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YIRMIALTINCI BOLUM, TOLUNOGULLARI, iH§?D?LER, EYYObTLER 

A. Tolunogullan 

Tolunogullan / Dog. Dr. Nadir Ozkuyumcu [s. 15-38] 

Celal Bayar Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

1 . Kaynaklar ve Arastirmalar 

A. Kaynaklar 

Tolunogullan He ilgili kaynaklar, genel islam tarihi kitaplandir. Bunlarm istisnasi X. asirda 
yasadiklan bilinen BelevT'nin "Siretu Ahmed b. Tolun"u1 ve ibn Zulak'in "Tarihu Misir ve Fedailuha"2 
isimli eserleridir. Yine ayni yuzyilda yasayan KindT'nin (350/961) "Kitabu'l-Vulat ve Kitabu'l-Kudat"3 
isimli eseri ozellikle Tolunogullan idarecileri hakkinda doyurucu bilgiler vermesi yonuyle onem 
arzetmektedir. Bunlardan baska TaberT'nin (310/922) "Tarihu'l-Umem ve'l-Muluk"4 isimli eseri ile bu 
esere zeyller yazan UrTb b. Said el-KurtubT'nin (369/979-980) "Silatu Tarihi TaberT"5si ile Muhammed 
b. Abdulmelik el-HemezanT'nin (521/1127) "Tekmiletu Tarihi TaberT"6 adli eserleri, ozellikle 
Tolunogullann'nin hilafet merkezi ile olan munasebetlerine ve mucadelelerine dair onemli bilgileri 
ihtiva etmektedir. Mes'udT'nin (345/956) "Murucu'z-Zeheb ve Meadinu'l-Cevher"i7 degisik konularda 
bazi bilgiler vermektedir. MakrizT'nin (845-1442) "Hitat"8 adli eseri ise Tolunogullan hakkinda oldukga 
degerli malumati havTdir. ibnu'l-EsTr'in (630/1232) "el-Kamil fi't-Tarih"i9 ise degerli bir kaynak olmasi 
yaninda, konumuz olan doneme ait ayrintili bilgileri ihtiva etmektedir. ibn TagriberdT'nin (874/1449) 
"Nucum"unu10 da, bu konuda dikkatle incelenmesi gereken bir eser olarak kaydetmek gerekir. 

B. Arastirmalar 

Tolunogullan ile ilgili gunumuzde pek gok arastirma yapilmistir. Gerek Turk dunyasinda, 
gerekse islam ve bati aleminde bu konuda ciddT ilmT eserler kaleme ahnmistir. Bunlarm en kapsamlisi 
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bir doktora tezi olan son donem Azerbaycan kurtulus hareketinin liderlerinden rahmetli Ebulfez 
Elgibey'in "Tolunogullan Devleti (868-905)"11 isimli galismasidir. Elgibey bu kitabinda, ilk olarak, 
faydalandigi kitaplar hakkinda bilgi vermekte, daha sonra AbbasTler doneminde Turkler'in islam'i 
kabul surecini anlatmakta ve Turk komutanlann ordudaki faaliyetlerine dikkat gekerek, hilafet 
merkezindeki etkilerini ve nihayet bu arada onlara halifeler tarafindan ikta olarak verilen valilikler 
konusunu ele almaktadir. Tolunogullan doneminde Misir'in siyasT tarihi ile ekonomik, sosyal ve dint 
hayati sirasiyla incelenen konulardir. Kazim Yasar Kopraman,12 Erdogan Mergil,13 Mustafa 
Fayda,14 ibrahim Kafesoglu,15 Hakki Dursun Yildiz,16 Hasan ibrahim Hasan, 17 Fhilip K. Hitti,18 
C.E. Basworth,19 Nadir Ozkuyumcu20 gibi pek gok arastincinin gahsmalan da burada zikredilebilir. 

2. Ahmet B. Tolun'un Misir Valisi Oluncaya Kadarki Hayati 

Soyu, Ailesi, Gorev ve Faaliyetleri 

Ahmed b. Tolun Orta Asya Turkleri'nden Oguzlar'dan21 olup, SamanTler yoluyla AbbasTler'in 
hizmetine girmistir. Babasi Tolun, 22 Buhara23 Emiri Nuh b. Esed es-SamanT24 tarafindan 815-816 
da25 AbbasT halifesi Me'mun'a bagislanmistir.26 

Halife Me'mun, kardesi Emin ile halifelik mucadelesine girdiginde, ona karsi Turkler'den olusan 
bir ordu kurdu. Bu ordunun iginde Ahmed'in babasi Tolun da bulunmaktaydi. Onun AbbasTlerin 
hizmetine girmesi 818 yihndadir.27 Diger komutanlann himayesinde kisa bir zaman igerisinde onemli 
komutanlar arasmda yerini aldi. Tolun, Me'mun'un olumunden sonra da ordudaki gorevinde kaldi.28 
Tolun kelimesinin anlamini Arap Kaynaklan "el-Bedru'l-Kamil" seklinde vermekte olup, Turkgede ise 
"Dolunay" anlamindadir.29 

Ahmed, Tolun'un cariyelerinden olan Kasim'dan30 20 EEylul 835'de Bagdat'ta dogdu. Ayni 
anneden Musa,31 Hebsiyye ve Semane32 adlannda kardesleri oldu. Babasi Tolun 854-855'de vefat 
etti.33 

Ahmed daha sonra 850'de ailesi ile birlikte Samerra'ya gog etti ve ilk egitimini burada aldi. 
Yetenegi ve askerT alandaki basanlan ile dikkati geken Ahmed, 34 halife Mutevekkil'in ozel askerT 
birliginin komutani olan babasi Tolun'un35 yerine 841-855'de ayni goreve tayin edildi.36 

Tolun'un olumunden sonra Ahmed'in annesi Kasim AbbasT Sarayi'nda etkili Turk 
komutanlanndan Bayik Bey ile evlendi. Daha sonra onun himayesine giren37 Ahmed'in onu bu 
sayede agilmis oldu. Bu arada yine onde gelen Turk komutanlanndan Yarcuh et-TurkT'nin kizi Hatun 
ile evlenen Ahmed, 38 kendisine ikinci bir dayanak daha edinmis oluyordu. Ahmed'in Hatun'dan 856- 
857 yihnda Abbas isimli bir oglu ve Fatima adinda bir kizi oldu. Oglundan dolayi Ebu'l-Abbas 
kunyesini aldi. 39 

Ahmed babasinin olumunu takiben, halife Mutevekkil'in veziri Ubeydullah b. Yahya b. 
Hakan'dan Tarsus sehrine gonderilmesini ve orada Bizans'a karsi savasmak istedigini bildirdi. O da 
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Ahmed'in bu talebini kabul etti ve 856 yih ortalannda (hicrT242 yili baslarmda) Tarsus'a gonderildi.40 
Ahmed burada hem Bizans'a karsi cihad etti hem de gesitli islamT ilimlerde tedrisatta bulundu.41 
Tarsus'ta yedi yil kalarak 863'de Bagdat'a dondu.42 Gerek Tarsus'taki basanlan gerekse Bagdat'a 
donerken Urfa'da halife Musta'Tn'e ait bazi esyalan eskiyalann elinden kurtarmasi,43 onun sohretini 
ve halife nezdindeki itibanni arttirdi. Bu arada halife ona Meyyaz isimli bir cariye verdi. Bu cariyeden 
Humaraveyh dogdu.44 Tolunoglu Ahmed'in onemli bir gorevi de, halife Musta'Tn ile halifeligi ondan 
almak isteyen kardesi Mu'tezz arasinda meydana gelen halifelik mucadelesinde ortaya gikmaktadir. 
Ahmed'in annesi ile evlenen Bayik Bey'in halife Musta'Tn 'in yaninda yer almasi, onu da taraf hale 
getirmistir. Ancak Musta'Tn mucadeleyi kaybeder ve Vasit'a surgune gonderilir, Ahmed'de ona 
koruyucu olarak tayin edilir. Kisa bir sure sonra da, Musta'Tn'i Mu'tezz'e teslim ederek Samerra'ya 
doner (866).45 

1. Bolum: SiyasTTarih 

A. Ahmed B. Tolun Donemi 

1. Misir'a Gonderilmesi 

Turkler'in AbbasT ordusunda onem kazanmalan ve halifeler ile halifelik mucadelesi verenler 
arasinda belirleyici olmalan, bazi olumsuzluklarla beraber, olumlu neticeler de dogurmustur. Halife 
Mu'tezz kendisine suikast tertiplemek isteyen Turk komutani Kuguk Boga'ya karsi, daha once, 
kendisine karsi Musta'Tn ile birlikte hareket eden Bayik Bey'i yanina almak zorunda kalmistir. Bayik 
Bey, Kuguk Boga'yi 868'de46 oldurunce, halife Mu'tezz onu Misir valiligine tayin etmistir.47 Donemin 
bir ozelligi olarak, herhangi bir bolgenin valiligine atanan komutanlar, buradaki etkilerini kaybetmemek 
igin hilafet merkezinde kalip, yerlerine naibler gondermekteydiler. Misira ilk Turk vali tayini 834'de 
Asnas ile olmustur. Bu tarihten sonra 969'da FatimTler'in Misir'i isgaline kadar Enbise b. ishak (852- 
867) harig, bolgenin valileri hep Turklerden atanmistir. Asnas (834-844), itah (848-849) ve digerleri 
Misir'a tayin edilen valilerdir. Ancak onlarin hig biri Misir'a gitmemis, naibleri yoluyla burayi idare 
etmislerdir.48 Bayik Bey de ayni sekilde ve uvey oglu Ahmed b. Tolun'u Misir'a naib olarak 
gondermistir.49 Ahmed de yanina aldigi Turkler'den olusan bir ordu ile 15 Eylul 86850'de Misir'a 
girmistir. 

2. Ahmed B. Tolun'un Girdigi 

Donemde Misir'in Durumu 

Ahmed b. Tolun Misir'a girdiginde Divanu'l-BerTd'in (Posta Teskilati) basinda dogrudan halifeye 

bagli olan §ukayr el-Hadim, daha once halife Mu'tezz'in annesi GabThe'nin ozel hizmetindeydi,51 

Divanu'l-Harac'in (Maliye Teskilati) basinda Ahmed b. Muhammed b. Mudebbir et-TurkT,52 Divanu'l- 

Kaza'nin (Kadihk Teskilati) basinda Bekkar b. Kuteybe,53 Divanu's-§urta'nin basinda da Bulgaya54 

bulunmaktaydi. Yani, Misir valisinin degil, halifenin atadigi kisilerdi. Esasen bu durum Misir gibi geliri 

ve halki gok olan bolgelerde, Hz. Omer devrinden beri basvurulan bir uygulamaydi. Halifeler boyle bir 
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uygulamayi hem askerT ve hem de malt gucu elinde tutan valilerin merkeze karsi isyanlanni onlemek 
igin tercih etmekteydiler.55 Yani, Ahmed b. Tolun sadece siyasT ve askerT agidan vali naibi idi. 

Misir'da, AbbasTler'in ilk yillanndan sonra, ozellikle de hilafet mucadeleleri sirasinda siyasT ve 
toplumsal agidan istikrarsizhk hakimdi. Esasen bu durum ulkenin geneli igin de soz konusuydu. 
Ahmed b. Tolun bolgeye geldiginde, Nil Nehri'nin bati yakasindan iskenderiye dahil Akdeniz sahili 
boyunca Trablusgarb ve Berka'ya kadar olan Yukan Misir'da muhtelif isyanci gruplar vardi. Becce 
bolgesinde Hiristiyan ahalT kendi basina buyruk olarak yasamak istediklerinden isyan etmislerdi.56 
Harac islerinin basinda bulunan ibn Mudebbir idarT agidan gok guglu bir konumdaydi ve Ahmed ile de 
iyi geginmeye niyeti yoktu.57 Mali islerden sorumlu olmasina ragmen paranin kendisine verdigi gug 
ve hilafet merkezindeki yakinlan sayesinde Misir'da tek yetkili gibi hareket etmekteydi. 

Bu olumsuzluklann yanmda siyasT ve idarT agidan daginikhk iginde bulunmasi, yani karsisinda 
birlesik bir gucun olmamasi, kendisini Misir'a naib olarak gonderen Bayik Bey'in hilafet merkezindeki 
guglu konumu, segme Turk askerlerinden olusan guglu bir ordusunun olmasi58 ve nihayet sahsT 
becerileri, yetenegi, ileri goruslulugu Ahmed'i avantajh konuma getirmekteydi. 

Ahmed Misir'a geldikten bir miiddet sonra, ilk olarak, tepki gekmeyecegi bir idarT degisiklik 
yaparak 22 Haziran 869 Qarsamba gunu §urta Emirligi'ne (Polis Teskilati Baskanhgi'na) Bulgaya'nin 
yerine Turk Bozan'i tayin etti.59 Boylece o, ordudan sonra ikinci silahli birlik olan Polis Teskilati'nin 
basina kendi adamini getirmekle durumunu biraz daha saglamlastirmis oluyordu. 

Ahmed b. Tolun igin en buyuk ve guglu tehlike Harac Emiri ve kendisi gibi bir Turk olan Ahmed 
b. Muhammed b. Mudebbir idi. Qunku ibn Mudebbir, AbbasT sarayindaki yakinlan ve ozellikle kardesi 
ibrahim el-Mudebbir vasitasi ve Misir'm Bend Emiri §ukayr el-Hadim'in de destegiyle Ahmed b. 
Tolun'un Misir'dan alinmasini istemisti.60 Ancak Ahmed bundan haberdar olunca,61 durumu Bayik 
Bey'e bildirmis ve o da halife Mu'tezz'e baski yaparak ibn Mudebbir'i gorevinden aldirmistir.62 ibn 
Mudebbir gorevden alinmasindan kisa bir sure sonra Temmuz 869'da MuktedT'nin halife olmasiyla 
Misir'a yeniden Harac Emiri olarak tayin edilir, fakat yine kisa bir sure sonra bu defa Bayik Bey 
tarafindan gorevinden ahnarak yerine Muhammed b. Hilal atanir. ibn Mudebbir ise Ahmed b. Tolun 
tarafindan hapsedilir.63 

ibn Mudebbir sorununu bu sekilde halleden Tolunoglu Ahmed, bu defa Misir'daki isyanlann 
bastinlmasi isine yonelir. Ahmed bu isyanlan yaklasik dort yilda, 872'ye kadar, gok kanli bir sekilde 
bastirmistir.64 

Bu isyanlar sirasinda, 870 yihnda, Tolunoglu Ahmed'in onunu agan ve onun gucunu daha da 
arttiracak olan bir gelisme oldu. Bu gelisme, ileride Ahmed'in bagimsizhk yolundaki en buyuk destegi 
haline geldi. Suriye-Filistin bolgesi valisi isa b. §eyh es-§eybanT, Bagdat'ta meydana gelen 
kansikhklardan istifade ile, vergilerini hilafet merkezine gondermeyi birakmis,65 burada bagimsiz bir 
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hukumdar gibi hareket etmeye baslamisti. Aynca Misir'dan ibn Mudebbir ile halifelige gonderilen 750 
bin dinar vergiye de el koymustu.66 

Halife MuktedT, isa b. Seyh'in isyani karsisinda, vergileri getirmesi durumunda onu affedecegini 
bildirmesine ragmen, o bu gagriya uymamis, neticede isa'nin itaat altina alinmasi iginde 869 
sonlannda Ahmed b. Tolun'a, buyuk bir ordu ile onun uzerine gitmesini emretmistir.67 iste bu gelisme 
Ahmed'in Misir'daki gucunu artinp, civar beldeleri kendine baglamasina zemin hazirlamistir. Ahmed, 
isa b. Seyh ile savasmak uzere 24 bini Turk, 40 bini zenci (Sudan'h), 7 bini Arap, digerleri de Rum ve 
baska milletlerden olmak uzere toplam 100 bin kisilik bir ordu kurmustu.68 Ahmed Arahk 869-Ocak 
870'de sefere gikmaya hazir oldugunu bildirmesine ragmen, 69 gerek hilafet merkezindeki kansik 
durum gerekse Yukari Misir'daki isyanlar sebebiyle Suriye-Filistin bolgesine gidemez. Bu durum da 
kurdugu buyuk ordu ile isyanlan bastinrve Yukari Misir'i tamamen kendine baglar.70 

Ahmed isyanlan bastirdiktan sonra yerine kardesi Musa'yi birakarak, 11 Mayis 870'de Suriye 
seferine gikar.71 Ancak, hilafet merkezinde ortaya gikan kansikhk sebebiyle bu seferini bir muddet 
tehir eder. Qunku halife MuktedT, Buyuk Boga'nin oglu Musa'ya, askerlerini Bayik Bey'e teslim 
etmesini,72 Bayik Bey'e de Musa'yi ve bir diger Turk komutan Muflih'i oldurmesini emreder.73 Bayik 
Bey ise Musa'yi oldurmek istemez ve onunla birlik olarak74 halifeyi oldurmeyi planlarken75 halife 
MuktedT de, diger Turk komutanlanndan bazilanyla anlasir ve Bayik Bey oldurulur (15 Haziran 
870). 76 Bundan sonra Yarcuh et-TurkT MuktedT tarafindan Misir valiligine tayin edilir.77 Fakat bu defa 
Bayik Bey taraftarlan MuktedT'yi 21 Haziran 870'de 6ldurup,78 yerine Mu'temid'i halife yaparlar. Yeni 
halife Yarcuh et-TurkT'yi gorevinden almayinca o da damadi Ahmed b. Tolun'u Misir'daki gorevinde 
birakir.79 Bu arada halife Mu'temid Ahmed b. Tolun'a bir mektup yazarak Suriye seferini iptal ettigini 
ve Misir'a donmesini emreder. Boylece Suriye seferi gergeklesmeden son bulur. Ahmed de 4 
Temmuz 870 Sail gunu Fustat'a doner.80 

Ahmed Suriye seferinden dondukten sonra, Misir'in vergisi olan 2 milyon 100 bin dirhemi 871 'de 
ogullan Abbas ve Humareveyh ile yeni halife Mutemid'e, baglihginin bir isareti olarak gonderir.81 Bu 
arada kardesi Musa'yi da Surta (Polis) Teskilati'nin emirligine getirir.82 

Abbas ve Humareveyh Bagdat'tan donerken babalarma Yarcuh et-TurkT'nin bir mektubunu 
getirirler. Buna gore Ahmed, Asagi Misir'in idaresi yaninda, Yukari Misir ile Berka ve civanni da kendi 
uhdesine alacaktir.83 Vakit gegirmeden 13 Agustos 871 'de once iskenderiye'yi ishak b. Dinar'dan 
teslim ahr, sonra da Ahmed b. isa'yi Berka Emirligi'nden uzaklastirarak, buralara kendi adamlarim 
tayin ederek 6 Eylul 871 'de Fustat'a doner.84 Boylece Misir'in tamami Ahmed b. Tolun'un hakimiyeti 
altina girer. 

Bu arada halife Mu'temid'in emriyle ibn Mudebbir 22 Arahk 870'de hapisten gikarilmis ve 
Muhammed b. Hilal azledilerek, yeniden Misir'in Harac Emirligi'ne getirilmistir. Aynca Berid (Posta) 
Emiri Sukayr el-Hadim de ayni tarihlerde gorevine iade edilmistir.85 Ancak her ikisi de Ahmed'in gucu 
arttigi igin Misir'da fazla kalamayip Temmuz-Agustos 871 'de buradan ayrilmak zorunda kalmislardir. 
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Kendisinden Misir haracini isteyen, harac isinin baska birinin uhdesinde oldugunu belirterek cevap 
veren Ahmed, ashnda halifeye bu yetkinin de kendisine verilmesini hatirlatmis oluyordu. Bu durumdan 
rahatsiz olan ibn Mudebbir ise Halife Mu'temid'den §am bolgesi Harac Emirligi'ne tayin edilmesini 
istemis, neticede yukanda belirtilen tarihte Misir'dan aynlmasiyla, Harac isleri de Ahmed b. Tolun'a 
verilmistir.86 O da bu goreve guvendigi adamlanndan Ahmed b. Muhammed es-§uca'yi atamistir. Bu 
arada Posta Teskilatimn basina da Ahmed b. Huseyn el-AhvazT'yi getirmistir.87 

3. Hilafet Merkezi ile Arasinin Agilmasi ve Bagimsizhk 

Halife Mu'temid, 871 'de, §am, Kinnesrin ve civannin valiligini kardesi Muvaffak'a vermistir. 
§am'da Muvaffak adina yonetim yine bir Turk olan Amagur'un elinde bulunmaktaydi. Amagur, Ahmed 
b. Tolun'un guglenmesinden ve §am bolgesini elinden almasindan korktugu igin, Muvaffak'tan, 
Ahmed'in Misir'dan alinmasini ister. Esasen Ahmed'in halife Mu'temid'e sadece bir defa vergi 
gondermis olmasi ve topladigi vergileri Misir'da istedigi gibi tasarrufta bulunmasi daha once 
Muvaffak'in dikkatini gekmis ve onu kizdirmisti.88 Muvaffak Ahmed'i acele olarak Saray'a 
gagirdiginda ise, Ahmed onun niyetini goktan anlamis durumdaydi. Bu gelisme uzerine o, bazi 
hediyeler ile Ahmed b. Muhammed el-VasitT'yi Samerra'ya kendi valisi ve kayinpederi olan Yarcuh'a 
gonderdi.89 Ahmed'in bu davranisi, Muvaffak'i tanimadigi, Misir'in gergek hakiminin Yarcuh ve ona 
niyabeten kendisi oldugunu vurgulamak anlamina gelmekteydi, ki gergek de buydu. Fakat bu gelisme 
Yarcuh'un Samerra'da oldurulmesi sonucunu dogurdu (18 Temmuz 872 Cuma).90 

Yarcuh'un oldurulmesi Tolunoglu Ahmed ile hilafet merkezinin arasindaki ipleri iyice gerdi. 
Buyuk bir ihtimalle, halife Mu'temid kardesi Muvaffak'in etkisiyle Afrika, Misir, §am, Cezire, Musul ve 
Ermeniye'nin valiligini, Yarcuh'un oldurulmesinden sonra 874-875'de veliahti olan oglu Cafer'e 
verdi.91 Turk komutanlanndan olan Musa b. Boga'yi da ona yardimci olarak atadi.92 

Kaynaklar, Cafer'in Ahmed b. Tolun'u azlettigine veya yerinde biraktigina dair herhangi bir bilgi 
vermemektedir. Ancak Musa b. Boga'nin Cafer'in yanina yardimci olarak verilmesi, bu bolgelerde 
onun adina Musa b. Boga'nin gorev yapmasi seklinde yorumlanabilir. Esasen gelismeler de bunu 
dogrular mahiyettedir. Qunku, bu sirada Ahmed daha once olusturdugu 100 bin kisilik orduyu 
toplayarak, onlara, kendisine dost olanlarla dost, dusman olanlarla dusman olacaklanna dair yemin 
ettirmistir.93 Bu gelisme artik Ahmed'in hilafet makamiyla irtibatini kestigi anlamim tasimaktaydi. 874 
Ahmed'in Misir'da bagimsizhk yolunda ilk adimi attigi tarih oldu. Daha sonra Misir'in tamaminda 
hakimiyetini tarn olarak saglamlastirma faaliyetlerine basladi. Berka ve Trablusgarb civanna 
muteaddit askerT seferler yaparak, bu bolgelerde daha once sindirdigi isyancilan kesin olarak itaat 
altina aldi.94 Boylece, Misir'in tamaminda tek basina hakimiyet kurmus oldu. 95 

Burada Ahmed b. Tolun'un isini kolaylastiran en onemli gelismelerden biri olan, halifeligin 
valilerine ve eyaletlere soz gegirmez olmasina da temas etmek gerekmektedir. Ulkenin dogusunda 
SaffarTler, Yakub b. Leys liderliginde 869'da Kirman ve Fars topraklanni isgal etmisler,96 873 yilmda 
da Nisabur'u alarak bagimsizliklarim ilan etmislerdir.97 869'da Basra ve civannda ortaya gikan Zenci 
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isyanlan buyuk bir yayilma gostermis, 871 'de bolgeyi ellerine gegirmislerdir.98 iste bu dahilT 
gelismeler karsisinda hilafet makami ve halife Mu'temid ne yapacagini sasirmis, dolayisiyla merkeze 
uzak olan Misir ile ilgilenmesi mumkun olamamistir. Bu da Ahmed'in bolgede rahat hareket etmesine 
firsat vermistir. Bizans da AbbasTler'in iginde bulundugu siyasT ve idarT istikrarsizhgi firsat bilip §am 
limanlanna, sinirlardaki yerlesim alanlan olan Avasim ve Sugur sehirlerine saldirilanni siklastirmistir 
(873-875). 99 

Bizans'm §am Sugurlanna saldirmasi ve bazi sinir yerlesim beldelerini almasi, siyasT genisleme 
igin Ahmed b. Tolun'a yeni imkanlar bahsetti. Cunku sadece hilafet ordusu ile Bizans'a karsi 
koyamayacagini anlayan halife Mu'temid, daha once kendisiyle iliskilerini kesmis olan Ahmed b. 
Tolun'dan destek almak zorunda kaldi. Neti 

cede Bizans ile mucadele etmesi igin §am Sugurlanni onun emrine verdi.100 Basra korfezinde 
gittikge genisleyen Zenci isyanlannm bastinlabilmesi igin, hilafet merkezine 1 milyon 200 bin dinar 
yardim gonderdi.101 Muvaffak'in daha fazla para, kole, at gibi yardimlar istemesine karsi da Ahmed, 
ona, bu yardimi sadece AbbasTleri tehlikelerden korumak igin yaptigmi, tab? olarak gondermedigini 
bildirdi.102 

Bu gelismeler Ahmed'in hem bagimsiz hareket ettigini ve hem de isine geldigi sekilde AbbasT 
halifeligini kullandigini gostermektedir. Qunku o, her turlu bagini kopardiktan sonra, bir taraftan 
Avasim ve Sugurlar'in kendisine verilmesini kabul etmis ve hem de yardim gondermisken, diger 
taraftan fazla yardim talebi karsisinda da tab? olmadigim agiklamaktan gekinmemistir. 

Ahmed b. Tolun'un bu tavn iki onemli sonug dogurmustur. Bunlardan birincisi halife Mu'temid'in 
kardesi Muvaffak'in tepkisini gekmek, digeri de AbbasTlerden bagimsiz olarak Bizans Devleti'nin 
dogrudan muhatabi olmak. 

Muvaffak'in, Tolunoglu Ahmed'i bu cevabi uzerine azlederek, yerine Musa b. Boga'yi tayin ettigi, 
Musa'nin emrindeki ordu ile Misir'a gitmek uzere hazirlandigi, ancak gerek erzak gerekse siyasT 
kansikhklardan dolayi bu amacina ulasamadigi kaynaklarda zikredilmektedir (1 Haziran 877). 103 

Muvaffak ve Musa'nin bu tesebbuslerinin akamete ugramasi, Musa'nin Kasim-Aralik 877'de 
6lmesi,104 bu arada Amagur et-TurkT'nin de Nisan-Mayis 878'de Dimesk'de 6lmesi105 ve yerine 
onun oglu Ali'nin §am naibi olarak atanmasi106 Ahmed b. Tolun'a AbbasTler'e karsi yeni bir avantaj 
daha kazandirmistir. Musa b. Boga'nin uzerine dogru geldigi haberinden sonra ordusu hazirdurumda 
bekleyen Ahmed, bu gelismeler uzerine, yerine oglu Abbas'i Misir'a vekil birakarak107 Nisan 878'de 
§am bolgesine sefere gikar. Onun niyeti bolgeyi hakimiyeti altina almaktir. Bu amagla once AN b. 
Amagur et-TurkT'ye bir mektup yazarak kendisine tab? olmasim ister. O da higbir direnme 
gostermeden Ahmed'e bagliligini bildirir.108 Ebulfez Elgibey, Tolunoglu Ahmed'in, bu seferine 
halifelige danismadan gikmasina dikkat gekerek, bu olaym Tolunogullan Devleti'nin tarn bagimsizliga 
gidisinde baslangig oldugu gorusundedir.109 Ahmed, §am bolgesinde Remle,110 Himis, Hama ve 
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Halep'i hig bir direnme ile karsilasmadan hakimiyeti altina ahr.111 Halep naibi Sima et-TavTI et-TurkT 
de Antakya'ya kagti.1 12 Buradan Antakya uzerine giden Ahmed, Eylul 878'de sehri aldi, Sima et-TavTI 
de oldurulur.1 1 3 Yoluna devam eden Ahmed, Kinnesrin ve el-Avasim'i da fetheder.114 Boylece, 
batida Berka ve Trablusgarb'tan, doguda Firat Nehri'ne kadar olan bolgeyi tamamen hakimiyeti altina 
alir.115 

Bu gelisme yukanda belirttigimiz iki sonugtan ikincisini, yani Bizans Devleti'nin artik Abbasiler'i 
degil, Tolunogullan Devleti'ni muhatap almasi sonucunu dogurdu. 

Bizans imparatorlugu Tolunogullari'mn Sam, Cezire, Avasim ve Sugur bolgelerini almasindan 
sonra kendileri igin de tehlikeli oldugunu gorup bir anlasma zemini bulma yoluna gitmistir. Bu 
gergevede I. Vasili ilk adimi da atarak, daha once bir sefer sirasinda esir ettikleri Abdullah b. Resid b. 
Kavus ve arkadaslanm116 iyi niyet gostergesi olarak 879'da Ahmed b. Tolun'a yolladi. Ayrica hediye 
olarak bir kag nusha Kur'an da gondermistir.1 17 

Ebulfez Elgibey bu konuda yorum yaparken, Firavunlar zamanindan itibaren Misir'm ilk defa 
kendi cografyasi merkezli birdevlete kavustugunu ifade etmektedir.118 

Bizans imparatorlugu'nun bu yaklasimina Ahmed'in cevabi olumsuz olur. O Bizans'i ele 
gegirerek Tarsus'u yeniden hakimiyeti altina ahr ve Anadolu'nun iglerine dogru ilerlemeye baslar.119 
Ancak bu arada meydana gelen olumsuz bir gelisme Ahmed'in Bizans seferlerini durdurur. Bu 
gelisme, Misir'da yerine biraktigi oglu Abbas ile ilgiliydi. Abbas bazi komutanlann etkisiyle babasina 
karsi isyan etmisti.120 Ahmed b. Tolun'un katibi olan Ahmed b. Muhammed el-VasitT bu gelismeyi 
hemen Tolunoglu'na haber verir. O da seferlerini iptal ederek Misir'a donecegini bildirir.121 Bunun 
uzerine Abbas hazineden aldigi yuklu miktardaki mal, para, erzak, silah, v.s. ile, 122 Misir'm 
esrafindan topladigi yiiksek meblagdaki paralarla,123 yerine kardesi Rebia'yi birakarak ayni 
zamanda babasinin katibi el VasitT'yi de yanina alarak124 Fustat'dan ayrihr ve 4 Nisan 879'da 
Berka'ya gider.125 

Abbas'in Berka'ya gitmesinden yaklasik bir ay sonra 30 Nisan 879'da Fustat'a gelen126 Ahmed 
b. Tolun Misir kadisi Bekkar b. Kuteybe baskanhginda bir heyeti Berka'ya oglunun yanina gonderir, 
ayrica onlarla ozel bir mektup da yollar. 127 Ahmed oglunu affetmek dusuncesiyle geriye gagirmasina 
ragmen, onunla birlikte Berka'ya giden komutanlar isyana tesvik sugundan cezalandinlacaklanni 
bildikleri igin Abbas'i birakmazlar.128 O da donmeyerek gerek HaricT-ibadT Berberi kabileleriyle 
gerekse ifrikiyye deki (bugunku Tunus) Aglebilerle mucadelelere girerek (Arahk 879-Ocak 880) 
burada kendi emirligini kurma yolunda faaliyetlere baslar.129 Abbas, Berka ve Trablusgarb bolgeleri 
ile Aglebiler'e ait topraklarda onceleri kismT basanlar elde etmisse de,130 netice de Berberiler ile 
birlesen Aglebiler'e maglup olmus ve Berka'ya gekilmistir.131 Daha sonra da 6 Subat 882'de babasi 
Ahmed'in 100 bin kisilik ordusu ile yaptigi savasi kaybederek esir edilmis ve 14 Mayis 882'de Fustat'a 
getirilerek hapsedilmistir.132 Boylece ug yil sonra devletin batisi sukunete kavusmustur. 
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Ahmed b. Tolun oglu Abbas'in isyanmi bastinp Fustat'a dondukten sonra, onun uzerine gittigi 6 
Subat 882 tarihine kadar gegen yaklasik ug yillik zaman diliminde bos durmamis bir yandan oglu 
Abbas'i guzellikle ikna etmeye galisirken, diger taraftan hem Misir'in imar isleriyle ugrasmis, hem de 
Suriye bolgesine karsi yeni bir politika gelistirerek, buradan Hicaz'a inmeyi planlamistir. Boylece 
Hicaz'i kendine baglayarak islam Dunyasi'nda etkin bir konuma gelmeyi dusunmus olmahdir. 

Bu dusuncesini uygulamaya koymak igin ilk olarak Suriye, Filistin ve Urdun'un harag vergilerini 
toplamak uzere tayin edilen, daha once Misir'in mali islerinden sorumlu Ahmed b. el Mudebbiri etkisiz 
hale getirdi. Onu gorevinden aldi, hapsetti133 ve mal varhgina el koyarak 600 bin dinanni aldi.134 
Yine bu gergevede Sam bolgesinde AbbasT hilafeti adma faaliyetlerde bulunan Musa b. Otamis, 
Mayis-Haziran 880'de Ahmed b. Tolun'un kolesi Lu'lu tarafindan maglup edildi ve esir edilerek 
Rakka'ya goturuldu. Lu'lu ayni yil Haziran-Temmuz ayinda da bolgedeki Abbasiler ve Musa b. 
Otamis'in oglu Ahmed ile savasarak onlan yendi ve Bagdad ile Samerra'ya puskurttu. Bu sekilde 
Suriye bolgesinde kendi hakimiyetini kuran Ahmed b. Tolun 880'de bir grup askerini ziyaret goruntusu 
vererek gergekte burada asken ve siyasT faaliyet gostermeleri amaciyla Mekke'ye gonderdi. Ancak 
ayni yillarda Abbasiler'in dogusunda kurulan Saffariler Devleti de ayni dusunce ile Mekke'ye asker 
gonderince Ahmed b. Tolun Hicaz bolgesinde istedigi sonucu alamadi.135 

Mekke'den bekledigi sonucu alamayan Ahmed b. Tolun bu defa Sam'dan Misir'a donerken, 
ordusunun bir kismini 879-882 yillari arasinda komutanlannin emrinde Bizans sminna gonderdi. 
Qunku Rumlar, §am Sugurlan'na saldinlar baslatmis ve pek gok Muslumam oldurmuslerdi (879). Bu 
birlikler basanh olarak bazi yerleri alip pek gok ganimet ele gegirdiler.136 

Ayrica §am'a tayin ettigi kolesi Lu'lu, Halep, Himis, Kinnesrin, Diyar-i Mudar ve Rakka'yi kontrol 
ederken, bolgede, Muvaffak adma isyan eden Abdulmelik b. Salih'in adamlanndan Bekkar b. 
Seleme'yi 881-882'de yenerek, Tolunogullan'nin hakimiyetini saglamlastirmistir.137 Yine ayni yil 
Ahmed b. Tolun'un, Sugur ve Sam naibi Halef el-FerganT, Bizans uzerine yaz seferine gikmis ve pek 
gok Rum askerini oldurerek yuklu miktarda ganimet almis, boylece Sam ve Sugur bolgeleri de 
emniyet altina alinmistir. Bu arada Ahmed, 879-880'de bagimsizhgin gostergelerinden olan ve tarihte 
AhmedT Dinan denilen sikkeleri darbetti. Bu AbbasT hilafeti tarihinde ilk defa oluyordu.138 

Ahmed b. Tolun artik tarn rahatladigini dusunurken, yeni bir gelisme onu yeniden Sam'a hareket 
etmeye zorladi. Qunku bolgeye gonderdigi kolesi Lu'lu isyan edip Ahmed'i tammadigim ilan etti.139 
Bu, Suriye bolgesinin kendi hakimiyetinden giktigi anlamina gelmekteydi. Bunun yaninda bir de Sugur 
sehirlerinde, Feth b. Hakan'in naiblerinden Yazman el-Hadim, Tolunogullan aleyhine Muvaffak lehine 
faaliyetlere baslamisti.140 Tolunoglu Ahmed, Eylul-Ekim 882'de yerine oglu Humaraveyh'i birakarak, 
hapisteki oglu Abbas'i da yanma alarak buyuk bir ordu ile Sam'a hareket etti.141 Dimesk'e geldi.142 
Burada da Tarsus'taki huzursuzluklardan haberdar edildi. 143 Tabii ki bu gelismelerde Muvaffak'in 
parmagi olmahdir. 
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Ahmed Tarsus'taki valisi Halef el-FerganT'ye, Yazman el-Hadim'i yakalayip Dimesk'e getirmesini 
emrederken, kendisi de Lu'lu'nun uzerine yurudu.144 Lu'lu Ahmed'in karsisinda tutunamayacagim 
anlayinca Kasim-Arahk 882'de145 hazineyi de yanina alarak, once Balis'e oradan da Bagdat'a 
Muvaffak'in yanina kagti.146 Ahmed de bu bolgeyi yeniden kendi hakimiyeti altina aldi.147 Bu arada 
Tarsus Emiri Halef el-FerganT, Agustos-Eylul 882'de Yazman'i tutuklayip hapse atti.148 Ancak Tarsus 
halki buna karsi gikarak ve Yazman'i kurtanp Halefi oldurmek isteyince,149o da sehirden kagmak 
zorunda kaldi.150 Boylece Tarsus Yazman'in hakimiyetine gegmis oldu (882). 

Bu arada Hilafet merkezinde meydana gelen onemli bir gelisme Ahmed b. Tolun'un onunu 
agacak, Muvaffak'in onunu ise kapatacak gibi gorundu. Qunku kardesi Muvaffak'in yaninda seklen bir 
halife durumunda olan Mu'temid, 30 Kasim 882'de Ahmed b. Tolun'a mektup yazarak, kendisini 
kardesinden kurtarmasim istedi.151 Bu firsati degerlendiren Ahmed, Mu'temid'i Misir'a davet etti.1 52 
Boylece, hilafet merkezini Misir'a tasiyarak, islam Dunyasi'na hakim olma yolunda halifenin isminden 
yararlanacakti. Ayni zamanda, islam dunyasinda siyasT hakimiyeti eline gegirecekti. 

Halife, Ahmed'in bu teklifini kabul edip Kasim-Arahk 882'de av bahanesiyle Samerra'dan 
ayrildiginda Ahmed, Tarsus uzerine gitmeyi erteleyip onu Dimesk'te beklemeye basladi.153 Ancak 
Muvaffak bu gelismelerden kisa zamanda haberdar olarak el-Cezire naibi ishak b. Kundacik'a 
Mu'temid'i yakalayip Bagdad'a getirmesini emreder.154 O da Rakka'da Mu'temid'in onunu keserek ilk 
once yanindaki komutanlan yakalayip hapseder, daha sonra da halifeyi alarak Samerra'ya goturur (17 
§ubat 883). 155 Boylece Ahmed istegine ulasamaz. 

Hilafet merkezinde ise, Muvaffak, ishak b. Kundacik'i odullendirerek ve onu Ozel Muhafiz 
Birligi'nin basina getirerek Bagdat'tan Kuzey Afrika'ya kadar, Misir'daki Tolunogullan ve Tunus'taki 
AglebTler dahil, buyuk bir bolgenin valiligine tayin etmistir.156 Ancak bu tayin, tabii ki sekli olmaktan 
oteye gitmiyordu ve ancak Suriye sinirlanna kadar gegerli olan fiili bir yonetim anlamina geliyordu. Bu 
gelisme uzerine Ahmed b. Tolun da devletinin butun ileri gelenlerini ve kadilanni Dimesk'te toplayip 
ve Muvaffak'i halifeye isyanla suglayarak,157 Mu'temid'in tarafinda yer ahnmasi, Muvaffak'in da 
veliahdhkten azledilmesine dair Mart-Nisan 883'de kadilanndan fetva istemistir.158 Bas kadisi Bekkar 
b. Kuteybe ve bazi kadilar bu istegine karsi gikinca159 da onu hapsedip, mal varhgini musadere 
etmis,160 daha sonra da kendisi Muvaffak'i veliahdhkten azlettigini ilan edilerek, hakimiyeti altindaki 
bolgelerin butun camilerinde, Cuma hutbelerinde ona lanet ettirmistir.161 Buna karsihk Muvaffak da 
kardesi Mu'temid'e, Ahmed b. Tolun'un Misir'dan azledilmesi162 ve Cuma hutbelerinde ona lanetler 
okunmasina dair birferman gikartmistir.163 

Bu gelismeler AbbasT Devleti ile Tolunogullan arasindaki husumeti daha da arttirdi. Muvaffak 
Mekke'de, Kabe'de Ahmed b. Tolun'un aleyhinde hutbe okutunca164 bir adim one gegmis oluyordu. 

Ahmed b. Tolun, Muvaffak ile olan bu restlesmesinde basanh olamayinca, Tarsus uzerine 
giderek burayi yeniden kendine baglamak istedi. §ehri kusatti,165 ancak gerek Yazman el-Hadim'in 
iyi mudafaasi gerekse Ahmed'in saghginin bozulmasi ve mevsimin kis olmasi sebebiyle 883 yih Arahk 
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ayi baslannda kusatmayi kaldirip Misir'a donmek zorunda kaldi.166 Ferma sehrine ulastiginda 
hastahgi agirlasan Ahmed, 24 Arahk 883'de Fustat'a bir gemiyle getirilebildi.167 Hastahgi sirasmda 
Muslumanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler Mukattam Dagi'na gikarak iyilesmesi igin dua ettiler. 1 68 ibn 
Zulak bu konuda soyle demektedir: "Emir Ahmed b. Tolun siddetli bir sekilde hasta oldu. (onun 
hastalanmasi uzerine) Muslumanlar baslan uzerinde Mushaflan ile, Yahudiler baslannin uzerinde 
Tevrat ile, Hiristiyanlar baslannin uzerinde incil ile, gocuklar baslannin uzerinde levhalar ile ve 
insanlann hepsi aglayarak meydanlara dokulduler. Emir Ahmed b. Tolun'un saghk ve afiyete 
kavusmasi igin Allah'a dua ile tazarruda bulunuyorlardi".169 Ancak Ahmed hastaliga 
yakalanmasindan 10 ay sonra, 10 Mayis 884 Pazar gecesi vefat ederek Mukaddem Dagi'mn 
yamacma defnedildi.170 BelevT ile ibn Zulak, Ahmed b. Tolun'un olumune yakin su duayi yaptigmi 
bildirmektedir: "Ey Rabbim, bir nefes miktannca senden gafil olan kimseyi bagisla, onu senin 
yumusakligin onurlandinr".171 

B. Humaraveyh Donemi 

1. ilk Faaliyetleri 

Ahmed b. Tolun'un olumunden sonra, ozellikle el-VasitT'nin etkisiyle Humaraveyh henuz 20 
yasindayken 10 Mayis 884'de Tolunogullan Devleti'nin basina gegti. Esasen Abbas buyuk olmasina 
ragmen, daha once isyan ettigi igin onu kimse istemedi. Humaraveyh ilk is olarak kendisine karsi 
gikabilir dusuncesiyle agabeyi Abbas'i 6ldurttu.172 

Ahmed gibi guglu bir devlet baskaninin ortadan kalkmasi ve yerine tecrubesiz, yasi kuguk bir 
delikanhnin Tolunogullan'nin basina gegmesi Muvaffak'i umitlendirmis olmalidir ki, Musul ile el-Cezire 
naibi ishak b. Kundacik, yanisira Kufe ve Anbar naibi Muhammed b. Divdat Ebu's-Sac, §am 
bolgesine akinlar yapmaya basladi.173 Aynca Muvaffak, oglu Ebu Abbas'i Tolunogullan'nin 
hakimiyetinde bulunan topraklara vali olarak tayin etti.1 74 Her ugunu de §am bolgesine gonderdi.175 

Bu arada onlar Humaraveyh'in Dimesk naibini de yanlanna gekmeyi basardilar.176 Bu 
gelismeler uzerine Humaraveyh 5 Haziran 884'de Ahmed b. Muhammed el-VasitT'nin komutasindaki 
buyuk bir orduyu Dimesk'e gonderdi.177 Yine ayni yil Temmuz ayinda Sa'd el-Eyser et-TurkT 
komutasindaki bir donanmayi §am sahillerine yolladi.178 Fakat bu arada beklenmedik bir gelisme 
oldu ve Humaraveyh'in §am'a gonderdigi el-VasitT AbbasT sarayina (Mu'tezid'e) gizlice haber 
gondererek, onlann hemen bolgeyi ele gegirmelerini istedi.1 79 Bu onun saf degistirdigi anlamim 
tasimaktaydi. 

ishak b. Kundacik ile Muhammed b. Ebu's-Sac ordulanni birlestirip ilk olarak Halep, Hims, 
Antakya ve Rakka'yi aldilar.180 Daha sonra Muvaffak'in oglu Ebu'l-Abbas ile Seyzer'de bekleyen 
Humaraveyh'in ordusu uzerine yuruduler ve Misir ordusunu yenip, Dimesk'i ve Filistin'in bir kismini 
ele gegirdiler.181 Bu olaylar esnasinda kaynaklarda Ahmed b. Muhammed el-Vasiti hakkinda 
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. 
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Sam bolgesindeki olaylann aleyhine gelistigini goren Humaraveyh bu defa kendisi 70 bin kisilik 
bir ordu ile Misir'dan aynldi.182 Onun Misir'dan aynldigi siralarda hilafet ordusu iginde onemli bir 
yere sahip olan ishak b. Kundacik ve Muhammed b. Ebu'-Sac, Muvaffak'in oglu Abbas ile yollarim 
ayirdi. Gerekge ise Ebu'l-Abbas'in onlan asagilamasi ve beceriksizlikle suglamasiydi.183 Boylece 
Humaraveyh'in karsisinda savasmak uzere 4 bin kisilik Ebu'l-Abbas'in ordusu kalmisti.184 Bu bilgileri 
nakleden kaynaklanmiz, gerek Humaraveyh'in adami iken halifelik tarafina gegen el-VasitT'ni gerekse 
hilafet ordusunda iken Ebu'l-Abbas'i terkeden ve Humaraveyh'in karsisinda yalniz birakan ishak b. 
Kundacik ile Muhammed b. Divdad b. Ebu's-Sac'in karsi istihbarat galismalanyla taraf 
degistirdiklerine dair higbir bilgi vermemektedirler. Ancak gelismelerin gidisatinin bizi boyle bir 
dusunceye sevkettigini de belirtmemiz gerekmektedir. 

Humaraveyh ile Ebu'l-Abbas arasinda 6 Nisan 885'de Tavahin denilen yerde meydana gelen ve 
ayni adla anilan savasi once hilafet ordusu kazanmis olmasina ragmen, 185 neticede Humaraveyh 30 
Agustos 884'de Misir'a dondukten sonra bolgede yedekte bekleyen Sad el-Eyser komutasindaki ordu 
toparlanarak, Ebu'l-Abbas'in ordusunu yendi. Ebu'l-Abbas yaninda kalan az sayidaki ordusu ile 
bolgede tutunamayip, Bagdat'a dondu.186 Sad el-Eyser, Dimesk'e girerek Tolunogullan'nin 
hakimiyetini yeniden sagladi. Bunun uzerine Humaraveyh onu Dimesk valisi olarak tayin etti.187 
Ancak Sad el-Eyser, Ahmed b. Muhammed el VasitT ile birlikte kisa bir zaman sonra isyan etti ve 
Humaraveyh'i tammadigim Nan etti. 188 

Humaraveyh zamaninda TolunogullanDevleti'nin, §am bolgesi daima kansikhk iginde olmustur. 
Oyle ki buradaki vali, komutanlar devamli saf degistirmisler, kendi menfaatlerine gore hareket 
etmislerdir. Biraz olsun kendinde gug goren valiler gerektiginde Tolunogullan, gerektiginde 
Abbasiler'in yaninda yer almislar, hatta zaman zaman da her ikisinden de bagimsiz olarak 
bolgelerinde hakimiyet kurmaya gahsmislardir. Esasen Sad el-Eyser'in ayaklanmasi da bu gergevede 
degerlendirilmelidir. Aynca el-VasitT'nin de isyanda yer almasi, bu olayda onun etkisinin de oldugunu 
gostermektedir. Yine Humaraveyh'in Eylul 886'da Misir'dan gikmasi ve Sam'a gidip el-Eyser'i 
oldurmesi, bolgeyi Haziran 886'da yeniden ele gegirmesi,189 bu arada ishak b. Kundacik'in el-Cezire 
ve Musul'da, ibn Ebu's-Sac'in Kinnesrin ve Halep'te birbirlerine karsi ustunluk ve hakimiyet yansina 
girmeleri sonucunda, daha once Humaraveyh'e karsi AbbasT kuvvetleri olarak savasan bu iki Turk 
komutandan, Muhammed b. Divdad b. Ebu's-Sac'in Humaraveyh tarafina gegmesini ve ona tabi 
olmasim intag etti. Humaraveyh ile Ebu's-Sac birlikte ishak b. Kundacik'a karsi savasarak onu 
yendiler ve Kuzey Mezopotamya, oradan da Samerra'ya yakin yerlesim alanlarma kadar genis bir 
cografya Tolunogullan'nin hakimiyetine gegti (886). 190 

Fakat Humaraveyh'in Misir'a donmesinden kisa bir sure sonra, Ebu's-Sac ile ishak b. Kundacik 
yine savasa tutusmuslar, ishak yine maglup olmustur.191 iste bu olay yukanda bahsedilen 
menfaatlere gore hareket etmenin bir ornegini daha ortaya gikarmaktadir. Qunku yenilen ishak b. 
Kundacik Misir'a giderek Humaraveyh'i tanidigini ve emrine girmek istedigini bildirmistir. Ebu's-Sac 
bu gelismeden rahatsiz olup isyan edince, roller degismis ishak ile Humaraveyh Sam'a gidip Ebu's- 
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Sac'i maglup etmisler, onun arkasmdan takip gorevini bu defa Tolunogullan adina ishak b. Kundacik 
ustlenmis ve 23 Ekim 889'da butun Mezopotamya dahil, Humaraveyh tarafindan bolgenin valiligine 
atanmistir.192 Bu arada Humaraveyh Halep valiligine de Togag b. Cuff' u tayin etmistir. ibn Ebu's-Sac 
da Bagdat'a, Muvaffak'in yanina gitmistir.193 

Bu gelismeler yasamrken Abbasi Halifeligi buyuk bir korku ve endiseye kapilmis ve sarayin 
hizmetinde bulunan Turk Faik'T, Arahk 886'da Humaraveyh'e elgi olarak gondermistir.194 Ancak bu 
gelisme Tolunogullan igin sonun baslangici olmustur. Cunku gucunun zirvesinde olan Humaraveyh 
siyaset bilmezligi sebebiyle Abbasiler'in oyununa gelmistir. Esasen yukanda zikredilen menfaatlere 
gore saf belirleme politikasini bu defa AbbasT halifeligi uygulamaya koymaktaydi. Muvaffak, halife 
Mute'mid'e hazirlattigi bir fermanla Misir, §am ve sugurlann yonetiminin 30 yilligina Humaraveyh'in 
idaresine verildigini bildiriyordu.195 Fermana halife Mu'temid ve halifenin oglu Ebu'l-Abbas da imza 
koymuslardi.196 

Esasen bu topraklar ve daha fazlasi Humaraveyh'in hakimiyeti altindaydi. Tolunogullan 
Devleti'nin boyle bir fermana da ihtiyaci yoktu. Ancak buradaki tek onemli husus Tolunogullan'nin 
halifelik nezdinde mesrulastinlmasi olabilirdi. iste Humaraveyh siyaset bilmemesi ve ileri goruslu 
olmamasinin sonucu olarak islam Dunyasi'nda mesrulasmak adina olsa gerek bu fermani kabul 
ettigini ve kendisinden daha zayif durumda olan AbbasT halifeligini tanidigini bildirdi. Arahk 886'da da 
hakimiyeti altindaki beldelerde Cuma hutbelerinde Muvaffak'a yapilan beddualan duaya gevirtti.197 

Hilafet merkeziyle banstigi kanaatinde olan Humaraveyh, emrine verilen sugur sehirlerinde 
hakimiyetini saglamlastirmak igin, bu sehirlerin valilerine hazineden pek gok hediyeler ve yuklu 
miktarda para gondermistir. O bu politikasi ile 890 yihnda Tolunogullan Devleti'ni en genis sinirlanna 
ulastirmis, fakat devletin hazinesini de bosaltmistir.198 

2. Tolunogullannin Zayiflamasi 

4 Haziran 891 "de Muvaffak, 199 15 Ekim 892'de200 de halife Mu'temid oldu. Muvaffak'in oglu 
Ebu'l-Abbas Mu'tezid unvaniyla halife oldu. Humaraveyh hig tereddut gostermeden ona bTat etti. 

Muvaffak'in olmeden once, yukanda bahsedilen manevra ile hilafete bagladigi Tolunogullanni, 
halife Mu'tezid daha da bagimli hale getirdi. Tabii ki bunda Humaraveyh'in basTretsizligi de etkili 
olmustu. Esasen Humaraveyh bir yakinlasma vesilesi ile AbbasTler'i kontrol etmek dusuncesindeydi. 
Ancak tarn tersi oldu. 

Bu yakinlasma da sudur: Humaraveyh, asil adi Esma olan kizi Katru'n-Neda'yi201 halife 

Mu'tezid'e, oglu Ali'ye almasi igin teklifte bulundu.202 O boylece halifeligi kendi nufuzu altina almayi 

amaglamisti. Ancak bu politikasinda yanilmaktaydi. Qunku halifelik gok zayifti ve sadece dini anlamda 

sembolik bir liderligi vardi. Humaraveyh'in teklifini degerlendiren halife 38 yasinda olmasina ragmen 

henuz 12 yasinda olan Katru'n-Neda'yi kendi nikahina almak istedigini bildirdi. Humaraveyh de bunu 

kabul etti. 203 Bunun karsihginda halife Mu'tezid, Firat'tan Berka'ya kadar olan bolgenin yonetimini 30 
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yilhgina Humaraveyh ve ogullanna biraktigini belirten bir fermanini 14 Haziran 893'de Misir'a 
gonderdi.204 Bu fermana gore Humaraveyh aynca babasindan beri odenmeyen Misir haracinin her 
yih igin 200 bin dinar, 894 yilmdan itibaren de yillik 300 bin dinan halifelige gondermeyi kabul etti.205 

Babasmin basiretini gosteremeyen Humaraveyh, boylece kendi hazinesini bosaltmaya, 
halifeligin hazinesini doldurmaya basladi. Bu arada halife ile Katru'n-Neda'nm dugunu 894'de yapildi. 
Humaraveyh kizinin geyizleri igin devlet hazinesini bosaltti. Rivayetlere gore bir buguk milyon dinar 
harcadi.206 20 katir yuku ile altinlar, gumusler, kiymetli taslarla bezenmis elbiseler, segme atlardan 
olusan geyizi Abdullah, b. el-Cessas baskanhginda Bagdat'a gonderdi.207 Katru'n-Neda 900 yihnda 
olunceye kadar halife Mu'tezid'in nikahmda kaldi.208 KindT, MakrizT ve ibn Tagnberdi bu nikahtan 
sonra Mu'tezid ile Humaraveyh arasinda dostga iliskilerin basladigini rivayet etmelerine ragmen, 209 
durumun gergekte boyle olmadigi ilerleyen zamanda ortaya gikmistir. 

Diger taraftan Humaraveyh Bizans sinirmdaki fetih faaliyetlerine devam etti. O, 20 Eylul 893'de 
Abbas b. Ahmed'i,210 Eylul 894'de Togag b. Cuff'u Tarsus uzerinden Bizans topraklanna sefere 
gondermistir.21 1 Onlar bu seferlerinde basanh olmuslar bazi ganimetler alarak donmuslerdir. 

3. Humaraveyh'in Oldurulmesi 

Humaraveyh, baskent babasmin kurdugu KataT sehri olmasina ragmen, §am'da Gaysun 
Dagi'nin yamacina yaptirdigi koske giderek zaman zaman orada kahrdi. 2 Ekim 895'de bu koskune 
gittiginde,212 8 Ocak 896'da bir gece vakti hizmetgileri tarafindan basi kesilmek suretiyle 
olduruldu.213 

Humaraveyh'in oldurulmesi ile ilgili olarak KindT su bilgileri vermektedir: "Onun oldurulmesi 8 
Ocak 896 Pazar gecesidir. Soylendigine gore onu Tahir, Lu'lu, NasT, Sabur, Mumakid ve Nazif isimli 
hizmetgileri hepsi bir olarak oldurduler. Onlann (oldurenlerin) basi Fustat'a goturuldu ve hapsedildi. 
Humaraveyh de Fustat'a goturuldu ve orada defnedildi. Onun hukumranhgi 12 sene 18 gun 
surdu".214 Gorulecegi uzere bu rivayette Humaraveyh'i oldurenlerin isimleri verilmekte, fakat oldurme 
sebeplerine hig deginilmemektedir. Ancak bu hususta ibnu'l-EsTr'de yer alan bir rivayet KindT'nin 
verdigi bilgileri tamamlar mahiyette olup soyledir: "886 Ocak-§ubat aylannda Humaraveyh b. Ahmet 
b. Tolun yatagmda hizmetgileri tarafindan olduruldu. Olumunden sonra onu oldurmekle itham edilen 
20 kusur hizmetgisi de hemen katledildi. Oldurulmesinin sebebi soyle anlatihr: Bazi jurnalciler 
kendisine Misir'daki sarayinda bulunan cariyelerden her birinin, yine sarayda bulunan hadimlardan 
birer kisiyi koca edindiklerini ihbar etmislerdi. Bunu jurnalleyen kimse Humaraveyh'e soyle demisti; 
eger bu haberin dogru olup olmadigini ogrenmek istiyorsan cariyelerden birini getir, onu 
konusturmaya galis, itiraf ettigini gorecek ve bu haberin de sihhatini ogrenmis olacaksin. Bunun 
uzerine Humaraveyh bunun dogru olup olmadigini ogrenmek igin hemen o anda Misir'daki vekiline 
haber gonderip derhal kendisine bir grup cariyeyi gondermesini istemisti. Bu arada hizmetgilerden bir 
grup bir araya gelerek onu oldurmeyi kararlastirdilar. Cunku onlar Humaraveyh'e nakledilen bu 
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durumun agikga ortaya gikmasindan korkmuslardi. Bunun igin geceleyin onu yataginda bogazlayip 
kagiverdiler".215 

Bu arada ibrahim b. Ahmed el-MazeraT 7 §ubat 896'da Dimesk'ten gikmis ve 11 gun sonra 18 
§ubat 896'da Bagdat'a varmis, burada Mu'tezid'e Humaraveyh'in hizmetgileri tarafindan yataginda 
basi kesilmek suretiyle olduruldugunu haber vermistir.216 

C. Ebu'l-asakir Ceys B. Humaraveyh Donemi 

Olduruldijgunde babasi ile birlikte §am'da bulunan Ebu'l-Asakir Ceys b. Humaraveyh babasinin 
olduruldugu gece 8 Ocak 896'da hemen bTat alarak ve Tolunogullari'mn basina gegti. Ardindan da hig 
vakit kaybetmeden Misir'a giderek burada da bir bTat merasimi tertipledi. Fakat Dimesk'te, aralannda 
ishak b. Kundacik'in oglu Muhammed, Hakan el-BelhT, Muhammed b. Karadogan, Muhammed b. 
Kumuscur,217 Togag b. Cuff'un kardesi Bedr b. Cuff gibi komutanlar Ceys'in basa gegmesini hos 
karsilamadilar ve 19 Temmuz 896'da isyan ederek,218 onu oldurmek istediler.219 Bu 
te§ebbuslerinde ba§anli olamayinca da, onlarm bir kismi ordulan ile birlikte Tolunogullari'mn 
hizmetinden gikarak, halife Mu'tezid'in yamna gidip onun emrine girdiler.220 §am bolgesini 
terketmeyen Togag b. Cuff da, Dime§k'te, Cey§'i tammadigim ilan etti.221 Togag ile birlikte hareket 
eden Sugur valisi Ahmed b. Togan da ona katildi.222 Boylece §am bolgesi ve Sugur §ehirleri Cey§'in 
hakimiyetinden gikmi§ oldu. 

Dime§k'teki bu geli§melerden sonra Misir'da da Ceys'e karsi hareketler basladi. TaberT'nin 
bildirdiklerine gore, ozellikle ordudaki Magribliler, BerberTler, Nasr b. Ahmed b. Tolun'un basa 
gegmesini istiyorlardi.223 AN b. Ahmed el-MazeraT onlan ikna etmeye gahstiysa da basanh olamadi. 
Ceys bu duruma karsi Nasr b. Ahmed'i ve onunla birlikte hareket eden ordusu iginden ve mevaliden 
olup, kendisine karsi gikan pek gok kisiyi oldurttu.224 Ancak Ceys'in gok sayida adami oldurtup kan 
dokmesi, orduyu ayaklandirdi ve 9 ay 12 gun basta kaldiktan sonra 25 Temmuz 896'da hapsedilip 
yerine Harun b. Humaraveyh'e bTat edildi. Ceys de bir sure sonra hapiste oldu. 225 

D. Harun B. Humaraveyh Donemi ve Yikihs 

1. SiyasT Olaylar 

Ceys'in hapsedildigi gun Harun b. Humaraveyh Misir'da bTat alarak Tolunogullari'mn basina 
gegti. Harun'un hukumdar olmasiyla Dimesk'te bulunan §am bolgesi valisi Togag b. Cuff, yeniden 
Tolunogullari'mn 

hizmetine girdigini agikladi.226 Bu da gostermektedir ki, komutanlann Tolunogullan'ndan 
ayrilmasi Ceys'in kisiliginden kaynaklanmaktadir. Harun donemiyle ilgili olarak kaynaklarda pek fazla 
bilgi bulunmamaktadir. 
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Harun'un amcasinin oglu olup, iskenderiyye valiligini yurutmekte olan Rebia b. Ahmed b. Tolun, 
ordudaki bazi komutanlann da tesvikiyle, Tolunogullan'nin basina gegmek dusuncesiyle, Buhayra 
Berberilerinin gogunlugunu olusturdugu ordusuyla Fustat'a dogru hareket etti. Ancak Harun'un 
kuvvetleriyle yaptigi savasi kaybederek, esir edildi. Daha sonra da eski hukumdarhk saraymin onunde 
1200 kirbag darbesiyle olduruldu. (13 Eylul 897 Sail). 227 Esasen bu kardes kavgalan ve 
komutanlann kendi bolgelerinde baslanna buyruk olarak hareket etmeleri, artik Tolunogullan Devleti 
igin tehlike ganlannin galmaya basladigimn gostergesiydi. Aynca daha once Humaraveyh'in musrifge 
yaptigi harcamalar hazineyi bosalttigi igin maddT gugleri de kalmamisti. 

Halite Mu'tezid zamanmda Mart-Nisan 897'de Tarsus, Tolunogullan'ndan alinarak Abbasilere 
baglandi. Bolgede bulunan ve yardima gonderilen Tolunogullan komutanlan, Ahmed b. Togan, Yusuf 
b. el-BagmurdT ve ibnu'l-Yetim, esir edilerek Bagdat'a gonderildi.228 Bu ug komutanin esir edilmesi 
Tarsus ile ayni zamanda Sugur sehirlerinin de elden gikmasi anlamina gelmekteydi. Qunku onlar 
Sugur sehirlerinin de komutanlanydi. Bu arada Mu'tezid Tarsus'a ibn ihsid'i vali olarak tayin etti. 229 O 
da 898'de gazaya gikarak iskenderun'a kadar olan yerleri fethetmistir.230 ibn ihsid 909'da vefat 
edince yerine Ebu Sabit atandi.231 

Gerek Sugur sehirlerinin elden gikmasi, gerekse hazinenin bosalmis olmasi sebebiyle ordu 
komutanlan da kendi bildiklerini yapmaya basladilar.232 Onlar ismen devlete bagh olmalanna 
ragmen, serbestge hareket ediyorlardi. Tolunogullan'na baghliklan ise, AbbasT halifeligine karsi 
kendilerini belli bir ittifakin iginde tutmalan anlamim tasiyordu. Togag b. Cuff ise, Misir'dan gonderilen 
Bedr el-HemmamT ve Hasan b. Ahmed el-MazeraT elgiligiyle Harun tarafindan yeniden Sam bolgesine 
tayin edilerek, 897'de valiligi tazelendi.233 Merkezde ise Ebu Cafer b. Ebba, ordunun baskomutam idi 
ve Harun'u istedigi gibi yonlendirmekteydi.234 

Harun donemindeki diger olaylara gelince, Mayis-Haziran 898'de, ibn Kureys isimli bir kisi 
etrafina topladigi bir grup ile Tolunogullan Devletine karsi ayaklandi. O Muslumanlan yonetme 
hakkinin Ehl-i Beyt'de, yani Hz. Peygamber'in soyundan gelenlerde oldugunu iddia etmekteydi.235 
Esasen Misir'daki bu gelisme Kuzey Afrika'da yeni kurulan FatimTler'in propaganda galismalanndan 
baska bir sey degildi.236 KindT'nin verdigi bilgiye gore, bu sahis Mayis-Haziran 898'de bir Cuma gunu 
kirbaglanmis ve hapse atilmis, iki gun sonra da olmustur.237 

Bu devirde meydana gelen bir baska olayi da Elgibey, Ermeni ve Gurcu kaynaklanna dayanarak 

nakletmektedir. Bu bilgilere gore halife Mu'tezid, Mezopotamya ve Suriye bolgelerini 

Tolunogullan'ndan almak igin, Abbasi Halifeligi'ne bagh olan ve yilhk vergi vermek suretiyle otonom 

bir sekilde yasayan Ermeni Kralligi'ni kullanmis ve 100 bin kisilik Ermeni-Gurcu ordusu Hilafet adina, 

896'da Mezopotamya'ya inmis, burada Tolunogullan'nin §am valisi Togag b. Cuff'a yenilerek geri 

gekilmek zorunda kalmistir.238 Esasen Nisan 897'de Tarsus ve Sugur sehirlerini alarak bolgede 

faaliyetlerini yogunlastiran halifeligin, zaten iyi iliskiler iginde olmadigi Tolunogullan'na karsi, elinde 

guglu bir ordusunun olmadigi da dikkate alinarak boyle bir mucadele yoluna gitmesi dusunulecek bir 

durum olsa bile, islam tarihi kaynaklannda bu savasla ilgili hig bir bilginin bulunmamasi, olayi eserinde 
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nakleden Elgibey'in de §upheli karsilamasi,239 haberin inandiricihgini ortadan kaldirmakta veya en 
aza indirmektedir. 

Bahse konu olan butun bu olaylar Tolunogullan Devleti'nin gucunun zayifladigini artik iyice gun 
yuzune gikarmistir. Harun da isin farkinda olarak, halife Mu'tezid'e bir elgi gondererek, kendi 
hakimiyetini onaylamasim ister.240 Halife Mu'tezid de bu gelismeyi degerlendirdi ve 898 yilmda, 
Abdullah b. Feth'i Misir'a gondererek, onun vasitasiyla Harun'a bir anlasma imzalatti. Mu'tezid 
Harun'un hakimiyetini mesrulastirmak igin, Halep ve Kinnesrin'i kendisine aldi. Aynca yilhk 450 bin 
dinar vergiyi de halifelige gondermesini ister. Harun bu sartlann tamamini kabul etti.241 Boylece 
Tolunogullan 897'de kaybettigi Sugur sehirlerinden sonra Halep ve Kinnesrin'i de Abbasilere 
birakiyordu. Anlasma Mayis-Haziran 899'da yururluge girer.242 Bu tarihten sonra Tolunogullan'nin 
elinde sadece Suriye ve Sam bolgesi kalmis oluyordu. 

2. KarmatTler'in Ortaya Cikisi ve Tolunogullan 

AbbasTler ile Tolunogullan arasinda bu anlasma imzalamrken Basra korfezinde yeni bir tehlike 
ortaya gikti, KarmatTler. islamiyet, Hiristiyanhk ve eski MecusT dinlerinin kansimi bir inanca sahip olan 
bu hareket, AbbasTler igin oldugu kadar, Tolunogullan igin de tehlikeli oldu. Hatta, denilebilir ki, 
Tolunogullan'nin yikilmasinda en onemli rolu oynadi. 

880'li yillann sonlannda Kufe ve Basra arasindaki bolgeyi, ozellikle Firat Nehri'nin sahili 
boyunca, ele gegiren KarmatTler, Haziran-Temmuz 899'da liderleri Ebu SaTd el-CennabT komutasinda 
Basra'yi ele gegirdiler.243 902 yilmda da Zikreveyh b. Mihreveyh liderliginde Kufe'yi alarak, §am'a 
yoneldiler. Esed, Tayy, Temim gibi bazi Arap bedevT kabileleri de onlara katildi.244 Bu gelisme 
Tolunogullan igin buyuk bir tehlikenin habercisiydi. Bu arada 3 Nisan 902'de halife Mu'tezid oldu ve 
yerine, 

oglu MuktefT gegti.245 MuktefT, KarmatTler uzerine birkag defa ordu gondermesine ragmen 
basanh olamadi. AbbasT ordusunu puskurten KarmatTler, Haziran-Temmuz 902'de Tolunogullan'nin 
hakimiyetinde olan §am'a saldirdilar. §am valisi Togag b. Cuff ile aralannda siddetli bir savas oldu. iki 
taraf da pek gok kayip vererek geri gekildi.246 

Ardindan 9 Mart 903 yilmda Togag'm komutanlanndan Besir, KarmatTlerle yaptigi savasta 
yenildi ve hayatini da kaybetti. Togag ve komutanlan ayni yil iginde yaptigi savaslann hepsinde 
maglup olmuslar ve Tolunogullan'nin §am ordusu dagilmistir.247 Bunun uzerine Harun Misir'dan 
Bedr el-HammamT komutasinda bir orduyu §am'a gonderdi. Yapilan savasta KarmatTler'in komutani 
Yahya b. Zikreveyh oldurulduyse de, Tolunogullan ordusu buyuk bir hezimete ugradi.248 
KarmatTler'in basina gegen Huseyin b. Zikreveyh, kendisine "EmTru'l-Mu'minTn" unvanini vererek 
Dimesk uzerine yurudu. Tolunogullan'nin ordulan dagildigi igin, kuguk bir direnme ile karsilasan 
KarmatTler, sehri kendilerine baglamayi basardilar.249 Daha sonra da Suriye bolgesinin kuzeyindeki 
sehirleri aldilar (12 Haziran 903).250 
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Karmatiler'in, Tolunogullari ordulanni dagitmalan AbbasTleri endiselendirmistir. Qunku, 
KarmatTler'in ortaya giktigi cografya iki devletin arasindaki topraklardi. Tolunogullan'nin gugten 
dusmesi, KarmatTler igin yeni bir cephe anlamina geliyordu. Bu da AbbasTlerdi. Bunun igin halife 
MuktefT, 903 yih sonlannda KarmatTler'in uzerine bir kag ordu gondermis, fakat basanh 
olamamistir.251 Ancak 903 yilindan itibaren isi ciddiye alan halife MuktefT, katibi Muhammed b. 
Suleyman et-TurkT'yi KarmatTler'in uzerine gonderdi. Tolunogullan'ndan da Harun, Bedr komutasinda 
takviye bir Misir ordusu gonderdi. 252 29 Ekim 903'de Hama yakinlanndaki savasta KarmatTler 
maglup edildi.253 Onlann liderleri ve onde gelenlerinden bazilan Bagdat'a gonderildi ve esir 
edildi.254 Boylece KarmatTler tehlikesi onemli olgude engellenmis oldu. 

AbbasTler, KarmatT tehlikesini onemli olgude bastinnca, artik gok zayif olan Tolunogullan'nin 
isini bitirip, bu cografyayi da kendilerine baglamak igin harekete gegebilirlerdi. Esasen KarmatTleri 
yendikten sonra, Sam bolgesi halifeligin hakimiyeti altina girmisti. Simdi halkayi tamamlamanin tarn 
zamaniydi. Bunun igin de zayifhgi iyice ortaya gikan Tolunogullan'nin Misir'daki hakimiyetine son 
vermek ve halifelige baglamak gerekiyordu. 

3. Tolunogullannin Yikihsi 

Halife MuktefT KarmatTler'in sindirildigi bir zamanda Misir'i da halifelige baglamak igin harekete 
gegti. Bunun igin Mayis-Haziran 904'de KarmatTler karsisinda basanli olan komutani Muhammed b. 
Suleyman el-Katibi'nin emrine iglerinde ishak b. Kundacik'in oglu Muhammed'in ve diger bazi Turk 
komutanlann da oldugu buyuk bir ordu verdi. Sonra da onu Misir'a Tolunogullan'nin uzerine 
gonderdi. 255 Aynca Tarsus'taki valisi Yazman'm kolesi Dimyane'nin de Akdeniz'den Nil Nehri'ne 
girmesini ve Misir ordusunun erzak yollanni kesmesini emretti.256 Harun, AbbasT ordusunun uzerine 
geldigi haberini Ekim-Kasim 904'de bir Pazartesi gunu aldi. O da VasTf b. el-KatramTz, HasTb el- 
BerberT ve Humar b. MayhasT komutasinda bir ordu hazirladi.257 Aynca Sam bolgesindeki valisi 
Togag b. Cuff'u Misir'a gagirdi. Yerine Misir ordulan komutani Bedr el-HammamT'yi atadi. Ancak Bedr 
Sam'a giderken yolda Muhammd b. Suleyman ile karsilasmca hig bir mucadeleye girmeden, 
emrindeki askerleriyle hemen hilafet ordusuna katildi.258 Yine Harun'un Filistin Emiri VasTf b. 
Savartekin de kolesi SafT ile Muhammed b. Suleyman'a bir mektup gonderip, itaatini arzetti.259 Bedr 
el-HammamT ve VasTf b. Savartekin'in neden AbbasT ordusuna katildigi hakkinda kaynaklarda bilgi 
bulunmamaktadir. Onlann bu hareketi, Harun'a guvenmedikleri seklinde yorumlanabilir. Yine 
Tolunogullan'nin gucunun kalmadigini bildiklerinden isin basinda saf degistirip canlanni kurtarma 
yolunu tercih etmis olabilirler. Aynca KarmatTlere karsi beraberce savastiklan igin Turk olan 
Muhammed b. Suleyman'a yakinhk duymalan da dusunulebilir. 

Aralik 904'de Misir'a ulasan260 Muhammed b. Suleyman, bu arada Akdeniz'deki Dimyane 

komutasindaki hilafet donanmasmin da Misir'a girmesini bekledi.261 Boylece Tolunogullari hem 

karadan hem de denizden kusatilmis oluyordu. Harun ise karsi hamle olarak bir taraftan kendisi 

hazirlanirken, diger taraftan ayni tarihlerde VasTf el-KatramTz komutasindaki donanmasmi 

hazirladi.262 Dimyane Tinnis uzerinden Misir'a girdi ve buranin halki kendisinden eman diledi. O da 
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onlann bu istegini kabul etti.263 Boylece Misir'da AbbasTler'in eline gegen ilk yerlesim alani Tinnis 
oldu. Dimyane'nin ikinci hamlesi ise, Misir donanma komutani VasTf el-KatremTz uzerine oldu. 

O, Misir donanmasini maglup ederek el-Katremizi esir aldi.264 Bu arada Muhammed b. 
Suleyman da karadan harekete gegti. Harun ise Fustat'a, yerine Hasan b. es-Seyr'i birakarak, ailesi 
ve yakinlanyla birlikte sehirden kagti. Ancak Dimyane ona Demire'de yetisti. Harun, kagmasim hos 
karsilamayan amcasinin ogullan Seyban ve Adiyy tarafindan 31 Aralik 904'de 28 yasindayken 
olduruldij. O, 8 yil 8 ay Tolunogullari'mn basinda kalmisti.265 

E. Seyban B. Ahmed B. Tolun ve Misir'in AbbasTlere Teslim Edilmesi 

Bu kargasa ortaminda §eyban 1 Ocak 905'de bTat alarak Tolunogullari'mn basina gegti ve 3 
Ocak 905'de Fustat'a gelerek yonetimi eline aldi. Surta Emiri Musa b. Tunik'i gorevinde biraktigim 
agikladi. Ancak Harun'un oldurulmesinden sonra, §eyban'a guvenmeyen ve artik mucadele etmenin 
gereksiz oldugunu dusunen komutanlardan Togag b. Cuff, Humaraveyh'in hizmetinde bulunan diger 
bazi komutan ve onde gelen kisiler, Muhammed b. Suleyman'in komutanlanndan Huseyin b. Hemdan 
b. Hamdun'a bir mektup yazarak, Harun'un olduruldugunij ve kendilerine eman verilmesini, yani 
AbbasT ordusunun saflanna katilmak istediklerini bildirdiler. Onlann bu istekleri kabul edilince artik 
Tolunogullan igin de tutunacak bir dal kalmamis oluyordu. Bu gelismeler uzerine yamndaki askerler ile 
Fustat'ta kuguk bir direnme gosteren §eyban daha fazla dayanamayacagim anlayinca, Ocak 905 
ortalannda bir Qarsamba gunu Aym §ems'de, Muhammed b. Suleyman'dan eman istemek zorunda 
kaldi. Muhammed de §eyban'm eman istegini kabul ederek ve Misir'i teslim aldi. Sonra da Seyban, 
ailesi ve yakinlanyla Bagdat'a gonderildi (Ocak 905). 266 

Misir'i teslim alan Muhammed, ilk is olarak Tolunoglu Ahmed'in kurdugu el-KataT sehrini 
yaktinp, yiktirmistir. Daha sonra da minberde Cuma hutbelerini halife MuktefT billah adina okutmustur. 
Burada idarT duzenlemeler de yapan Muhammed et-TurkT, Surta Emirligine Seyban'in atadigi Musa b. 
Tunik'in yerine Bek Timuru, kadiliga Ebu Zur'a Muhammed b. Osman'in yerine Muhammed b. Abde 
b. Harb'i tayin etmistir. Eman verdigi Tolunogullan'ndan Togag b. Cuff'u bir grup asker ile Kinnesrin'e, 
Bedr el HemmamT'yi de yine bir grup Tolunogullan'ndan kalma asker ile Dimesk'e vali tayin ederek 
gondermistir.267 

Boylece Tolunogullan Devleti Seyban'in 12 gunluk hukumdarligindan sonra yikilmis oldu. 
Tarihin garip bir tecellisidir ki, bu Turk Devleti yine bir Turk komutani olan, fakat AbbasTler adina 
hareket eden Muhammed b. Suleyman et-TurkT tarafindan Misir'da derin izler biraktiktan sonra 
yikilmis ve tarihteki yerini almistir. 

2. B6lum:Tolunogullan Medeniyeti 

36 yil 3 ay 15 gun omru olan Tolunogullan Devleti, devletler igin gok kisa sayilabilecek bu 

donem iginde, gerek Turk Medeniyeti ve gerekse Misir ve islam medeniyetleri agisindan onemli bir 

yere sahiptir. Gergekten de, Medeniyet Tarihi zaviyesinden bu Turk devletine bakildiginda, devlet 
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teskilati, tarim ve ziraat, sehircilik ve iskan, sosyal ve kulturel hayat ile saglik konulannda tarihe iz 
birakan faaliyetlerde bulundugu gozlenmektedir. 

A. Devlet Teskilati 

Tolunogullan'nin Devlet Teskilatina bakildiginda, tam bir Turk-islam sentezi goze garpmaktadir. 
Devlet Baskanhgi, ordu ve yonetim anlayisi olarak, Turk Devlet Gelenegi'nin hemen butun ozelliklerini 
bulmak mumkundur. Devlet Teskilati'nin kurumlan/isimleri noktasindan ele ahndiginda ise, Hz. 
Omer'in halifeligi zamaninda Musluman Araplann, hakim olduklan topraklarda olusturdugu genelde 
devlet teskilati yapisi ile, ozelde yine halite Hz. Omer ve bolgenin islam hakimiyetine alinmasinda 
ordu komutani ve ilk vali olan Amr b. el-As'in Misir'da birlikte olusturduklan idarT yapilanmanin, 
EmevTIer ve AbbasTler de dahil, hig bozulmadan aynen korundugu soylenebilir. Buna gore Misir'm 
idarT yapisinda en onemli ve en ust mere? olan valilik ile, valiligin yardimci kurumlan olarak Ordu 
Divani, §urta Divani, Harac Divani, Kada Divani, Berid Divani, insa Divani yonetimi gergeklestiren 
kurumlar olmuslardir.268 

1 . Valilik ve Devlet Baskanhgi 

Valilik konusuna baslarken, AbbasTlerdeki ikta sisteminden bir kag cumle ile bahsetmek 
gerekmektedir. Ozellikle halite Mu'tasim zamanindan itibaren, AbbasT ordusundaki guglerini arttiran 
Turkler, artik halifelerin hem en buyuk destekgileri hem de korkulu ruyalan olmuslardir. Qunku halite 
adayi kardesler arasindaki mucadelelerde Turk komutanlar hep belirleyici olmuslar, gerektiginde 
halifeleri azil veya oldurme yoluyla degistirebilmislerdir. Halifeler de gerek kendilerini halifelik 
makamina gikarmalan sebebiyle odul olarak, gerekse karsilanna aldiklannda halifelik makamindan 
indirilecekleri korkusuyla, Turk Komutanlan ikta yontemiyle degisik bolgelerin valiliklerine tayin 
etmislerdir. Ancak bu komutanlar vali olarak tayin edildikleri yerlere gitmeyip, yerlerine guvendikleri bir 
adamlarim naib (=vekil) olarak gonderirlerdi.269 iste Tolunoglu Ahmed'in de Misir'a gelmesi boyle 
olmustu. Tolunoglu Ahmed, oldurulunceye kadar Bayik Bey'in, daha sonra da yine bir ust duzey Turk 
komutani ve ayni zamanda kayinpederi olan Yarcuh et-TurkT'nin naibi olarak Misir'da gorev yapti. 
Yarcuh oldukten sonra ise, guglu ordusu ile Misir'm yonetimini birakmayarak, halite tarafindan da 
tamndi.270 Boylece o, bagimsizlik yolunda faaliyetlere baslamis oluyordu. 

Esasen vali naibliginden baslayarak, valilige ve oradan da devlet baskanhgina degin bir seyir 
izleyen Tolunogullan'nin en ust duzey yapilanmasi dikkate alindigi igin, konunun "Valilik ve Devlet 
Baskanhgi" adi altinda ele ahnmasimn daha uygun olacagi dusunulmustur. 

Tolunogullan Devleti baslangig itibariyle vali naibligi ile baslamistir. Yukanda bahsedildigi gibi 
Ahmed, once Bayik Bey ile Yarcuh et-TurkT'nin naibi sifatiyla Misir'da bulunmustur.271 Daha sonra 
her iki komutan-valinin olumlerini muteakiben, AbbasT halifeleri tarafindan dogrudan atanan veya 
daha dogru ifade ile taninan Misir valisi olmustur.272 Ozellikle §am bolgesinde vali olan isa b. 
§eyh'in AbbasTlere karsi isyanini bastirmakla gorevlendirildiginde, olusturdugu 100 bin kisilik ordunun 
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kendisine verdigi gugle halifelik makamini tanimadigini ilan etmis ve yonetiminde bulundugu 
cografyanin bagimsizhgi, kendisinin de devlet baskanhgi yolunda adimlar atmistir. Hatta o, ibn 
Zulak'in verdigi bilgiye gore Misir'da halifeligini de ilan etmistir.273 

Boyle bir tasnif yapmaktaki amag ise, Misir'in idarT yapisinda yer alan kurumlann yoneticilerini, 
atama noktasinda yetkilerin kimlerde oldugunu belirtmek igindir. Cunku Ahmed b. Tolun vali naibi 
olarak Misir'a geldiginde, ordu komutanligi harig, yonetim kademelerindeki butun gorevliler, kadilar, 
Harac amilleri, insa amilleri (katipler), §urta emirleri, dogrudan halife tarafindan atari lyorlardi. Hatta 
Ahmed b. Tolun tek basina vali oldugunda bile bu kurumlara atamalar halifeler tarafindan 
yapilmaktaydi. Bu konuda KindT'nin "Kitabu'l-Vulat ve Kitabu'l-Kudat" isimli eserinde pek gok ornek 
bulmak mumkundijr.274 

Ahmed b. Tolun'un Bayik Bey ve Yercuh oldukten sonra, once valiligini daha sonra da 
bagimsizhgim ilan etmesindeki en onemli sebep halife MuktedT'nin kardesi Ebu'l-Abbas Muvaffak ve 
onun §am naibi Amagur et-TurkT olmustur. Tabii burada, Ahmed b. Tolun'un kendisine guven veren 
100 bin kisilik ordusunu kurmasina sebep olan, Amagur'dan onceki §am valisi isa b. §eyh'in AbbasT 
halifeligine isyani da onemlidir. Once isa b. §eyh'in, §am bolgesinin haracini (vergilerini) Bagdat'a 
gondermemesi, ardindan da Misir haracina el koymasi, Ahmed b. Tolun'un halife MuktedT'nin emriyle 
§am isyanmi bastirmak igin 100 bin kisilik bir ordu kurmasina sebep olmustur. Bu da Ahmed'in askerT 
agidan guglenmesini intag etmistir. Daha sonra da Muvaffak'in §am bolgesine tayin ettigi Amagur et- 
TurkT'nin Tolunoglu Ahmed'den §am bolgesini kendisine baglamasindan korktugu igin, Muvaffak'in 
tahrik etmesi neticesinde onun Ahmed'e kotu davranmasi, nihayet ikisinin arasinin agilmasi ve 
bagimsiz bir Tolunoglu Devleti'nin kurulmasim, dolayisiyla Ahmed b. Tolun'un Devlet Baskanhgi 
yolunun agilmasina sebep olmustur. Bundan sonra Ahmed, artik Misir'da bir devlet baskani sifatiyla 
butun gorevlileri kendisi tayin etmi§ ve azletmistir. Yine AbbasTlerden ayri bir devlet oldugunun 
gostergelerinden biri olan sikkeleri sadece kendi adina darbettirmesidir. Ahmed b. Tolun'un 
olumunden sonra ise, Turk Devlet Gelenegi gergevesinde ordu komutanlanndan ve esraftan olusan 
Kurultay toplanmis ve devlet baskanhgini, daha once babasina isyan eden buyuk oglu Abbas'a degil, 
Ahmed'in ikinci oglu Humaraveyh'e vermistir. Tolunoglu Ahmed de olmeden once ogullan veya 
kardesleri arasindan birini kendisine varis birakmamistir. Bu da EmevTIer ve AbbasTlerde gorulen 
veliahthk sisteminin uygulanmadigim gostermektedir. Humaraveyh, Ceys, Harun ve §eyban'in basa 
gegmelerinde de ayni yolun takip edilmis olmasi, Tolunogullan Devleti'nde Turk Devlet Gelenegi'nin 
aynen devam ettirildigini gostermektedir. Bu da bize Turklerdeki Kut Anlayismi hatirlatmaktadir. Gergi 
omru 36 yil gibi gok kisa ve sadece 5 devlet baskanina sahip olmus bir devlet igin bu sekilde kesin 
ifadelerle genelleme yapilmasi gok cesurca karsilanabilir. Ancak devlet baskanhgi sisteminde 
Musluman olmalanna ve AbbasTler iginden gikmalanna ragmen veliahthk usulune hig 
basvurmamalan, yani yerlerine gegecek olanlan onceden isim olarak belirlememeleri ve hukumdar 
ailesinden olan kisilerin hepsinin bu hakka sahip olarak gorulmeleri, onde gelen Turk komutanlar 
tarafindan hanedan ailesi arasindan segim yapilmasi, segilenlerin yetersiz goruldugunde alasagi 
edilmesi, Turk Devlet Gelenegi'ndeki Devlet Baskanhgi segimini hatirlatmaktadir. Tek fark hukumdar 
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olan kisinin ordudan, devletteki yuksek idarT makamlardan ve halktan islam? usullerle bTat 
almasidir.275 Bu da burada onemli birozellik arzetmektedir. 

Ahmed b. Tolun'un AbbasT halifesini tammadigini agiklamasindan, hatta ibn Zulak'a gore 
halifeligini Nan etmesinden sonra, Misir ve Suriye topraklannda, komutanlan ve asagida ele ahnacak 
divanlann basina kendisinin tayinler yapmasi da bir gelenek olarak yikihncaya kadar devam 
etmistir.276 



Tolunogullan Devleti'nde bir diger onemli ust duzey yoneticiligin de Vezirlik oldugu 
anlasilmaktadir. KindT'nin verdigi bilgiye gore, Ahmed b. Tolun 28 Nisan 878'de Sam bolgesine sefere 
gikarken Misir'da yerine biraktigi oglu Abbas'a kendi katibi Ahmed b. Muhammed el-VasitT'yi vezir 
olarak birakmistir.277 Mes'udT'nin verdigi bilgiye gore ise, Humaraveyh'in vezirligini yapan AN b. 
Ahmed el-MazeraT ve onun oglu Ebu Bekr b. AN b. Ahmed el-MazeraT'den bahsedilmektedir.278 

Vezirlik konusunda kaynaklarda bundan baska bilgi bulunmamaktadir. 



Devlet baskanhgina vekalet konusuna gelince, bu konuda Ahmed b. Tolun'un ve digerlerinin 
Misir'dan 

aynldiklannda yerlerine ya ogullanndan birini ya da §urta veya Harac emirlerinden birini 
biraktiklan gorulmektedir.279 Yine hukumdar oldugu zaman yerine yenisi segilinceye kadar §urta 
emirleri devletin idaresini gegici olarak ustlenirlerdi.280 

2. Divanlar 

Divan kurumu bugunku anlamda bakanhk demektir. Bu konuyu daha iyi anlamak igin oncelikle 
Divanlann kurulusu ile ilgili kisa ve ozlu bir bilgi vermek yerinde olacaktir. 

Hz. Omer'in halifeligi donemi (634-643) islam fetih hareketleriyle genis bir cografyanin hakimiyet 
altina ahndigi bir donemdir. Bolgedeki iki super gug olarak tammlanabilecek Bizans ve SasanT 
imparatorluklanna karsi mucadele igine girilmis, Bizans'tan Suriye, Filistin, Misir ahnirken (637-641), 
SasanT imparatorlugu da 643'de yikilmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, islam hakimiyetine giren 
cografyanin buyuklugu Arap Yanmadasi ile birlikte, doguda Firat ve Dicle nehirlerinden, batida Kuzey 
Afrika'da Berka ve Trablusgarb'a kadar genis bir cografT alan olmustur. 

Tabii ki bu kadar genis bir cografyanin idaresi de yeni bir devlet teskilati ile mumkun olabilirdi. 
Topraklann idaresi ve bu topraklarda yasayan gayr-i muslimlerin durumu, vergiler, asayis, ulasim ve 
haberlesme ve hepsinden once yukanda sayilanlann yapilabilmesi igin fethedilen bu yerlerin elde 
tutulabilmesi igin yeni tedbirlerin ahnmasi zarurT idi. Aynca bu bolgelerin fethedilmesi neticesinde 
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alinan ganimetlerin taksimi, toplanacak vergiler v.b. gibi konular da Hz. Omer'in onunde duran 
konulardi. iste bu problemler sonucunda Hz. Omer ilk olarak, gerek alinan ganimetlerin dagitilmasi 
gerekse fethedilen topraklann idaresinin nasil yapilmasi gerektigi hususunda bazi sahabilerle yaptigi 
istisareler sonunda Medine'de Divan'i kurdu. Ancak bu Divan genel anlamda ganimetleri dagitan, 
askerlere maas veren, savunma ve fetih amagh harcamalar yapan bir Divandi. Zamanla gerek 
Medine'de, gerekse hakimiyet altina alinan topraklann idaresi yonuyle bu Divan, iginden pek gok 
divani gikardi. Divanu'l-Ceys (Ordu Divani, Savunma Bakanhgi) ozel anlamda olusturulan ilk divan 
oldu. Askerlerin maaslan, askere alinmalan, terhisleri, ordunun ihtiyaglan, fethedilen yerlerdeki 
asayisi saglama gibi konulara bu divanda bakihrdi. Daha sonra ordunun sadece fetihlerle ve savunma 
ile ilgilenmesi dusunulerek, fethedilen yerlerdeki asayisin saglanmasi igin, ordunun iginden segilen 
askerlerden olusan Divanu's-Surta (Polis Teskilati) kuruldu. Yine gerek yerli halkin kendi aralannda 
veya Muslumanlarla, gerekse Muslumanlann kendi iglerindeki ihtilaflan gozmek igin Divanu'l-Kada 
(Kadihk Teskilati, Adalet Bakanhgi) olusturuldu. 

Fethedilen yerlerden ergenlik gagina gelmis, eli silah tutabilecek saglam ve saghkli erkeklerden 
alinan Cizye ile toprak ve urunlerinden ahnacak vergileri (harac vergileri) duzenleme, bu vergilerin 
gerek Medine'deki Beytulmal'e gonderilmesi, gerekse mahallinde gesitli ihtiyaglar igin harcanmasi, 
diger divanlara tahsisat verilmesi gibi konular igin Divanu'l-Harac (Maliye Teskilati, Maliye Bakanhgi) 
kuruldu. Hz. Omer doneminde belli bir teskilati olmayan ulastirma ve haberlesme igin EmevTIer'in ilk 
halifesi Muaviye zamaninda Divanu'l-BerTd (Posta Teskilati, Ulastirma Bakanhgi) muessesesi 
olusturuldu. Gerek EmevTIer ve gerekse AbbasTler donemlerinde, daha once yukanda sayilan 
divanlann uhdesinde olan bazi isler igin, zamanla Divanu'l-Ahbas (Vakif Divani, Vakiflar Bakanhgi), 
gesitli yazismalar igin Divanu'l-insa (Ozel Kalem Mudurlugu) gibi daha pek gok divan kuruldu. 281 
Kisaca belirtmek gerekirse Hz. Omer ile islam toplumu devlet teskilatlanmasina basladi. AbbasTler 
doneminde de buyuk olgude tamamlandi. Burada sunu da Nave etmek gerekir ki, Muslumanlann 
hakimiyeti altina giren degisik millet ve kulturlere mensup genis halk kitleleri de zamanla, bu devlet 
teskilatmdan etkilendigi gibi, ona pek gok yeni unsurlar da katilarak gesitlenmesini sagladi. i§te 
Tolunoglu Ahmed'in Misir'da kurdugu devlet de, AbbasTler iginden giktigi igin ilk defa Hz. Omer'in 
olusturdugu devlet teskilatmdan, Turk oldugu iginde Turk Devlet Gelenegi'nden izler tasiyan bir 
teskilat goruntusundedir. Yani teskilatlanma bakimindan islam-Arap geleneginin, yonetim anlayisi 
olarak Turk Devlet Gelenegi'nin hakim oldugunu soylemek mumkundur. 

Bu kisa giristen sonra Tolunogullan'nin Devlet Teskilatma, yani divanlanna gegebiliriz. 

Divanu's-Surta bugun Emniyet Teskilati (Polis Teskilati) olarak islevini hemen butun devletlerde 
surdurmektedir. Ordu gerek fetih, gerekse savunma amagh olarak disa donuk iken, §urta Teskilati 
dahilT asayis ile ilgilidir. Ancak hemen belirtilmesi gereken onemli bir nokta Ortagagda §urta 
Teskilati'nin yeri ve onemi devlet idaresindeki etkisi gunumuzle kiyaslanamayacak kadar fazladir. 
Silahh gug olmasi sebebiyle dahilde diger devlet kurumlarimn onunde bulunmaktaydi. Bu durum 
Tolunogullan'nda da boyleydi. Ahmed b. Tolun Misir'a vali naibi olarak geldiginde bolgenin §urta 
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Emiri (Sahibu's-§urta) Bulgaya idi. Ordunun komutani olan Ahmed Misir'a girdikten yaklasik bir ay 
sonra §urta Emirini degistirmis ve yerine Turk Bozan'i tayin etmistir.282 Boylece o, iki silahh gucu 
kontrolune almistir. 

Amr b. el-As'in Misir'i fethinden sonra Fustat'in kurulmasiyla §urta Emirligi de burada faaliyet 
gostermeye baslamisti.283 Ebu Avn Abdulmelik'in 750-751 'de Fustat sehrinin kenar mahallelerinde 
kurdugu Asker sehri, hem askerT karargah, hem de §urta Emirligi'nin merkezi oldu.284 Bu §urta 
merkezi Yeskur Dagi eteklerine kuruldugu igin, "Yukan §urta Emirligi" (= §urtatu'l-Ulya), eskisi de 
Fustat sehrinde daha algak zeminde oldugu igin "Asagi §urta Emirligi" (=§urtatu's-Sufla) olarak 
isimlendirildi ve her ikisi de faal tutuldu.285 Tolunogullan Doneminde de bu iki §urta merkezi islevini 
devam ettirmistir.286 

§urta Teskilati'mn basinda bulunan kisiye "Sahibu's-§urta" denilmis ve sorumlu oldugu bolgenin 
dahili asayisinden sorumluydu. Bu gergevede ticaret, garsi-pazar fiyatlan, gumruk isleri, kendi 
bolgesine girip gikanlan kontrol, kadi'nin verdigi hukumleri uygulama gibi gorevleri vardi.287 Ayrica 
bagh oldugu valiye duzenli olarak raporlar sunardi.288 Zaman zaman vakif islerine baktiklan da 
gorulmektedir.289 

Tolunogullan zamaninda §urta Emirleri'nin sik sik degistigi gorulmektedir. Bu da silahh gug olan 
teskilatin basindaki kisinin guglenmesini onlemeye matuf olmahdir. 

KindT'nin "Kitabu'l-Vulat ve Kitabu'l-Kudat" isimli eseri incelendiginde, Tolunogullan'nin §urta 
emirlerinin sayisinin 14 oldugu gorulmektedir. Bu 14 kisinin bazilan ikiser, uger defa olmak uzere 18 
defa gorev almislardir.290 

Divanu'l-insa, Tolunogullan Devleti'nde onemli bir kurumdu. ResmT belgelerin hazirlanmasi, 
kayda ahnmasi ve gerekli yerlere gonderilmesi, gelen resmi yazilann ilgili devlet kurumlanna 
ulastinlmasi isleriyle ilgilenirdi. Daha onceleri Abbasilere dogrudan bagh olan bu divan Misir'da ilk 
defa Tolunogullan doneminde Misir'a has bir kurum haline getirilmisti, ki bunun anlami devletin resmi 
islerini Abbasilere bagh olmadan dogrudan yapmasi anlamina gelmekteydi. Yani Tolunogullan diger 
devletlerle olan iliskilerinde Abbasi halifeligini devre disi birakmis oluyordu. 

Tolunoglu Ahmed Misira vali naibi olarak geldiginde, bagh oldugu Bayik Bey ona yardimci 
olarak Ahmed b. Muhammed el-VasitT'yi vermisti, ki o Ahmed b. Tolun'un yazismalanm hazirhyor, 
devlet idaresinde ona yardimda bulunuyordu. 

Teskilatin basinda Bas Katip denilen ust duzey bir devlet adami bulunurdu ki bu kisilerin ilki 

yukanda adi gegen Ahmed b. Muhammed el-VasitT'dir. Daha sonra el-VasitT vezirlik makamina 

gegince kendisine bagh olmak uzere yerine Muhammed b. Reca atanmistir.291 Bunun yaninda el- 

VasitT Misir'dan aynldiginda yerine Cafer b. Abdulgaffar'in baktigi da gorulmektedir.292 Misirh tarihgi 

Hasan ibrahim Hasan, Tolunoglu Ahmed'in bu sahsi Misirh oldugu igin tercih ettigini, Misirh bir katibin 

hem mahalli imkanlan daha iyi kullanabilecegini ve hem de yerli halk ile daha iyi iliskiler kurup, halkin 
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ihtiyaglanna gore hareket edip, Misir'in menfaatlanni koruyacagini dusundugij igin tayin ettigini 
ibnu'd-Daye'den yaptigi nakille ifade etmektedir.293 

Humaraveyh zamaninda ise, bu gorevi AN b. Ahmed el-MaderaT ve onun oglu Ebu Bekir AN b. 
Ahmed el-MaderaT yapmislardir. 

Divanu'l-Berid'in basinda, Ahmed b. Tolun Misir'a geldigine Sukayr el-Hadim bulunmaktaydi. 
Ancak Ahmed onu hemen degistirmis ve yerine Ahmed b. Huseyin el-AhvazT'yi atamistir.294 Ahmed 
b. Tolun AbbasT hilafetine karsi mucadele igine girdiginde bu teskilati kullanmistir. Hatta, AbbasTlerin 
Posta Teskilati'mn basma kendi adamlanndan birini tayin ettirmeyi basarmis ve onun sayesinde 
hasmi olan Ebu Ahmed Muvaffak'in kendisi hakkindaki faaliyetlerinden haberdar olmustur.295 

Humaraveyh zamaninda da ayni gorevleri yuruttugu anlasilan bu teskilat, onun kizi Katru'n- 
Neda"mn ve geyizinin Bagdat'a goturulmesi isini de ustlenmi§ti. Bu donemde Posta teskilatinm 
basinda Abdullah b. el-Cessas bulunmaktaydi. 296 

903 yihnda ise, bu kurumun basinda el-Lu'luT isimli biri gorev yapmaktaydi.297 

Divanu'l-Kada (Kaza=Adalet Teskilati), Tolunogullan zamaninda oldukga rahat gahsan 
kurumlardan biri olmustur. Ahmed b. Tolun'un en meshur kadisi Bekkar b. Kuteybe'dir. Kendisi HanefT 
mezhebinden olmasina ragmen, bu donemde §afi kadilar da gorev yapmis, ragbet gormu§ ve 
verdikleri kararlara da mudahele edilmemistir. Yani kadilar mensup olduklan mezheplere gore karar 
verebilmislerdir. Tolunogullan doneminin kadilan dogruluk ve haktan sapmayan kisiler olarak 
taninmislardir.298 Ahmed b. Tolun kadilara verdigi oneme munasip olarak onlara gok iyi ucret 
vermekteydi. Mesela, bas kadi Bekkar b. Kuteybe'nin ayligi 1000 dinar idi.299 

Kadilar bagimsiz olarak karar verme haklanna sahip olmalanna ragmen, konu siyasT bir gelisme 
ile ilgili ise, bu takdirde kadilara mudahele etmekten de gekinilmemistir. Hatta onlann devlet 
baskaninin istegi dogrultusunda kararlar almalan da istenmistir. Bunun en guzel ornegi, Ahmed b. 
Tolun'un Muvaffak ile olan mucadeleleri sirasinda, Muvaffak'in veliahtliktan azlettirmek igin bas kadisi 
Bekkar b. Kuteybe baskanligmdaki kadilar heyetinden bu yonde bir karar almalarim talep etmesidir. 
Ancak Bekkar ve diger kadilar bu karan (fetvayi) vermemisler ve neticede cezalandirilmislardir.300 
Esasen dini konularda kendisini yetistirmis olan Ahmed b. Tolun kendisi de fetva verebilecek seviyede 
fikih bilgisine sahip olmakla, kadilannin vermedigi fetvayi vermis ve ayni zamanda devlet adamligi 
tecrubesini de kullanarak Muvaffak'i veliahtliktan azlettigini ilan etmekten gekinmemistir. 

Divanu'l-Harac (Maliye Teskilati) Misir'da her zaman onemli bir kurum olmustur. Halife Hz.Omer 

Misir'in Amr b. el-As tarafindan fethini muteakip, buranm valiligini Asagi ve Yukan Misir diye ikiye 

ayirmis, Yukan Misir'in valiligini Amr'da birakirken, Asagi Misir'in valiligine Abdullah b. Sad b. EbT 

Serh'i atamistir. Onun bu uygulamadaki amaci, paranin ve askerT gucun tek elde toplanmasini 

istememesi, boylece muhtemel bir isyanda devletinin basina bir gaile agilmasini onlemektir. 

Hz.Omer'den sonra da, ozellikle EmevTIer doneminde bir kag istisna disinda, harac amilleri genelde 
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valilerden ayn olarak atanmislardir. Bu durum AbbasTler devrinde de devam etmis, halifeler Misir'a 
yaptiklan vali tayinlerinde harac amilligini, genel valilikten ayirmislar ve dogrudan kendilerine bagli bir 
kurum halinde tutmuslardir.301 Ahmed b. Tolun'un tayini de ilk asamada ayni olmustur. Onun Misir'a 
vali olarak geldigi donemde halife Mutevekkil'in atadigi Ahmed b. Mudebbir harac amili idi. 

ibn Mudebbir Misir'da guglu bir konuma sahipti. Misir'a geldigi sirada bu gucunu Ahmed b. 
Tolun'a karsi da kullanmak istemis, fakat Ahmed b. Tolun buna izin vermeyince aralannda bir 
mucadele baslamistir. Neticede Berid amili §ukayr el-Hadim'i de yanina alan ibn Mudebbir, AbbasT 
saraymda yonetim sinifinda bulunan kardesi vasitasiyla Ahmed b. Tolun'u azlettirmek istemis, ancak 
Ahmed, kendisi adina naiblik yaptigi Bayik Bey aracihgi ile ibn Mudebbir'in bu tesebbusunu bertaraf 
etmeyi basarmistir. Bu defa Ahmed b. Tolun onu Bayik Bey vasitasiyla azlettirmis, bu gorevi de kendi 
uzerine almistir. Sonra da kendi adamlanndan, once Muhammed b. Hilal'i, ardindan da Ahmed b. 
Muhammed es-§uca'yi bu makama tayin etmistir. Ancak isin pesini birakmayan ibn Mudebbir Halife 
MaktedT ve Mu'temid zamanlannda iki defa Misir'm harac amilligine getirilmesine ragmen, burada 
kalamayacagmi anlayinca kendi istegiyle §am bolgesi harac amilligine tayin edilmistir.302 

ibn Mudebbir Misir'da harac amili iken topladigi vergilerle halki ezmis ve zulme varan 
uygulamalar yapmisti. O HaracT 303ve HilalT304 adiyla iki gesit vergi toplamaktaydi. Onun bu 
uygulamalan olumsuz sonuglar vermis ve Misir'm vergileri oldukga dusmustu. Sadece 800.000 dinar 
vergi toplanabiliyordu. Halbuki onun gorevden ahnmasindan sonra bu vergiler Ahmed b. Tolun'un 
aldigi tedbirlerle yilhk 4.300.000 dinara ulasmis,305 buna mukabil ucuzluk ve bolluk olmus, on 
irdebb306 bugdayin ederi bir dinar olmustur.307 

Divanu'l-Ceys, yani ordu divani Tolunoglu Ahmed'in onem verdigi divanlardan biri olmustur. 
Askerlerin yazildigi, kayitlannin tutuldugu, maaslannin odendigi, silah ve muhimmat ile diger askeri 
ihtiyaglann tespitinin yapildigi kurumdur. Gerek Tolunoglu Ahmed ve gerekse oglu Humaraveyh bu 
divanla dogrudan kendileri ilgilenmislerdir. KataT sehrinin kurulmasi ve daha gok askerT amagh bir 
meydan yapilmasi isi bunun en guzel ornegidir. Bu divan, Hz. Omer donemindeki gorev ve yetkileriyle 
paralellik arzetmektedir. Ordunun teskili, askerlerin segimi, erzak ve techizat temini, maaslann 
odenmesi, askeri karargahlann yapimi ve ordu mensuplarmin kalacaklan evlerin yapilmasi gibi 
gorevleri uhdesinde toplamaktaydi. 

B. Ordu 

Tolunogullan Devleti'nin ordu teskilatmi iki kisim halinde ele almak mumkundur: 1. Kara 
Ordusu, 2. Deniz Ordusu (Donanma). 

1 . Kara Ordusu 

Ahmed b. Tolun, 868'de Misir'a vali naibi olarak atanirken yanmdaki ordusunun sayisi hakkinda 

bilgi bulunmamaktadir. Ancak tahminT olarak 20 bin civanndaki askerT gucu ile Misir'a girdigini 

dusunmek mumkundur. Cunku, onun Fustat'ta gorevine basladiktan 2 yil sonra, 870'de 100 bin kisilik 
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bir orduya sahip oldugu ve bunun Misir'da bulunan Turklerle takviye ile 24 bininin Turk oldugu dikkate 
ahnirsa, yukanda verilen sayi makul olmaktadir. Birinci bolumde belirtildigi uzere,308 §am naibi isa b. 
§eyh halifelige karsi isyan etmis, onun uzerine yurume gorevi de Tolunoglu Ahmed'e verilmisti. O da 
halifeligin emri dogrultusunda 100 bin kisilik bir orduyu; 24 bini Turk, 40 bini zencT (Sudan'li, Nube'li ve 
diger Guney Afrikalilar), 7 bini Arap, geri kalani KiptT, Rum ve Berber? kokenli olmak uzere 
olusturmustur. 

iste Ahmed b. Tolun'un Misir'da olusturdugu ve kendisini halifelige karsi cesaretlendiren ordu 
bu sekilde olusturulmustur. 

Ordudaki gug dengesinin, ilk bakista sayica fazla olmalan sebebiyle siyahT askerler de oldugu 
akla gelmesine ragmen, Turkler lehine oldugu gorunmektedir. Qunku asil merkezT ordu Turklerden 
olusmaktaydi ve emir-komuta zinciri de Tolunoglu Ahmed'den baslayarak Turklerin elindeydi.309 
Diger unsurlar ordunun askerleriydiler. Bu konuda belirtilmesi gereken bir husus da, Turkler disindaki 
birliklerin her birinin kendi iglerinden komutanlarimn oldugudur. Ancak bu komutanlar birlikleri adina 
yine Turk komutanlara karsi sorumludurlar ve onlann emri altindaydilar.310 Ancak Humara veyh'ten 
sonra ozellikle Harun ve §eyban kendi zamanlannda, yonetime karsi bazi Turk komutanlann cephe 
almalanndan sonra, Turk olmayan unsurlardan da ordu komutanlan atamislardir. Mesela, KiptTlerden 
Ahmed el-KiptT, Rumlardan Humaraveyh'in kolesi olan SafT, BerberTlerden HasTf el-Berbengibi.311 

Musluman Araplann Tolunogullan devrinde asken alanda pasif kaldiklan ve emir-komuta zinciri 
iginde hig bulunmadiklan anlasilmaktadir. En azindan donem ile ilgili kaynaklarda bu konuda bilgi 
bulunmamaktadir. Ancak MakrizT'nin "Hitafinda, halife Mu'tasim'in Misir'da Araplann ordudan 
gikanlmasim (divan defterlerinden silinmesini) ve yerlerine Turklerin alinmasim emrettigine dair bir 
rivayet bulunmaktadir312 ki, bu bilgi Araplann pasif kalmalarim agiklar mahiyettedir. 

Zencilerin (siyahTlerin) ise, Humaraveyh zamanmda onem kazandiklan gorulmektedir. 
Humaraveyh'in el-Muhtara (segilmisler) adini verdigi313 Ozel Muhafiz Birligi, Sudanh ve Nubeli 
askerlerden olusmustur. Bu durum onlann ordu igindeki durumunu guglendirmistir. Ancak kaderin 
garip bir tecellisidir ki, Humaraveyh'in olumu de onlann elinden olmustur.314 

Rumlar ise, Ceys ve Harun donemlerine kadar sadik askerler olarak, sadece kendi komuta 
kademeleri iginde bulunuyorlarken, Ceys'ten sonra ozellikle Bungudus ve Humaraveyh'in kolesi 
SafT315 gibi Rumlar ust duzey komutanhklara getirilmislerdir. Bunun da en onemli sebebi, gerek daha 
onceki sadakatlan, gerekse Ceys'e ve Harun'a karsi gelisen muhalefet karsisinda, bu iki hukumdann 
Turk olmayan unsurlara dayanmak istemesi olarak dusunulebilir. Ancak bu komutanlar emirlerindeki 
askerleri ile yikilma doneminde Tolunogullan ordusundan aynlmislar ve serbestge hareket etmeye 
baslamislardir. ibn Tagnberdi, SafT'nin ordusu ile birlikte Harun tarafmdan Remle'ye gonderildigini, 
onun daha sonra, Misir'i alan hilafet ordusuna katildigini nakletmektedir.316 Bungudus ise, orduda 
fazla etkinligi olmayan komutanlardandi.317 
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Devletin basi ordunun da basiydi. Unvan olarak "Emir" kavramiyla ifade edilirdi.318 Aynca 
hanedan uyeleri de ust duzey birer komutandi ve "Emir" unvani ile anilmaktaydi. Bunlara ikinci 
dereceden Emir demek dogru bir yaklasim olabilir. Hanedan disindan olup da, Emir unvaniyla taltif 
edilen tek kisi ise Togag b. Cuff'tur.319 Emirden sonra, Kaidu'l-Ceys (Ordu Komutani) gelirdi. Bunlar 
da genelde Turkler arasindan segilmekteydiler. Ancak yukanda da belirtildigi uzere Rumlardan, 
KiptTlerden ve BerberTlerden de komutan duzeyinde atamalar yapilmaktaydi. Yine bir siyahT olan Lu'lu 
(Ahmed b. Tolun'un kolesi) §am bolgesine bagli bir beldenin komutanligim yapmistir.320 Aynca 
degisik milletlerden ve gruplardan olusan askerT birliklerin basinda, hangi milletten ise kendilerinden 
alt kademe komutanlar bulunurdu. 

Ordunun merkezi baskent Fustat idi. Ancak daha sonra Ahmed b. Tolun'un Fustat'a bitisik 
olarak yaptirdigi KataT sehri askerT merkez oldu. Bu da Fustat Camii'nin, asker sayisinm artmasim 
muteakip, yetersiz hale gelmesi, cemaatin bu durumu Tolunoglu Ahmed'e bildirmeleri, onun Fustat'a 
bitisik olarak Yeskur Dagi eteklerine askerleri igin yeni yerlesim alani yaptirmasi ile sonuglanmistir. 
§ehre KataT isminin verilmesi ise, orduda degisik milletlerden olusan kitalar igin, her birine ayn ayri 
mahalleler tahsTs edilmesi ve sehrin bolumlere ayrilmasi sebebiyledir.321 Emir ve Kaidu'l-Ceys 
Fustat'ta bulunurken, diger komutanlar genelde KataT sehrinde oturmuslar ve kendilerine bagli 
birliklerin basinda olmuslardir. Aynca Berka, iskenderiyye, Dimesk, Halep ve Tarsus Tolunogullan'nin 
garnizon sehirleriydi.322 

Ordudaki askerler maashydi. Maaslan her ay muntazam odenmekteydi. Mesela, Humaraveyh 
zamaninda ordunun yilhk gideri, maas, techizat ve diger giderler dahil olmak uzere, 999 bin altin 
idi.323 

Kara ordusunun iki ana kisimdan olustugu gorulmektedir. Bunlar suvan ve piyade birlikleridir. 
Ath birlikler genelde Turklerden, yaya birlikleri de siyahTlerden olusmaktaydi. Esasen bu durum 
Turklerin ordu iginde asil unsur, siyahTlerin de yardimci unsur oldugu anlamini tasimaktadir. Aynca, 
her orduda oldugu gibi levazim, lojistik, oncu, artgi, v.b. gibi boluklerin varligi hakkinda kaynaklarda 
agikga bir bilgi olmamasina ragmen var oldugu dusunulmesi gereken bir husustur. 

Tolunogullan'nin savas duzeni hakkinda da kaynaklarda bilgi bulmak zordur. Ancak yukanda 

bahsedilen birliklerin oldugu muhakkaktir. Yine Humaraveyh'in Muvaffak ile yaptigi Tavahin 

Savasi'nda, kaynaklann "KemTn" adini verdikleri bir birlikten bahsedilmektedir.324 Ebulfez Elgibey 

"Tolunogullan Devleti" isimli kitabinda bu rivayete dayanarak, ordu iginde "KemTn" bolugunun 

oldugunu ifade etmektedir ve bunun pusu bolugu oldugunu soylemektedir.325 Esasen o, Taberi'ye 

dayanarak bu ifadeyi kullanmakta hakhdir. Cunku Taberi'de aynen boyle bir cumle yer almaktadir.326 

Ancak mesele diger kaynaklardan da tetkik edildiginde, Tolunogullan Ordusu'nda boyle bir pusu 

bolugunun olmadigi anlasilmaktadir.327 Esasen her ordunun savasa girmeyen, yedekte bekleyen 

birlikleri olabilir. Ancak, Tavahin Savasi'ndaki durum "KemTn Bolugu" ile ilgili degildir. Burada 

denizden gonderilen Sa'd el-Eyser komutasindaki birligin, gecikmeli olarak, Humaraveyh'in 

maglubiyetinden sonra savas alanina gelmesi, hilafet ordusunun da, Humaraveyh'in Misir'a 
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kagmasindan sonra gevseyip, savas duzeninden giktigi bir anda Sa'd el-Eyser'in ani baskimna 
ugrayarak yenilmesi soz konusudur. Kaldi ki, rivayetin devaminda Sa'd el-Eyser'in Humaraveyh'in 
yenildiginden haberinin olmadigi da bildirilmektedir.328 Pusu kurmada ise, asil ordu ile pusuda 
bekleyen askeri birligin irtibath olmasi kagimlmaz bir gergektir. 

Orduda kullanilan silahlar ve askerT malzemeler ise, donemin silahlanyla paralellik gosterir. Asil 
silahlar kilig, kalkan, mizrak, ok gibi malzemelerdir. Bunun yaninda mancinik kullanildigi da Tarsus'un 
muhasarasi sirasinda dikkati gekmektedir.329 Binek olarak at, deve ve katirlardan faydalanildigi 
gorulmektedir.330 

Tolunogullan Devleti'nde ordunun igtimasi igin ve torenler igin de buyuk bir meydanin yapildigi 
kaynaklarda zikredilmektedir. Bu konuda Ahmed b. Tolun'un Hiristiyan ve YahudT mezarliklanni baska 
bir yere naklettirip, buraya askerlerin gegit torenleri, ictima torenlerde kullanilmak uzere buyuk bir 
meydan yaptirdigi,331 Humaraveyh'in de ayni amagla babasindan daha buyuk bir meydan 
agtirdigi332 gorulmektedir. Kazanilan zaferlerin kutlamalan, torenlerde askerT gegitler buralarda 
yapilir ve her askerT birlik, kendisine aynlan kapilardan meydana girer, burada toplanirdi. Yine, 
askerlerin savaslarda atlanni daha mahirane kullanmalarim saglamak igin, bir nevi askerT egitim 
amagli at yansi meydanlan da kurulmustu. SuvarT birlikleri kendilerini ve atlanni bu meydanlarda 
egitirler, zaman zaman da gollere gikarak, zor sartlara kendilerini hazirlarlardi.333 

2. Donanma 

Misir cografya olarak Akdeniz'e sahili olan, genis bir yataga sahip olan Kizildeniz sebebiyle de 
bolgenin iglerine kadar gemilerin girebildigi bir konuma sahiptir. Ayrica, Tolunogullan'nin Suriye- 
Filistin bolgesine hakim olmalan da, onlann Suriye sahillerinde donanma sahibi olmalarim zorunlu 
kilmaktaydi. Esasen, tarih boyunca yerlesim alanlannin genelde suyun bulundugu yerlerde kurulmasi, 
Misir'da da Nil Nehri boyunca pek gok koy, kasaba ve sehir merkezlerinin olmasi, hatta baskent 
Fustat'in da Nil Nehri kenannda kurulmus olmasi disandan gelen donanma saldinlannda Misir'in 
baskenti igin tehlike yaratabilecegi dikkate ahndiginda donanmanin, ticaret yonuyle bakildiginda da 
denizciligin Misir igin ne kadar onemli oldugu agikga gorulur. 

Ahmed b. Tolun'un donanmasi ile ilgili ilk bilgi 876 yilina aittir. Bu yilda Muvaffak'in emri ile 
Misir'a hareket eden Musa b. Boga'ya karsi Ahmed b. Tolun savunma amagli olarak Nil Nehri 
uzerindeki Ravza Adasi'na bir kale yaptirmis ve 100 adet savas kayigini adanin etrafina 
yerlestirmistir.334 Ayrica ayni yil savas gemisi yapimi igin tersaneler kurulmustur.335 

878'de Sam bolgesi kiyilanni ele gegiren Ahmed b. Tolun burada da yeni bir sahil seridinin 
sahibi olmaktaydi. O, Tarsus ve Antakya'daki savas gemilerini sayi ve asker yonleriyle takviye ederek 
gunumuze kadar gelen Akka Rihtimi'm da kalesiyle birlikte yaptirmistir. Sonra da burayi bir donanma 
ussu haline getirmistir.336 Boylece Toluogullan §am'dan Berka'ya kadar Akdeniz'in Kuzey Afrika 
sahilini kontrolleri altina almislardir. Akka, Dimyat, iskenderiyye, Tarsus, Antakya ve Ravza Adasi 
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gerek donanma merkezleri ve gerekse gemi yapiminda gelisti.337 Bu tersanelerin ve gemilerin 
yapiminda daha gok KiptT, Rum ve BerberTlerden istifade edilmistir.338 Ahmed olmeden, gerek yolcu 
ve ticarT, gerekse savas gemilerinin sayisi, irili-ufakh 1000'e balig olmustur.339 

Yukanda verilen bilgilerden anlasilan odur ki, Tolunogullan Devleti'nde Kara Ordusu kadar 
Deniz Ordusu da buyuk bir oneme sahipti. Hatta denilebilir ki donanma, sahil sehirlerinin 
korunmasinda onemli oldugu kadar, Tolunogullan'nin merkezi Fustat'in korunmasi agisinda da buyuk 
bir gorev ustlenmistir. 

E. iktisadT Hayat 

Misir'in iktisadT hayati Tolunogullan doneminde oldukga yuksek bir seviyede idi. iktisadT refah 
sadece yoneticilerin degil, halkin da payini aldigi bir durumdaydi.340 

Ahmed b. Tolun Misir'in iktisadT hayatini duzenlemede ilk olarak maliye teskilatinin basinda 
bulunan gorevlileri degistirdi. Yukanda, Divanu'l-Harac konusunda da temas edildigi gibi, o once ibn 
Mudebbir'i ve onun memurlanni degistirdi. Ozellikle ziraat uretimini ve gelirlerini arttirmak igin yeni 
sulama kanallan agtirdi. Bozulan su kanallanni tamir ettirdi. Nil nehrinin uzerindeki, su seviyesini 
olgen Nilometreleri onardi, isler hale getirdi.341 Bereketli Nil deltasi sayesinde pamuk, uzum, tahil, 
hurma, seker kamisi ve patates ile meyve yetistiriciligi oldukga gelisti.342 

Endustri alanmda boraks (=Natrun) madeni hem gikanhyor ve hem de isleniyordu.343 Kagit 
uretimi alanmda ise Misir ilk gaglardan itibaren dunya gapinda bir une sahipti. Meshur papiruslar 
(evraku'l-berdT) tarih boyunca Misir'in adi ile beraber amlmistir.344 

Ticaret de bu donemde oldukga rahatlamisti. Misir'in dogu-bati ticaret yollan uzerinde 
bulunmasim iyi degerlendiren Tolunoglu Ahmed, ozellikle Nil nehrini genis yatagindan istifade ederek 
irili-ufakh pek gok tasima amagh kayik ve gemi yaptirmistir. Devletin Muhammed b. Suleyman el- 
KatibT tarafindan yikilmasi sirasinda AbbasT donanmasimn Nil nehrinden Misir iglerine kadar girmesi 
bunun en guzel gostergesidir.345 

Ahmed b. Tolun kendi ismine izafe ederek yaptirdigi caminin bir tarafina esnaf ve sanatkarlar 
igin bir garsi yaptirmistir. Finncilar, yun egiriciler, bakliyat isi yapanlar, gumus isgiligi yapanlar, ipekli 
kumas ureticisi ve saticilan burada yerlerini almislardir.346 

Tolunogullan'nin iktisadT agidan gelismisliginin ve ayni zamanda bagimsizhginin sembolu olarak 
bastirdiklan bakir paralara ve tarihte Dinar-i TulunT olarak bilinen ayan saglam altm paralanni da 
burada zikretmek gerekmektedir.347 

Yine, AbbasT halifeligi sikistiginda ve ozellikle Zenci isyanlan sirasinda Ahmed b. Tolun'un 
gonderdigi yardimlar da Tolunogullan Devleti'nin zenginligini ve refah duzeyini gostermesi agisindan 
dikkate degerdir.348 
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F. ilim ve Fikir Hayati 

ilim ve fikir hayati agisindan Tolunogullan devletine bakildiginda, diger alanlardaki basanlara 
paralel olarak bir gelisme gosterdigi gorulur. Bu donem hakkinda bir degerlendirme yapan tarihgi 
Hasan ibrahim Hasan Misir'da pek gok "alim, muhaddis, mutasavvif, edip, sair ve tarihgi yetisti. 
Bunlara ornek olarak; Kadi Bekkar b. Kuteybe, mutasavvif Zunnun el-Misn, imam SafiT'nin talebesi 
RebT b. Suleyman ve 866'da vefat eden musluman Misir'in ilk tarihgisi ibn Abdi'l-Hakem'i 
zikredebiliriz.349" demektedir. Yine ayni arastinci Misir'da edip ve sairlere buyuk bir itibar 
gosterildigini ifade etmektedir. Makrizi ise "Hitat" isimli eserinde Ebu Amr en-NablusT'nin "Husnu's- 
STre ft ittihazi'l-Hisn bi'l-CezTre" isimli eserinde Tolunogullan zamanindaki sairlerin listesini gordugunu 
ve bunlann isim listesinin 12 forma tuttugunu, boylece bu donemdeki siirlerin beyit sayismin 
sayilamayacak kadar gok oldugunu belirtir. Yine en-NablusT bu sairlere verilen mukafat ve paralarm 
da oldukga yiiksek meblaglara ulastigini bildirir.350 ibn Zulak da Ahmed b. Tolun'un, devrinin 
alimlerinden Ebu'l-Hasan b. Hammad'a sordugu bir soruya verdigi cevap karsihginda 100 dinar 
bahsis verdigini nakletmektedir.351 Aynca o, yaptirdigi Toluniye Camii'nin bitisigine ilave ettirdigi 
yerlere fakihler, alimler ve muhaddisler tahsis ederek, halkin egitim ve ogretimine verdigi onemi ortaya 
koymustur.352 Ahmed b. Tolun sadece Musluman alimlere degil, ayni zamanda gayr-i muslim ilim 
adamlanna da onem verirdi. Kendisinin doktoru olan ve iskenderiyye bas patrikligine tayin ettigi tarihgi 
Said b. Patrik bu konuda ornek olarak gosterilebilir.353 

imar islerinde de Tolunogullan donemi Misir'in en parlak donemidir. Ahmed b. Tolun'un 
yaptirdigi KataT sehri, Tuluniyye Camii, Bimarhaneler, su kanallan, kopruler, hukumet sarayi, 
Humaraveyh'in yaptirdigi parklar-bahgeler, igi civa dolu havuzlar, Misir'dan Bagdat'a kadar olan Berid 
menzilleri, binalardaki suslemeler imar konusunda sayilabilecekler arasindadir. 

Bunlardan KataT sehri donemin tarihgileri tarafindan genisge tasvTr edilmistir. Rivayetlere gore, 
Ahmet b. Tolun sayisi 100 bini bulan ordusundaki degisik milletlerden her gurup igin, ayn ayn 
mahalleler ve yine yaptirdigi meydana gikabilecekleri kapilar agtirmistir. Bu sehir daha sonra Misir'i 
yeniden Abbasilere baglayan Muhammed b. Suleyman tarafindan yiktinlmistir.354 

Tuluniyye Camii ise Misir'da Turk usulu yaptinlan ilk cami olup, ayni zamanda minare 
gelenegini burada baslatan mimarT bir eserdir.355 

Humaraveyh'in yaptirdigi ve "Beytu'z-Zeheb" isimli saray, hem altin suslemeleri ve hem de 
musikT meclisleri ile unlenmisti. Humaraveyh bu sarayinda sarkicilan dinler, eglenirdi. MakrizT'nin 
naklettigine gore, sarkilar soylenirken muezzinler ezan okumaya basladiginda eglenceyi durdurur ve 
ezani sessizce dinlerdi.356 

Sonug 
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Tolunogullan Devleti Turk, islam, Misir ve dunya tarihinde derin izler birakan bir Turk Devleti'dir. 
Kisa omurlu olmasina ragmen siyasT, askerT, sosyal, iktisadT, ilim ve kultiir ile mimarT alanlarda 
adindan soz ettiren, islam tarihgilerinin tamami tarafindan ovguyle anilan bir devlet olmustur. 

Abbasilerin, dolayisiyla islam dunyasinin siyasT ve sosyal anlamdaki gokusu karsisinda 
dokuzuncu yuzyihn son geyreginde Misir'da kurulan ve Suriye, Filistin, Tarsus gibi onemli bolge ve 
sehirler basta olmak uzere Berka'dan Firat nehrine kadar genis bir cografyaya yayilan Tolunogullan 
Devleti islam dinini benimsedikten sonra Turklerin kurdugu ilk bagimsiz devletleridir. 

Halifelerle yaptiklan mucadeleler yaninda ig ve dis tehditlere karsi onlara yardimda bulunmus 
olmalan da islam dunyasinda birlige verdikleri onemi gostermektedir. Kendi hareketlerini hig bir 
zaman aynhkgi bir hareket olarak gormemistir. Qunku halifelik kihg hakkidir. Yani islam dunyasini 
guglu bir sekilde koruma, kollama ve gayr-i muslim devletlere karsi temsil etmektir. Bu agilardan 
bakildiginda Tolunoglu Ahmed AbbasT halifesini ig dusmanlanna karsi hem askerT ve hem de maddT 
anlamda destekleyen biri olmustur. Ayni zamanda o, Bizansla giristigi mucadeleler sonucunda islam 
dunyasinda dogrudan muhatap ahnan bir devlet baskani olmustur. Ahmed b. Tolun bu gelismelerden 
sonra, once halite Mu'temid'i Misir'a davet ederek islam dunyasinin siyasT anlamda hamisi olmayi 
denemis, bunda basanh olamayinca da ibn Zulak'in ifadesine gore halifeligini de ilan etmistir. Onun 
Hicaz bolgesini almak istemesi, hutbelerden halifenin adini gikanp kendi adini koymasi ve nihayet 
kendi adina sikke kestirmesi dikkate alinacak olursa, ibn Zulak'in bu ifadesini yadirgamamak 
gerekmektedir. 

islam tarihi kaynaklannin ve arastincilannin ittifakla kaydettigine gore Tolunogullan 
Firavunlar'dan sonra Misir'da ilk defa mustakil bir devlet kuran ve halkini refah iginde yasatan bir 
devlet olmustur. Bu donemde Misir her yonuyle en mutlu yillanni yasamistir. 

Kendisinden sonra kurulan ihsidTlere de ornek olan Tolunogullan, Turk Devlet Gelenegi anlayisi 
ve Hz.Omer'in kurdugu devlet teskilatiyla yonetilmistir. 

Donemin siyasT istikrarsizhgi iginde, ozellikle Humaraveyh'ten sonra basa gegenlerin de 
basiretsizligi ile, gerek kendi komutanlan ve gerekse AbbasTler adina hareket eden Turk komutanlann 
yikici faaliyetlerine maruz kalan Tolunogullan Devleti, yine bir Turk olan Muhammed b. Suleyman el- 
KatibT komutasindaki AbbasT ordusu tarafindan yikilmis ve silinemeyecek derin ama olumlu izler 
birakarak, tarihteki yerini almistir. 
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1817, varak: 38b-45b, (Metin-Tercume-Mukayese ve Degerlendirme ile Nesreden: Nadir Ozkuyumcu, 
ibn Zulak'ta ilk Musluman Turk Devletleri Tolunogullan ve ihsidTler, izmir 1996). 
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B. IhfTdTler 

IhfTdTler / Dog. Dr. Nadir Ozkuyumcu [s. 39-59] 

Celal Bayar Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

A. Tolunogullarimn Yikihsindan ihsTdTlerin Kurulusuna Kadar Misir 

Tolunogullarimn 905 yilmda yikilmasini mutakip ihsTdTlere kadar gegen donemde (935) Misir, 
AbbasTler tarafindan gonderilen valilerce yonetilmistir. Ancak Tolunogullan tecrubesini yasayan 
AbbasT Halifeligi bu donemde tayin ettigi valilere tam yetki vermemis, bir taraftan idarT kurumlann 
(divanlann) basina dogrudan kendilerine bagh kisiler atarlarken, diger taraftan Misir'i idarT yonden 
bolgelere ayirmislar ve bu genis bolgede bir ki§inin hakimiyet kurmasina izin vermemi§lerdir. Ancak 
bu defa, idareciler arasinda yetki ve sorumluluk kavgalan ortaya gikmi§, degi§ik bolgelerdeki valiler 
ozellikle Harac emirleri ile anla§mazliklara du§tuklerinden, Misir'in alacagi hizmetler aksami§, bu da 
Tolunogullanndan sonra Misir halkmin sikintiya du§melerine sebep olmu§tur. 

Bu donemde (905-935), Misir'i AbbasTlere baglayan Muhammed b. Suleyman el-Katib ve 
ih§idTlerin kurucusu Muhammed b. Togag'in ikinci valiligi harig, toplam sekiz vali on ug defa yonetimde 
bulunmu§lardir. 

Muhammed b. Suleyman Tolunogullanndan sonra yeni vali atanmcaya kadar Misir'da bir 
komutan olarak gorev yapmistir. O, ilk is olarak burada Halife MuktefT adma hutbe okutmus, boylece 
Misir'in AbbasT hakimiyetine girdigini tescillemistir. Muhammed b. Suleyman ikinci olarak isa b. 
Muhammed en-Nusen'yi mujdeci olarak Bagdat'a gondermistir. En-NuserT henuz Suriye bolgesinde 
iken halife tarafindan Misir valisi tayin edilmistir. KatibT'nin, valiligi en-Nusen'ye devretmeden once 
Misir'daki bir icraati da ibn TagriberdT'nin bildirdigine gore; Tolunogullanna tabT olduklanndan dolayi 
Misirhlara zulumler yapmasidir.1 Yine o, Harac emiri olan Ebu't-Tayyip Ahmed b. AN b. Ahmed el 
MazeraT'yi azletmis ve yerine Ebu AN Hasan b. Ahmed el-MazeraT'yi tayin etmistir. Halife2 MuktefT de 
bu tayini onaylamistir. 

1. Ebu Musa isa b. Muhammeden-NuserT (24 Mart 905-10 Mayis 910) 
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isa en-Nusen halife MuktefT tarafindan 24 Mart 905'te Misir'a vali olarak atandi. Onun 
doneminin en onemli olayi, Tolunogullan ailesi ile beraber Bagdat'a goturulen Muhammed b. AN b. el- 
HalecT'nin kagarak Misir'a gitmesi ve burada kendisine katilanlardan bTat alarak Misir valiligini Nan 
etmesidir (4 Kasim 905). ilk olarak Remle'de Kuguk VasTf b. Savartekin'i maglup eden ibnu'l-HalencT, 
karsisina gikan en-Nusen'nin ordusunu da atlatarak Fustat'a geldi ve 23 Kasim 905'te burayi ele 
gegirdi. Bu durum karsisinda en-Nusen iskenderiye'ye gekilmek zorunda kaldi. Burada, ibnu'l- 
HalencT'nin gonderdigi orduyu yenmesine ragmen kesin sonug alamadi. 

Bu arada Misir'in yeniden ellerinden gikma tehlikesi yasadigim goren halife MuktefT, Bagdat'tan 
Fatik ve Bedru'l-HammamT komutasindaki bir orduyu Misir'a gonderdi. En-NuserT Bagdat ordusu ile 
birleserek ibnu'l-HalencT'yi maglup etti. ibnu'l-HalencT Fustat'ta yakalanarak Bagdat'a goturuldu ve 
idam edildi. Boylece Misir'da AbbasT hakimiyeti yeniden saglandi. 

En-NuserT de 10 Mayis 910'da olunceye kadar Misir valiligini yuruttu.3 

2. Ebu MansurTekin b. Abdullah 
el-Hazen'nin Birinci Valiligi 

(23 Haziran 910-1 Haziran 915) 

En-NuserT'nin vefatindan sonra Ebu Mansur Tekin halife Muktedir tarafindan 23 Haziran 910'da 
Misir valiligine tayin edildi. Harac emirligi de el-MazeraT'de kaldi. 

Ebu Mansur Tekin'in zamanda BedevT BerberTler Misir'in batisinda isyan ettiler. Bunun sebebi 
FatTmT halifeliginin ifrikiye topraklanni ahp, Berka'ya girmis olmasidir. Hatta, sayilan 100 bine ulasan 
FatimT ordusu iskenderiye'ye kadar gelmistir. Bunun uzerine Ebu Mansur Tekin halifeden yardim 
istedi. Halife de iginde daha sonra Misir valisi olan Ahmet b. Kayighk'in bulundugu bir orduyu Misir'a 
gondermistir. Bu ordu Misir ordusu ile birleserek FatimT kuvvetlerini yenmis, onlan once Berka'ya 
sonra da Magribe, geldiklere yere gekilmek zorunda birakmistir. 

Ebu Mansur Tekin 1 Haziran 915'te Hadim Mu'nis tarafindan azledilinceye kadar Misir 
valiliginde kalmistir.4 

3. Zeka el-A'ver'in Valiligi 

(27 Agustos 915-10 Eylul 91 9) 

Ebu Mansur Tekin'in azledilmesinden sonra yaklasik ug ayhk donemde, Halife Muktedir'in 
komutanlanndan olan ve FatimTlere karsi Bagdat'tan gonderilen ordunun iginde yer alan Hadim 
Mu'nis "Ustad" unvaniyla, valilik yapmistir (27 Agustos 91 5). 5 
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Zeka el-A'ver zamamnda FatimT ordusu, halifeleri MehdT'nin oglu Ebu'l-Kasim el-Kaim 
Muhammed komutasinda yeniden Misir'a girmistir. Bunun sebebi, hem FatimTlerin Misir'a hakim olma 
istekleri ve hem de vali Zeka el-A'ver'in, FatimTlerle haberlesen Magribe komsu Lubiye ve Merakiye 
halkini iskenderiye'de zorunlu ikamete tabi tutmasi, onlara zulme varan baskilar uygulamasidir. Bu 
gelismeler uzerine FatimT ordusu 10 Temmuz 919'da iskenderiye'ye girmistir. Zeka el-A'ver onlara 
karsi ordusunu hazirlamak istediginde, askerler maaslarnimn verilmedigini soyleyerek savasmak 
istemediler. Bunun uzerine Harac emiri Huseyin b. Ahmed el-MazeraT onlann maaslanm dagitarak 
savasmaya razi etmistir. Fakat bu defa Zeka el-A'ver CTze'de ordusunu hazirladigi bir sirada 
hastalandi ve 10 Eylul 919'da oldu. Boylece FatimTler uzerine yapilacak sefer yeni vali Misir'a 
gelinceye kadar ertelendi.6 

4. Ebu MansurTekin b. Abdullah 
el-Hazeri'nin ikinci Valiligi 

(8 Agustos 91 9-22 Temmuz 921 ) 

Zeka el-A'ver'in olumunden sonra Ebu Mansur Tekin Halite Muktedir tarafindan ikinci defa Misir 
valilige atandi (8 Agustos 919). 

Ebu Mansur Tekin, naibi vasitasi ile devraldigi valilige 8 Ocak 920'de Misir'a gelerek basladi. 

Misir'da FatimT ordusuyla savasmak uzere kendisinden once gonderilen AbbasT ordusuyla 
birlesen Tekin Cize'de karargahini kuran orduyu burada bekletti. Nil nehri uzerinde ve karada yapilan 
savasi kazandi. FatimT ordusu, es-Said'e kagti. 

Bu olaydan sonra Misir'in FatimTlerin eline gegmesi tehlikesine karsi Halite Muktedir, Hadim 
Munis komutasinda ug bin kisilik yeni bir ordu gonderdi (27 Mayis 920). Bu ordu ibrahim b. Kayiphk 
komutasinda Feyyum'a kadar geldiginde ibrahim Benresa'da oldu (921 yili Nisan ayi sonlan). Bunu 
firsat bilen Bedevi Berberiler FatimT ordusuyla Osmun'i ve Feyyum'u istila etti. Bu defa halife Muktedir 
es-Safvani olarak taninan Hadim CTnnT komutasinda yeni bir ordu gonderdi (921 yili Nisan ayi 
sonlan). Guglerini birlestiren AbbasT Misir ordusu FatimTleri Feyyum ve iskenderiye arasinda 
defalarca maglup etti. Kis aylannin gelmesiyle FatimT ordusu Berka'ya gekilirken Misir ordusu da 
Cize'ye dondu (13 Temmuz 921). 

Bu arada Ebu Mansur Tekin 22 Temmuz 921 'de Hadim Munis tarafindan azledildi.7 

5. Ebul-Hasan Hilal b. Bedr'in 

Valiligi (13 Agustos 921 -Temmuz Agustos 923) 

Hadim Munis Tekin'i 22 Temmuz 921 'de azlettikten sonra yerine Ebu Kabul Mahmud b. Cemal'i 
Misir valisi yapti. Ancak birkag gun sonra onu da azlederek Ebu Mansur Tekin'i 4 Agustos 921 'de 
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uguncu defa ayni ay iginde yeniden atadi. Fakat bir muddet sonra onu tekrar azlederek dort bin 
askerle Suriye'ye (§am'a) gonderdi.8 

Bu gelismelerde Misir halkinin ve ordunun dahlinin bulundugu suphesizdir. Esasen bu durum, 
Misirhlann kendilerini idare edecek kisiyi segme istekleridir ve AbbasT Halifeligi'nin burada fazla 
mudahil olmamasi arzulandir.9 



Hilal b. Bedr, 1 3 Agustos 921 'de halife Muktedir tarafindan Misir valiligine atandi. 

Hilal b. Bedr'in zamani Misir'da dahili mucadelerle gegmistir. Misir halki, iglerinde §urta emiri 
Muhammed b. Tahir ve bir kisim ordu mensubunun da bulunmasiyla isyan etmistir. Bunun sonucunda 
Misir'da ig savas gikmis, insanlar birbirini oldurmus, gok buyuk sikintilar ortaya gikmistir. Can ve mal 
guvenligi kalmamistir. Hilal b. Bedri §urta emrini degistirerek tedbir almak istediysede basanli 
olmamistir. Bu gergevede o once ali b. Faris'i daha sonra'da Kencur isimli kisileri surta emiri yapmitir. 
Halife Muktedir Hilal b. Bedr'in olaylar karsismda aczini gorunce onu Temmuz-Agustos 923'te 
azlederek yerine Ahmed b. Kayighk'i atamistir.10 

6. Ahmed b. Kayighk'in Valiligi (Agustos- Eylul 1923-12 §ubat 924) 

Halife Muktedir Ahmed b. Kayighk'i Misir'in kansik durumunu duzeltmek igin gondermistir. 
Ancak durum daha da kansti. O tayin edildiginde Muh. b. Huseyin b. Abdulvahhab el-Mazerci Harac 
emiri idi. Ahmed, ilk olarak askerlerin isyanini onlemek igin maaslanm arttirdi. Asker de bu durumda 
memnun oldu. Fakat ordunun sayisini azaltmaya baslayinca yeniden isyanlar basladi. Bu sirada 
Munye'de bulunan Ahmed b. Kayiglik Fakus'a kagti. Harac emiri el Mazerai ise Fustat'da evine 
kapandi. Durumunun kotuye gittigini goren Halife Muktedir, 12 §ubat 924'te onu azledip, yerine Ebu 
Mansur Tekin'i dorduncu defa Misir valiligine atadi.1 1 

7. Ebu Mansur Tekin b. Abdullahel-Hazari'nin Dorduncu Valiligi (12 §ubat 924-31 Agustos 933) 

Ebu Mansur Tekin'in dorduncu defaki valiligi yaklasik 10 yil surmustur. Halife Muktedir ozellikle 
Misir ordusunun istegi uzerine onu buraya atamistir. Tekin Misir'a geldiginde Harac emirligine el- 
Mazerai devam ederken, §urta emirligini bir muddet daha yuruten Kencur'un yerine 12 Arahk 934'te 
Kizil Tekin'i, 12 sonra onu da azlederek 24 Ocak 935'te katibi VasTfi atamistir. 20 Mayis 939'da §urta 
amirligine VasTfin yerine Beckem el-A'ver'i getirmistir. 

Bu arada Ebu Mansur Tekin, kendisinden onceki vali Hilal b. Bedr'in ordunun sayisinm 
azaltilmasi uygulamasini da basan ile tamamlamis, Misir'da sulh ve sukunu saglamistir. Ekim 932'de 
olen Muktedir'in yerine halife olan el-Kahir Billah Tekin'in valiligini onaylamistir. 

Valiligi doneminde Misir'i buyuk olgude istikrara kavusturan Ebu Mansur Tekin, 16 Mart 933'te 

olunceye kadar valiligini surdijrmustur.13 
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8. Muhammed b. Togag'm 
Birinci Valiligi 

(31 Agustos 933-1 Ekim 933) 

Ebu Mansur Tekin'in 16 Mart 933'te olumunden sonra, Muhammed b. Togag'm Halite el-Kahir 
Billah tarafindan 31 Agustos 933'te atamasina kadar gegen yaklasik 5-6 ayhk donemde Misir valiligini 
bir ay kadar Tekin'in oglu Ebu Bekir Muhammed (b. Tekin b. Abdullah) yurutmus, onun §am'a 
gitmesinden sonra da bosta kalmistir. Bu donemde asker maaslanndan dolayi ayaklanmis, Harac 
emiri Ebu Bekir Muhammed AN el-Mazerai'nin evini yakmistir. 

Muhammed b. Togag 31 Agustos 933'te Misir valiligine atandiginda Dimask'ta bulunuyordu. O 
yaklasik bir ay sonra Misir'a hig gitmeden azledildi ve yerine Ahmed b. Kayighk ikinci defa Misir valisi 
olarak atandi.14 

9. Ahmed b. Kayiglik'in ikinci Valiligi 

(1 Ekim 933-27 Agustos 935) 

Ahmed b. Kayighk Halite Kahir Billah tarafindan 1 Ekim 933'te Misir'a ikinci defa vali tayin edildi. 
O, Misir'a gitmeyerek Ebu-I Feth Muh. b. isa en-Nusenyi kendisine naip olarak gonderdi. Bu arada 
Misir ordusundaki askerler maaslarimn odenmemesi gerekgesiyle Harac Emiri Muh. b. AN el- 
Mazerci'ye bas kaldirmistir. Ucretleri odenmeyince de ona ve ailesine ait evlerini yakmislardi. 

Ahmed b. Kayighk ilk olarak, duzeni saglamak igin §urta emirini degistirmis, Beckem el-A'ver'i 
alarak yerine 18 Ekim 933'te Huseyin b. Ma'kil'i tayin etmistir. Bu degisiklik ise yaramamis, Misir daha 
da kansmistir. Bu karsihk sirasinda, Filistin'de bulunan Muh. b. Tekin Misir'a gelmis ve burayi ele 
gegirmek istemistir (3 Mart 934). O ordusuyla Cize'ye kadar ilerlemis, fakat Harac emiri Ebu Bekir 
Muh. b. AN el-Mazerci onun Misir'i ele gegirmesine engel olmustur. Bu gelisme Misir'da yeni bir 
kargasa ortami yaratmis, Misirhlann bir kismi Muh. b. Tekin'den yana gikarak camilerde onun adina 
dua etmeye baslamislardir. Misir halkinin bir kismi da Ahmed b. Kayighk yaninda yer ahnca, iki grup 
arasinda siddetli savaslar olmustur. Sonugta Ahmed b. Kayiglik'in naibi en-Nusen'ye bagh kalanlar 
es-Said bolgesine giderken, Muh. b. Tekin de Fustat'a hakim olmustur. 

Yaklasik dort ay suren Muh. b. Tekin'in hakimiyeti, Ahmed b. Kayiglik'in Misir'a gelmesiyle, 
Muh. b. Tekin'in yaninda yer alan Megaribe askerleri saf degistirmislerdir. Yapilan savaslar sonunda 
Ahmed b. Kayighk, Muh. b. Tekin'i maglup ederek 22 Haziran 934'te Fustat'a girmistir. Boylece 
Misir'da yonetim istikrara kavusmustur. 

Muh. b. Tekin, Bagdat'ta Halife el-Kahir'i halifelikten azlederek, yerine er-Razi Billah'a biat 
edildigini du 
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yunca, yeni halifenin kendisini Misir'a tayin ettigini soyleyerek sansim bir defa daha denemek 
istemis, fakat Ahmed b. Kayiglik Tavahin mevkiinde onu yenerek esir almis, sonra da es-Said'e 
gondererek hapsetmistir.15 

B. Muhammed B. Togag'in Soyu ve Hayati 

1 . Soyu 

Muhammed b. Togag Fergana Turklerindendir. AbbasT halifelerinin, ozellikle Mu'tasim 
zamanmda (833-842) Turklerin orduya alinmasi uygulamalan yogunluk kazanmistir. 16 Hatta mezkur 
halife Turkler igin Samerra sehrini de kurmustur. Mu'tasim, bu arada Fergana'dan gok sayida Turk 
getirmistir. Bunlann iginde Muhammed b. Togag'in dedesi Cuff da bulunmaktaydi. ibn Tagriberdi onun 
nesebini su sekilde vermektedir. Muhammed b. Tuga (Togag) b. Cuff b. Yultekin b. Furan b. FurT.17 
Atalan Fergana meliklerindendir. Halife er-Razi Billah'in Haziran-Temmuz 939'da Muhammed b. 
Togag'a "Ihsid" unvani vermesiyle ilgili bilgi veren kaynaklar, bu unvanin "Meliku'l-Muluk" yani 
"Melikler Meliki" anlamina geldigini ifade etmektedirler18 ki bu da onun ailesinin Fergana'da 
hukumdar oldugunu gostermektedir. 

Halife Mu'tasim, Cuff'a Samerra sehrinde bir kati'a yani bir bolgenin iktasini vermisti ki o, halife 
Mutevekkil'in (847-861), olduruldugu gece, olen Cuff bu gorevini olunceye kadar surdurmustur.19 
Ancak ogullanndan Muhammed b. Togag'in 8 Subat 882'de Bagdat'ta Kufe Kapisi caddesinde 
dogdugu20 dikkate ahnirsa, Cuff'un daha once Bagdat'ta ikamet ettigi soylenebilir. Cuff 11 Arahk 
861 'de Bagdat'ta veya Samerra'da 6lmustur.21 

Muhammed'in babasi Togag22 (Arap kaynaklannda Tuga) hakkinda elimizde yeterince tarihi 
bilgi bulundugu soylenebilir. 

Cuff'un 861 'de olumunden sonra Togag, Ahmed b. Tolun'un azath kolesi Lulu vasitasiyla 
Tolunogullannin hizmetine girdi. Ancak o, Tolunoglu Ahmed ile ishak b. Kundacik arasindaki 
mucadeleler sirasinda ishak tarafinda yer aldi. Ahmed'in oglu Humaraveyh zamanmda ishak b. 
Kundacik'in Tolunogullannin hizmetine girmesiyle, o da ishak ile birlikte hareket etti. Bu arada 
Humaraveyh Togag'a Dimask ve Taberiye valiliklerini verdi. O, Humaraveyh olunceye kadar (896) 
Tolunogullarma hizmet etti. 23 

Ebu'l-Asakir Ceys b. Humaraveyh ilk yilinda Dimask'i idare eden Togag24 896-897'de 

azledilmistir.25 Bu arada Togag kardesi Bedr b. Cuff'un da aralannda bulundugu ishak b. Kundacik'in 

oglu Muh. Hakan el-Belhi Muh. b. Karadogan ve Muhammed b. Kumuscur gibi komutanlar da 19 

Temmuz 896'da isyan ederek Ceys'i tanimadiklanni ilan ettiler.26 Kaynaklann ifadelerinden 

anlasildigi kadanyla bu hareket Togag ve kardesi Bedr aktif bir rol oynamislar, Sam bolgesinin 

Tolunogullannin elinden gikmasina sebep olmuslardir. Qunku yukanda sayilan komutanlar Sam 

bolgesi komutanlanydilar. Bu komutanlar halife Mu'tezid'in yanina gitmisler, o da onlara ihsanlarda 

bulunup hil'at giydirmistir.27 ibnu'l-Esir bu arada naklettigi bir haberde Tarsus halkinin halife 
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Mu'tezid'e gelerek ondan kendilerini idare ederek bir emir isteginde, ibnu'l-lhsid'i onlara emir tayin 
etmistir.28 ibnu'l-lhsid'in 898'de gazaya gikarak iskenderun'a kadar olan bolgeyi hakimiyeti altina 
aldigini29 ve 908'de vefat ettigini30 yine ayni muellif rivayet etmektedir. Burada zikredilen ibnu'l- 
Ihsid'in kimligi konusunda kesin bir hukme varmak mumkun degildir. Ancak Togag'in 906 yilinda 
Tolunogullannin yikihsmdan sonra 6ldugu31 dikkate alinirsa, bu kisinin Togag olmadigim, 
muhtemelen Bedr b. Cuff oldugunu soylemek mumkundur. 

Togag b. Cuff'un Tolunogullannin basina gegen Harun b. Humaraveyh tarafindan, Bedr el- 
Hemmami ve Hasan b. Mazerci elgiligiyle 897'de yeniden Sam bolgesi valiligine atandigi 
gorulmektedir.32 

Togag'in Sam bolgesine vali olarak tayin edilmesinden sonra Kufe ve Basra bolgelerinden 
ortaya gikan ve hizla yayilan Karmatilere karsi savastigmi gormekteyiz. O, once komutanlanndan 
Besir'i 9 Mart 903'te Karmatilerin uzerine gondermis, fakat Besir yenilerek hayatini kaybetmistir. 
Bunun uzerine Karmatilerin uzerine kendisi yurumus, fakat o da yaptigi savaslann hepsini 
kaybetmistir. Bu olaylar Tolunogullannin §am ordusunun dagilmasina sebep olmustur.33 

Togag b. Cuff'un Karmatilere yenilerek geri gekilmesi, bu tehlikenin AbbasTler igin buyudugu 
anlamina gelmekteydi. Bu sebeple halife Muktefi 903 yilinda katibi Muh. b. Suleyman et-Turki 
komutasinda bir orduyu onlann uzerine gondermis, bu orduya Tolunogullan Emiri Harun da Bedr 
komutasinda Misir ordusunu yollayarak takviye yapmistir.34 

Muhammed b. Suleyman Karmatileri Hama yakinlannda buyuk bir yenilgiye ugratmasiyla35 
Sam bolgesi Abbasilerin hakimiyeti altina girmistir. 

Muh. b. Suleyman bu tehlikeyi bertaraf ettikten sonra halife Muktefi'nin emri ile Tolunogullanni 
ortadan kaldirmak igin bu defa Misir'a yonelmistir.36 Bu gelisme uzerine Harun Sam bolgesinde 
bulunan Togag b. Cuff'u Misir'a gagirarak, onun yerine Bedr el-Hemmami'yi atamistir.37 

Gorevden alinan Togag b. Cuff, Harun'a kizmis, bu arada, Harun'un, amcasi ogullan §eyban ve 
Adiyy tarafindan 31 Arahk 904'te oldurulmesi ve Seyban'in Tolunogullannin basma gegmesini kabul 
etmeyerek kendisi gibi dusunen diger belli komutanlarla birlikte Muh. b. 

Suleyman el-Katibi et-Turki'den eman isteyip, ordusuna katilmak isteklerini bildirmistir. Bu 
istekleri kabul edilince de hig beklemeden AbbasT ordusuna katilmis ve daha once hizmetinde 
bulundugu Tolunogullan Devleti'nin yikilmasinda onemli bir rol oynamistir.38 

Togag b. Cuff Tolunogullannin yikilmasindan sonra Muh. b. Suleyman tarafindan once 
Kinnesrin'e vali olarak gonderilmis,39 daha sonra da Bagdat'a goturulmustur.40 

Bagdat'ta halife Muktefi'nin ovgusune ve ikramlanna nail olan Togag ogullan Muh. ve 
Ubaydullah ile birlikte halifenin veziri Abbas b. Hasan'a karsi tekebburlu davranislarda bulununca 
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arasi agilmis once hapsedilmis, sonra da 6ldurulmustur.41 Togag'in geride Muhammed, Hasan, 
Huseyin ve Ubeydullah isimlerinde dort oglu oldugu bilinmektedir.42 

2. Muhammed b. Togag'in Misir Valisi Oluncaya Kadar Hayati 

Muh. b. Togag 8 §ubat 882'de Bagdat'ta Kufe caddesi denilen yerde dogmustur.43 
Muhammed'in gocuklugu ve gengligi hakkinda kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir.44 Ancak ibn 
Tagnberdi'nin naklettigi bir habere gore, Tolunogullarim 905 yilmda yiktiktan sonra Bagdat'a donen 
Muh. b. Suleyman el-Katibi'nin ordusunda Togag b. Cuff ile beraber onun oglu ve kardesi de 
bulunmaktaydi.45 Ancak Togag ile beraber bu kardesinin oglunun isimleri verilmektedir. §ayet burada 
Togag'in oglu olarak zikredilen kisi Muhammed ise onun henuz 23 yasinda babasi ile beraber, onun 
ordusundan savaslara katildigi, gengligini babasinin yaninda ve ordusunda gegirdigi soylenebilir. 

Muhammed b. Togag'in ismi kaynaklarda siyasi-asken anlamda ilk olarak Ahvaf valiliginde 
bulunmasi vesilesiyle yer almaktadir. O, Misir valisi Ebu Mansur Tekin ile iliski kurarak, onun takdirini 
kazanmis ve bunun karsihginda Misir'da bulunan Ahvaf'in valiligine atanmistir.46 Muhammed'in 
Ahvaf valiligine tayin edildigi tarih belli degildir. Burada FatimTlerin Misir'i istila etme tesebbuslerini 
basan ile onlemesine ragmen, 929-930'da valisi Tekin ile arasi agilmis, onun kendisine kotuluk 
yapmasindan korktugu igin gizlice Misir'i terk ederek §am bolgesine gitmistir.47 Bu tarihte o, 47-48 
yaslannda olmahdir. 

§am bolgesinde hacilarm yollarmi kesip, mallanni yagmalayan Karmati eskiyalarla savasarak 
onlan maglup eden Muhammed, 48 bu basanlan uzerine halife tarafmdan once 928'de Remle'ye, 
sonra da 930'da Dimask valiligine atanmistir.49 Burada basanh bir yonetim gosteren Muh. Togag, 29 
Agustos 935'te Misir valiligine atanmaya kadar Dimask'ta kalmis, ailesini ve yakinlanni buraya 
toplamistir.50 

Birinci Bolum: Siyasi Tarih 

A. Muhammed b. Togag Donemi (935-946) 

1. ilk Faaliyetleri 

A. Misir Valiligine ikinci Defa Atanmasi ve 

Ahmed b. Kayiglik ile Mucadelesi 

Ahmed b. Kayiglik, yukanda bahsedildigi gibi Muhammed b. Tekin tehlikesini hallettikten sonra, 
halife er-Razi Billah (934-941) tarafmdan azledilmis ve yerine ikinci defa Muhammed b. Togag Misir 
valisi olarak tayin edilmistir (29 Agustos 935). Muhammed b. Togag'in bu valiligi, Tolunogullan 
Devleti'nin yikilmasindan itibaren uygulanan ve kendisinden onceki valilere verilmeyen bir ayricahkla 
baslamistir, ki bu da Harac emirlerinin uhdesine birakilmasidir.51 
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53 yasinda Misir valiligine atanan ve 25 Temmuz 946'da 64 yasinda olunceye kadar on bir yil 
Misir, Sam ve Hicaz'da adina hutbe okutan Muhammed b. Togag, Misir'a gitmek istediginde, 
azledilen vali Ahmed b. Kayighk'in muhalefeti ile karsilasmistir. Qunku ibn Kayighk Misir'i henuz 
duzene sokmus ve burada kalmak istiyordu. Bu sebeple o, Muhammed b. Togag'in yolu uzerindeki 
Ferma'ya asker gonderip, onu Misir'a sokmak istemistir.52 Ahmed b. Kayighk'in boyle bir davrams 
sergilemesini, halifeligin zayif ve valilerine soz gegiremez olmasindan kaynaklandigim, yine onlann 
siyasi ve askeri guglerine guvenerek, halifelere istemeyerek de olsa kendilerini kabul ettirmeleri 
seklinde yorumlamak mumkundur. 

Esasen Muh. b. Togag'in Misir'a atandigi doneme genel olarak bakildiginda, Abbasilerin ismen 
varoldugu, Musul, el-Cezire Diyar-i Bekir, Diyar-i Rebia'da Hamdanilerin Faris bolgesinde 
Buveyhilerin Horasan bolgesinde Samanilerin, Vasit, Ahvaf ve Basra bolgelerinde Karmatilerin, 
Kirman'da Muh. b. ilyas'in, Rey, Isfahan ve Cebel'de BuveyhT el-Hasan'in, Magrip ve iikiyye'de 
FatimTlerin, Taberistan ve Curcan'da Deylemilerin, Bahreyn, Hacer ve Yemame'de Karmatilerin 
hukum surdukleri gorulmektedir. 

ibn Kayighk Ferma'ya asker sevk edince, Muhammed b. Togag da bunun tedbirini almis ve 
askerlerini ikiye ayirarak, bir grubunu denizden Tinnis'e gonderirken, diger grubuyla da kendisi 
karadan Misir'a girmistir. 22 Temmuz 935'te yapilan savasta galip gelen Muhammed b. Togag oldu. 
Bu arada denizden gonderilen ordu da 935 yili Temmuz ayi baslannda Fustat'a girdi. Askerlerin 
yenildigini goren Ahmed b. Kayighk direnmenin faydasiz oldugunu anlamis ve ashnda muhalefet 
niyetinde olmadigim, birliklerinin kendi bilgisi ve istegi disinda savastiklanni soyleyerek ozur dilemis, 
27 Agustos 935'te Misir valiligine atanan Muhammed b. Togag'a gorevini devretmistir.53 

Boylece Misir'da ikinci bir Turk Hanedanhgi devri, ihsTdTler Donemi baslamistir. 

B. Habesli ve Magribli Askerlerin isyani, FatimTlerle Mucadele 

Misir ordusunda degisik milletlerden askerler bulunmaktaydi. Bunlan Turk, Kipti, Rum, Sudan 
(Nube), Berberi ve Arap asilhlar olarak ayirmak mumkundur. Ordudaki Nubeli askerler, Misir'in guney 
sininnda bulunan zenciler olup genelde Nubeliler olarak amlmislardir. Habesliler denen grup da 
bunlann igindeydi. Magribiler olarak bilinen askerler ise Berberi asilh olup genelde Berka ve 
Trablusgarp civanndan gelip Misir ordusu iginde bulunanlardi. Bu iki gruptan bazi askeri birlikler, once 
valiligi teslim etmesinden dolayi Ahmed b. Kayighk'a isyan etmisler, sonra da Muhammed b. Togag'in 
idaresi altinda yasamak istemediklerinden, onun valiligini tanimadiklanni ilan etmislerdir.54 El-Habesi 
komutasinda isyan eden bu grup uzerine ibn Togag ilk olarak Said b. Kelemlem'i gondermis, fakat 5 
EEylul 935'te Feyyum'de yapilan savasi el-Habesi kazanarak Said b. Kelemlem'i de yakalayarak 
oldurmustur (11 EEylul 935). El-Habesi Feyyum'de iskenderiye'ye giderken, adamlanndan AN b. Bedr 
ve Beckem buradan gemilere binerek Nil uzerinden Fustat'a kadar geldi (2 Ekim 935). Ancak ibn 
Togag'in da askerlerinin bir kismini Fustat'a gemilere bindirip onlan karsilamasi sonucu kagarak geri 
donduler ve Misir'in en batismdaki, FatimT Devleti'ne sinir olan Berka'ya kagtilar. Muhammed b. 
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Togag da kendisi iskenderiye'ye el-Habesi'nin uzerine, gitti. ibn Togag ile savasmayi goze alamayan 
el-Habesi, diger adamlan gibi Berka'ya kagti. Onlar buradan FatimT halifesi el-Kaim Biemrillah 
Muhammed b. el-Mehdi-ye (934-945) bir mektup yazarak, ulkesine girmek igin izin istediler. el-Habesi 
burada FatimT halifesini kendisinin de yardimci olacagi vaadiyle Misir'i almasi konusunda tesvik ve 
tahrik etti. FatimT halifeside YaTs el-Kutami ve Ebu Tazert el-Kutami komutasinda bir ordu techiz edip, 
el-Habesi ve adamlanyla beraber Misir'a girmelerini emretti. Bu ordu Misir'a gelirken Rimade denilen 
yerde el-Habesi oldu (Ocak 936). El-Habesimi yerine, Misir'dan kaganlann basina Beckem gegti. 

Durumun vehametini goren Muhammed b. Togag, hemen kardesi Hasan ve Salih b. Nafi 
komutasinda bir ordu hazirlayarak, onlan Subat-Mart 936'da Fustat'tan iskenderiye'ye ve es-Said 
bolgesine gonderdi. Bu arada FatimT ordusu ve Beckem iskenderiye'ye gelmis ve buradaki taraflannin 
da destegiyle sehri ele gegirmislerdi (Mart 936). Ancak ibn Togag'in ordusunun gelmesiyle 20 Mart 
936'da iskenderiye bolgesindeki Teruce yakinlannda yapilan savasin galibi Hasan b. Togag ve Salih 
b. Naff olmustur. Beckem'in Magribe kagmaya basardigi bu savasta, FatimT komutanlanndan YaTs ve 
pek gok kisi oldurulmus, dordu komutan duzeyinde olup 108 kisi de esir edilmistir. 

Hasan b. Togag ve Salih b. Nafi kisa bir sure iskenderiye'de kalip, buradaki isbirlikgileri de 
cezalandirdiktan sonra Nisan 936'da Cize'ye donduler.55 Boylece Muhammed b. Togag, kendisine 
karsi girisilen ikinci hareketi de bertaraf etmeye muvaffak olmus, ibn Kayighk'tan resmen aldigi 
valiligi, fiilen de hakimiyet kurarak rahatlamistir. Bundan sonra o, idari birtakim duzenlemeler ile dis 
iliskilere ve mucadelelere girismistir. 

Muhammed b. Togag valiligi Ahmed b. Kayighk'tan devaldiktan sonra, Harac emirligi de 
uhdesinde oldugu igin, ilk is olarak Surta emirligine Said b. Osman'i atamistir (27 Agustos 935). 56 

2. Muhammed b. Togag'a "Ihsid" Unvaninin Verilmesi 

Muhammed b. Togag'in Misir'da hakimiyetini pekistirmesinden ve ozellikle de FatimT halifelerine 
karsi basanlanndan sonra Haziran-Temmuz 939'da halife er-Razi Billah, ona "el-lhsid" unvani 
vermistir. Bu konuda, veziri Ebu'l Feth el-FazI b. Cafer b. Muhammed b. el-Furat'i Misir'a gonderen 
halife, bazi hediyelerle beraber hil'at da gondermistir. ibn Togag hil'atini vezir ibnu'l-Furat'in elinden 
giydikten sonra yer operek resmi merasimi yerine getirdi. Bununla beraber Fergana meliklerinin 
tasidigi "Ihsid" unvanini da ona verdi.57 ibn Tagriberdi, Fergana hukumdarmin Ihsid unvanini 
tasidigini bildirdikten sonra, bu unvanin "Meliku'l-Muluk" yani "Meliklerin Meliki" anlamim tasidigini 
ifade etmektedir.58 Bundan sonra minberde (hutbelerde) onun igin yapilan daglarda bu unvan, 
kendisine bagli butun beldelerde kullanilmaya baslamistir.59 

Muhammed b. Togag'a Ihsid unvaninin verilmesi onun Fergana emirlerinin soyundan gelmesi 
sebebiyledir ki, kurdugu devletin ismi de bu unvanla "Ihsidiler" seklinde gunumuze kadargelmistir.60 

3. Muhammed b. Togag'in Mazerai Ailesiyle Mucadelesi 
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Aslen iranh olan bu aile Tolunogullan Devleti zamaninda Misir'a gelmistir. Tolunogullarinin son 
donemleri ile ihsTdTler donemine kadar gegen zaman iginde bu aile, Misir'in Harac emirligini ellerinde 
tutmustur. Muhammed b. Togag'in Misir'a vali tayin edildiginde Harac emirliginin de uhdesine 
verilmesini kabullenemeyen Mazerciler, ona karsi guglu bir muhalefet yapmislardir. Bu sebepten Muh. 
b. Togag onlann nufusunu ortadan kaldirabilmek igin Vezir ibnu'l-Furat'i Misir'a davet etmis ve onun 
sayesinde Misir maliyesinin kontrolunu kendi eline gegirebilmistir. 

ibnul-Furat'in bu is igin hangi tarihte Misir'a geldigi bilinmemekle birlikte 936-937'de halife er- 
Razi'ye vezir olan61 ibnu'l-Furat'm 3 Ocak 939'da 6ldugu62 dikkate alinirsa, onun bu tarihler 
arasinda bolgeye geldigi soylenebilir. 

Muh. b. Togag boylece hem guglu bir ailenin etkisini kirmis hem de Misir'in mali politikasini 
yonlendirecek paranin kendi kontrolune gegmesini saglamistir.63 

4. ibn Raik ile Mucadelesi ve Suriye'de Hakimiyet Kurmasi 

§am bolgesi, ibn Togag'in Misir'a vali oldugu donemde oldukga kansik idi. Gerek Karmatiler'in 
isyani ve bolgeyi ele gegirme galismalan gerekse Abbasilerin burayi ellerinden gikarmak 
istememeleri, diger taraftan Misir'a hakim olan valilerin Misir'a dogu kapismdan giris bolgesi olmasi 
ve Hamdanilerin yayilma sahalannin iginde olmasindan dolayi Suriye'yi de ele gegirmek istemeleri bu 
kansikhgi bashca sebepleri olmustur.64 

Muhammed b. Togag Misir valisi olarak atandiginda Dimask emiriydi. Bu sebeple emirlik yaptigi 
yerler de Misir'a tayin edildiginde kendisinde birakilmisti.65 Bu §am bolgesinin buyuk bir kismimn ibn 
Togag'in hakimiyeti altinda oldugunu da gostermektedir, ki esasen bu donemde onun adina Bedr b. 
Abdullah el-Harasi burada valilik yapmaktaydi.66 

ibn Tegriberdi'nin bildirdigine gore, Muhammed b. Togag el-lhsid Ahmed b. Kayighk'in gailesi ile 
ugrasirken Bagdat'tan bir mektup almistir. Bu mektup halifeden gelmis olup, ona veziri Muhammed b. 
Raik'in §am bolgesine hareket ettigini bildirmekteydi.67 Bunun uzerine ibn Togag durumu askerlerine 
anlatmis ve Abbasilerin Emiru'l-Umerasi olan ibn Raik'e ile savasacaklanni soylemistir. Sonra da bir 
grup askerini denizden gonderirken oncu birliklerinin basinda imran b. Faris'i §am'a yolladi. Kendisi 
de, Misir'a kardesi Hasan b. Togag'i birakarak, karadan §am'a dogru hareket etmistir. O, Ferma'ya 
ulastiginda, ibn Raik de ona yaklasmisti. iki ordu birlikleri arasinda ufak tefek garpismalar olduktan 
sonra, Hasan b. Tahir b. Yahya el-Alevi araya girerek anlasmalarim sagladi. Esasen Emiru'l-Umerasi 
olan ibn Raik ile savasmak istemeyen ibn Togag, bans teklifini olumlu karsiladi ve Taberiyye ve 
Remle dahil §am bolgesinin kuzeyini ibn Raike birakmayi kabul etti. Anlasmayi muteakip ibn Raik 
Dimask'a giderken Muh. b. Togag da §ubat-Mart 940'ta Misir'a dondu.68 

Ancak yapilan bu anlasmaya ragmen ibn Raik rahat durmadi ve anlasmayi bozarak Mayis- 

Haziran 940'da Misir uzerine yurudu. Muh. b. Raik'in Misir uzerine geldigini haber alan ibn Togag'da 

onunla savasmak uzere 27 Mayis 940'da Misir'dan aynldi. Bu arada ibn Raik Humus dahil olmak 
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uzere Aris'e kadar olan yerleri almistir. iki ordu Aris'te Haziran-Temmuz aylannda karsilastiginda, 
once ibn Raik Misir ordusunun sag tarafini bozmasina ragmen Muh. b. Togag bu savasta galip 
ayrilan taraf oldu. Karsi taraftan da bes yuz kadar esir aldi. ibn Togag rakibini takip ederken kardesi 
Ebu Nasr Huseyin b. Togag bu sirada ibn Raik tarafindan olduruldu. Dimask'a kagan ibn Raik, Muh. 
b. Togag'a bir elgi heyeti gondererek yeniden bans teklifinde bulundu. Ayni zamanda o, mumyalattigi 
Huseyin b. Togag'in cesediyle beraber bir mektup ve oglu Muzahim'i de gondermis, mektubunda 
Huseyin b. Togag'in oldurulmesinden duydugu uzuntuyu dile getirip, ozur dileyerek isterse intikam igin 
oglunu oldurebilecegini ifade etmistir. Fakat ibn Togag Muzahim'i guzel bir sekilde karsilamis ve ona 
hil'at giydirerek bazi hediyelerle babasina gondermisti. Muh. b. Togag'in bu davranisi iki komutan 
arasinda yumusama saglamis ve ardindan da bir anlasma yapilmasim kolaylastirmistir. Bu 
anlasmaya gore ibn Raik, Remle dahil olmak uzere Misir tarafini Muh. b. Togag'a birakirken, Sam 
bolgesinin geri kalan vilayetlerini kendisi almistir. Aynca ibn Togag yillik 140 bin dinar odemeyi kabul 
ederken karsilikli olarak esirlerin saliverilmesi de kararlastinlmistir.69 

Bu anlasmadan sonra Muh. b. Togag 8 Ekim 940'ta Misir'a donmustur. 

Muhammed ibn Togag'in Misir'a donmesinden yaklasik 3 ay sonra Ocak 941 'de halife er-Razi 
Billah olmus, yerine kardesi Cafer, el-Muttaki unvaniyla halife olmustur. El-Muttaki, Muh. b. Togag'in 
valiligini onaylamistir (4 Temmuz 941). 70 Bu arada ibn Togag, Misir §urta emirliginde bazi 
degisiklikler yapmistir. O, once 24 Ocak 941 'de Ali b. Subek'i §urta Emirligi'nden azlederek yerine 
Huseyin b. Ali b. Ma'kil'i atamis, sonra 15 Nisan 941 'de onun yerine Yinal el-Haki'yi getirmistir. 30 
Arahk 941 'de bu §urta emirini de azleden ibn Togag, Ali b. Subek'i yeniden gorevlendirmis, on ay 
kadar sonra Mayis-Haziran 942'de onu azlederek bu defa Surta'ya Ahmed b. Musa b. Zagleman'i 
tayin etmistir.71 

ibn Togag Misir'da bu idari islerle mesgul olurken yeni halife Muttaki, Dimask'da bulunan ibn 
Raik'i 941 yih ortalannda Emiru'l-Umera olarak atamistir. O, Bagdat'a gitmek igin Sam'dan aynhrken 
Ebu'l-Hasan Ahmed b. Ali b. Mukatil'i vali olarak tayin etmistir. 72 

Muhammed b. Togag, ibn Raik yasadigi surece onunla bir daha mucadele igine girmemeyi ve 
anlasmaya sadik kalmayi tercih etmistir. Ancak o, her zaman Misir'daki huzuru ve guvenligi igin 
Suriye'nin kendi hakimiyeti altina ahnmasi gerektigini dusunmustur. ibn Raik 942 yihnda Hamdanilerle 
Musul'da yaptigi savasta oldurulunce, ibn Togag hig vakit kaybetmeden ordusunu hazirlamis ve 
yerine kardesi Ebu'l-Muzaffer Hasan b. Togag'i birakarak 24 Haziran 942'de Suriye seferine gikmistir. 
O, higbir mukavemet ile karsilasmadan Dimask'a ulasmis ve burayi kendine bagladiktan ve yaklasik 
bes ay kalarak isleri duzene koyduktan sonra Bedr el-Harasi'yi 

Dimask'a vali olarak birakip 22 Subat 943'te Misir'a donmustur. 73 

5. Muh. b. Togag'in Suriye Donusu Misir'daki Faaliyetleri 
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Ancak Misir'a donen Ihsid Muhammed b. Togag, burada yeni bir gaile ile karsilasti. O Sam 
seferinde iken Fustat'ta fazla asker kalmadigini goren ibnu's-Serrac denilen ve Hz. Ali soyundan olan 
FatimT yanlisi Muh. b. Yahya b. muh. Zilkade Kasim-Arahk 942'de isyan etmistir. ibnu's-Serrac once 
es-Said bolgesinde ortaya gimis, takibata ugrayinca da SerCme'ye kagip burada ihsidTlere karsi isyan 
etmistir. Muh. b. Togag'm Sam'dan donmesini muteakip de FatimT halifeligine gidip siginmistir.74 

Bu isyani savusturan Ihsid Muhammed b. Togag, Misir'a dondugu tarih olan Ocak-Subat 943'te 
Surta emirliginden Ahmed b. Musa b. Zagleman'i almis, yerine daha once ibn Raik'in adamlanndan 
olan ve hizmetine giren Muh. b. Davud'u tayin etmistir.75 Onun 5 Ocak 944'te olmesi uzerine de 
Muzaffer b. el-Abbas el-Ceysani Surta emirligine atanmistir.76 

Muhammed b. Togag'm bu donemde gergeklestirdigi islerden biri de 4 Agustos 943'te oglu 
Ebu'l-Kasim Unucur igin biat almasidir. O Misir'in onde gelenlerini ve ordu komutanlarim toplayarak 
kendisinden sonra oglu Unucur'un Misir valisi olacagina dair veliaht Nan ettigini bildirmis ve onlardan 
biat almis,77 daha sonra ihsTdTler Devleti'nin basma gegecek olan azatli kolesi Ebu'l-Misk Kafur'u da 
ogullan igin Atabey tayin etmistir.78 Boylece o, gucunun zirvesine giktigini ve Misir'in idaresinin kendi 
ailesinde kalmasini istedigini de ortaya koymus oluyordu. Kaynaklarda halifenin bu olayi onayladigi 
veya onaylamadigi hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak ibn Togag olumunden sonra Unucur'un 
ihsidTlerin basma gegmesini halite el-Mu'ti Lillah'm onayladigi79 dikkate alinirsa bu konuda halifeligin 
onay verdigi veya vermek zorunda kaldigi soylenebilir. 

6. Muhammed b. Togag'm Abbasilerle iliskileri 

Muhammed b. Togag 944 yihnda halite el-Muttaki'nin kendisini Sam'a davet eden bir 
mektubuna muhatap olur. Bu mektupla, halite §am'a gelecegini ve kendisiyle burada gorusmek 
istedigini bildirmektedir.80 Qunku Emiru'l-Omera olan Tuzun onu sikistirmis ve Bagdat'i yani hilafet 
merkezini terk edip Musul'a gitmesini istemistir. Bu olay Bagdat'taki Turklerin Abbasi Devleti'nden, 
halifeleri istedikleri gibi yonlendirdiklerinin ve siyasi-askeri gucun onlarla olup, halifeleri sadece isim 
olarak devletin basinda tuttuklannin da bir gostergesidir. 

El-Muttaki tuzun'un kendisini sikistirmasi karsisinda ilk olarak Hamdanilerden (Nasiruddevle) 
yardim istemistir. Ancak Hamdanilerin kendisine yardim igin gonderdigi ordu, Tuzun karsisinda 
maglup olmustur. iste bu olaydan sonra halite el-Muttaki destek bulmak amaciyla ibn Togag ile 
gorusmek istedigi anlasilmaktadir.81 

Halifenin mektubunu alan Muh. b. Togag Misir'a kardesi Ebul Muzaffer Hasan'i birakarak4 Mart 
944'te Misir'dan gikmis ve 2 Mayis 944'te §am'a ulasmistir. Halife Muttaki ile Rakka'da bulusan Ihsid 
Muhammed, ona gerekli saygiyi ve baghhgini gosterip, Misir'dan getirdigi degerli hediyeleri ve bir 
miktar parayi sunmustur. Halife de ondan yardim talep etmistir. Halifenin yardim talebinden sonra ibn 
Togag, ona kendisinin ve babasinin hizmetkar oldugunu, Tuzun'un yaptigi kotulukler karsisinda 
kendisini ancak kendi hakimiyeti altindaki Suriye ve Misir'da koruyabilecegini soyleyerek, onun 
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kendisiyle Misir'a gelmesini istemistir. Halife bunu kabul etmeyince de hig olmazsa Rakka'da 
kalmasini soyleyerek, burada canindan emin olarak yasayabilecegini, kendisinin de ona para ve 
asker tahsis edebilecegini teklif etmistir. Fakat el-Muttaki bunu da kabul etmemistir. ibn Togag daha 
sonra ayni teklifi vezir Ebu'l-Huseyin ibn Mukle'ye de yapmis ancak halife kabul etmedigi igin, o da bu 
teklife red cevabini vermistir. 

Bunun uzerine Muhammed b. Togag Huseyin b. Lu'lu'yu once Dimask'a vali yapmis, sonra da 
onu Humus valiligine nakletmis, Dimask'a da Ye'nis el-Mu'nisi'yi atamistir. Bu duzenlemeleri muteakip 
de halife ile vedalasip, 23 Aralik 944'te Misir'a dondu.82 

Bu arada Tuzun ile halife el-Muttaki arasinda muteaddit defalar elgiler gidip gelmis, sonunda 
Tuzun halifeyi, kendisine itaat edecegine, boyun egecegine dairyemin ederek kandirmistir. Halife de 
bu yeminlere kanarak 18 Eylul 944'te Firat yolu ile Rakka'dan Bagdat'a gitmek uzere yola gikmistir. 
Halifeyi Bagdat'a yakin bir yerde alan es-Sindiye'de karsilayan Tuzun ettigi yeminlerin aksine onu ve 
yanindakileri bir hile ile tutuklamistir. Sonra da mil gektirmek suretiyle gozlerini kor ettigi el-Muttaki'yi 
Bagdat'a goturup azlettigini ilan etmistir. Onun yerine el-Mustekfi Billah'i halife yapmistir.83 

Muhammed b. Togag'in yeni halife el-Mustekfi Billah (944-946) ile iliskileri olumlu yonde 
olmustur. Yeni halife gonderdigi bir mektup ile ibn Togag'in valiligini onaylamistir (25 Ocak 945). 84 

El-Mustekfi'nin 28 Ocak 946'da halifelikten indirilmesiyle yerine gegirilen el-Muti Lillah (946- 
974)85 zamaninda da Ihsid Muhammed'in Abbasilerle olan iliskileri olumlu yonde bir seyir takip 
etmistir.86 

7. Muh. b. Togag'in Hammadilerle iliskileri 

Muhammed b. Togag'in Suriye konusunda basini agntan olaylardan biri de, Hammadilerin 
bolgeyi kendilerine baglamak istemeleridir. Yukanda da ifade ettigimiz gibi Suriye bu donemde hep 
hakimiyet mucadelerine sahne olmustur. iste bunlardan biri de el-Cezire bolgesinde kurulan 
Hammadilerdir. Onlar ozellikle, Musul'da ibn Raik'i oldurdukten sonra guglerini Abbasi halifelerine ve 
diger komutanlara kabul ettirmislerdir. 

Muhammed b. Togag, halife el-Muttaki ile gorusmelerinin akabinde Dimask'ta Ye'nis el- 
Mu'nisi'yi vali olarak atamistir. ibn Togag 23 Aralik 944'te henuz Misir'a d6nusmustu87 ki kisa bir 
zaman sonra iki olumsuz haber aldi. Bunlardan biri Remle'ye vali olarak biraktigi kardesi Ubeydullah 
b. Togag'in olum haberi (Ocak-Subat 945)88 ve digeri de Hamdanilerin Halep'e saldirdigi haberidir. 
Gergekten de Seyfuddevle AN b. Abdullah b Hamdan Ye'nis el-Mu'nisi'nin idaresindeki Halep'e 
saldirarak burayi almis sonra da Dimask uzerine yurumustu. Buralann valisi olan Ye'nis'de kagarak 
Misir'a gitmis ve durumu ibn Togag bildirmisti. ibn Togag oncelikle Kafur komutasinda bir ordusunu 
Suriye'ye gonderdi. Kafur ile Seyfuddevle arasindaki ilk savas Remle'de oldu. Seyfuddevle yenilerek, 
once Humus'a buradan da Hama'ya kagti. Ancak bu bolgede meydana gelen savasta Kafur yenilince, 
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Seyfuddevle AN b. Abdullah Humus ve civanni eline gegirdi. Ardindan Dimask'a girmek isteyen 
Seyfuddevle sehir halki kalelerine gekilip, kapilanni kapatinca, burayi alamadan geri dondu. 

Kafurun yenildigi haberini alan Ihsid Muhammed, bu defa kendisini Seyfuddevle'nin uzerine gitti. 
Yapilan savaslarda taraflar birbirlerine ustunluk saglayamayinca bir anlasma yapildi (944). Bu 
anlasmaya gore Humus, Halep ve Antakya'ya kadar olan yerler Seyfuddevle AN b. Abdullah'a 
birakihrken, Humus'tan itibaren geri kalan yerler Ihsid Muhammed'e birakildi. Ayrica bansi 
guglendirmek amaciyla Seyfuddevle, ibn Togag'in kardesinin kizi ile de evlendi. Bans sonrasi 
Seyfuddevle el-Cezire'ye giderken, ibn Togag once Dimask'a gegti sonra da Misir'a dondu. 

Fakat gok gegmeden Seyfuddevle yeniden ibn Togag'a birakilan yerlere saldirdi. ibn Togag, 
once Kafur ve Fatik er-Rumi'yi onunla savasmaya gondermis, ancak daha sonra kendiside Misir'a 
kardesi Ebu'l Muzaffer Hasan b. Togag'i birakarak arkalanndan Sam'a hareket etmistir (23 Mart 945). 
iki taraf arasinda Kunesrin'de yapilan savasi ibn Togag kazanarak Halep'i Seyfuddevle'den geri aldi. 
Kaynaklanmiz bu savasin sonunda bir anlasma yapilip yapilmadigi konusunda bilgi vermezlerken 
Seyfuddevle'nin bu yil iginde topraklanna saldiran Bizanshlarla savasip onlan yendigini, ibn Togag'in 
da Halep valiligine, daha once Vasit valiligi yapan Ahmed b. Said el-Kilabi'yi atadigmi 
nakletmektedirler.89 

8. Ihsid Muh. b. Togag'in Olumij ve Sahsiyeti 

a) Muh. B. Togag'in Olmeden Onceki Son icraatlan ve Olumij 

Seyfuddevle ile aralanndaki Suriye hakimiyeti meselesini savasla halleden Ihsid Muh. b. Togag, 
Dimask'a gittigi sirada halife el Mustekfi Billah'in 8 Mayis 946'da hal'edilip, yerine el Muti Lillah'a biat 
edildigi haberini aldi. Yeni halife, Ihsid'in Misir ve Suriye valiligini onaylamistir.90 

Bu olaylar arasinda ibn Togag, Misir §urta emiri olan Muzaffer b. Abbas El Ceysani'yi azledip 
yerine 18 Haziran 945'te Lu'lu el-Gavsi'yi atamis, sonra onu 18 Temmuz 946'da azledip yerine AN b. 
Sebuk'u yeniden tayin etmistir.91 

Bu atamalar Ihsid Muhammed b. Togag'in son idari atamalan olmustur. Qunku o, Dimask'ta 
hastalanip, burada 25 Temmuz 946'da 64 yasinda iken 6lmustur.92 Onun cenazesi Kudus'e 
nakledilerek orada defnedilmistir.93 

b) Ihsid Muh. b. Togag'in Sahsiyeti 

Tolunogullarmdan sonra Misir'da kendi unvaniyla Bagdat'ta isme bagh fakat gergekte bagimsiz 
birdevlet kuran Muhammed B. Togag 11 yil Misir, Suriye ve Hicaz'da hukum surmustur. Fakat hemen 
belirtelim ki, onun admin Suriye ve Hicaz'da hutbelerde okunmasi zaman zaman inkitalara ugramisti. 
Misir'da ise devamli olmustur. 
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Ihsid Muh. b. Togag'in cesur, heybetli bir gorunuse sahip olup halkin kalbine korku salan bir 
yapisi vardi. Guglu, kuvvetli idi. Yayini kendisinden baska hig kimse giremezdi. islerinde tedbirli 
davranmayi sever, acelecilik gostermezdi. Savasin sanatini iyi bilirdi. Askerlerine karsi comert ve 
fakat disiplinli idi. Guzel giyinmeyi severdi. 

Torenleri, halifelerin torenlerinden daha gosterisli idi. Sahip oldugu memluklerin sayisi sekiz bin 
kadardi. Askerinin sayisi ise dortyuzbin idi. Memlukleri kendisini ozel olarak korurlardi. 
Memluklerinden baska hig kimseye guvenmedigi igin, otaginda uyurken bile bin memluku onun 
basinda nobet tutardi. Memluklerini yanindan ayirmayan ibn Togag onlarla beraber yer iger, bazan da 
onlann gadirlannda uyurdu.94 

B. Muhammed B. Togag'tan Sonra Ihsidiler 

1. Ebu'l Kasim Unucur b. Muhammed b. Togag (946-960) 

Muhammed b. Togag'in 25 Temmuz 946'da olumu uzerine oglu Ebu'l-Kasim, ihsTdTlerin basina 
gegmistir. 

Daha once babasi tarafindan kendisi igin biat alindigindan bu konuda bir sikinti yasamamistir. 
Ancak onun ihsTdTlerin basina gegmesini babasinin azath kolesi ve kendisinin atabek'i olan Ebu'l-Misk 
Kafur bizzat Bagdat'a gidip halife el-Muti Lillah'a onaylatmistir.95 Emirligi Dimask'ta olan Unucurun 
igin halifenin onayi 2 Agustos 946'da hutbelerde okundu. Buna gore Halife onu, babasinin hakim 
oldugu bolgelerin tamaminda vali oldugunu bildirmekteydi.96 ibn Tagriberdi "Unucur" isminin anlamini 
"Mahmud" yani ovulmus, methedilmis olarak vermektedir.97 

A. Ebu'l Misk Kafur'un ve Devletteki Etkisi 

Burada bir konuya agiklik getirmek gerekmektedir ki, o da Ebu'l-Misk Kafur ile ilgilidir. Esasen 
Unucur'un kuguk yasta ihsTdTlerin basina gegmesi, Kafur'un da devlette ve kendisi uzerindeki etkisi 
sebebiyle ihsTdTlerin yonetimini tamamen eline almasi sonucunu dogurmustur. 

Muh. b. Togag'ta sonra da her ne kadar ismen ibn Togag'in ailesi devletin basinda yer almissa 
da, onun olumunden sonra devleti yonetimi fiilen Kafur'un elinde olmustur. Dolayisiyla burada 
ihsTdTlerin basina gegen emirlerin isimlerine ve emirlik yaptiklan zamanlara gore bir konu seyri 
izleniyorsa da ashnda bu donemlerde gergek anlamda hakim olan ve damgasini vuran Ebu'l-Misk 
Kafur'dur. Butun idari atamalar, ordunun yonetimi, savaslar hep Kafur'un aldigi kararlara gore 
sekillenmistir. Unucur ve ondan sonraki IhsidT emirleri Kafur olunceye kadar bu kararlan onaylayan bir 
makamdan oteye gegememislerdir. Bu sebeple Unucur ve diger emirlerin uygulamalannin ashnda 
Kafur'un kararlan ve uygulamalan oldugu dikkatlerden kaginlmamalidir. 

Ebu'l Kasim Unucur'un admin hutbelerde okunmasindan sonraki ilk icraati, yukanda da 
belirtildigi uzere Kafur'un etkisiyle Misir harag emiri olan Muh. b. AN b. Mukatil'in 4 Agustos 946'da 

75 



azledilerek yerine Ebu Bekr Muh. b. Ali b. Ahmed el Mazerai'nin atamasidir.98 Bu da, Ihsid Muh. b 
Togag'in Misir maliyesinden uzaklastirdigi, iran asilh Mazerai ailesinin yeniden guglendigi anlamini 
tasimaktadir.99 ki ayni zamanda Kafur'un IhsidT ailesine yakin kisilerin paranin basinda kendisine 
rakip olarak bulunmasim arzu etmeyisi ve azledilmelerinden dolayi bu aileye kirgin olan Mazeraileri, 
kirginhklanni kullanarak kendi lehine galistirmak istemesi seklinde de yorumlanabilir. 

Boylece Kafur paranin da kontrolunu eline ahnca, Unucur'a yilhk dort yuz bin dinar tahsis etmis 
ve devlet gelirlerinin geri kalanini da istedigi gibi harcanmistir.100 El-Mazerai'nin ise bu konuda 
Kafur'a muhalefet ettigine dair kaynaklarda higbir bilgi bulunmamaktadir. 

B. Misir'da Galbun Akaylanmasi 

Muhammed b. Togag'in olmesinden sonra Unucur'un ihsidTlerin basma gegtigi andan itibaren 
devleti yaklasik bir yil mesgul eden101 ayaklanmanin lideri Galbun'un kimligi, amaci ve kimler adina 
hareket ettigine dair kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak onun isyani ve devleti yaklasik bir 
yil mesgul ettigi dikkate alinirsa, onemli sayida bir taraftara ve silahh guce sahip oldugu rahathkla 
soylenebilir. Bunlann, ibn Togag zamaninda FatimTlerle irtibati olan magribli (= Berberi) asilh oldulan 
akla gelen bir ihtimaldir. 

Galbun, gerek Unucur'un §am'da olmasi102 ve gerekse Kafur'un, Unucur'un valiligini 
onaylatmak igin Bagdat'a halife el-Muti Lillah'in yanma gitmesini103 firsat bilerek Fustat'ta 
ayaklanmi§tir. O once Rif bolgesini ele gegirmi§, daha sonra es-Said bolgesindeki Usmunin sehrini 
hakimiyeti altina almistir.104 

Galbun uzerine ilk ordu §azan komutasinda Arahk 946'da, Usmunin'de bulundugu sirada 
gonderilmistir ve bu ordu maglup olup Fustat'a geri donmustur.105 Galbun'un Kafur Bagdat'ta iken 
ayaklandigi dikkate alinirsa, 946 yih Agustos ayindan Arahk ayina kadar yaklasik 5 ay boyunca gok 
rahat hareket ettigi soylenebilir. 

§azan'in, Galbun'a maglup olup Fustat'a donmesinden sonra, Kafur'un el-Huseyn b. Lu'lu ve 
Tekin el-Hakani komutasinda buyuk bir ordu hazirlayip, isyancilann uzerine gondermek istedigi, 
ancak ordusunun maaslarimn ve erzaklann verilmemesi sebebiyle savasmak istemediklerini Kindi 
nakletmektedir. Hatta bu ordunun Fustat'tan aynldiktan sonra yolundan geri dondugu de rivayetin 
devaminda yer almaktadir,106 ki bu da Galbun isyanmin bastirilmasimn gecikmesine sebep 
olmustur. Bu arada Galbun Usmunin'de tuccarlara buyuk zararlar vermistir.107 Daha sonra bu ordu 
isyancilann uzerine gitmis, yapilan getin savaslar sonrasinda isyan bastinlmistir. Galbun ise ancak, 6 
Temmuz 948'de Ebu'l-Muzaffer Hasan b. Togag tarafindan yakalanarak 6ldurulmustur.108 

C. Hamdanilerle Suriye Mucadelesi 

Hadanilerin emiri Seyfuddevle, Unucur'un gocukyasta devletin basina gegmesinden ve Kafur'un 
da Misir'da olmasindan cesaret alarak Dimask uzerine yurumus ve burayi alarak sehirde ikamet 
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etmistir (947-948). Bu durumdan rahatsiz olan Dimask halki Kafur'a bir mektup yazarak onu Dimask'a 
gagirmislardir. Bunun uzerine Kafur, yaninda Unucur ve Hasan b. Togag oldugu halde buyuk bir ordu 
ile Sam'a hareket etmistir. 947-948'de Remle'de yapilan savasi IhsidT ordusu kazanmis ve 
Seyfuddevle once Halep'e, sonra da Rakka'ya nihayet el-Cezire'ye kagmak zorunda kalmistir. 
Savasin sonuda, ihsTdTlerle Hamdaniler arasinda daha once Muh. B. Togag ile Seyfuddevle AN b. 
Abdullah arasinda yapilan anlasmadaki sinirlar kabul edilmistir. Buna gore, Halep ihsTdTlerle 
birakilmis, Halep'den ust taraflan Hamdanilerin hakimiyetine kalmistir. Unucur ve Hasan b. Togag 
Misir'a donerken, Kafur bir muddet daha Dimask'ta kalip sonra o da Misir'a gitmistir. Bu arada 
Unucur Dimask'a Ye'nis el-Mu'nisi'yi vali olarak atamistir.109 Boylece Suriye Muh. b. Togag 
donemindeki sinirlanyla ihsidTlerin hakimiyetinde kalmistir. 

Ye'nis el-Mu'nisi sonra Dimask'a Unucur tarafindan 949-950'de Sule b. Bedr el-lhsidT atanmis 
ancak o, kotu idareciligi sebebiyle bir muddet sonra, Dimask'a tayin edilen Ebu'l Muzaffer Hasan b. 
Togag tarafindan tutuklatilmistir. Hasan b. Togag da bir muddet burada valilik yaptiktan sonra Remle 
valiligine getirilmis o, 953-954'te olunceye kadar burada kalmis, cenazesi Kudus'te kardesi Muh. b. 
Togag'in yanina defnedilmistir.1 10 

Suriye seferinden donen Unucur Misir'da Ebu'l Kasim Cafer b. El-Fazl b. Furat'i vezir olarak 
tayin etmistir.111 

D. Unucur ile Kafur'un ihtilafi 

954 yilinda Ebu'l-Kasim Unucur ile Kafur'un arasi agilmistir. Bunun sebebi, Kafur'un devleti tek 
basina yonetmesi ve Unucur'u devre disi birakmasidir. ibn Tagriberdi'nin bildirdigine gore bazi kisiler 
gelip Unucur'a sunlan soylemistir: "Kafur, devletin butun gelirlerine el koyup, orduyu tek basina idare 
etmektedir. Babanin her seyini ele gegirmistir. Sen de onun esiri gibisin".112 Bu ve benzeri sozler 
Unucur'u Kafur'dan sogutmus, ancak onunla mucadele edecek gucu olmadigindan kendini av ve 
eglenceye vermistir. Hatta bir ara Fustat'ta aynhp Remle'ye gitmeyi bile dusunmus, ancak annesinin 
ileri de ogluna kotulugu dokunur dusuncesiyle, Unucur'un niyetini Kafur'a bildirmis, neticede 
aralannda anlasma saglanarak, bu geng IhsidT emiri Fustat'ta kalmayi kabul etmistir. Fakat devletin 
yonetiminde Kafur'un etkisi yine devam etmistir.113 Kaynaklar Unucur'un Remle'ye gitmek 
istemesinin sebebi konusunda agik bir bilgi vermemekte ve onun yukanda ifade edildigi gibi Kafur'dan 
kagip kurtulmak arzusunda oldugu anlasilmaktadir. Ancak, ibn Tagriberdi'nin buradaki rivayetinde 
Kafur'dan rahatsiz olan devlet adamlarimn oldugu da dikkate alinirsa, Unucur'un, devletinin 
baskentini Kafur'dan kurtulmak igin, Misir'a uzak bir belde olan Remle'ye tasimak istemesi de 
dusunulebilir, ki esasen annesinin ogluna Kafur tarafindan bir kotuluk yapilabilecegi endisesi de 
dikkate alindiginda, boyle biryaklasimin makul oldugu soylenebilir. 

Kindi'nin bildirdigine gore 958-959 yilinda da Unucur ile Kafur arasinda bir anlasmazhk gikmis, 
fakat Kafur bu ihtilafi da atlatmasim bilerek, devleti yine tek basina idare etmeye devam etmistir.1 14 
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E. ihsidTlerin Buveyhiler ile Hicaz Mucadelesi 

Yukandaki bolumlerde ifade edildigi gibi ihsTdTler Muh. b. Togag'tan itibaren Misir, Suriye ve 
Hicaz bolgelerinde okunan hutbelerde adlanni okutmakta, halifeler de bunu onaylamaktadirlar. Ancak 
Bagdat'ta Abbasi halifeleri uzerindeki etkilerini artiran Buveyhiler 954 yili hac ayi olan Nisan-Mayis 
ayindan itibaren Hicaz bolgesinde de hakimiyet kurma yoluna gitmisler ve bu yilin hac mevsiminde 
Buveyhilerin adamlanyla ihsidilerin askerleri arasinda silahli mucadeleler baslamistir. 

954 yil hac mevsiminde Bagdat'tan gonderilen hacilann emirligini §erif sulalesinden olup §ii 
olan Ebu'l-Hasan Muh. b. Abdullah ile Ebu Abdullah Ahmed b. Omer b. Yahya yapmislardir. Bu iki 
§erif ile Ihsidi askerleri arasinda siddetli savaslar olmus, neticede ihsidilerin adamlan savaslan 
kaybetmis ve Mekke'de hutbeler Buveyhi Muizzuddevle adina okunmustur. Bunlar Mekke'den 
ayrildiklannda Misir askerleri onlann pesine takilip yeniden savasmislar, fakat yine maglup 
olmuslardir.115 

Ertesi yilin (955) hac mevsimi olan Mart-Nisan'da ayni mucadele yeniden ortaya gikmis, bu defa 
da Muizzuddevle'nin adamlan Misir askerlerini yenmisler, Mekke'de ve Hicaz bolgesinin tamaminda 
Ruknuddevle, Muizzuddevle ile oglu izzuddevle Bahtiyar adina hutbeler okunmus, fakat bu defa 
onlann isimlerinden sonra ihsidTlerin adi da hutbelerde zikredilmistir.1 16 

F. Ebu'l-Kasim Unucur'un Olumu 

Ebu'l-Kasim Unucur babasinm 25 Temmuz 946'da olumu uzerine Ihsidilerin basina gegtiginde 
henuz 14 yasindaydi.117 O, on dort yil, on gun devletin basinda ismen kaldiktan sonra, 30 Araik 
960'da 29 yasinda iken olmustu. Cenazesi Kudus'e nakledilmis ve babasinm yanma 
defnedilmistir.118 Unucur emirligi boyuncu devletine hig sahip olamamis, onun adina butun isleri 
Ebu'l-Misk Kafur idare etmistir. Bu Sebeple sahsiyeti hakkinda bri hukum vermek gerekirse, silik bir 
kisilik sahibi oldugu rahathkla soylenebilir. 

Kindi, bir rivayetinde Unucur'un Kiptiler'in kutladigi ve Cumartesi gunune denk gelen Nevruz 
Bayrami'nda yerlere su serpme adetlerini yasakladigini nakletmektedir.1 19 

2. Ebu'l-Hasan AN b. Muh. b. Togag Donemi (960-966) 

Ebu'l-Kasim Unucur'un vefatindan sonra, ayni gun kardesi AN B. Muh. b. Togag Ihsidilerin 
basina gegmistir. ibn Tagriberdi, onun Ihsidilerin basina gegmesi ve bu emirliginin halife el-Mu'ti Lillah 
tarafindan onaylanmasi isini yine Ebu'l-Misk Kafur ustlenmistir. O, bu konuda Bagdat'a giderek, 
Misir'in Harac emirligi dahil halifenin onayini bizzat almistir (12 Ocak 1961). 120 ibn Tagriberdi aynca 
Unucur'un 949-950 yilmda, Bagdat'ta Buveyhi emiri Muizzuddevle'ye bir mektup yazarak, kardesinin 
(Ali'nin) Misir emirliginde kendisine ortak olmasini ve kendisinden sonra da Ihsidilerin basina 
gegmesini istedigini, Muizzuddevle'nin de bunu kabul ettigini bildirmektedir. 121 Buna gore Ali'nin 
daha onceden veliahttayin edildigi anlasilmaktadir. 
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Ali'nin emirligi de Unucur'un emirliginden farkli olmamis, Ebu'l Misk Kafur devleti yine bildigi gibi 
kendisi yonetmistir. Kafur, Unucur'a oldugu gibi Ali'ye de yillik dort yuz bin dinar tahsis etmis ve onu 
devlet islerine kanstirmamistir. Yani Ali ismen Ihsidilerin devlet baskam olurken, Kafur fiilen devleti 
idare etmistir. 122 

Onun donemi Misir igin hig de iyi bir donem olmamistir. Cunku, Nil nehrinin sulannm 
azalmasiyla kurakhk ve kithk meydana gelmis, bunun sonucunda da pahahlik olumstur (962). Misir 
halkinin sikintilan artarken, diger taraftan dis tehditler de artmis ve iskenderiye Magrip'ten gelen 
Fatimilerin saldinsina ugrarken, guneyden Nubiyahlar Asvan ve ihmim'e girerek, bu beldeleri yakip 
yikmislardir. Suriye ise Sii Karmatilerin baskinlanna maruz kalmistir (963). Butun bunlara Nave olarak 
Ihsid Ali ile Kafur'un arasi agilmis, onlann iktidar mucadeleleri sebebiyle Misirhlar daha da muztarip 
bir hale dusmuslerdir. 

Ebu'l Misk Kafur, guglu konumda olmasindan dolayi, yanina aldigi vezir Ebu'l-Fazl Cafer b. el- 
Furat ile beraber olup, Ali'yi saraya hapsetmis ve onu devlet islerinden uzaklastirarak, munzevT bir 
hayata mahkum etmistir. Bu sekilde omrunu tamamlayan Ali 7 Ocak 966'da 28 yasinda iken olmus ve 
cenazesi Kudus'e goturulerek babasinin yanina defnedilmistir. 

Ali'nin emirlik suresi, bes yil, iki ay, iki gundur.123 

3. Ebu'l-Misk Kafurel-lh§idT (966-968) 

Ebu'l Hasan Ali b. Muh. b. Togag'in olumunden sonra ihsTdTler bir muddet bassiz kaldi. Ancak 
bu donemde Kafur, devleti idare etmeye devam etmistir. Bu konuda ona verir Ebu'l-Fazl Cafer b. El- 
Furat da yardimci olmustur. Kafur, olen IhsidT emiri Ali'nin yerine onun kuguk yastaki oglu Ebu'l- 
Fevaris Ahmed'i basa gegirmektense zaten efendisi Muh. b. Togag'in olumunden beri yaklasik 20 
yildir ulkeyi fiilen yoneten bir kisi olarak kendisi dogrudan devletin basina gegmeyi daha uygun buldu. 
O, Ocak 966'da ordunun ve devlet adamlarimn da ittifakiyla kendini ihsTdTlerin emiri ilan ederek, halife 
El-Mu'ti Lillah'tan da onay aldi. Boylece onun adi, Misir, Suriye ve Hicaz'da okunan hutbelerde yer 
aldi.124 

Kafur, Habes asilh gok girkin ve sarkik dudakh, hadim, siyahi bir koledir. Bir kole tuccan 
tarafindan satin ahnmis ve 922'de Misir'a getirilerek, burada birkag el degistirdikten sonra ihsidTlerin 
kurucusu Muh. b. Togag'a, henuz Misir valisi Ebu Mansur Tekin'in komutanhgim yaptigi sirada ibn 
Abbas el-Katip tarafindan hediye edilmistir. Kafur, Ihsid Muh. b. Togag'in hizmetinde iken akli, zekasi, 
devlet islerindeki mahareti ve ordu igindeki kabiliyetleri ile kendini gostermisti.125 Onceki konularda 
da bahsedildigi gibi o, sahibi Muh. b. Togag tarafindan gocuklanna Ataberk olarak tayin edilmis, onun 
olumunden sonra da fiilen devletin idaresini eline almistir. 

Kafur, devletin basina gegtikten sonra, kendisinden onceki emirlerin kullandiklan Ihsid unvanini 
da kullanmis, Atabek olmasindan dolayi da "Ustad" olarak amlmistir.126 
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Onun ihsidTlerin basina gegtigi yilda (966) Hicaz'dan donen Misir hacilan §am bolgesinde 
Hecer Karmatilerinin baskinina ugramis ve pek gogu oldurulerek, mallari yagmalanmistir.127 Ancak 
Kafur'un bu konuda herhangi bir girisimde ve tedbirde bulunduguna dair kaynaklarda bir bilgi 
bulunmamaktadir. Bu da Kafur'un, igte guglu olmasina ragmen, dista zayifladiginin bir gostergesi 
olarak kabul edilebilir, ki esasen onun bir taraftan Abbasi halifeleri ile iyi iliskileri ve onlara bagliligmi 
surdururken, diger taraftan gittikge guglenen ve Misir'i tehdit eden Fatimi halifelerine hediyeler 
gondererek, onlara meylettigini agikga gosterdigi dikate alinirsa128 ihsTdTler devletinin disa karsi eski 
gucunde olmadigi sonucuna varmak mumkundur. 

Veziri Ebul-Fazl Cafer b. el-Furat onun en yakini olarak hizmetinde bulunan biri idi. Yine Basrah 
nahivci Ebu ishak ibrahim b. Abdullah en-Nuceyremi onun hizmetinde bulunanlardan biri idi. 129 

Kafur donemi bu sebeplerden dolayi Misirhlar tarafindan ugursuz bir donem olarak gorulmustur. 
Siyasi askeri basansizhklar yaninda, bir de kurakhk olup, kithk meydana gelmis, buyuk yanginlar 
gikmis ve Misir halki zor gunleryasamistir.130 

Ancak butun bunlarm yaninda Kafur, sairlere, musikisinaslara onem verirdi. Onun meclisinde 
(muganniyeler) sarkici kadinlar bulunur, sarkilar soylerlerdi.131 Meshur sair Mutenebbi de onun 
meclisinde bulunup, kendisi igin medhiye ve hicviyeler yazmistir.132 Onun mutfaginda her gun zengin 
bir sofra kurulur ve halka yedirilirdi. ibn Zulak bu konuda soyle demektedir: "Onun mutfaginin gideri 
gunluk 700 ntM 33 koyun eti, 2 bin ntl sigir eti, 100 ordek, 300 tavuk, 300 guvercin, yaklasik 5 
kintar134 agirhginda 20 buyuk bahk, 20 sutlu remis135 hayvani, 300 sahan136 helva ve 7 ferd (gesit) 
meyve 1000 masraba arpa sirasi, bir kirba seker, 1000 somun ekmek ve 5 ferd (gesit) bakliyat 
idi. "137 

Ebu'l Misk Kafur, IhsidT ailesine niyabeten devleti yonetirken basanh bir goruntu vermesine 
ragmen, kendisi tek basina devletin yonetimini ustlendiginde basansiz oldugu gozlenmektedir. 

O, iki yil, dort ay, yedi gun resmT anlamda emirlik yaptiktan sonra 22 Nisan 968'de 6lmustur.138 
Cenazesi Misir'da el-Kerafetus-Sugra denilen yerde defnedilmistir.139 

4. Ebu'l-Fevaris Ahmet b. AN ve ihsTdTlerin Yikih§i 

Ebu'l-Misk Kafur'un olumunden sonra ordu ve devletin ileri gelenleri toplanarak Ihsid 
Muhammed b. Togag'in torunu Ebu'l-Fevaris Ahmet b. Ali'yi ihsTdTler Devleti'nin basina gegirdiler (22 
Nisan 968). Ahmed henuz 11 yasinda oldugundan devlet islerinde ona yardimci olmak uzere vezir 
Ebu'l Fazl Cafer b. El Furat'i, Remle'de vali olan babasinm amcasi oglu Hasan b. Ubeydullah b. 
Togag'i da ona naip tayin ettiler. 140 Ahmed, 968'de 11 yasinda olduguna gore 957'de dogmus 
olmahdir. 

Ebu'l-Fevaris Ahmed'in kisa suren emirligi doneminde ihsidilerin islerin ve halkin durumu daha 
da kotulesmistir. Ozellikle vezir Ebu'l-Fazil, halka gok kotu davranmis ve pek gok kisinin mahni 
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musadere etmi§tir. 141 Nil nehrinin suyu azaldigi igin kithk olmus, aghk basgostermis, hatta insanlar 
kedi ve kopeklerin etlerini yiyecek duruma diJsmustur.142 

Remle'de ihsTdTler Devleti adina valilik yapan Hasan b. Ubeydullah, Karmatilerle yaptigi savasi 
kaybedince Misir'a gelmis ve burada naip olarak devlet islerini eline almistir. Halkin sikayeti uzerine 
vezir Ebu'l-Fazl'i azledip mallanna el koymus, yerine katibi, Hasan b. Cabir er-Riyaci'yi vezir tayin 
etmistir. Ancak Hasan da duzeni kurmak igin zor kullanmak durumunda kalmis ve vezir Ebu'l Fazl'm 
yaptigi gibi Misir halkina zulmetmeye baslamistir. Daha sonra da amcasinin kizi Fatma ile evlenerek, 
Ebu'l Fevaris Ahmed'den sonra admin hutbelerde okunmasini saglamistir.143 

Hasan b. Ubeydullah b. Togag'in da Misir halkina zulmetmesi sonucunda halk Magrip'teki 
Fatimileri kurtanci olarak gormeye baslamistir. Mallarm musadere edilmek suretiyle zulme 
ugrayanlardan Yakub b. Killis adindaki bir Misirh Fatimi halifesi Muizz'in yanina giderek, ihsidTlerin zor 
durumda oldugunu ve halkin da bir kurtanci bekledigini dile getirerek, onu fethe tesvik etmistir.144 
Bunun yaninda Misirhlar da Fatimi halifesi Muizz'e mektuplar yazarak onu Misir'a davet 
etmislerdir.145 

Esasen Misir uzerinde emelleri olan ve daha onceki yillarda buraya birkag defa ordu gonderen 
Fatimiler de bu firsati degerlendirmisler ve Rum asilh komutan, Ebu'l Hasan Cevher es-SikillT 
komutasinda buyuk bir orduyu Misir uzerine sevketmislerdir.146 

Cevher es-SikkillT komutasindaki buyuk bir Fatmi ordusunun Misir'a gelecegi haberini alan 
Hasan b. Ubeydullah b. Togag, bahsettigi vezir Ebu'l-Fazl'i hapisten gikarmis ve yeniden vezirlige 
tayin ederek IhsidT ordusunun bir kismini yanina ahp 22 §ubat 969'da Misir'i terkederek §am'a 
gitmistir.147 

5 §ubat 1 969'da ifrikiyye'den aynlan Cevher komutasindaki Fatimi ordusu, ilk olarak 
iskenderiye yakinlanndaki Teruce'ye gelmis, buradan kendilerini Misir'a davet edenlere mektup 
yazarak teslim olmalarim istemistir. Mektubun muhataplan canlanni ve mallanna dokunulmamasi 
karsihginda eman istemisler, Cevher de bunu kabul etmistir. Cevher es-SikillT aynca bir mektup da 
ihsTdTlere yazarak teslim olmalarim istemistir. ihsTdTler bu mektup uzerine teslim olmak veya 
savasmak konusunda birbirleriyle ihtilafa dusmuslerse de, sonunda savas karan ahnmistir. iki ordu 
Cize'de 30 Haziran 968'da karsilasarak savasa tutusmus, fakat galip gelen taraf Fatmi ordusu olunca, 
ihsTdTler eman dilemek zorunda kalmislardir. Boylece Cevher 969'da Fustat'a girmistir.148 

Fatimi ordusunun Misir'a girmesiyle, ihsidTlerin son emiri Ebu'l Fevaris Ahmed b. Ali'nin emirligi 
ve ayni zamanda ihsTdTler donemi de bitmistir. Ahmed b. AN b. Muhammed b. Togag bir yil, iki ay, 
yirmi yedi gun ihsidTlerin basina kaldiktan sonra, otuz dort yil on ay yirmi dort gun Misir, Suriye ve 
Hicaz'da hukum suren ihsTdTler Devleti de tarihe kansmistir.149 

Cevher Fustat'a girdikten sonra, §am bolgesine kagan Hasan b. Ubeydullah b. Togag'in uzerine 

Cafer b. Felah el-Kutami isimli komutanini gondermis ve Remle'de yapilan savas sonunda Cafer, 
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Hasan b. Ubeydullah ve arkadaslan esir ederek Misir'a gondermistir. (Mart. 970). Kendisi de San 
bolgesinde askeri hareketlerine devam etmistir.150 

Cevher ise Misir'da Ihsidi ailesi mensuplan ve Remle'den gonderilen Hasan b. Ubeydullah b. 
Togag'i bir gemiye bindirip onlan halite Muizze gondermistir (28 Mart 970). 151 

Fustat'ta kalan Cevher es-SikillT, burada ilk olarak ibn Tolun Camii'ne giderek, caminin hatibi 
Ebu Muhammed Abdullah b. el. Huseyin es-Semsati'ye hutbeyi Fatimi halifesi Muizz adma 
okutmustur. (Temmuz-Agustos 969). Cevher yaklasik yedi ay sonra da Mart-Nisan 970'te de ezanlara 
"Hayya ala hayru'l-amel" ibaresini ilave ettirmistir.152 O, halite Muizz'in Misir'a geldigi tarih olan 21 
Haziran 972'ye kadar Misir'i yonetmistir.153 

6 Temmuz 969 tarihi sadece ihsidilerin yikihs tarihi degildir. Bu tarih ayni zamanda ihsidilerin 
hukum surdugu Misir, Suriye ve Hicaz'da bir devlet ve bir halifelik degisimidir. Qunku bu olay siyasi ve 
igtimai alanda buyuk degisiklikler meydana getirmis, bu bolgelerde Abbasilerin yerine Fatimiler, Sunni 
halifeligin yerine Sii halifeler gegmistir. Bu bolgelerin yeniden Abbasilerin hakimiyeti altina girmesi ise, 
yaklasik iki yuz yil sonra Zengiler eliyle olmustur.154 

ikinci Bolum: Dis iliskiler 

ihsidilerin kuruldugu donemde ve cografyada etrafindaki devletler ve hanedanlarla dostane 
veya hasmane iliskiler iginde oldugu gorulmektedir. Bunlan, Musluman olan devlet hanedanlar ile 
gayrimuslim olan devletler seklinde ikiye ayirmak mumkundur. Musluman olanlar, ihsidilerin ismen 
bagli olduklan Abbasiler; yine Abbasilerle ismen bagh olup, Suriye'nin kuzeyinde el-Cezire Musul 
merkezli kurulan Hamdaniler; Misir'in batisinda ifnkiyye ve Magrip'te hukum suren §ii-Fatimiler'dir. 
Gayrimuslim olanlar da, Misir'in guneyinde bulunan Nubyahlar ve ihsidilerin genelde dogrudan iliski 
igine girmedigi, fakat Suriye bolgesine yaptiklan saldinlan karsi Hamdaniler vesilesiyle muhatap 
olduklan Bizans Devleti'dir. 

Yukanda sayilan devlet veya hanedanlarla olan iliskiler, birinci bolumde ele ahnan siyasi olaylar 
ve gelismeler gergevesinde ele alinacaktir. Bu sebeple burada aynca dipnot kullanmak yerine, bazi 
atiflarla konu islenmeye galisilacaktir. 

A. Musluman: Devlet ya da Hanedanlarla iliskiler 

1. Ihsidi-Abbasi iliskileri 

ihsidilerin siyasi tarihinin ele ahndigi birinci bolumde de zaman zaman ifade edildigi gibi, 
Abbasilerle olan iliskiler genel anlamda olumlu bir seyir izlemistir. Bu olumlu iliskilerin ilk ornegi Muh. 
b. Togag'in Misir'a ikinci defa atanmasinda gorulebilir. Tolunogullarmin yikihsmdan sonra gegen 
yaklasik otuz yillik donemde higbir vali Misir'in Harac Emirligi'ni uhdesinde bulundurmazken, Abbasi 
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halifeleri Muh. b. Togag'tan itibaren devletin yikihsma kadar butun IhsidT emirlerini, Harac Emirligi 
gorevini de vererek, tayin etmislerdir. 

ihsTdTler, Emiru'l-Omeralann guglendigi ve halifelerin sikistiklan donemlerde yardim ve destek 
istedikleri bir devlet olmustur. Abbasi halifelerinin ihsTdTlerle dostga olan munasebetlerine bir ornek de 
Misir ve Suriye yaninda, Hicaz bolgesinin yonetimini de onlara baglamalandir. 

Esasen bu durum, ihsidTlerin islam dunyasmdaki gucunu, yerini ve onemini gostermesi 
agismdan gok buyuk bir ozelliktir. Buna mukabil IhsidT emirleri, Tolunogullannda oldugu gibi, halifeligi 
ellerine gegirmeyi dusunmemisler, hutbelerde daima Abbasi halifelerinin isimlerini okutmuslardir. 
Ancak, ibn Togag'in, Bagdat'tan, Emiru'l-Umera Tuzun'den kagan halife Muttaki'yi Misir'a davet 
etmesi, halifeligi Misir'a getirip kendi kontrolune almak istemesi olarak yorumlanabilir. Fakat daha 
sonralan boyle birolaym hig olmamasi, ihsTdTlerin bu dusunceye sahip olmadiklarim gostermektedir. 

Burada zikredilmesi gereken bir husus da, Abbasilerin Fatimilere karsi ihsidTlere ihtiyaci 
oldugudur. Netice olarak Ihsdiler'in Abbasi halifeleri ile iliskileri daima olumlu olmustur. 

2. IhsidT-Hamdani iliskileri 

ihsidTlerin Hamdanilerle iliskilerinin duzeyini belirleyen genelde Suriye bolgesi olmustur. Qunku 
el-Cezire ve Musul merkezli kurulan Hamdani hanedani, bir taraftan Abbasi Emiru'l-Umeralan ile 
varhgini devam ettirme mucadelesi verirken, diger taraftan genisleme sahasi olarak guneyindeki 
Suriye'yi gormekteydi. Suriye ise ihsidTlerin hakimiyeti altindaydi. Bu sebeple Muh. b Togag'tan 
itibaren IhsidT-Hamdani iliskileri genelde Suriye uzerinde, Hamdaniler agismdan hakimiyetlerini yayma 
ihsTdTler agismdan da hakimiyetlerini koruma mucadeleleri seklinde olmustur. 

Bu mucadelelerde ihsTdTler Hamdanilere ustunluk saglarlarken, higbir zaman daha ileriye gidip 
onlann topraklanni almayi dusunmemislerdir. Hatta Muh. b. Togag, bu kisir mucadeleleri bitirmek ve 
dostluk kurmak amaciyla kardesinin kizini Hamdani emiri Seyfuddevle'ye nikahlamis, fakat onlar bu 
mucadeleden vazgegmemislerdir. ihsidTlerin sonuna kadar devam eden mucadelelerde Halep ve 
Remle sinir olmus, Suriye hep ihsTdTlerin elinde kalmistir. Ancak ihsTdTler, Ebu'l Kasim Unucur 
donemine kadar Hamdaniler'e yilhk vergi de vermislerdir. 

Bizanslilann 962 yilmda Halep'i Hamdanilerden almasi uzerine, Seyfuddevle el-Hamdani onlara 
karsi ihsidTlerden yardim talep etmistir. IhsidT ordusunun gelmesiyle de Bizanshlar Halep'ten gekilip 
gitmislerdir.155 

3. Ihsidi-Fatimi iliskileri 

Ihsidi Fatimi iliskileri, genelde Fatimilerin Misir'i ele gegirme istekleri ile ihsidTlerin ulkelerini 
savunmalan seklinde olmustur. Giris'te "Tolunogullannin yikihsmdan ihsidTlerin kurulusuna kadar 
Misir" bashgi altinda ve birinci bolumunde zaman zaman temas edildigi gibi, Fatimiler yayilma alanlan 
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iginde gordukleri Misir'a sik sik seferler duzenlemislerdir. Dolayisiyla IhsidT-Fatimi iliskileri hep 
hasmane bir tutum iginde gelismistir. Ancak, Muh. b. Togag'tan itibaren bu saldinlar hep basan ile 
durdurulmustur. 

Fatimiler ozellikler Misir'in en batisinda, bugunku Libya bolgesindeki Berka'dan defalarca 
Misir'a giderek iskenderiye'ye kadar ilerlemislerdir. Onlarin bu seferler sirasindaki en buyuk 
avantajlan, Misir ordusundaki Magribiler (yani Berberiler) olmustur. Esasen Fatimilerin Misir'a 
gonderdikleri ordulann komutanlarimn hep berberi asilli olmasi da onlarin Misir'daki Berberilerle daha 
iyi irtibat ve haberlesme saglamak amacina yonelik bir politika olsa gerektir. 

Disandan yapilan Fatimi saldinlanna ilave olarak, zaman zaman, ihsTdTlerin hakimiyeti altinda 
yasayan Magribi askerler de Fatmilerin tesvikiyle ayaklanmislardir. Hatta Nubelilerin guneyden Misir'a 
yaptiklan saldinlann bazilannda Fatimi parmagi oldugu da bilinmektedir.156 

Ebu'l Misk Kafur'un emirligi kendi adina almasina kadar, Fatimi saldinlanna basan ile karsi 
koyan ihsTdTler, bu donemde askeri agidan zayiflayinca mezkur emir, Fatimi halifesi el-Muizz'e 
hediyeleryollayip, kendisine meyli oldugunu da agiklayabiliyordu. 

Ancak bu gelismeler Fatimilerin Misir uzerindeki emellerini higbir zaman engelleyememis ve 
ihsidTlerin yikilmasi Fatimiler eliyle olmustur. 

B. Gayrimuslim Devletlerle iliskiler 

1. IhsidT-Nubya iliskileri 

Nubyahlar, Hiristiyan idi. IhsidT-Nubya iliskilerini iki taraf agisindan ayn ayn degerlendirmek 
gerekmektedir. 

ihsTdTler agisindan bu iliski daha gok ticari idi. Bu ticaretin esasi da kole alimina dayanmaktaydi. 
Daha Hz. Osman zamaninda, Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh Misir valisi iken Musluman Araplarla, 
Nubyahlar arasinda kole ticareti baslamisti. Nubyahlar o zaman Muslumanlara gocuklanni kole olarak 
veriyorlar, karsihginda tahil ahyorlardi.157 

Muslumanlarla-Nubeliler arasindaki bu ticari iliskiler ihsidTlere kadar devam etmis, hatta 
Fatimiler de bu uygulamamn iginde yer almislardir. Ancak ilerleyen zaman iginde ortaya gikan tekfark 
Tolunogullannda, ihsTdTlerde ve Fatimilerde de oldugu uzere Nubelilerden ahnan bu koleler askeri 
amagh olup, orduda istihdam edilmislerdir. 

Nubeliler agisindan konuya bakildiginda ise, onlarin ihsTdTlerle iliskisi, genelde topraklanni 
genisletmek ve ihsTdTleri yikmak amacindan gok, Misir'in guneyde bulunan sehirlerine girerek 
yagmalamak seklinde de ortaya gikmaktadir. Esasen Nubelilerin ve ihsidTlerin birbirlerinin topraklanni 
kendi hakimiyetleri altina hig almamis olmalan da bu gorunusu teyid etmektedir. 
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2. IhsidT-Bizans iliskileri 

Yukanda konuya baslarken de ifade edildigi gibi ihsTdTler ile Bizanshlann iliskileri genelde 
dogrudan olmamistir. Bizans'in Suriye bolgesini ele gegirme tesebbuslerinde oncelikle Suriye'nin 
kuzeyinde bulunan Hamdaniler vesilesiyledir. Qunku Hamdaniler Bizans uzerine, Bizans da 
Hamdaniler uzerine karsihkh olarak pek gok sefer duzenlemekteydiler. Yukanda "IhsidT-Hamdani 
iliskileri" konusunda da temas edildigi uzere Seyfuddevle ihsidTlerden Bizans'a karsi yardim istemis 
ve bu yardimi da almistir. 

ihsTdTler ile Bizans arasindaki dogrudan ilk temas Bizans imparatoru Romanos I. Lakapenos 
(920-944) zamaninda gergeklesmistir. imparator Romanos, Abbasilerin elindeki Rum esirleri ile 
kendilerinin elinde bulunan Musluman esirlerin mubadelesi igin Muh. b. Togag'a bir mektup yazarak, 
elgileri ishak ve Nikola ile gondermistir. Muh. b. Togag da ona bir mektup yazarak bu konuda 
girisimde bulunacagini bildirmistir. ibn Togag'in Romanos'a gonderdigi bu mektubun metnini 
Kalkasendi nakletmektedir.158 

Uguncu Bolum 

Ihsidiler Medeniyeti 

ihsTdTler Devleti, ilk Turk-islam devletleri iginde Tolunogullan kadar olmasa da medeniyet tarihi 
agismdan onemli bir yere sahiptir. Bu konu basligi altinda devlet teskilati, ordu teskilati, iktisadi 
durum, sosyal durum ile ilim ve kultur hayati tanitilmaya gahsilacaktir. Ancak burada belirtilmesi 
gerekir ki ozellikle devlet teskilati agismdan Tolunogullan Devleti ile benzerliklerin, hatta ayniligin 
olmasi sebebiyle, bu konudaki bilgiler ozetlenerek ele alinacaktir. 

A. Devlet Teskilati 

ihsidTlerin devlet teskilati Tolunogullan ile aynilik gostermektedir. Buradaki tek fark, 
Tolunogullannin Abbasi halifeleri ile olan genelde gergin ve sert iliskilerin olmayisi, halifelige, ismen 
de olsa, devamh bir baglihgin olmasidir. Buna belki veliahthk meselesi de ilave edilebilir. Qunku 
Tolunoglu Ahmed olmeden once yerine bir veliaht birakmamis, ordunun ve devletin onde gelen ricali 
toplanarak, onun oglu Humavereyh'i devletin basina gegirmislerdir. Halbuki ihsTdTler de Ihsid 
Muhammed b. Togag henuz hayatta iken, Emeviler'de ve Abbasilerde oldugu gibi oglu Unucur igin 
ordudan ve devletin ileri gelenlerinden biat almistir. Unucur da kardes AN b. Muh. b. -Togag igin ayni 
usulu devam ettirmistir. Ancak, her emirin, emirligi halifeye onaylattinlmaktaydi. 

Devlet teskilatinin unsurlan olan Ordu Divani, §urta Divani, Harag Divani, Kadi Divani, Berid 
Divani, insa Divani, Tolunogullan konusunda da belirtildigi gibi, Hz. Omer doneminde olusturulan ve 
Abbasiler devrinde olgunlastmlan devlet teskilatinin aynisidir. 

1 . Valilik ve Devlet Baskanhgi 
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Muhammed b. Togag 935 yilinda halife er-Razi Billah tarafindan Misir'a vali tayin edilirken, 
Tolunogullannin yikihsindan (905) sonra bolgeye tayin edilen valilerden ayricahkh olarak Harac 
emirligi gorevine de atanmisti. Esasen Abbasi halifeleri, ordu ile parayi elinde tutan maliye teskilatimn 
basina, ayn ayri ve dogrudan kendilerine bagh kisileri tayin etmekteydiler. Bunun sebebi de, valilerin 
hem silahli gucu ve hem de para gucunu kullanarak halifelige karsi isyanlanni onlemekti. Ancak 
Muhammed b. Togag, hem daha onceki hizmetlerini ve sadakatini ve hem de Misir'in bozulan iktisadi 
hayatinm duzeltilebilmesi igin olsa gerek her iki gorevi de uhdesine almisti. 

Valilik ile baslayan Muhammed b.Togag'in donemi ilerleyen zaman iginde Devlet Baskanhgi'na 
donusmustur ki, bunun baslangici olarak ibn Togag'a Ihsid unvanin verildigi Haziran-Temmuz 939 
tarihi kabul edilebilir. Qunku bu unvanladir ki, Muhammed b. Togag'in hakimiyeti valilik olarak degil, 
ihsTdTler Devleti olarak amlmaya baslamisti.159 

ihsidTlerin Devlet Baskanhgi sistemi, Muh. B. Togag harig digerlerinde hep vasilik yontemiyle 
islerlik kazanmistir. Ebu'l Kasim Unucur ve AN b. Muh. b Togag'in vasiligini Ebu-I Misk Kafur yaparken 
son IhsidT emiri Ebu'l Fevaris Ahmed'in vasiligini de Hasan b. Ubeydullah b. Togag ustlenmistir. 

ihsTdTler Devleti'nin isleyisinde goze garpan bir ozellik de hukumet etme, icranin basinda 
bulunma anlaminda ele alinabilecek "Mudebbiruddevle"dir. Tarihgilerin ittifakla naklettikleri gibi, devlet 
isleyisi konusunda, Mudebbirligi genelde Muh. b. Togag'in ogullanna Atabek olarak tayin ettigi Kafur 
yerine getirmistir. 

Devlet Baskani'nin unvani, 940-941 yilinda Muhammed b. Togag'in darb ettirdigi sikkelerden de 
anlasilacagi uzere "Emirdir. Emir'den sonra, onun yardimcisi Vezir gelmesine ragmen Kafur vezirin 
yetkilerinden gok daha fazlasini kullamlmaktaydi. O, Mudebbiruddevle idi. Yani devlet islerini 
duzenleyen, duzene koyan idi. 

ihsidTlerde iki kisi vezirlik makaminda bulunmustur. Abbasi halifesi er-Razi Billah, Muammed b. 
Togag'a Fazl b. Cafer'i vezir olarak atamisti. Fazl b. Cafer ile ibn Togag arasindaki iliski de gok iyi 
olmus ve Muhammed b. Togag kizmi bu vezirinin oglu Cafer ile evlendirmistir. Fazl b. Cafer'in 939'da 
olumunden sonra ise, oglu Cafer ihsTdTler Devleti yikilmcaya kadar vezirlik gorevinde 
bulunmustur.160 

Vezirden sonra Abbasilerde oldugu gibi Saray Teskilati'nin isleyisinden sorumlu gorevliler 
gelirdi. Bunlann basinda Hacib olurdu. Hacib, Emir'in huzuruna girmek isteyenleri belli kurallara gore 
duzenleyen kisiydi. Emir'in, mali islerini takip eden ve hazinesinde sorumlu Hazinedar, saghgindan ve 
yiyecegi yemeklerin uygunlugundan sorumlu Tabib, korumasindan sorumlu, ki emirinde ibn Togag 
zamaninda sekiz bin, Kafur zamaninda on ug bin gulam olan Muhafiz Alayi Komutani, atlanndan 
sorumlu Emir-i Ahur ve sarayin diger islerinden sorumlu gorevliler burada zikredilebilir.161 
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Devlet Baskam kendisine ait, Devlet Baskanhgi sarayinda otururdu. Bu da Fustat'taydi. Ancak 
Muh. b. Togag, Ravza Adasi'nda kendisine ait "Kasru'l Muhtar" adi verilen bir saray yaptirmisti, ki bu 
ihsTdTler doneminin en meshur sarayi idi.162 

Devlet gesitli idari kisimlara ayiran Ihsidiler, genelde Misir, Suriye ve Hicaz olarak ug bolgeli bir 
yapilanma gosterirken, kaynaklar; Misir ve Suriye bolgelerinde muhtelif valiliklerin varligini ve 
buralara atamalar yapildigini nakletmektedir. Ancak Hicaz ile ilgili atamalar yapildigina dair 
ulasabildigimiz kaynaklarda bir kayit bulunmamaktadir. 

2. Divanlar 

Divan kelimesinin bugunku anlami Bakanlik demektir. Bu konuda Tolunogullan kisminda 
tafsilatli bilgi verildigi igin, burada aynca aynntiya girilemeyecektir. ihsidTlerde de Tolunogullannda ve 
Abbasilerdeki gibi divanlar bulunmaktaydi. Bu divanlar sunlardir: 

a) Divanu's Surta: Dahildeki asayisi saglayan Polis teskilatidir. ihsTdTler bu kuruma onem 
vermislerdir. Bu divanin basinda Sahibu Divanu's-Surta bulunurdu. Kadilann verdikleri hukumleri de 
uygulayan bu kurumun basindaki kisiler sik sik degistirilmistir. Bu da daha gok dahili ayaklanmalarla 
ilgili olmustur.74 

b) Divanu'l-insa: Vezir'in en onemli yardimcisi olan bu kurum, devletin yazismalanni ustlenmisti. 
Basinda Katib adi verilen kisi bulunurdu. Muh. b. Togag'in Romanos'a yazdigi mektubu kaleme alan 
insa Divam'nin katibi ibrahim b. Abdulah b. Muhammed en Nuceyremi idi.164 

c) Divanu'l-Berid: ihsTdTlerin Berid teskilati ile ilgili kaynaklarda pek bilgi yoktur. Ancak, posta 
isleriyle ilgili olan bu kurumun haberlesmede posta guvercini kullandigini Misirh tarihgi Hasan ibrahim 
Hasan bildirmektedir. 1 65 

d) Divanu'l-Kadi: Basinda Baskadi'nin bulundugu bu teskilat adalet isleriyle ilgiliydi. ilk 
zamanlarda Abbasi, halifeleri tarafindan atanan Misir kadilan, daha sonralan dogrudan ihsTdTler 
tarafindan tayin edilmislerdir. 

Divan-i Mezalim, kadilik teskilatmin bir ust organi olup, devlet baskaninin, kadilann verdikleri 
hukumlere itiraz oldugunda, kurdugu bir divandir. Devlet baskani bu divana bizzat baskanhk ederdi. 
Bundan baska garsi-pazarlarda yiyeceklerin fiyatini ve kalitesini denetleyen Hisbe teskilatmin varligi 
da bilinmektedir, ki basinda Muhtesip denilen kisi bulunurdu. 

Fatimilerin Misir'i aldigi 969'da, burada Kadi'l-Kudatlik makaminda Ebu Tahir bulunmaktaydi ve 
359 yilmdan itibaren yaklasik on yil gorevini yurutmustu.166 

e) Divanu'l-Harac: Bugunku Maliye Bakanhgi'dir. Devletin gelir ve giderlerinden sorumludur. 

Basinda "Amilu'l-Harac veya "Sahibu Divani'l-Harac" denilen kisi bulunurdu. Ihsid Muh. b.Togag'in 

Harac teskilatini Mazerai ailesinin elinden almasi konusu birinci bolumde islenmisti. Devletin mali 
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gucunu elinde tutan bir teskilat, ozelikle gayrimuslimlerden alinan cizye ve harac vergileri ile 
Muslumanlardan alinan vergileri toplamakta, sonra da bunlari gerekli odenekler haline 
getirmekteydi.167 Muhammed b. Togag zamaninda bu kurumun topladigi vergiler iki milyon dinar 
civanndaydi. ibn Togag, ihsTdTler devletinde sadakaya muhtag olanlara maas baglamisti. Kafur 
zamaninda ise bu maaslaryillik bes yuz bin dinara ulasmisti.168 

f) Divanu'l-Ceys: ihsTdTler doneminde bu divan varligina dair incelenebilen kaynaklarda bir 
bilgiye rastlanmamistir. Ancak, ordusunun dort yuz bine ulastigi bir devlette, askerlerin kaydedilmesi, 
maaslarimn odenmesi, silah muhimmat gibi ihtiyaglannin giderilmesi isleriyle ugrasan bu divanin 
olmamasi mumkun degildir. Bu konuda Muhammed b. Togag'in devlet baskam olarak bizzat 
kendisinin ve askerlerin maaslanm odeyen Harac Divani'nin ilgili oldugu makul gorunmektedir. 

B. Ordu 

ihsidTlerin ordusu da, Tolunogullannda oldugu gibi, ozellikle Misir ve Suriye gibi deniz ve 
nehirlerle ig ige olan bir cografyanin geregi olarak, iki kisimdan olusmaktaydi. Kaynaklann naklettigine 
gore bu ordunun sayisi dort yuz bin idi.1 69 Bunlar: 1 . Kara Ordusu, 2. Deniz Ordusu (Donanma) 

1 . Kara Ordusu 

IhsidT ordusunun gogunlugunu, kara ordusu olusturmaktaydi. Orduda Turkler etkin konumdaydi. 
Sayica ekseriyet de Turklerdeydi. Ozellikle Kafur'un getirttigi siyahi askerler sayica oldukga fazlaydi. 
Bu sebeple ordu ihsTdTler ve Kafuriler olarak ikiye aynlmisti. Bunlardan baska Magribi denilen ve 
buyuk bir ihtimalle Berberilerden olusan bir ordu daha vardi. 

Devletin asil yukunu geken bu kara ordusu, gerek Suriye seferlerinde, gerekse Fatimiler ve 
Nubelilerle yapilan savaslarda ihsidTlerin en onemli dayanagi olmustur. Ancak, ozellikle ihsidTlerin son 
zamanlannda ordunun maaslann alamadigi zamanlarda savasmak istemedikleri olmustur. 

Muhammed b. Togag'in kendi korumasini yapan sekiz bin gulam ve Kafur'un zamaninda onun 
hizmetinde bulunan on ug bin gulam da aynca askeri bir birlik olarak bulunmaktaydi.170 

2. Donanma 

ihsTdTler donanmaya da onem vermislerdir. Muhammed b. Togag'in Misir valiligine atandiginda 
Ahmed b. Kayighk ile yaptigi mucadelede denizden birlikler gondermesi, Kafur'un Nubelilerin Misir'a 
saldinlanna karsi gonderdigi kara ordusuna destek vermek uzere Nil nehrini kullanarak donanma 
gondermesi burada zikredilebilir. 

Tolunogulanndan kalma Ravza Adasi'ndaki tersane ve buna ilave olarak Fustat'ta yaptinlan 
yeni bir tersane ihsidTlerin donanmasina gemi yapimiyla destek vermekteydi.171 

C. iktisadi Hayat 
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ihsTdTler doneminin iktisadi hayati da Tolunogullan doneminde oldugu gibi ziraat, endustri ve 
ticarete dayanmaktaydi. 

Nil nehrinin bereketli deltasi, bu nehrin sularinin kanallarla Misir'm pek gok bolgesine 
ulastinlmasi tarimdaki uretimi arttiran en onemli etkendi. Ancak, Nil'in sularinin azaldigi yillarda tarim 
alanindaki yetersiz uretim, kithk ve pahalihgin sebebi olmaktaydi. Pamuk, tahil, seker kamisi, 
baklagiller ve bazi meyveler yetistirilen urunler arasindaydi. 

Endustri alaninda, ozellikle keten dokumacihgi, kagit (=evraku'l-berdi), agag ve maden isgiligi 
onemliydi. 

Misir'm Dogu-Bati ticaret yolu uzerinde olmasi da ticari hayati canh tutmaktaydi. Ozellikle Nil 
nehrinin genis yatagi ticaret gemilerinin Misir'm iglerine kadar girmelerini kolaylastirmaktaydi. 
Kizildeniz ve iskenderiye limanlann onemi de burada zikredilmelidir.172 

D. Sosyal Durum 

idareci olarak ihsTdTler dolayisiyla Turkler toplumda ilk tabakayi olusturmaktaydi. Ebu'l Misk 
Kafur'un idareyi ele almasindan sonra getirilen siyahi askerlerin gogalmasiyla, onlar da bu sosyal 
tabaka iginde yerlerini almislardir. Ancak Kafur disinda idarede soz sahibi olduklan ve etkinlikleri pek 
gorulmemistir. 

Ozellikle Emeviler doneminde ugradiklan takibattan sonra Misir'a gelen ve Hz. Peygamber'in 
neslinden olan Seyyid ve §enfler ihsTdTler zamaninda ozel bir konuma sahip olmuslardir. Bunlara 
Esraf deniliyordu ve islerinin yurutulmesi igin "NakTbu'l Esraf" teskilati mevcuttu.173 

Bayramlar Misir'da, Muslim gayrimuslim aynmi yapilmaksizin kutlanmaktaydi. Yerli halk olan 
Kiptilerin Nevruz-i Kipti dedikleri bir bayramlan vardi. Yeni yihn ilk ayinda geceleri atesler yakihr, 
gunduzleri de yerlere su serpilirdi ki, Unucur bu su serpme adetini yasaklamisti. Bu bayramda, 
kadinlara ve gocuklara hediyeler ahnir, bahsisler verilirdi.174 

Gitar Bayrami olarak Hiristiyan Kiptilerin kutladiklan bir bayram vardi ki, bu gunun gecesinde 
onlar Hz. isa'yi anar ve gocuklanni Nil nehrinde vaftiz ederlerdi. IhsidT emirleri de Kipti Hiristiyanlar 
igin bu geceye mahsus parlak mum fanuslan yaptinrlard 1. 1 75 

E. ilim ve Kultur Hayati 

IhsidT emirleri, alimlere, ediplere, sairlere buyuk bir onem vermisler ve onlara ilgi gostermisler, 
maddi destek vermislerdi. Fustat'taki Amr Camii ve ibn Tolun Camii alimlerin ders verdigi iki onemli 
merkez idi.176 Maliki ve §afii fakihler serbestge tartisabiliyorlar, fikirlerini ve hukumlerini kendi 
mezheplerine mensup olanlara aktarabiliyorlardi. Muhammed b. Togag'in kadisi seksen yasinda 
Misir'da olen meshur§afii fakihi Ebu Bekr b. El Haddad idi.177 
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Dilcilerden Ebu'l-Abbas Ahmed b. el-Vellad ve Ebu Cafer en-Nahhas onemlidir. Ozellikle en- 
Nahhas pek gok kitabin yazan olup, bir gok talebe yetistirmistir.178 Yine Ebu ishak en-Nuceyremi 
nahiv konusunda meshurdur.179 Sibeveyh adiyla meshur olan Ebu Bekr Muhammed de burada 
zikredilmelidir. 

Sair Mutenebbi ise birinci bolumde de bahsedildigi gibi Kafur zamaninda Misir'a gelmis ve ona 
once medhiyeler dizmis, fakat umdugunu bulamayinca hicviyeler soyleyerek Misir'dan aynlmistir. 
Yine bu meshur sair IhsidT komutanlanndan Feyyum valisi Fatik er-Rumi igin de medhiyeler 
yazmistir.180 

Ahmed b. Muhammed Kasim b. Ahmed er-Ressi ve Muhammed b. Hasan b. Zekeriya da 
ihsTdTler donemini taninmis sairleri idiler.181 

Tarihi alaninda da ihsTdTler doneminde ug tane meshur tarihgi yetismistir. Bunlar, ibn Yunus es- 
Safedi, el-Kindi ve ibn Zulak'tir. Yine Ihsidiler zamaninda; Misir'a gelmis olan Mes'udi de burada 
zikredilebilir.182 

Tip, Felsefe ve Cedel sahalannda Ebu'r-Reca Muhammed el Asvani ile iskenderiye patrikligi 
yapmis olan Said b. Bitrik Ihsidiler doneminin onemli simalanndan olarak sayilabilir.183 

F. imar Faaliyetleri 

ihsidTlerin imar alaninda yaptiklanna dair ozellikle Makrizi'nin Hitat isimli eserinde bilgiler 
bulunmaktadir.184 Ancak bu donemden gunumuze higbir eser kalmamistir. Mut. b. Togag'in Ravza 
adasinda yaptirdigi Kasru'l-Muhtar, Kafur'un Bostanu'l-Kafuriyye'si kitap sayfalan arasinda gunumuze 
aktanlan bilgiler arasindadir.185 

Sonug 

Muhammed b. Togag tarafindan Misir'da kurulan ve Suriye ile Hicaz bolgelerini de igine alan 
ihsTdTler Devleti Tolunogullan Devleti'nden sonra ortaya gikan ikinci onemli Turk Devleti'dir. 
Kurucusunun tasidigi "Ihsid" unvanindan dolayi ihsTdTler adi verilen bu Turk-islam Devleti otuz dort yil 
gibi kisa omurlu olmasina ragmen tarihte iz birakmayi basarabilmistir. 

Abbasi halifelerine ismen baglihgini higbir zaman yitirmemis olan ihsTdTler, kurulduklan bolgenin 
getirdigi sartlar altinda bir taraftan Suriye bolgesi igin Hamdanilere karsi mucadele vermek zorunda 
kahrken, diger taraftan Misir'in batisinda §ii-Fatimilerin doguya dogru yayilmalarmi otuz dort yil 
boyunca onleyebilmislerdir. 

Bir Turk Devleti olmasina ragmen Muhammed b. Togag'ta sonra, her ne kadar resmiyetteki 

devlet baskanlan Turk olsa da otuz dort yilhk omrunun yirmi iki yil in i azath kole Ebu'l Misk Kafur 

tarafindan fiilen yonetilmek suretiyle gegirmistir. Ancak buna ragmen devlet Turk olma ozelligini, 

ozellikle ordudaki agirhklan sebebiyle, yitirmemislerdir. 
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ihsTdTlerin bir onemli ozelligi de, Tolunogullannin yikihsindan sonra, yaklasik otuz yil suren 
kargasa ve kaos ortamindan sonra, Misir'a huzur ve istikran getirmis olmasidir. 

Turk, islam ve Misir medeniyeti agisindan degerlendirildiginde, Tolunogullan kadar derin izler 
birakmamissa da ozellikle adlan ve eserleri gunumuze kadar gelen degerli alimlerin yetistigi bir 
donem olmustur. 

1 Ebu'l-Mehasin Cemaluddin Yusuf b. Tagriberdi, en-Nucumu'z-Zahire ft Mluki Misir ve 'I- 
Kahire, Kahire 1963, III, 134-144. 

2 Ebu Omer Muhammed b. Yusuf el-KindT, Kitabu'l Vulat ve Kitabu'l-Kudat (nesreden: 
Rhuven Guest), Beyrut 1908, 258. Ihsidiler He ilgili kaynaklar ve arastirmalar genelde Tolunogullan 
donemi He ayni oldugundan aynca konu basligi seklinde ele alinmamistir. Ancak kaynaklara Nave 
olarak ibh'ul izari'nin "Kitabu'l-Beyani'l-Magrib fi Ahbari endelus ve'l Magrib (tahkik: G.S. Colin I. Lewi 
Provencol), l-ll, Leiden, 1948, isimli eseri zikredilebilir. 

Arastirma eserleri de; Hamdi Alarslan'in "Ihsidiler Devleti, Siyasal Tarihi, Sosyal Ekonomik 
ve Kultur Hayati, istanbul 1989 (Basilmamis doktora tezi) ilave edilebilir. 

3 Kindi, 258-267; Taberi X, 119, 129 (Leiden, III, 2253, 2268) Nucum, III 145-171; Ibnu'l- 
Esir, VII, 540-541 (T. VII, 451) Takiyyuddin Ahmed el-Makrizi, Kitabu'l Mavaiz ve'l-i'tiba ft Zikri'l Hitati 
ve'l-Asar, Bulak 1270, I, 327; Kazim Yasar Kopraman, ihsidiler, Dogustan Gunumuze Buyuk islam 
Tarihi (Editor: Hakki Dursun Yildiz), istanbul 1992, VI, 182-185. 

4 Kindi, 267-273; Nucum, III, 171-186; Hitat, I, 327-328; Kopraman, VI, 185. 

5 Kindi, 273; Kopraman, 186. 

6 Kindi, 273-276; Nucum, III, 186-195; Hitat, I, 328; Kopraman, 186-187. 

7 Kindi, 286-278; Nucum, III, 195-199; Hitat, I, 328; Kopraman, 187-188. 

8 Kindi, 278. 

9 Kopraman, 188. 

10 Kindi, 278-279; Nucum III, 201-206; Hitat I, 328; Kopraman, 188-189. 

11 Kindi, 279-280; Nucum III, 206-209; Hitat, I, 328, Kopraman 189. 

12 ibn Tagriberdi bu ismi KafaTekin olarak vermektedir. Bk. Nucum, III, 210. 

13 Kindi, 280-281, Nucum, III, 210, 225; Hitat, I, 328; Kopraman, 189, 190. 
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14 Kindi, 281-282; Nucum II, 235-242; Hitat, I, 328-329 Kopraman, 190, ibnu'l-Esir ise; onun 
halife er-Razi Billah tarafindan 935-936'da Sam valiligine Have olarak, Ahmed b. Kayighk'in yerine, 
Misir valiligine atandigini bildirmektedir. Bakiniz: Kamil, VIM, 334 (T. VIM, 274); UrTb b. Said el-Kurtubi, 
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Muhammed b. Abdilmelik el-HemezanT ise, onun daha sonra ibn Mukle tarafindan 935-936'da Sam 
valiligine ilave olarak, Ahmed b. Kayighk'in yerine, Misir valiligine de tayin edildigini bildirmektedir. 
Bakiniz: Silatu Tarihi'l-Taberi (tahkik: Muh. Ebu'l-Fadl ibrahim) Beyrut (1967), XI, 137; Tekmiletu 
Tarihi't-Taberi (tahkik: Muh. Ebu'l, Fadi ibrahim), Beyrut (1967), XI, 298. 

15 Kindi, 282-286; Nucum, III, 242-251; Hitat, I, 328-325 Kopraman, 191. 

16 Kopraman, VI, 194. 

17 Nucum, III, 235-236, 251. 

18 Kindi, 288; Nucum, III, 236, 237, 252; Kopraman, VI, 195. 

19 Nucum, III, 236. 

20 Nucum, III, 235. 

21 Kopraman, 195, Nucum, III, 237. 

22 Arap kaynaklannda, Makrizi'nin "Hitafi harig, bu isim hep "Tugc" seklinde gegmektedir. 
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kullanan Karahanlilar'da Arapga'daki "f" harfi ug noktali olarak yazilmaktadir. Bkz: Yusuf Has Hacip, 
Kutadgu Bilig tipki basim II (Fergana Nushasi), istanbul 1943. Resid Rahmeti Arat, Kutadgu Bilig III, 
hdeks, ist. 1979, 429. Biz bu ismin Tavgag = Tafgag kelimesinden gelip gelmedigini tarn olarak 
bilemiyoruz. Yine Makrizi'nin Hitati'nin el yazmasini da gormedik. Ancak bu konunun arastirmaya 
deger oldugunu ve uzerinde yeniden dusunulmesi gerektigini simdilik ifade etmekle yetiniyoruz. 
Aynca ibn Zulakin Tarihu Misir ve Ahbaruha isimli eserinde de bu isim "Tufak" olarak yazilmistir, ki 
"ha" harfinin "Cim" olabilecegi ve noktasinin mustensih tarafindan konulmamis olabilecegi ihtimal 
dahilindedir. Bakiniz, vr: 43b; Ozkuyumcu, ibn Zulak'ta., 49. 

23 Nucum, III, 237, Kopraman, VI, 196. 

24 Hitat, I, 322, Kopraman, VI, 196. 
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25 ibnu'l-Esir VII, 477-478 (T. VII, 398-399); N. 0. Bu eser Tolunogullan bolumu Ebul As 
Ceys b. Humavereyh Donemi. 

26 Kindi, 241-242; ibnu'l-Esir, VII, 477-478 (T. VII, 398-399); Nucum, III, 89-90. 

27 ibnu'l-Esir VII, 477-478 (T. VII, 398-399). 

28 ibnu'l-Esir VII, 485 (T. VII, 403). 
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30 ibnu'l-Esir VII, 495 (T. VII, 412). 

31 Kopraman, VI, 196. 
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38 Hitat, I, 322, Kopraman, VI, 196. 
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C. EyyubTler 

EyyubTler/ Prof. Dr. Ramazan §e§en [s.60-76] 

Mimar Sinan Universitesi / Turkiye 

Adini Selahaddinel-EyyubT'nin babasi Necmeddin Eyyub'dan alan EyyubTler Devleti, Selguklu 
Devleti'nin en onemli guney uzantisidir. Selguklulann Musul atabeylerinden imadeddin ZengT (61m. 
541/1146) tarafindan kurulan ZengTIer Devleti'nin devamidir. Memluklar Devleti de, EyyubTlerin 
devamidir. Bu devletleri birbirinden ayiran sadece baslanndaki hanedanlardir. Kurumlan, topraklan, 
etnik unsurlan arasmda fark yoktur. Selguklularla Turk hakimiyeti Irak, Suriye gibi Arap ulkelerine 
yayilmisti. EyyubTlerle Misir, Filistin, Hicaz, Yemen, Kuzey Sudan, Libya gibi Arap ulkelerine yayildi. 
Osmanhlardan ug buguk asir once EyyubTlerle Turk hakimiyeti ve etkisi Arap ulkelerinin buyuk 
kismina yerlesti. Osmanhlarla bu hakimiyet Birinci Dunya Savasi'na kadardevam etti. Turk kulturunun 
bu ulkelerde gunumuze kadar devam eden izler birakmasim sagladi. 

Turk-Kurd-Arap kansimi melez bir aile olan EyyubTler, Hezbaniyye Kurdlerinin Ravadiyye 
kolundandir. RavadTlerin en eski atalan Ravvad b. Musenna el-EzdT Yemen Araplanndan olup 
141/758 yihnda AbbasT halifesi Ebu Caferel-Mansur tarafindan Basra'dan alinarak asiretiyle 
Azerbaycan'a yerlestirilmis, zamanla bolgedeki Hezbaniyye Kurdleriyle kansarak onlann bir kolu 
haline gelmislerdi. Selguklulann gelisiyle Turklerle de kansarak Turkle§tiler. EyyubTler Devleti'nin bir 
Turk Devleti oldugunda ise suphe yoktur. Bizzat Selahaddin devrindeki tarihgiler ve sairler §iirlerinde 
ve eserlerinde bunu dile getirmi§lerdir. 

Kaynaklann anlattigina gore, EyyubTlerin atasi §adT b. Mervan onceleri Kuzey Azerbaycan'daki 
SeddadTler hanedaninin hizmetinde gah§iyor, bugunku Erivan yakinlanndaki Dvin'in Ecdanekan 
Kasabasi'nda oturuyordu. SeddadTlerin yikilmasi uzerine 1126 yih civannda a§iretiyle Irak'a giderek 
Selguklu saray agalanndan ve Bagdat §ihnelerinden arkada§i Bihruz el-Hadim'in hizmetine girdi. 
Bihruz el-Hadim ise, onu kendi iktai Tekrit'e vali tayin etti. Bir iki yil sonra SadT olunce yerine buyuk 
oglu Necmeddin Eyyub getirildi. Tarihgi ibn Hallikan zamaninda §adT'nin Tekrit'teki mezan uzerinde 
birturbe vardi. 

EyyubTlerden kaynaklarda ilk defa 1131 yihnda Musul Atabeyi imadeddin ZengT'nin Tekrit 
yakinlannda AbbasT Halifesi Mustersid-billah ve Karaca SakT kuvvetlerine yenilmesi dolayisiyla soz 
edilir. Bu yenilgi uzerine Tekrit Valisi Necmeddin Eyyub, ZengT'nin Dicle Nehri'ni gegmesine yardim 
etmis, bunun sonucu iki taraf arasmda dostluk gelismistir. Nihayet, SalahaddTn Yusuf'un dogdugu 
1138 yihnda EyyubTler, Tekrit'den aynlarak Musul'a gidip, ZengT'nin hizmetine girmislerdir.1 

EyyubTler bundan sonra ZengT'nin ordusunda Haghlara karsi savaslara katildilar. ZengT 1140 
yihnda Bika' vadisindeki stratejik Balebek sehrini ele gegirince bu sehri NecmeddTn Eyyub'a ikta verdi. 
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Onun boyle bir sehre vali tayin edilmesi Turkler arasinda itibarh bir emir (bey) oldugunu gosterir. 
Eyyub'un kardesi Eseduddin Sirkuh da ileri gelen emirler arasina katildi. Urfa'nin fethinde bulundu. 
ZengT 1146 yihnda Caber kalesini kusatirken memluklan tarafindan sehit edilince, devleti, ogullan 
Seyfeddin Gazi ve Nureddin Mahmud arasinda paylasildi. AN Kuguk'un destegiyle SeyfeddTn Gazi 
Musul'da, Sirkuh'un destegiyle Nureddin Mahmud Halep'te yonetimi ele aldilar. Ba'lebek, Dimask 
kuvvetleri tarafindan kusatildi. Yardim alamayan Necmeddin Eyyub, Dimask'taki idare ile anlasip, 
onlann hizmetine girdi. Dimask'taki buyuk emirler arasina katildi. 

Nureddin Mahmud'un bundan sonra Haghlarla ve BorTlerle yaptigi mucadelelerde Sirkuh'un 
buyuk hizmetleri gegti. Ordu kumandanhgina kadar yukseldi. Necmeddin Eyyub ise Dimask'taki 
Nureddin taraftarlannin lideriydi. Sam bolgesinde islam birliginin kurulmasinin en onemli ve son 
halkasi olan Dimask'in Nureddin tarafindan ele gegirilmesinde §irkuh ve Eyyub'un buyuk hizmetleri 
oldu. Dimask'in 1154 yihnda zaptindan sonra Eyyub sehrin valisi oldu, Sirkuh'un gucu gok artti. 
Eyyub'un ogullan da geng emirler arasina katildilar. 1167 yihnda Dimask'a gelen Tarihgi imadeddin 
el-Katib el-isfahanT, Eyyub'un oglu Selahaddin Yusuf'un, Nureddin'in en buyuk yardimcilanndan ve 
emirlerinden biri oldugunu, Nureddin'in hazar ve sefer zamanlannda onu yanindan ayirmadigim ve 
onunla sik sik polo oynadigini soyler.2 

EyyubTlerin tarih sahnesindeki onemli rolleri 1164-1169 yillanndaki Misir seferleriyle baslar. Bu 
sirada Misir'da iktidardan uzaklastinlan FatimT veziri Saver b. Mucir, Nureddin'den yardim istemek 
igin Dimask'a gelir (1163). iki taraf arasinda yapilan muzakerelerde Nureddin'in, tekrar iktidara 
gelmesi igin Saver'e yardim etmesi, buna karsihk §aver'in Misir'da kalacak Nureddin'in askerlerine 
iktalar vermesi ve onun muttefiki olarak kalmasi kararlastinhr. Bunun uzerine, Eseduddin §irkuh'un 
kumandasinda Misir seferleri baslar. Onun en yakin yardimcisi ise yegeni Salahaddin'dir. 

Bu seferlerden ilki 15 Nisan-13 Kasim 1164 tarihleri arasinda yapildi. §aver tekrar Misir veziri 
oldu. Fakat, sozunu tutmadi. Haghlan yardima gagirdi. Zor durumda kalan §irkuh, §am'a donmek 
zorunda kaldi. Fakat, Misir'in ig durumunu, ulkenin sahipsiz oldugunu gordu. Haghlar da, bunu 
biliyorlardi. Gerek Nureddin gerek Haghlar Misir'i ele gegirerek kuvvet dengesini kendi lehlerine 
gevirmek istiyorlardi. SunnT gevrelerde, Misir'daki batinT FatimT hilafetinin kaldinlmasi hususunda 
hummah bir propaganda faaliyeti vardi. 

§irkuh Misir'dan dondukten sonra bos durmadi. Oradaki sunnT gevrelerle irtibatini devam ettirdi. 
Nureddin'in destegiyle 2.000 kisilik segkin bir birligin basinda 9 Ocak-5 Eylul 1167 tarihleri arasinda 
Misir'a ikinci bir sefer yapti. Bu sefer, iskenderiye'yi ve Misir'in onemli bir kismini ele gegirdi. Fakat, 
Haghlann yardima gegmesi uzerine yine §am'a donmek zorunda kaldi. Bu sefer esnasinda yegeni 
Selahaddin de yanindaydi. ileride kendisinden onemli bir hizmet beklenen bir kumandan oldugu 
anlasildi. Sirkuh'un Misir'daki taraftarlan ise artmaktaydi. 

Nureddin bu seferler sirasinda Sam'da Haghlara karsi onemli basanlar elde etmisti. 14 Agustos 
1164'te Harim Kalesi onunde Haghlan agir bir yenilgiye ugratmis, gok sayida Hagh buyugunu esir 
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almisti. Fakat, onun ve Sirkuh'un gozleri asil Misir uzerindeydi. Bu buyuk ulkenin imkanlanni ele 
gegirmek, Muslumanlar arasindaki aynhga son vermek istiyorlardi. 1168 Kasimi'nda Kudus Krah 
Amaury, Misir uzerine buyuk bir sefere gikti. Zor durumda kalan Halife Azid ile Vezir Saver, NureddTn 
ve Sirkuh'tan acele yardim istediler. Beklenen firsat dogmustu. Nureddin ve Sirkuh, Misir'a yeni bir 
sefer yapmaya karar verdiler. Bu kez Sirkuh'un kumandasinda 7.000 kisilik buyuk bir suvarT birligi 
hazirlanarak 15 Rebiulevvel 564/17 Aralik 1168 tarihinde Misir'a hareket etti. Bu ordunun geldigini 
duyan Amaury gekilmeye basladi. 10 Ocak 1168 tarihinde Kahire'ye varan Eseduddin Sirkuh, Saver'i 
bertaraf ederek 18 Ocak 1169 tarihinde FatimT veziri oldu. Sirkuh adma isleri yuruten ise yegeni 
Selahaddin idi. Ona basta Divan el-insa Baskani el-Kadi'l-Fadil olmak uzere gok sayida Misirli 
burokrat yardim etmekteydi. Sirkuh 23 Mart 1169'da olunce yerine Nureddin'in Misir'daki 
kumandanlannin tasvibiyle Salahaddin, FatimT veziri tayin edildi. Boylece, Misir'daki hakimiyet 
sunnTlerin eline gegmis oluyordu. 

Misir'in fethi Turk tarihi bakimindan Malazgirt zaferinden sonra elde edilen en buyuk zaferdi. 
Artik, Kuzey Sudan, Hicaz, Yemen, Kuzey Afrika yolu agilmisti. Kisa zamanda bunun gergeklestigi 
gorulecektir. 

Salahaddin, Misir'da Nureddin'in ordu kumandani, FatimT veziri idi. FatimT halifesinin, onun 
uzerinde bir etkisi yoktu. Emir aldigi kisi Nureddin idi. Bununla beraber ulkede hakimiyetini tarn 
yerlestirmesi igin onunde bazi engeller vardi. Bunlann basinda eski FatimT ordusunun kumandanlan, 
FatimT halifesi ve ismailT daTleri vardi. Fakat o, usta siyasetiyle bunlan kisa zamanda etkisiz hale 
getirdi. Muhalif askerler Mu'temen el-Hilafe Cevher'in etrafinda toplanmislardi. 

Salahaddin, onun Haghlara yazdigi bir mektubu ele gegirdi ve onu idam ettirdi. Bunun uzerine 
21 Agustos 1169 gunu, Misir'daki zenci ve Ermeni askerler isyan ettiler. Selahaddin bu isyani birkag 
gunde bastirdi. Ardindan Haghlar ve Bizanshlar 25 Ekim-13 Aralik 1169 tarihlerinde Dimyat'i 
kusattilar. Fakat basansizliga ugradilar. Bu basanlanndan da faydalanan Selahaddin yavas yavas 
FatimTlere ait kurumlan ortadan kaldirdi. Onlarm yerine SunnT kurumlar getirdi. Bu kurumlarin en 
onemlisi medreselerin tesisiydi. Nihayet, 10 Eylul 1171 Cuma gunu Misir'da AbbasTler adma hutbe 
okundu. 13 EEylul 1171 Pazartesi gunu FatimT halifesi el-Azid oldu. Onun olumuyle FatimT hilafeti sona 
erdi.3 

Diger taraftan Dimyat onundeki basansizhk Bizans-Hagh ittifakinin sonu oldu. Bizans, 

Selahaddin ile iyi iliskiler kurdu. Haghlar ise, Misir'daki emellerine ulasamayacaklanni anladilar. 

Taarruz durumundan mudafaa durumuna gegtiler. Bundan istifade Selahaddin Aralik 1170 tarihinde 

Eyle (Eliat)'yi ele gegirdi. 1171, 1173 yillannda Kudus Hagh Kralhgi'na tabi Kerek-Sevbek 

Prinkepsligi'ne, Nureddin ile ortak akinlar duzenledi. italyan sehir devletleriyle ikili ticaret anlasmalan 

yapti. Bundan baska Misir'in emniyetini saglamak, yeni hareket sahalan temin etmek igin, 1173 yili 

baslannda Nubya (Kuzey Sudan) ve Kuzey Afrika'ya sefer duzenledi. 1174 yihnda buyuk kardesi 

Turansah'i, Yemen ve Hicaz'a gonderdi. Turansah, Yemen ve Hicaz bolgelerini Nureddin'in devletine 

bagisladi. Bu arada Nureddin ise, Musul Atabeyligi'ni, Sivas'a kadar Anadolu topraklanni kontrolu 
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altina almisti. Devleti Trablusgarp'tan Hemedan'a, Yemen'den Sivas'a kadar genislemisti. Kudus'un 
fethine hazirlanmaktaydi.4 

Durum bu vaziyette iken 15 Mayis 1174 tarihinde Nureddin, Dimask'ta oldu. Yerine kuguk 
yastaki oglu el-Melik el-Salih ismail gegti. Onun olumunu firsat bilen Musul'daki naibi, yegeni 
Seyfeddin Gazi istiklalini ilan edip, el-Cezire bolgesini isgal etti. Nureddin'in Dimask ve Halep'teki 
emirleri ise kuguk yastaki el-Melik el-Salih'in atabeyligini elde etmek igin birbirlerine dustuler. Sonunda 
Musul'dan Haleb'e gelen Sa'deddin Gumustigin, el-Melik el-Salih'in atabeyi oldu, el-Melik el-Salih 
Halep'e yerlesti. Gumustigin ve arkadaslarmdan gekinen Dimask'daki emirler, Semseddin b. el- 
Mukaddem etrafinda toplandilar, Misir'da bulunan Salahaddin'i Dimask'a davet ettiler. 

Selahaddin ise, basindan beri el-Melik el-Salih'e baghydi. Onun adina hutbe okutuyor, para 
bastinyordu. Bununla beraber el-Melik el-Salih'in atabeyligine herkesten daha layikti. Devleti 
pargalanmaktan kurtaracak tek kisiydi. Bu arada Temmuz 1174 sonlannda iskenderiye'ye gikartma 
yapan Normanlan yenilgiye ugratmis, Yukan Misir'daki Kenzuddevle isyanini bastirmisti. Dimask'tan 
gelen davet uzerine 12 Ekim 1174 tarihinde Suriye'ye (Sam'a) hareket etti. Busra, Dimask, Balebek, 
Hims, Hama gibi onemli merkezleri ele gegirdi. Fakat Musullularla, Haghlarla ve HashasTlerle isbirligi 
iginde olan Halep'deki idareciler Selahaddin ile anlasmaya yanasmadilar. Onu Suriye'den atmak igin 
harekete gegtiler. 13 Nisan 1 175 tarihinde yapilan Kurun-i Hama, 2 Nisan 1 176'da yapilan Tell-Sultan 
savaslannda Sultan Salahaddin'e yenildiler. Bu savaslar sonucu Selahaddin durumunu kuvvetlendirdi. 
Halep ve etrafindaki birkag kale disinda butun Suriye topraklanni ele gegirdi. Bunun uzerine, 
Halepliler anlasmaya yanastilar. Agustos 1176 tarihinde iki taraf arasinda anlasma yapildi. Halep ile 
etrafindaki birkag kale el-Melik el-Salih'e birakildi. 

Haleplilerin anlasmaya yanasmamasi uzerine Salahaddin, Kurun-i Hama Savasi'ndan sonra 
AbbasT Halifesi el-MustazT'ye basvurarak Misir, §am, el-Cezire uzerindeki hakimiyetinin tamnmasini 
istemisti. 6 Mayis 1175 tarihinde halite tarafindan verilen taklid ve sultanhk alametleri Hama'da 
bulunan Salahaddin'e, halifenin elgisi tarafindan getirildi. Selahaddin sultanligini ilan ederek kendi 
adina para bastirmaya ve hutbe okutmaya basladi. Bununla beraber asil ig hedefi olan Nureddin 
Mahmud b. ZengT'nin devletinin birlestirilmesini henuz gergeklestirememisti. el-Cezire, Diyarbekir ve 
Musul henuz onun yuksek hakimiyetini kabul etmemisti. Halep ve etrafi ise el-Melik el-Salih'e 
birakilmisti. Haghlarla mucadele devam etmekteydi. 

Haghlar 1175, 1176 yillanndaki Halep muhasaralan sirasinda Hama ve Dimask bolgelerine 

akinlar yapmislardi. HashasTler ise, Birinci Halep Muhasarasi ve Azaz Muhasarasi sirasinda Sultan 

Salahaddin'e iki defa suikast duzenlemislerdi. Haziran 1 176'da Azaz Kalesi kusatmasi sirasinda 

Sultan kil payi oldurulmekten kurtulmustu. Sultan Agustos 1 176'da Haleplilerle anlasma yaptiktan 

sonra Hama'nin batisindaki daglik bolgede oturan HashasTler uzerine yurudu. HashasTlerin reisi 

§eyhulcebel Rasideddin Sinan'in bulundugu Misyaf Kalesi'ni kusatti. Etrafini yagmaladi. Zor durumda 

kalan HashasTler Hama sahibi ve Sultan'in dayisi Sihabeddin Mahmud el-HarimT vasitasiyla 

anlasmak istediler. iki taraf arasinda anlasma yapildi. Bundan sonra HashasTler, Sultan ile iyi 
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gegindiler. 1192 yihnda Arslan Yurekli Richard'la yapilan anlasmaya dahi Sultan, HashasTleri kendi 
tarafindan dahil ettirdi. 

Bu sirada buyuk kardesi Turansah, Yemen'de naipler birakip Dimask'a gelmisti. Sultan, onu 
Dimask valiligine getirdi. Yegeni Nasiruddin Muhammed Hims, dayisi Sihabeddin Mahmud el-HarimT 
Hama, §emseddin b. el-Mukaddem Ba'lebek beyi idiler. Kendisi ise Sam'a gelince Nureddin'den dul 
kalan ismetuddin Amine bini Oner He evlendikten sonra 10 Eylul 1176 tarihinde Misir'a gitti. Misir'da 
idarT duzenlemelerde bulundu. Guvenlik tedbirlerini gozden gegirdi. 14 Kasim-9 Arahk 1177 tarihinde 
Remle Seferi'ne gikti. Bu sefer yenilgiyle sonuglandi. 

Remle yenilgisinden cesaret alan Haghlar Sam bolgesinde harekete gegmislerdi. Dimask ve 
Hama topraklanna saldirmislar, Haleb'e bagli Harim Kalesi'ni kusatmislardi. Bu gelismeler uzerine 
Sultan ordusunu yeniden duzenleyip zaiyatini telafi ettikten sonra 23 Mart 1178 tarihinde Misir'dan 
Sam'a hareket etti. Turansah'i Dimask'tan alarak yerine yegeni Ferruhsah'i tayin etti. Balebek'i 
Turansah'a vermek istedi. Fakat, Balebek sahibi Semseddin b. el-Mukaddem buna razi olmadi. 1178 
sonlan ile 1179 baslanni Balebek meselesini halletmekle gegirdi. Sonunda Semseddin b. el- 
Mukaddem razi oldu. Turansah'i Ba'lebek'e tayin etti. Birkag ay sonra Turansah iskenderiye valisi 
oldu, orada oldu. Olumu uzerine Yemen'deki naipleri birbirine dustuler. Sultan, Yemen'in idaresini 
duzenlemekle kardesi Tugtigin'i gorevlendirdi. 1183 yihnda Tugtigin bizzat Yemen'e giderek ulkenin 
idaresini ele aldi. Bundan sonra Tugtigin ve gocuklan Yemen'i idare ettiler. Sultan, Turansah'tan 
bosalan Balebek'i Ferruhsah'a, §ihabeddin Mahmud el-HarimT'den bosalan Hama'yi ise Takiyyuddin 
Omer'e verdi. 

Diger taraftan Haghlar Remle basansini Oludeniz'in kuzeyinde, Dimask Ovasi'na hakim bir 
noktada Beytu'l-Ahzan Kalesi'ni insa ederek degerlendirdiler. Sultan, bu insaati onlemeye gahsti ise 
de basaramadi. Tarn bu insaatin bittigi, Balebek meselesinin halledildigi sirada 10 Nisan 1179 
tarihinde Ferruhsah, Krai IV. Baudouin ve Onfroi de Toron kumandasmda yagma akinina gikan segkin 
bir hagh birligini agiryenilgiye ugratti. Ardindan 9 Haziran 1179 gunu Haghlar Merc-i Uyun'da ikinci bir 
agir yenilgiye ugradilar. Qok sayida hagh buyugu esir ahndi. Bu basandan istifade eden sultan, 
halktan takviyeler aldi. 24 Agustos 1179 Cumartesi gunu hucumla Beyt el-Ahzan Kalesi'ni zaptetti, 
kaleyi yiktirdi. Haghlarla anlasma yaptiktan sonra Anadolu Selguklularma ve ardindan Kilikya 
Ermenilerine karsi sefere gikti. Onlarla anlasmalar yapti. 8 Arahk 1180 tarihinde yeni duzenlemeler 
yapmak igin Misir'a hareket etti. 

Bu arada Sam bolgesinde yeni gelismeler oldu. 29 Haziran 1180 tarihinde Musul Atabeyi 

Seyfeddin Gazi olmus, yerine kardesi izzeddin Mesud gegmisti. Ardindan, 6 Arahk 1181 tarihinde 

Halep sahibi el-Melik el-Salih ismail oldu. Olmeden Haleb'in idaresini Musul sahibi izzeddin Mesud'a 

birakmisti. Onun olumu uzerine izzeddin Mesud gelip Haleb'in idaresine el koydu. Bu durumu AbbasT 

Halifesi el-Nasir tasdik etti. Halbuki el-MustazT tarafindan verilen taklitte bu yerler Salahaddin'e 

birakilmisti. Salahaddin'in Sam'daki hakimiyeti tehdit altina girdi. Bu gelismeler Selahaddinile el-Nasir 

arasinda yazismalara sebep oldu. 
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Sultan bu gelismeler uzerine Misir ordusunun yansini alarak 14 Mayis 1182 tarihinde Sam'a 
hareket etti. Bir daha Misir'a donmek imkani bulamadi. Yolda gegtigi hagh topraklanni yagmaladi. 22 
Haziran 1182 Pazartesi gunu Dimask'a vardi. Ardindan Beysan Seferi'ne gikti. Kevkeb Kalesi 
yakininda Haglilan yenilgiye ugratti. Ardindan Misir donanmasiyla anlasarak Beyrut'u kusatti. Asil 
maksadi Haleb'i almakti. Bu arada izzeddin Mesud Sincar karsihginda Halep'i amcasi II. imadeddin 
ZengT'ye vermisti. imadeddin ZengT ile Sultan'in arasi iyi idi. Anlasabilirlerdi. Fakat, arada Halep'teki 
sultana dusman grup vardi. 

Bu sirada yeni gelismeler oldu. Musullulara bagli Harran sahibi Muzafferuddin Gokbori ve Hisn-i 
Keyfa sahibi Nureddin Muhammed b. Kara Arslan, sultan tarafina gegmislerdi. Halep'e yaklastigi 
sirada onu, el-Cezire ve Musul uzerine yurumeye tesvik ettiler. Bunun uzerine sultan, Dimask'ta 
Ferruhsah'i naip biraktiktan sonra ordusuyla Firat'i gegti. Birecik, Urfa, Rakka, Habur, Dara, Nusaybin 
ve diger el-Cezire sehirlerini aldiktan sonra 10 Kasim 1182 tarihinde Musul'u kusatti. Sehir iyi 
mudafaa edildigi, halite ve komsu hukumdarlar aracilar araya girdigi igin Musul'u alamadi. Fakat 
sultan, 19 Arahk 1182 tarihinde Sincar, 13 Nisan 1183 tarihinde Amid (Diyarbekir) gibi iki onemli 
merkezi ele gegirerek bolgedeki hakimiyetini kuvvetlendirdi. Ardindan Nureddin'in devletinin ikmali igin 
en buyuk hedefi olan Halep uzerine yurudu. 

Ayntab ve etrafini aldiktan sonra 21 Mayis 1 193 tarihinde Halep'i kusatti. Sehirlerin anasi denen 
Haleb gok mustahkem, gok stratejik bir merkezdi. Sehirde 10.000 civannda hatin sayihr asker vardi. 
Sehrin sahibi II. imadeddin ZengT ve kumandani Toman bir muddet direndi. Fakat, Sultan'in iyi niyetini 
bildikleri igin anlasmaya yanastilar. iki taraf arasinda yapilan gizli muzakerelerden sonra 12 Haziran 
1183 gunu anlasma son seklini aldi. Halep'deki, Salahaddin'e muhalif emirler bundan memnun 
olmadilar. Fakat ellerinden bir sey gelmezdi. Bunun igin olanlan kabullendiler. 13 Haziran gunu sehrin 
kapilan agildi. 22 Haziran gunu Halep ile Sincar'in devir teslimi yapildi. II. imadeddin ZengT'ye 
Sincar'dan baska Habur, Seruc ve Nusaybin de verildi. Toman'a Rakka birakildi. Boylece, Sultan en 
buyuk hedeflerinden birine ulasti. Kudus'un yolu agildi. 

Salahaddin'in dis politikadaki en buyuk hedefi Kudus'un fethi ve Haglilann istila ettikleri islam 
topraklanndan atilmasiydi. Lut Golu'nu Akabe Korfezi'ne baglayan Araba Vadisi'ndeki Kudus Hagh 
Kralligi'na bagli Kerek-§evbek Prinkepsligi, Misir ile Sam arasindaki baglantiyi kesen ve Hicaz yolunu 
tehdit eden gok stratejik bir noktadaydi. Sultan, daha Nureddin'in Misir naibi iken bu prinkepslige 
seferler duzenlemeye baslamisti. Ustelik Prinkeps Renaud de Chatillon 1182 yilinda Akabe 
Korfezi'ndeki Eyle'yi tekrar ele gegirmis, buradan Kizildeniz'e korsanlar gondererek Mekke ve 
Medine'yi, Kizildeniz'deki ticareti tehdit etmisti. Bu tehdit, Sultan'in Misir'daki naibi kardesi el-Melik el- 
Adil tarafindan gonderilen bir donanma tarafindan bertaraf edilmisti. 

Halep'in zaptindan sonra Dimask'a donen sultan, Ekim 1183'de Filistin'deki Baysan Seferi'ne 
gikti. Kasim ayinda Kerek uzerine bir sefer yapti. Temmuz-Agustos 1184'te Kerek'e ikinci bir sefer 
duzenledi. Kerek'i kusatti. Fakat, alamadi. Bu seferler Hittin Savasi'nin ilk denemeleriydi. Fakat, 
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Haghlar bir meydan savasina yanasmadiklan igin seferlerden kesin bir sonug alinamadi. Sultan'in, 
Haghlara karsi ustunlugu agikga goruluyordu. 

Bu arada Musul bolgesinde yeni gelismeler olmustu. Musul'a bagh bazi yerler Sultan'in yuksek 
hakimiyetini tammislardi. Musul Atabeyi izzeddin Mesud'tan gekinen bu yerlerin beyleri, Sultan'i yeni 
bir Musul seferine tesvik etmekteydiler. Bunun uzerine Sultan 4 Nisan 1185 tarihinde ikinci dogu 
seferine gikti. Musul'u kusatti. Etrafini ele gegirdi. Sehri almaya kararhydi. Tam bu sirada Ahlat 
Hukumdan Sahermen Sokmen'in olum haberi geldi. Bu sirada Ahlat, Dogu Anadolu'nun en onemli 
merkeziydi. Burada hatin sayilir bir asken gug vardi. Onemli bir kultur merkeziydi. Sokmen'in veliahti 
yoktu. Olumu uzerine sehirde bir hakimiyet mucadelesi bas gosterdi. Salahaddin'in tarafini tutanlar, 
onu sehre gagirdilar ve sehrin idaresini ona teslim edeceklerini bildirdiler. Sultan 21 Temmuz 1185 
tarihinden sonra muhasarayi kaldirip Ahlat'in yolunu tuttu. Yolu uzerindeki onemli merkezlerden 
Meyyafarikin'i almadan ilerlemeyi uygun gormedi. Burasini bir ay kadar ugrastiktan sonra ele gegirdi 
(29Agustos 1185). 

Bu arada Ahlat'da yeni gelismeler olmus, Sokmen'in Memluklerinden Begtimur sehrin idaresini 
ele almisti. Azarbeycan Atabeyi Pehlivan, onu tammisti. Sultan, Tatvan yanina kadar vardi. Burada 
yapilan muzakereler sonucu Begtimur'un Ahlat uzerindeki hakimiyeti tanindi. Sultan ise tekrar Musul'a 
dondu. Musullular bu defa Sultan'in hakimiyetini tanimaya yanastilar. Yapilan muzakerelerden sonra 
3 Mart 1186 tarihinde Harran'da bir anlasma imzalandi. Bu anlasmaya gore Atabey izzeddin Mesud, 
Musul Atabeyi olarak kalacak, buna karsilik Sultan adina hutbe okutup para bastiracak, Haghlarla 
yapilan savaslarda Sultan'in emrine asker verecekti. 

Bu sirada bolgede veba salgmi vardi. Sultan dahil pek gok devlet buyugu bu vebaya 
yakalanmislardi. Sultan 1186 kisini Harran'da hasta yataginda gegirdi. Hastahgi agirdi. Bu hastahk 
sirasinda esi ismetuddin Amine binti Oner, iki kayin biraderi Nasiruddin Muhammed b. Sirkuh ve 
Sa'deddin Mesud b. Oner olduler. Sultan ise iyilesti. 

Musul'un tabi hale gelmesiyle Sultan Trablusgarp'tan Hemedan'a, Yemen'den Malatya'ya 
kadarki sahada istikran ve butunlugu sagladi. Karsisindaki muhalifleri idaresi altina aldi. 1186 yihnin 
geri kalan kismim devletin idaresini duzenlemekle gegirdi. Misir'da bulunan buyuk oglu el-Melik el- 
Afdal'i Dimask'a aldi ve veliahdi yapti. ikinci oglu el-Melik el-Aziz'i Misir'in idaresinin basina getirdi. 
Kardesi el-Melik el-Adil'i, onunla birlikte Misir'a gonderdi. el-Melik el-Aziz adina Misir'i el-Adil idare 
edecekti. Uguncu oglu el-Melik el-Zahir'i Halep Beyligi'nin basina getirdi. Kardesi Tugtegin Yemen'in, 
ve Hicaz'in basinda, yegeni Takiyyuddin Omer Hama beyi idi. Ferruhsah 1182 yilinda olmustu. Onun 
yerine oglu Behramsah Ba'lebek beyi olmustu. Nasiruddin Muhammed'in olumu uzerine Hims 
Beyligi'nin basina oglu II. Sirkuh getirilmisti. Serefeddin Karakus Libya ve Tunus'da, gok sayida irili 
ufakh beylik Guneydogu Anadolu'da tabi durumdaydilar. 

Hittin Zaferi, Filistin ve Kudus'un Fethi 
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Bu arada Haglilar tarafinda yeni gelismeler oldu. 4 Nisan 1185 tarihinde Kudus Krah IV. 
Baudouin oldu. Yerine alti yasindaki oglu V. Baudouin gegti. Devleti bu gocuk adina Trablus Kontu III. 
Raymond idare etmeye basladi. Fakat, Raymond'a muhalif olanlar kuguk krahn anasini Guy de 
Lusignan ile evlendirerek, onu kral ilan ettiler. Bundan memnun olmayan III. Raymond, Sultan ile 
dostga iliskiler kurdu. Ardindan Kerek-Sevbek Prinkepsi Renaud de Chatillon anlasmalara gore 
topraklanndan gegen bir Musluman ticaret kervanini vurdu. Mallanni ganimet, personelini esir aldi. 
Selahaddin derhal mallann ve personelin iadesini istedi. Kral Guy ve Renaud buna kulak asmadilar. 
Bunun uzerine Sultan 1187 Marti'nda Kerek-Sevbek Prinkepsligi'ne karsi yeni bir sefere karar verdi. 
Askerlerini cihada gagirdi. 12.000 suvariden meydana gelen ordusuyla Akka ile Taberiye arasmda 
Haghlarla savasa tutustu. Ug gun suren kanh garpismalardan sonra 4 Temmuz 1187 Cumartesi gunu 
Hittin'de Haghlan kesin bir yenilgiye ugratti. Basta Kral Guy, Renaud de Chatillon olmak uzere gok 
sayida hagh buyugunu esir aldi. Hagh ordusunun gok buyuk kismi ya imha ya da esir edildi. Az 
sayidaki dusman askeri etraftaki kalelere sigindi. 

Selahaddin bu zaferden istifade ile hizh bir fetih hareketine giristi. Taberiye, Akka, Beyrut, 
Sayda, Nasira, Nablus, Kaysariye, Yafa, Gazze gibi Filistin-Lubnan sehirleri birbiri ardina dustuler. 
Sadece Askalan biraz ugrastirdi. 4 Eylul 1187'de Askalan'i aldiktan sonra Balian dlbelin tarafindan 
mudafa edilen Kudus uzerine yurudu. 20 Eylul 1187 Pazar gunu Kudus'u kusatti. iki taraf arasmda 
siddetli garpismalar oldu. Nihayet 2 Ekim 1187 (27 Receb 583 Mirag gunu) Kudus kihg hukmunde 
amanla teslim edildi. Sehirdeki Haglilar ya fidye odeyerek, ya affa ugrayarak kurtuldular. istedikleri 
yerlere gittiler. Bir kismi esir alindi. Sultan Kudus'deki kutsal yerleri ve sehrin idaresini duzenledikten 
sonra Haglilann sahildeki en mustahkem sehri olan Sur uzerine yurudu. §ehri kusatti. Fakat, Sursehri 
bir yanmadadaydi. Kalabalik bir ordu tarafindan mudafaa edilmekteydi. Fethedilen yerlerden aman 
alan Haglilar Sur'da toplanmislardi. Sehre, Avrupa'dan yardimci birlikler gelmisti. Sehrin mudafaasini 
yoneten Markis Kondrad de Montferrant kabiliyetli bir kumandandi. En onemlisi Sur deniz gugleri 
tarafindan da mudafaa edilmekteydi. Haglilar deniz gucu bakimindan ustun durumdaydilar. Musluman 
savas gemileri, onlann gugleri karsisinda etkili olamadi. Muhasara uzadi. Kisin bastirmasi uzerine 
askerler sizlanmaya basladilar. 1 Ocak 1188 tarihinde Sultan kusatmayi kaldirdi. Askerlere izin verdi. 
Kendisi ozel birliginin basinda Akka'ya gitti. §ehirde alinan mudafaa tedbirlerini gozden gegirdi. Kahire 
Valisi Bahaeddin Karakus'u Akka'nin tahkimiyle gorevlendirdi. Zira, Avrupa'da III. Hagh Seferi 
hazirhklannin basladigindan haberdardi. Haglilann hedefinin Akka olacagini tahmin ediyordu. 

Kudus Hagh Kralhgi mudafaasi kale sistemine dayanmaktaydi. Haglilar gok getin bir dusmandi. 
Kolay kolay pes etmiyorlardi. Ulkenin ig kisminda Kerek §evbek, Safed, Kevkeb, Sakif-i Arnun gibi 
mustahkem Hagh kaleleri direnmekteydi. Selahaddin bir muddet Akka'da kaldiktan ve Safed-Kevkeb 
Muhasaralanni gozden gegirdikten sonra Dimask'a dondu. §ehirde bir muddet kaldiktan sonra 30 
Mayis-26 Eylul 1188 tarihleri arasmda Antakya Prinkepsligi topraklanna bir sefer yapti. Antakya ile 
birkag kuguk kale disinda kalan topraklan ve kaleleri zaptetti. 

III. Hagh Seferi ve Selahaddin 
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Sultan Avrupa'da III. Hagh Seferi igin yapilan hazirhklardan haberdardi. Bir an once Filistin'de 
direnen kaleleri ele gegirmek istiyordu. 1188 yazinda bu kaleler teslim oldular. Yalniz Dimask ile Sur 
arasindaki Sakif Arnun Kalesi kaldi. Sultan, bu Kaleyi kusatti. Kalenin sahibi Renaud de Sidon'un 
oyalamalan sebebiyle zaman Kaybetti. Bu arada Sur'daki Haghlar, Avrupa'dan yeni takviyeler 
almislardi. Sultan tarafindan serbest birakilan Krai Guy de Lusignan, Trablus'dan Sur onlerine 
gelmisti. Surcivannda Haghlarla siddetli gatismalar oluyordu. Avrupa'dan yeni takviyeler alan Haghlar, 
26 Agustos 1189 gunu Krai Guy kumandasmda karadan ve denizden Akka uzerine yuruduler. Sehri 
kusattilar. Sultan da ordusuyla 28 Agustos gunu Akka onlerine vardi. Haghlan kusatti. Fakat Haghlar 
denizden istedikleri yardimi almaktaydilar. Ne pahasina olursa olsun Akka'yi ve Kudus'u almakta 
kararhydilar. iki yila yakin Akka onlerinde Muslumanlar ve Haghlar arasinda gesitli garpismalar oldu. 
Onceleri Hagh muhasarasi Krai Guy ve Konrad de Montferrant tarafindan idare ediliyordu. Sonra 
bunlara Jacque d'Avesnes ve Henri II. de Champagne katildi. Butun garelere basvurmalanna ragmen 
Haghlar, ancak 20 Nisan 1191, 18 Haziran 1191 tarihlerinde Fransa Krah Philippe August ve ingiltere 
Krah Arslan Yurekli Richard'in gelmesinden sonra 12 Temmuz 1191 tarihinde Akka'yi alabildiler. 
Bunda da en onemli gorevi Hagh donanmasi yapti. Akka'daki mudafilerin disandan yardim almasini 
onledi. Bu savaslarda Ortagag'in en ileri askenteknolojisi kullanildi. 

Akka'nin teslim gorusmeleriyle beraber iki taraf arasinda sulh muzakereleri basladi. Sultan 
adina sulh muzakerelerini kardesi el-Melik el-Adil yuruttu. Selahaddin ile Richard higbir zaman karsi 
karsiya muzakereler yapmadilar. Aman verilmesine ragmen Akka'da esir ahnan Musluman 
mudafilerinden 2.700 kisinin Akka onlerinde Richard'in emriyle oldurulmesi bans umutlanm suya 
dusurdu. Bundan sonra Haghlar, Akka'nin guneyine Askalan'a dogru yuruduler. iki taraf arasinda 
gesitli garpismalar oldu. Bunlar arasinda 1 Eylul 1191, 5 Eylul 1191 gunlerinde cereyan eden 
Kaysariyya ve Arsuf Muharebeleri onemlidir. Haghlar Yafa'ya vannca buranm tahkimiyle ugrastilar. 
Muslumanlar ise Askalan'i yikip Kudus'u tahkim ettiler. Bu arada Akka'da kurulan yeni kralhgin basina 
Henri II. de Champagne getirildi. Krai Guy, Kibns krah oldu. Conrad de Montferrant ise HashasTlerin 
bir suikasti sonucu olduruldu. Akka'nin dusmesinden sonra Fransa krah Philippe geri donmustu. 
Haghlann basinda Richard kalmisti. Haghlar, Richard kumandasmda iki defa Kudus'e yurume 
tesebbusunde bulundular ise de basansizhga ugradilar. Nihayet uzun muzakerelerden sonra 
Muslumanlarla Haghlar arasinda 1 Eylul 1192 tarihinden baslamak uzere karada ve denizde ug yilhk 
bir bans anlasmasi imzalandi. Sur ile Yafa arasindaki dar bir sahil seridi Haghlara birakildi. Fethedilen 
digeryerler Muslumanlara kaldi. 

Selahaddin ise, anlasmadan sonra hudut kalelerini teftis etti. 2 Kasim 1192 tarihinde Dimask'a 
vardi. Richard ise, anlasma yapildiktan sonra Avrupa'ya hareket etti. Denizde firtinaya tutuldu. 
italya'da esir edilerek hapse atildi. 1194 yihnda fidye ile kurtuluncaya kadar esir kaldi. Selahaddin ise 
fazla yasamadi. Mart 1193 tarihinde Dimask'ta oldu. Yerine oglu el-Melik el-Afdal sultan oldu. 

Selahaddin iyi bir devlet adami ve kumandan oldugu gibi imarci, alimleri ve ilmi himaye eden, 
etrafindan sevgi ve saygi goren bir sultandi. Ondan sonra, onun derecesinde sevgi ve saygi goren bir 
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EyyubT sultani gelmedi. Bazi kuguk istisnalar dismda devlet geriledi. Birligi zayifladi. Selahaddin 
devrinde EyyubTlerle, Bizanslilar, italyan sehir cumhuriyetleri, Anadolu Selguklu Devleti arasindaki 
iliskiler iyi gegti. Devletin denizdeki gucu artti. Onun olumunden sonra bu yonlerde de zayiflamalar 
oldu.5 

El-Melik El-Adil Devri 

Yukanda ifade ettigimiz gibi Selahaddinolunce yerine oglu el-Melik el-Afdal gegti. Zayif bir kisi 
olan el-Afdal etrafindaki dalkavuklann etkisinde kaldi. Babasinm etrafindaki degerli devlet adamlanni 
kusturdu. Devleti bu bunahmdan kardesi el-Melik el-Adil kurtardi. Ashnda Salahaddin'in kardesi el- 
Melik el-Adil'i veliaht yapmasi akla daha uygundu. Yardimcisi durumundaydi. 

el-Afdal'in yanindan aynlan degerli devlet adamlan Misir'daki el-Aziz'in yanina ya da Halep'deki 
el-Zahir'in yanina gittiler. Bunlann da kiskirtmasiyla el-Melik el-Aziz, el-Afdal'in elinden Dimask'i 
almaya karar verdi, onu Dimask'ta kusatti. Bunun uzerine el-Afdal amcasi el-Melik el-Adil'in 
hakemligine basvurdu. el-Adil iki defa el-Afdal'i kurtardi. el-Afdal tutumunu degistirmeyince el-Adil ile 
el-Aziz anlasip 1196 yilmda Dimask'i el-Afdal'in elinden aldilar. Sarhad'i, ona verdiler. el-Aziz sultan 
ilan edildi. Ardindan 22 Kasim 1198 tarihinde el-Aziz Misir'da oldu. Bu sirada el-Adil, Mardin'i 
kusatiyordu. Bundan istifade eden el-Afdal, Misir'da idareyi ele aldi. Fakat, bu uzun surmedi. el-Adil, 
yegenleri arasindaki birligi bozdu. Ordunun kendisini desteklemesini sagladi. 26 Ocak 1200 tarihinde 
Kahire'ye girdi. el-Aziz'in oglu el-Mansur'un atabeyi oldu. Cok gegmeden kendisini sultan ilan etti.6 
1201 yilmda Salahaddin'in ogullan birleserek el-Adil'in elinden Dimask ve Misir'i almaya kalkistilar ise 
de basanli olamadilar. iki taraf arasinda yapilan anlasma ile el-Adil'in Buyuk Sultan olarak kalmasi, 
buyuk oglu el-Melik el-Kamil'in Misir, ikinci oglu el-Melik el-Muazzam'in Dimask meliki olmasi, el- 
Afdal'e Samsat, Seruc, Kal'at Necm (Halfeti), Re'sulayn'in verilmesi kararlastinldi. el-Adil'in oglu el- 
Melik el-Esref Musa'ya ise, el-Cezire bolgesi verildi. Boylece butun EyyubTler el-Adil'in sultanhgini 
kabul ettiler. el-Adil ogullan vasitasiyla devletin kontrolunu ele aldi. Sadece, el-Melik el-Zahir 
idaresindeki Halep, onun kontrolunun disindaydi. 1202 yilmda Mardin Artuklulan da, onun yuksek 
hakimiyetini tanidilar. Yine, onun zamaninda EyyubTler Dogu Anadolu Bolgesi'nde genisleme siyaseti 
takip ederek Ahlat, Ercis, Van'i ele gegirdiler. Mus, Bingol, Harput bolgelerini idareleri altina aldilar. 
Gurculerle komsu oldular. Yine el-Adil doneminde EyyubTler arasindaki birlik bozuldu. Samsat sahibi 
el-Melik el-Afdal 1205 yilmda Anadolu Selguklularma baglandi. el-Adil'in, Habur ve Nusaybin'i kendi 
topraklarma katmasi sonucu bolgedeki hukumdarlar telasa dustuler. Erbil sahibi Gokboru, Musul 
Atabeyi Arslansah, Halep sahibi el-Melik el-Zahir, Anadolu Selguklu Sultani I. Giyaseddin Keyhusrev 
arasinda ittifak kuruldu. 

el-Adil devrinde EyyubTler Kuzey Afrika ile ilgilenmediler. Onun zamaninda Serefeddin Karakus, 

Fezzan'da Veddan vahasmda Yahya el-MayorkT ve ZubabTler tarafmdan olduruldu. Boylece 

EyyubTlerin Misir'm batismdaki varhklan sona erdi. Yemen'de ise, 1197 yilma kadar Tugtegin idarenin 

basmda kaldi. Onun olumu uzerine yerine oglu el-Muiz ismail gegti. AbbasTler aleyhine bir siyaset 

takip ederek kendisini halife ilan etti. Ancak memluklan, onu oldurerek yerine Sungur adh bir memluku 
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tayin ettiler. Bir muddet sonra onun yerine Suleymansah adh bir memluk gegti. Sonunda el-Adil'in oglu 
Misir hukumdan el-Melik el-Kamil 1215 yihnda oglu Atsiz'i Yemen'e gonderdi. Bolgeyi kontrol altina 
aldi.7 

Selahaddin devrinde Haghlarla yapilan anlasma genellikle onun olumunden sonraki kansikhk 
devrinde de devam etti. Gerek el-Adil, gerek Akka krali II. Henri de Champagne banstan yana idiler. 
el-Adil cihat fikrinden gok haghlarla ekonomik iliskilere onem verdi. Salahaddin'in asm comert 
ekonomik siyasetini birakti. Hazineyi devamli dolu tuttu. Ancak Alman imparatoru VI. Henri'nin Hagh 
seferine engel olamadi. 1197 yih yazinda doguya gelen Alman Haghlarla Muslumanlar arasmda 
garpismalar oldu. Bundan faydalanan el-Adil, Yafa'yi Haghlardan aldi. 

1203 yihnda IV. Hagh Seferi'nin onculerinden Flemenkler ve Fransizlar Akka'ya geldiler. Krai II. 
Amaury'i savasa ikna ederek Hims, Hama EyyubT beyliklerine akinlar yaptilar. el-Adil, onlara sert 
cevap vermedi. Venediklilerle anlasarak IV. Hagh Seferi'nin 1204 yihnda istanbul'da durmasini 
sagladi. Bununla birlikte doguya gelen bazi Hagh gruplannin kiskirtmalanyla II. Amaury karada ve 
denizde Muslumanlarla mucadele etti. el-Adil ise tavizkar bir siyaset takip ederek IV. Hagh Seferi'nin 
Filistin'e uzamasini engelledi. Bundan istifade eden Haghlar, Markab'dan Yafa'ya kadarki sahil 
seridine yeniden hakim oldular. 

El-Kamil Devri 

el-Adil 1207 yihnda Trablus Kontlugu'nu anlasmaya mecbur ettigi gibi, Akka'daki Haghlann 
hareketlerini kontrol etmek igin bu sehrin ovasina hakim Tur dagi uzerinde mustahkem bir kale insa 
ettirdi. 1217 yihnda Avusturya Ar§iduku VI. Leopold ile Macar Krah Andria doguya geldiler. Akka Krah 
Jean de Brienne ile Kibns hagh kuvvetlerinin de katilmasiyla buyuk bir ordu ile Tur uzerine yuruduler. 
el-Adil mudafaa durumunda kalmakla yetindi. Ertesi yil gelen V. Hagh Seferi kuvvetleri Kibns ve 
Akka'da toplandilar. Bu sefer Haghlann hedefi Misir idi. Haghlar, 27 Mayis 1218 tarihinde Akka'dan 
hareket ettiler. Nil Nehri'nin agzindaki Dimyat'i kusattilar. el-Adil ve oglu el-Kamil gerekli tedbirleri 
almislardi. Bu sirada el-Adil Sam'da oldu. Yerine Misir'daki buyuk oglu el-Kamil gegti. Bu sirada bazi 
emirlerin el-Kamil'e komplo kurmasindan endiselenen mudafiler Dimyat'i Haghlara biraktilar. Fakat, 
el-Kamil kardesleri el-Melik el-Muazzzam ve el-Melik el-E§ref ile i§birligi yaparak guglukleri yenmeyi 
ba§ardi. Bu ku§atma sirasinda bir ara zor durumda kalan el-Kamil, Haghlara Dimyat'in kar§ihgi olarak 
Filistin topraklanni teklif etmi§, fakat Haghlar buna razi olmayip, eski Kerek-§evbek Prinkepsligi 
topraklanni da istemi§lerdi. §am'dan ve el-Cezire bolgelerinden el-Muazzam ve el-E§ref'in yardima 
gelmesinden sonra savas Haghlann aleyhine gelisti. Zor durumda kalmalan uzerine sartsiz 29 
Agustos 1221 tarihinde Dimyat'i bosalttilar.8 

el-Kamil akilh ve tecrubeli bir kisiydi. Babasinin yuruttugu siyasetin dogruluguna inaniyordu. 
Onun gibi maliyeyi guglendirmeye ve Haghlarla dostga iliskiler kurmaya onem verdi. Babasi, V. Hagh 
Seferi sirasindaki kritik gunlerde olmus, kardesleri kolayhkla onun sultanhgini tanimislardi. Haghlara 
karsi butun gugleriyle, onun yardimina gelmislerdi. El-Muazzam Dimask ve etrafinin, el-Esref el- 
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Cezire ve Dogu Anadolu'nun hukumdarlanydi. el-Muazzam ayni zamanda alim bir kisiydi. HanefT 
mezhebine gegmis, bu mezhebin fikhi konusunda eserler vermisti. el-Esref, el-Cezire ve Dogu 
Anadolu'da iyi bir siyaset takip etmis, EyyubTleri, bolgenin en kuvvetli hakimi yapmisti. V. Hagh 
Seferi'nin kritik gunlerinde bolgeyi diger kardeslerine birakarak Misir'in yardimina kosmustu. Ancak, 
hagh tehlikesinin ortadan kalkmasindan sonra kardesler arasindaki dayamsma yerini surtusmeye 
birakti. Bununla beraber el-Kamil, Haghlarla yeni ve uzun bir mucadeleye girismek istemiyordu. 
Papaligin baskisiyla VI. Hagli Seferi'ne gikan Sicilya-Alman imparatoru II. Friedrich de, onun gibi sulh 
taraftan bir kisiydi. 1229 yihnda el-Kamil ile II. Friedrich arasinda zahirT kurtarmak igin bir anlasma 
yapildi. Uzun muzakerelerden sonra 24 Subat 1224 tarihinde imzalanan bu anlasma ile Kudus'un 
idaresi Haglilara, etrafindaki arazi Muslumanlara birakildi. Haghlar, Kudus'u tahkim etmeyip sadece 
sivil maksatla kullanacaklardi. 

Bu arada Filistin'in dogusunda Salt ve Aclun Kaleleri insa edilerek yagmaci bedevTIer kontrol 
altina almdi. el-Kamil'in oglu Atsiz, Yemen ve Hicaz'i idare etmekteydi. 1229 yihnda Atsiz oldu. Onun 
olumu uzerine naibi Nureddin AN b. Rasul el-TurmanT ulkenin idaresini ele aldi. Boylece, Yemen'de 
uzun muddet devam edecek RasulTler hanedani devri basladi. EyyubTler bundan sonra Yemen ile 
ilgilenmediler. 

Bu arada el-Cezire ve Dogu Anadolu'da yeni gelismeler oldu. Bolgede EyyubTler, Anadolu 
Selguklulan, Gurculer arasinda nufuz mucadeleleri devam ediyordu. Gurculer, Azerbaycan'in kuzeyini 
ele gegirdikten sonra Ahlat'i kusattilar. Fakat yenilgiye ugradilar. 1224 yihnda Ahlat sahibi Sihabeddin 
Gazi agabeyi el-Esrefe isyan etti. Bunun uzerine el-Esref kardesini Ahlat'da kusatti. Meyyafarikin 
dismda, onun elinde olan yerleri aldi. 1225 yihnda Celaleddin MengubertT ve Mogollar, Kuzey Irak ve 
Dogu Anadolu'ya geldiler. Celaleddin Menguberti Ahlat'i aldi. Bunun uzerine EyyubTler, aralanndaki 
anlasmazhklan halletmeye gahstilar. 1227 yihnda el-Muazzam oldu. Onun yerine oglu el-Nasir Davud 
Dimask meliki oldu. Fakat el-Kamil ile el-Esref aralannda anlasip Dimask'i Davud'un elinden aldilar. 
Nisan 1229 yihnda el-Esref Dimask meliki oldu. 

Bu arada Celaleddin Menguberti kumandasindaki Harezmliler Dogu Anadolu Bolgesi'nin bir 
kismim ele gegirdi. Bunun uzerine el-Esref ile Anadolu Selguklu Sultani Alaeddin Keykubat birleserek 
8-10 Agustos 1230 tarihinde Erzincan yakinlanndaki Yassigemen Ovasi'nda Celaleddin MengubertT'yi 
agir bir yenilgiye ugrattilar. el-Esref, Ahlat'i ve Dogu Anadolu'daki topraklanni geri aldi. Celaleddin'in 
yenildigini ogrenen Mogollar geri donup, onu takibe basladilar. Agustos 1231 tarihinde Amid 
yakinlannda Celaleddin'in oldurulmesi uzerine Harezmliler bassiz kaldilar, gogu Anadolu Selguklu 
Sultani Alaeddin Keykubad'in hizmetine girdiler. Celaleddin'i takip eden Mogollar bolgeyi 
yagmaladilar.9 

Bundan sonra, Harezmlilerin katilmasiyla kuvvetlenen Alaeddin Keykubad ile el-Kamil'in aralan 

agildi. Zira, el-Kamil 1232 yihnda Guneydogu Anadolu Bolgesi'nde yeni duzenlemelere girismis Amid 

ve Hisn-i Keyfa Artuklu Beyligi'ne son vermisti. Bunun uzerine Artuklu beyleri Alaeddin Keykubad'dan 

yardim istediler. Keykubad, Guneydogu Anadolu Bolgesi'ne girdi. Urfa, Harran sehirlerini muhasara 

113 



etti. Ardindan Dogu Anadolu Bolgesi'nin merkezi durumundaki Ahlat'i kusatmaya basladi. Bunu duyan 
el-Kamil, Haziran 1234 tarihinde Guneydogu Anadolu Bolgesi'ne geldi. Fakat, diger EyyubT 
hukumdarlarimn gogu el-Kamil'i desteklemiyordu. Bolgedeki tabii imkanlan iyi degerlendiren Anadolu 
Selguklu kuvvetleri el-Kamil'in Toroslann kuzeyine gegmesini engellediler. el-Melik el-Esref ve diger 
EyyubT hukumdarlanndan bekledigi destegi goremeyen el-Kamil, Misir'a donmek zorunda kaldi. 
Anadolu Selguklulan Ahlat, Harput, Siverek, Urfa ve Harran'i aldilar. El-Kamil 1235 yili sonlannda 
tekrar el-Cezire bolgesine geldi. Siverek, Urfa ve Harran'i geri aldi. Doguda kendisine ait olan 
topraklann idaresini oglu Necmeddin Salih'e birakti. Anadolu Selguklulan 1237 yilinda tekrar bolgeye 
girdiler. Nusaybin'e kadar indiler. Bu sirada Mogollar bolgeye donmustu. Ardindan 1237 yili Haziran 
ayi baslannda Alaeddin Keykubad oldu. Yerine oglu II. Giyaseddin Keyhusrev gegti. 

Necmeddin Salih Devri 

II. Giyaseddin Keyhusrev ile Harezmlilerin arasi pek gegmeden agildi. Onun yanindan aynlan 
Harezmliler, el-Kamil'in, el-Cezire'nin idaresini biraktigi oglu Necmeddin Salih'in hizmetine girdiler. Bu 
arada 27 

Agustos 1237'de Dimask Meliki el-Esref, ardindan 11 Mart 1238'de el-Kamil'in olumu EyyubTler 
Devleti'nin yeni bir kansikhk donemine girmesine sebeb oldu. EyyubT hukumdarlan iki kampa 
ayrildilar. Once el-Kamil'in veliahti ve kuguk oglu II. el-Adil Misir'da sultan ilan edildi. Ardindan emirler 
II. el-Adil'i tahttan indirip Hisn-i Keyfa'da bulunan el-Kamil'in buyuk oglu Necmeddin Salih'i Kahire'ye 
gagirdilar. Harezmlilerinde destegiyle Necmeddin Salih Aralik 1238 tarihinde once Dimask'ta idareyi 
ele almisti. Ardindan Kerek sahibi el-Nasir Davud'un eline esir dustu. Kumandanlar ve melikler 
arasindaki rekabet, onu kurtardi. Nihayet 13 Mayis 1240 tarihinde Necmeddin Salih adina Misir'da 
hutbe okundu. 17 Mayis gunu Kahire'de tahta gikti. 

Bu sirada merkezT idarenin beylikler uzerinde otoritesi kalmamisti. Halep ve Hims Beylikleri 
Anadolu Selguklulanna tabi idiler. Anadolu Selguklulannin 1243 yilinda Kosedag'da yenilmesine 
kadar sadece el-Cezire, Hims, Amid ve Hisn-i Keyfa'da Necmeddin Salih adina hutbe okunuyordu. 
Kosedag Savasi'ndan sonra bolgede Anadolu Selguklulannin nufuzu kinldi. Bu sefer Halep Beyligi 
merkeze rakip gikti. Bu arada Dimask, EyyubTlerden imadeddin ismail'in eline gegmisti. Halepliler, 
Himshlar, Dimask ve Kerek Beylikleri, Necmeddin Salih'e karsi cephe almislardi. Hatta Haghlann 
yardimini saglamak igin Sayda, Taberiye, Safed, Kevkeb, Kudus ve Askalan'i Haghlara vermislerdi. 
Sadece Hama Beyligi merkeze sadik kalmisti. Bu durum karsisinda Necmeddin Salih, muttefikleri 
Harezmlileri yardima gagirdi. Filistin'e gelen Harezmliler, Misir'dan gelen Necmeddin Salih'in 
ordusuna katildilar. 20 Ekim 1244 tarihinde Gazze yakinlannda meydana gelen kanh savasta 
Necmeddin Salih, EyyubT-Hagli ittifaki karsisinda buyuk bir zafer kazandi. Kudus, Askalan, Taberiye, 
Dimask gibi buyuk merkezleri ele gegirdi. 

Bu sirada Avrupa'da VII. Hagh Seferi igin hazirhklaryapilmaktaydi. Necmeddin Salih'in Haleb ve 
el-Cezire ile ugrasacak zamani yoktu. 1248 yilinda Fransa Krali IX. Louis gerekli hazirhklan yaptiktan 
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sonra Agustos 1248 tarihinde doguya hareket etti. Kibris ve Akka'daki hazirliklardan sonra 2 Haziran 
1249 tarihinde Haglilar, Nil nehri agzindaki Dimyat'i kusattilar. Kisa bir kusatmadan sonra sehri ele 
gegirdiler. Sultan Necmeddin Salih karargahini Mansura'ya tasidi. Misir halki, Haghlarla garpismalara 
basladilar. Haghlara karsi mevziT basanlar elde ettiler. Dimask kuvvetleri de, Sayda'yi Haghlardan 
aldilar. Durum bu vaziyette iken 23 Kasim 1249 tarihinde Sultan Necmeddin Salih vefat etti. Esi 
Secereddurr idareyi ele aldi. Sultanin olumunu gizledi. Bu sirada Hisn-i Keyfa'da bulunan buyuk oglu 
el-Muazzam Turansah'i idareyi ele almasi igin Mansura'ya davet etti. 

Bu sirada Haglilar Mansura'ya kadar ilerlemislerdi. Sultan'in olumunu duyan Haglilar, Cont 
d'Artois kumandasinda 9 Subat gunu Musluman ordugahina saldirdilar. Ordu kumandani Fahreddin 
b. Seyhulsuyuh garpisirken sehit dustu. Bunu ogrenen Haglilar topluca saldinya gegtiler. Sultanin 
sarayina kadar ilerlediler. Bunun uzerine, Baybars'in da aralannda bulundugu Necmeddin Salih'in 
memluklan aniden karsi hucuma gegerek aralannda Cont d'Artois'in bulundugu 1000 kadar sovalyeyi 
oldurduler ve dusmam puskurttuler. 11 Subat gunu IX. Louis yeni bir saldin baslatti ise de geri 
gekilmek zorunda kaldi. Boylece, Haglilar zor duruma dustuler. 21 Subat gunu Sultan Turansah 
Mansura'ya geldi. Bundan sonraki savaslar Haghlarin aleyhine gelisti. 7 Nisan gunu IX. Louis 
maiyetiyle birlikte esir ahndi. Bundan sonra iki taraf arasinda yapilan muzakerelerden sonra bir 
anlasma imzalandi. Haglilar Dimyat'i bosaltacaklar, agir bir savas tazminati odeyecekler, buna 
karsihk IX. Louis maiyetiyle birlikte serbest birakilacakti. Babasinm memluklerine iyi davranmayan 
Sultan Turansah 30 Nisan'da olduruldu. Boylece Misir'da fiili olarak Memluklar devri basladi. Nihayet 
7 Mayis 1250 gunu Dimyat, Muslumanlar tarafindan geri ahndi. 8 Mayis'ta IX. Louis serbest birakildi, 
Akka'ya gitti.10 

Turansah'in oldurulmesi uzerine babasinm dul esi Seceruddurr'un sultan olmasi ve 
Memluklardan izzeddin Aybek'in ordu kumandani olmasi kararlastinldi. Seceruddurr 80 gun sonra 
izzeddin Aybek ile evlendi. Aybek igin sultanliktan vazgegti. 3 Temmuz 1250 tarihinde Misir'da 
EyyubTler devri sona erdi, Memluklar devri basladi. Ancak, Filistin ve Sam bolgelerindeki EyyubT 
beylikleri, bunu kabul etmediler. Halep Meliki II. Nasir Salahaddin'in etrafinda birlestiler, onu sultan 
ilan ettiler. 30 Eylul 1251 'de Kahire'nin dogusunda yapilan Abbase Savasi'ni bile kazandilar. Fakat 
savas tecrubesi az olan II. Nasir Salahaddin, bunu degerlendiremedi. Memluklar, Seria Nehri'ne 
kadarki Filistin'i geri aldilar. Nihayet AbbasT Halifesi el-Mustasim'in araciligi ile iki taraf arasinda 
anlasma saglandi. Bu anlasmaya gore Seria Nehri ile Nablus'a kadar Misir ve Filistin Memluklann 
elinde kahyordu. Geri kalan §am, el-Cezire topraklan EyyubTlerin oluyordu. 

Bundan sonra Sultan Aybek ile diger memluklann arasi agildi. Aybek'ten aynlarak Aktay ile 
§am'a gittiler. EyyubTlerin hizmetine girdiler. Aybek'in memluku Kutuz bu sirada gucunu arttirdi. 655 
yihnda Aybek ile §ecerruddurr oldurulduler. Aybek'in oglu Nureddin AN sultan, Kutuz ise onun naibi 
oldu. Kutuz, Misir'dan aynlan Memluklan geri gagirdi. Bunlar, Hulagu'ya karsi gevsek ve korkak bir 
siyaset guttugu igin II. Nasir Salahaddin'i sevmiyorlardi. Hulagu ise 1258 yihnda Bagdad'i aldiktan 
1259 yihnda Meyyafarikin'i ve el-Cezire bolgesini ele gegirmisti. 1260 yih baslannda el-Nasir 
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Salahaddin'in elindeki Halep'i ardindan Dimask'i aldi. Ketboga Noyan kumandasindaki buyuk birgucu 
Sam'da birakarak iran'a dondu. Mogollar Gazze'ye kadar gelmislerdi. Misir'i tehdit ediyorlardi. Bunun 
uzerine Kutuz baskanligmdaki Memluklar, Mogollarla savasmaya karar verdiler. 3 Eylul 1260 tarihinde 
Ayn-i Calut'ta, ardindan 6 Eylul 1260'ta Beysan yakinlannda Mogollan yendiler. Mogollar, Sam'i 
birakip, Firat'in dogusuna gekildiler. Mogollann yenildigini duyan Hulagu yaninda bulunan EyyubT 
Sultani II. Nasir Salahaddin'i oldurttu. Onun olumuyle EyyubTler Devleti sona erdi. Bununla beraber 
EyyubTlerin Hama ve Hisn-i Keyfa kollan devam ettiler. Hama Eyyubileri 1342 yihnda son melikleri 
Ebu'l-Fida He tarih sahnesinden gekildiler. Hisn-i Keyfa Eyyubileri 1462 yihnda Akkoyunlu hukumdan 
Uzun Hasan tarafindan ortadan kaldinldi. Hatta bazi beyleri Osmanhlar devrine kadar yasadilar. 
Memluklar ise, Mogollann yenilmesinden sonra Birecik'e kadarki Sam topraklanni geri aldilar. Ayn-i 
Calut zaferinden sonra Kahire'ye donunce Kutuz olduruldu. Yerine el-Melik el-Zahir Baybars 
Memluklar Devleti'nin sultani oldu.1 1 

Teskilat 

EyyubTler Devleti, Turk tarihinin en onemli donemlerinden birini temsil eder. Bu devlet ile Arap 
ulkelerindeki Turk hakimiyeti, Irak ve Suriye'nin disina yayilmis, Misir, Filistin, Hicaz, Yemen, hatta 
Kuzey Afrika ile Sudan'in bir kismi Turklerin hakimiyetine girmistir. Osmanhlarin gelisiyle bu Turk 
hakimiyeti I. Dunya Savasi sonuna kadar devam etmistir. 

idari ve Siyasi Teskilat 

EyyubTler Devleti merkeze bagh vilayetlerden, eyaletlerden, emirliklerden ve tabi 
hukumdarhklardan meydana gelen bir sultanhkti. Devlet, seriat hukumleri, "el-ahkamu's-sultaniyye" 
denilen devlet adamlannin idari kararlan, orf ve adetlerden meydana gelen bir hukuk sistemiyle 
yonetiliyordu. Devlet teskilatinin basinda buyuk sultan, hanedana mensup melikler, emirler (beyler) ve 
vezirler vardi. Devlet muesseseleri ZengT Devleti ile Fatimi Devleti'nden miras alinan kurumlann 
kansimindan meydana geliyordu. Selahaddin EyyubT, ZengTIer ve Fatimiler'den devraldigi 
muesseselerde bazi duzenlemeler yapmistir. Onun tarafindan meydana getirilen bu sistem ana 
hatlanyla Memluklar Devleti'nin sonuna kadar devam etmistir. Devletin gesitli bolgeleri arasindaki idari 
ve kulturel farkhhklar, daha onceki iki devletin idari yapilanndaki farkhhktan ileri geliyordu. Misir'da 
ismailiyye Mezhebi'ne ait muesseseler kaldinlarak yerlerine SunnT muesseseler konmus ZengTIer 
Devleti'nin askeri ve SunnT teskilatma uydurulmustur. Nureddin Mahmud ZengT zamanmda Halep ve 
Dimask devletin merkezleri iken Selahaddin devrinde Haleb'in yerini Kahire almis, Dimask ve Kahire 
devletin merkezleri haline gelmis, el-Meliku'l-Kamil devrinden itibaren de devlet merkezi Kahire 
olmustur. 

EyyubTler, ulkenin tamaminda ikta (timar) sistemini yayginlastirmislardi. TabT hukumdarhklarla 
emirliklerin buyuk kismi Nureddin Mahmud devrindeki ailelerin elindeydi. Selahaddin Halep, Ba'lebek, 
Hama, Hims, Yemen emirliklerini kurdu; el-Meliku'l-Adil zamanmda Hisnikeyfa, MeyyafarikTn ve Kerek 
emirlikleri meydana getirildi. EmTrler sultanin gikardigi bir mensurla tayin ediliyordu. Mensurdaki 
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sartlara uyduklan surece sultan onlara dokunamazdi. Sultanin veya emTrin olumu halinde mensur 
yenilenirdi. EmTrlerin hakim olduklan topraklar babadan ogula miras kalirdi. Bunlar ig ve dis islerinde 
devlete bagli idiler. Tabi hukumdarlann baglihgi ise sadece dis islerinde soz konusuydu. Devlete karsi 
dusmanca tavir almadiklan ve aradaki anlasmaya sadik kaldiklan surece sultan onlann haklanna 
riayet etmek zorundaydi. Hutbede ve parada sultanin adi gegerdi. Tab? hukumdann ulkesinde ise 
hutbede ve parada sultanin adindan sonra, tabi hukumdann adi da zikredilirdi. Devlete dogrudan 
bagli emTrler ise bu hakka sahip degillerdi. Merkezdeki idari teskilatin aynisi tabi hukumdarliklarda ve 
emTrliklerde de vardi. 

EyyubTler, sari zemin uzerinde kirmizi kartal armasi tasiyan bayragi Zengiler'den almislardi. 
EyyubTler melez bir aile olmakla beraber devlet her yonuyle bir Turk devletiydi. Bu hususa 
Selahaddin'e yazilan iki kasidede agik olarak isaret edilmistir. Bunlardan biri, Halep'in fethi dolayisiyla 
yazilan, "Arap milleti Turklerin devletiyle yuceldi. Ehl-i salTbin davasi Eyyub'un oglu tarafindan perisan 
edildi" beytiyle baslayan kaside12 digeri ise Akka'nin fethi munasebetiyle yazilan ve, "Allah'a 
hamdolsun ki Hagh devleti zelil oldu. Turklerle islam dini yuceldi" beytiyle baslayan kasidedir.13 Bu 
donemdeki diger Turk devletlerinde oldugu gibi EyyubTler'de de devlet hanedanin ortak mulku 
sayihyordu. Hanedan mensubu emTrler melik unvanini aliyor, protokolde tabi hukumdarlarla ayni 
seviyede tutuluyordu. Devlet ana karakteriyle askerT bir devletti. Hanedan mensuplanndan sonra en 
yuksek idari yetkiye askerler arasindan yetisen emTrler sahipti. Bir kimsenin emTr olabilmesi igin askerT 
nitelikler yaninda yuksek idarecilik vasiflanna da sahip olmasi gerekirdi. Sultanin naibleri, valiler, kale 
kumandanlan emTrler arasindan tayin edilirdi; emirlik bir anlamda hukumdarligin uzantisi demekti. 
Bundan dolayi emTrlerin gogu Turkler'den segiliyordu. 

idareci ve askerT sinifi Araplar'dan, iranhlar'dan, Hiristiyan ve Yahudilerden tesekkul eden 
katipler sinifi takip ediyordu. Burokrasi ve maliye bunlann elindeydi. Bunlardan sonra ulema sinifi 
geliyordu. Ulema sinifi devletin siyasetinde ve kamuoyunun olusmasinda soz sahibiydi. Daha sonra 
tuccar ve serbest meslek erbabi ile buyuk arazi sahipleri geliyor, en alt tabakayi ise kuguk giftgiler, 
gobanhkla geginenler, ucretliler ve ortakgihk yapanlar teskil ediyordu. 14 Devletin basinda bulunan 
sultanin parada ve hutbede adi gegtigi gibi sarayin veya otagin kapismin onunde gunde bes defa 
nevbet gahnirdi. Sultanin gikardigi emirler kanun hukmundeydi. Ancak yetkileri seriatla ve idan 
geleneklerle sinirhydi. Sultan savaslarda baskumandanhk yapar, Daruladl'de haftada iki defa 
sikayetleri dinlerdi. Onemli kararlan ulemadan fetva alarak ve istisare meclisine danisarak alirdi. 
Otagi ve gizmesi kirmiziydi. el-Meliku'l-Adil devrinden itibaren sultanin alayinin onunde gasiye 
tasinmaya baslanmistir. Sultanin disinda ulkenin gesitli bolgelerinde hanedan uyelerinin 
buyuklerinden ve onemli emTrlerden meydana gelen ikinci derecede hukumdarlar vardi. Bu sebeple 
bazi kaynaklarda devletin basindaki sultana "buyuk sultan" denilmektedir. 

Sultan bassehirde kaldigi zaman sarayinda otururdu. Selahaddin, Kahire'de insa ettirdigi 
Karatulcebel'in igerisinde sultan igin saraylar yaptirmaya baslamis, bu binalar I. el-Meliku'l-Adil 
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devrinde oglu Kamil tarafindan tamamlanmistir. EyyubT sarayi, Osmanhlar'in sonuna kadar Misir'da 
sultanlann ve valilerin ikametgahi olarak kullamlmistir. 

Saraydaki gorevlilerin en onemlileri ustaduddar, hacib, silahdar, mTrahur, devadar, tastdar, ve 
gavustur. Sultanin idaredeki en buyuk yardimcisi veziriydi. Vezirler genellikle burokratlardan tayin 
edilirdi. Vezirligin alametleri arasinda, divit, hokka ve sank bulunurdu. Sultandan baska ikinci 
derecede hukumdarlarin da vezirleri vardi. 

Devletin yazismalan DTvan el-insa tarafindan yapihrdi. Sultanin fermanlan, mensurlan, 
mektuplan bu divandan gikardi. Divanin baskanlan uslubu guzel olan edip kisilerden segilirdi. Bunlar 
arasinda Kadi'l-Fadil, Ziyaeddin ibn el-EsTr gibi buyuk edipler vardi. DTvan-i insa'dan gikan evrak 
onemine gore gesitli ebatta kagitlara yazilir ve sultanin tugrasini tasirdi. Devletin istihbarat ve posta 
isleri de DTvan-i insa'ya baghydi, dolayisiyla vezir bundan da sorumluydu. EyyubTler'de kuvvetli bir 
haberlesme ve posta teskilati mevcuttu. 

Sivil idaredeki onemli gorevlilerden biri de sultanin hazinedandir. Hazinedar has hazine ile 
ilgilenirdi. Buradan sultan tarafindan dagitilan bahsisler, hil'atler, hediyeler ve saray masraflan 
karsilanirdi. 

Kale kumandanhgi yapan valiler bu devirdeki onemli gorevliler arasinda yer aliyordu. Bunlar 
askerler arasindan tayin edilirdi. Reisler de bu donemdeki onemli memurlardandir. Her cemaatin ve 
her meslek sahibinin bir reisi vardi. Bu reislerin en onemlileri, seyyidlerin ve seriflerin reisi olan 
nakTbulesraf ile reTsuletibba idi. Bazi sehirlerin basinda halkin isleriyle ugrasan yerli bir reis bulunurdu. 
Bu reis vali ve belediye baskani durumundaydi. Selahaddin devrindeki Halep ve Sincar reisleri bunlar 
arasindadir. Yahudi ve Hiristiyanlann da reis denilen cemaat baskanlan mevcuttu. 

Sihneler ve muhtesibler de onemli devlet gorevlilerindendi. Sihne emTrler arasindan, hemen 
hemen bugunku belediye reisi gorevini yapan muhtesib ise sivillerden tayin edilirdi. Selahaddin 
devrinde bu gorevde bulunan Abdurrahman b. Nasr es-Seyzen Nihayet el-rutbe ft taleb el-hisbe 
adinda degerli bir eser yazmistir. §ihne daha gok valinin ve garnizon kumandanimn gorevini yapardi. 
Bu donemdeki onemli idari memurluklardan biri de elgilikti. Elgiler genellikle ilmiyeye mensup 
kisilerden segilirdi. 

Askeri Teskilat 

Selahaddin, cihad fikrini canli tutmak ve Kudus'u Haghlardan geri almak igin kuvvetli bir ordu 
bulundurmus, devletin gelirinin buyuk gogunlugunu askeri maksatlar igin harcamistir. EyyubTler 
donemi boyunca hagh tehlikesi daima mevcut oldugundan hig bir hukumdar ordu mevcudunu 
azaltamamistir. Selahaddin, kara ordusunun yaninda donanmaya da buyuk onem vermistir. Onun 
devrinde donanmanin mali isleriyle ugrasan DTvan el-ustul kurulmus (572/1176-77), fakat daha sonra 
gelen EyyubT hukumdarlan donanmayi ihmal etmislerdir. 
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Kara ordusunun esasini iktali suvari birlikleri meydana getiriyordu. Bu suvariler "tavasi" 
(memluk) ve "kara gulam" diye iki kisma ayrihyordu. Hepsi suvari olan memlukler EyyubT ordusunun 
muharip sinifini meydana getiriyordu. Genellikle Turk aslmdan gelen memlukler kendilerini yetistiren 
emTre nisbet edilirlerdi. EyyubTler doneminde memluk asker sayisi artarak devam etmis, sonunda el- 
Melik el-Salih Necmeddin Eyyub'un BahrT Memlukleri devletin idaresini ele gegirerek Memluk 
Devleti'ni kurmuslardir. 

Bu donemde piyade askeri genellikle kalelerin muhasarasi ve mudafaasmda istihdam edilirdi. 
Muslumanlar oku, Haglilar mizragi iyi kullaniyordu. Muslumanlann zirhlan hafif ve atlan gevik, 
Haglilann zirhlan agir ve atlan daha gugluydu. Denizde Haglilar, karada Muslumanlar ustunduler. 

EyyubTler devrinde askerT ikta sistemi yaygin hale gelmisti. EyyubTler bu sistemi ZengTIer'den, 
onlar da Selguklular'dan almislardi. Sultan bir bolgeyi bir emTre ikta eder, emTr de bu iktadan 
askerlerine dirlik dagitirdi. Bu sistem devamh hazir asker bulundurmamn yaninda, topraklann ekilip 
bigilmesini de saglardi. ikta alan her emTr belirli miktarda asker beslemek ve devletin savas giderlerine 
katkida bulunmakla mukellefti. Askerlere iktalanni DTvan el-ceys denilen askerT maliye teskilati 
dagitirdi. Bazi askerler ise maaslarim devletten nakit olarak ahrlardi. Bir emTrin iktai askerT giderlerine 
yetmezse devlet kalan kismi karsilardi. Daimi askerlerden baska devletin milis kuvvetleri de vardi. 
Bunlar ihtiyag halinde askere gagnhrdi. Askerlik en karh mesleklerden oldugu igin talibi gok olurdu. 
Savaslara gonulluler de katilabilirdi. Askerlerin maaslan aynT olsun nakdT olsun "el-dTnar el-cundT" 
denilen itibarT bir birim uzerinden odenirdi. Selahaddin EyyubT'nin daimi ordusu 13.000 kisi civannda 
olup savas zamanlan disinda EyyubT ordusu bu sayiyi asmamistir. 

Ordu "tulb" denilen birliklere aynhrdi. Kadi'l-Fadil'dan yapilan bir nakle gore tulb oguzca bir 
kelimedir. Her tulb 100 kisi civannda olup ayn kosu ve sancagi vardi. Savas aninda ordu onculer, sag 
ve sol kanatlar, merkez, artgilar olmak uzere bes kisma aynhrdi. Hucum mufrezelerine "calTsiyye", 
dusmanla temas halinde olan onculere "yezek" denirdi. Savastan kaganlann iktalan ellerinden alinirdi. 

Ordunun "zerdhane denilen bir silah deposu ve bir de garsisi bulunmaktaydi. Silah dahil 
askerler igin gerekli her sey bu garsida satihrdi. Zerdhane, sultanin atlannin beslendigi istabl ve ordu 
garsisi, sefere orduyla beraber giderdi. MakrTzT, Selahaddin'in Akka onundeki ordu garsismda 
7000'den fazla dukkan oldugunu soyler.15 

Bu donemde atesli silah olarak neft kullanihrdi. Kaplar iginde ve el bombasi seklinde atilan 
neftin ugan gesitleri de vardi. Orduda kullanilan diger silahlar ok, yay, kihg, kalkan, balta, gurz, topuz, 
sapan idi. Mancinik, arrade, hucum kulesi, kogbasi ve neft genellikle kale muhasaralannda 
kullanihrdi. Zenberek ve garh denilen ve birden fazla ok atan yaylar vardi. Bu devirde silahlarla ve 
ordu donammiyla ilgili iki onemli eser yazilmistir. Bunlann biri, MardT b. AN el-TarasusT'nin Tebsiratu 
erbab el-erba' fT keyfiyyet el-necat fi'l-hurub mine'l-esva' (Ayasofya, nr. 2848 mukerrer), digeri 
HerevT'nin et-Tezkiretu'l-Hereviyye fi'l-hiyeli'l-harbiyye adli eseridir. Askerler baslanna sanksiz sari 
keluteler giyerler, zulufleri bunlann altindan sarkardi. Ordunun mali islerini DTvan el-ceys yuruturdu. 
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Donanmada bulunan gesitli gemilerin en gok kullanilani sTnT idi (gekdir-galeri). Yuk ve hayvan 
tasimak igin yapilan butsa, tande, hammale denilen gemiler zaruret halinde savas gemisine 
gevrilebilirdi. Aynca harraka adi verilen bir tur ates gemisi vardi. Kara savaslannda kullanilan butun 
silahlar deniz savaslannda da kullanihrdi. 

AdITTeskilat 

Adliye teskilatimn basinda kadilkudat bulunurdu. Kadilkudat sultan tarafindan tayin edilir., o da 
diger kadilan tayin ederdi. Genellikle butun mezhep mensuplannm kadilan vardi. Baskadilar Safii 
Mezhebi'ne mensuptu. Sultan gerekli gorurse bazi onemli merkezlere dogrudan dogruya kendisi de 
kadi tayin ederdi. Kazasker ise ordunun adIT isleriyle ugrasirdi. 

Sultanin sikayetleri dinledigi mezalim mahkemesi onun baskanliginda haftada iki gun Daruladl, 
Nureddin Mahmud zamaninda Dimask'ta kurulmus, Selahaddin ve ondan sonraki hukumdarlar 
devrinde Kahire, Halep ve diger yerlerde bu muessesenin birer ornegi meydana getirilmistir. 

ilim ve Kultur Hayati 

EyyubTler devri egitim ve ogretim bakimindan islam tarihinin son derece parlak bir donemini 
teskil eder. Selguklular tarafindan Suriye'de agilmaya baslanan medreseler Nureddin Mahmud 
zamaninda yaygin hale getirilmisti. EyyubTler ile Misir'a, Hicaz'a ve Yemen'e giren medreselerde 
SafiT, HanefT, HanbelT fikhi okutuluyordu. Bazi medreseler iki mezhebe gore ogretim yapardi. 
EyyubTler'in sonlannda ise SunnT dort mezhep uzere ogretim yapan medreseler agildi. Medreselerin 
yani sira Darulhadis ve Darulkur'an da vardi. ilkogretim mahalle mekteplerinde (kuttab) yapihyor, 
riyazT ve tabii ilimler genellikle ozel derslerde ogretiliyordu. Bu devirde gozde olan tip ogretimi daha 
gok hastanelerde ozel derslerle veriliyordu. islam tarihinde tip ogretimi yapan medrese ilk defa bu 
donemde ReTsuletibba, Muhezzebuddin el-Dahvar (6. 62871230) tarafindan kurulmustur. 
Medreselerdeki hocalar ve talebe devlet tarafindan himaye ediliyordu. Aynca medreseler igin birgok 
vakif tahsis edilmisti. Egitim ve ogretim masraflarimn buyuk kismi bu vakiflarca karsilaniyordu. 
Selahaddin devrinde Dimask'ta kirkin ustunde, Halep ve Kahire'de on beserden fazla medrese vardi. 
EyyubTler'in sonlannda Kahire ve Misir'daki medreselerin sayisi giderek artarken medrese 
mimarisinde de gelismeler oldu. Genellikle iki eyvanli olarak yapilan medreseler, el-Melik el-Salih 
Necmeddin Eyyub zamaninda dort eyvanli olarak yapilmaya baslandi. Bugun Guneydogu Anadolu, 
Kuzey Irak, Suriye, Filistin ve Misir'da EyyubTler devrinden kalma pekgok medrese bulunmaktadir. 
Medreselerin basmuderrisleri sultan tarafindan tayin edilirdi. Butun egitim kurumlan kadilkudata 
baghydi. 

Aynca, camilerde, tekke ve zaviyelerde de ogretim yapihyordu. Medreseler genellikle talebelerin 
banndigi, camiler ise ogretimin yapildigi yerlerdi. Tip gibi pratik gerektiren ilimler hastaneler ve tip 
medreslerinde ogretiliyor, hastanelerde yapilan uygulamalarla da ogretim destekleniyordu. Bu devirde 
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tip ogretiminde pratik gok gelismisti. Tabip ve talebeler toplu halde hastalan dolasir, durumlan 
hakkinda konsultasyon yaparlardi. 

EyyubTler devri sosyal hizmet kurumlan agisindan islam tarihinin en parlak devirlerinden biridir. 
Bunlann basinda gelen hastahaneler halka ucretsiz saglik hizmeti vermek igin tesis edilmistir. Dunya 
tip tarihinde ilk klinik Dimask'taki Nureddin Mahmud Hastahanesi'nde kuruldu. ibn Cubeyr Dimask'ta 
iki hastahanenin bulundugunu ve bunlann Muslumanlann iftihar edecegi kurumlar oldugunu soyler.16 
Bu devirde Musul'da dort, Harran, Halep ve Dimask'ta ikiser, Kahire, Kudus ve iskenderiye'de birer 
hastahanenin hizmet verdigi bilinmektedir. Bunlardan Dimask'taki Nureddin Mahmud Hastahanesi ile 
Kahire'deki SalahT Hastahanesi'nin binalan zamammiza ulasmistir. 

Bu devirde kimsesiz gocuklann ve fakirlerin bannmasi igin yurtlar yapilmistir. Nureddin ve 
Selahaddin ile Erbil sahibi Kokbori'nin bu konudaki gayretlerinden kaynaklarda soz edilir. Nureddin, 
Dimask'ta Magrib'ten gelen talebelerin bannmasi igin evler tahsis etmis, gegimleri igin vakiflar 
kurmus, yolcular ve tuccarlar igin hanlar ve kervansaraylar yaptirmisti. Diger EyyubT hukumdarlan ve 
zamanin ileri gelenleri de pek gok hayir kurumu tesis etmislerdir. ibn Hallikan, bunlardan Kokbori 
tarafmdan Erbil'de yaptinlan hayir kurumlan hakkina bilgi verir.17 

Medreselerin yaygin hale gelmesi sonucunda bu donemde kutuphanelerin sayisi da artmistir. 
Nureddin devrinde Halep ve Dimask gibi sehirlerde onemli koleksiyonlar vardi. Halep Camii, 
Dimask'taki Emeviyye Camii ve Nureddin Mahmud Hastahanesi'nde bulunan koleksiyonlarla Amid 
Ulucamii koleksiyonlan bunlar arasindadir. EyyubTler'e Misir'da Fatimiler'den zengin bir saray 
kutuphanesi kalmisti. Bu kutuphanede 120.000 cilt civannda degerli yazmanin bulundugu 
kaydedilir.1 8 Selahaddin'in veziri Kadi'l-Fadil ile kardesi AbdulkerTm buyuk kutuphaneler kurdular. Bu 
kutuphanelerde yaklasik 125.000 cilt kitap bulunuyordu. Osame b. Munkiz'in Haghlar tarafmdan ele 
gegirilen kutuphanesi 4000 cilt, Selahaddin'in baskatibi Muvaffakuddin Es'ad b. Matran'in kutuphanesi 
10.000 ciltti. Bu devirde Taceddin Ebu'l-Yumn el-KindT ve Taceddin el-BundehT'nin de degerli 
koleksiyonlan vardi. el-Melik el-Adil ve el-Meliku'l-Kamil donemlerinde ReTsuletibba Muhezzebuddin 
ed-Dahvar'in kutuphanesi gok meshurdu. Yakut el-HamevT ile ibn el-KiftT'nin de degerli eserler ihtiva 
eden kutuphaneleri bulunuyordu. Hama'da da bir kutuphane vardi. Yine bu devirde Dimask'ta Kellase 
yanindaki el-Melik el-Esref Turbesi'nde degerli bir koleksiyon mevcuttu (bu koleksiyonun fihristi Fatih, 
nr. 5433, vr. 246a-270a'da bulunmaktadir). 

EyyubTler devri ilim ve edebiyat bakimindan parlak bir donemdir. Basta Selahaddin olmak uzere 
EyyubT hukumdarlanndan bazilan ilimle mesgul olmuslar, aralanndan Boh, Behram §ah gibi sairler, 
el-Melik el-Mansur, el-Melik el-Muazzam ve Ebu'l-Fida gibi degerli eserler yazan alimler gikmistir. 
EyyubTler doneminde ilim hayati bakimindan Dimask ve Kahire, Bagdat'i geride birakmistir. Bu 
bolgeye gelen alimler arasinda Bagdatli, Horasanli, Turkistanh, Enduluslu olanlar vardi. Alaeddin el- 
KasanT, Kutbuddin el-NTsaburT, Ebu'l-Yumn el-KindT, imaduddin el-isfahanT, AbdullatTf el-BagdadT, 
Muhyiddin ibn el-ArabT, §ehabeddin el-SuhreverdT ve ibn el-Baytar gibi alimleri bunlar arasinda 
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sayilabilir. ibn Cubeyr, Magribli talebelere Doguya gitmeyi tavsiye ederken orada yabanci ogrencilere 
aynlmis birgok hayir kurumu bulacaklanni soylemektedir.19 

Bu uygun ortamda pek gok alim yetisti ve bunlar gesitli konularda degerli eserler yazdilar. Once 
Suriye'de olusan bu ortam Selahaddin ile Misir'a intikal etti. Bu devirde toplum hayatinda hadisgilerin 
ve fakihlerin onemli yeri vardi. Bu alimler ve bir dereceye kadar da mutasawiflar kamuoyunun 
olusmasmda etkin bir rol oynamislardir. En gok ragbet goren ilim dallan Kur'an, hadis ve fikihti. ibn 
Asakir, Ebu Tahir el-Sileff, Hafiz AbdgulganT, Mecduddin ibn el-Esir ve MunzirT hadis sahasinda: 
Alaeddin el-KasanT, ibn Ebu Asrun, Bahaeddin b. Seddad, ibn Kudame el-MakdisT, el-Melik el- 
Muazzam ve izzeddin ibn Abdusselam fikih alaninda yetisen segkin alimlerdendir. EyyubT ailesine 
mensup alimler SafiT mezhebindendi. Sadece, el-Melik el-Muazzam HanefT mezhebine gegmis, bu 
mezhebin fikhina gore eserler yazmistir. 

EyyubTler doneminde tasavvuf da gok gelismis, bazi tarikatlar bu devirde kurulmustur. 
Mutasavviflann tertip ettigi semalara Selahaddin EyyubT ve Muzafferuddin Kokbori'nin katildigi 
bilinmektedir. Nureddin ve Selahaddin mutasavviflan korurlardi. Bu devirde, dogudan ve batidan 
birgok mutasavvif EyyubT topraklanna gelmistir. Bunlar arasinda Lisanuddin el-BelhT, imaduddin 
Ebu'l-Feth Omer b. AN b. Muhammed b. Hamuyye ile Muhyiddin ibn el-ArabT zikredilebilir. Nureddin 
Mahmud, ibn Hammuye'yi seyhussuyuh tayin etmisti. Dimask'taki Sumeysatiyye Hankahi'nm seyhi 
olan ibn Hammuye'den sonra yerine ogullan Sadreddin ve Taceddin gegmis, aynca Kahire'deki 
Salahiyye Hankahfmn seyhligini yapmislardir. Bu doneme damgasini vuran iki meshur filozof- 
mutasavvif Sehabeddin el-SuhreverdT ile Muhyiddin ibn el-ArabT'dir. 

EyyubTler devrinde Arapga sahasinda eser veren pek gok alim yetismistir. Bunlann en onemlileri 
ibn Bern, el-BelatT, Ebu'l-Yumn el-KindT, Abdullatif el-BagdadT ile ibn YaTs'tir. ibn Bern, CevherT'nin el- 
Sihahu el-luga'sina ug ciltlik bir zeyil ve aynca gesitli risaleler yazmistir. Aslen Bagdath olan Ebu'l- 
Yumn el-KindT, EyyubTler doneminde yetisen en buyuk dil hocasi olup sultanlann gogu ondan Arapga 
okumustur. 

Arap nesir ve siiri EyyubTler doneminde en parlak devirlerinden birini yasamistir. Bu donemde 
sanatkarane nesirde Kadi'l-Fadil, imaduddin el-isfahanT ve Ziyaeddin ibn el-Esir gibi uslupgular 
yetismistir. Bunlardan Kadi'l-Fadil'a nisbeten daha sonralan sanatkarane nesre bazi edipler "Smaat 
el-Fadil" demislerdir. Bu devirde yetisen bir diger edip de "menamat" (ruyalar) yazan el-VehranT'dir. 
Katib imaduddin el-lsfahanT'nin bir siir antolojisi olan HarTdet el-kasr'i ve tarihe dair kitaplan, ibn 
Cubeyr'in er-Rihle'si, Usame b. Munkiz'm Kitab el-i'tibar'i ve Abdullatif el-BagdadT'nin Misir'in 
cografyasi, sosyal ve iktisadi durumu hakkinda bilgi veren eseri el-ifade ve'l-i'tibar'i bu devrin en guzel 
nesir orneklerindendir. Ziyaeddin ibn el-EsTr de edebi sanatlar konusunda eserler yazmistir. 

EyyubT devlet adamlan sair ve edipleri himaye etmislerdir. Bu donemde Usame b. Munkiz, 
imaduddin el-lsfahanT, ibn Senaulmulk, ibn Uneyn, el-CilyanT, Muhammed b. SaTd el-BusTn, 
Muhyiddin ibn el-ArabT, Ebu'l-Huseyin Ahmed b. Muhammed et-TilimisanT ve ibnu'l-Fanz gibi buyuk 
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sairler yetismistir. ibn el-ArabT ve ibn Senaulmulk ayni zamanda muvessahat (sarki) dahnda da 
meshurdurlar. Usame b. Munkiz, Muhammed ibnu's-SaatT musammat ve muvessah dahnda siir 
yazdilar. Bu devirde Haghlarla yapilan savaslar ve kazanilan zaferler siirin en onemli konulanm teskil 
etmistir. 

EyyubTler devri tarih ilmi bakimindan gok verimli bir donem olmustur. Nureddin ve Selahaddin 
devirlerinde Suriye'de baslayan tarih ilmi alanmdaki uyams zamanla Misir'a intikal etmistir. Bu 
donemde siyasi tarih, biyografi, ilimler tarihi alanlannda degerli eserler kaleme ahnmistir. Onemli 
tarihgiler arasinda Ebu'l-Kasim ibn Asakir, Osame b. Munkiz, Kadi'l-Fadil, imaduddin el-lsfahanT, 
izzeddin ibn el-EsTr, Bahaeddin ibn §eddad, Yakut el-HamevT, ibn el-KiftT, Sibt ibn el-CevzT, ibn el- 
AdTm, Ebu Same, ibn Vasil, ibn Hallikan, izzeddin ibn Seddad, ibn Ebu Usaybia gibi her biri islam 
tarihgiliginde onemli bir yere sahip kisiler vardir. Bu ilim adamlan siyasi tarih ve biyografi alaninda 
eserler yazmislardir. imaduddin el-lsfahanT, izzeddin ibn Seddad, Bahaeddin ibn Seddad, ve ibn 
Vasil'in eserleri EyyubTler tarihi bakimindan gok onemlidir. ibn el-EsTr ve Sibt ibn el-CevzT'nin eserleri 
de butun islam tarihi ve ozellikle EyyubTler devri igin onemli birer kaynaktir. ibn Asakir'in Tarihu 
medTneti Dimask'i ibn el-AdTm'in Halep tarihi en guzel sehir tarihlerindendir. imaduddin'in HarTdetu'l- 
kasr'i, Yakut el-HamevT'nin irsad el-enb'i ve ibn Hallikan'in Vefeyat el-a'yan'i ise islam biyografi 
edebiyatinin degerli orneklerindendir. 

ibn el-KiftT'nin TarTh el-hukemasi ile ibn Ebu Usaybia'nm 'Uyunu'l-enba' adh eseri, islam 
dunyasinda ilim tarihi konusunda yazilan en mukemmel eserlerdir. 500'den fazla filozof, matematikgi, 
astronom, tabiat bilimcisi ve tabipten bahseden bu iki eserin yam sira bu donemde yazilan baska bir 
onemli eser izzeddin ibn §eddad'in EyyubTler devrindeki imarfaaliyetlerini, gesitli kurumlan ve iktisadi 
durumu ele alan el-Alak el-hatTre adh kitabidir. 

Muslumanlara eski milletlerden intikal eden riyazT ve tabii ilimlere ve felsefeye islamiyet'in 
baslangicindan beri islam disi kulturlerin bir semeresi olarak bakilmis, genellikle din alimleri 
tarafindan tasvip edilmemistir. Selahaddin EyyubT'nin Dimask baskadisi Muhyiddin b. Zeki ve sehrin 
baskatibi Abdulmelik b. Zeyd el-DevlaT aydinlan mantik ve felsefe ile ugrasmaktan menederlerdi. Yine 
bu devirde el-Melik el-Esref tarafindan Dimask medreselerinde bu ilimlerin okutulmasi yasaklanmis, 
bu sebeple Seyfeddin el-AmTdT muderrislikten gikanlmistir.20 Buna ragmen EyyubTler doneminde 
felsefe, riyazT ve tabii ilimler sahasinda degerli alimler yetismistir. 

EyyubTler devrinde yasayan israkiyye felsefesinin kurucusu ve en buyuk temsilcisi SuhreverdT 
el-MaktuI Halepli fakihler tarafindan idama mahkum edilmis ve cezasi Halep Kalesi'nde infaz 
edilmistir. ibn Meymun el-KurtubT, AbdullatTf el-BagdadT ve Seyfeddin el-AmTdT bu devirde yetisen 
onemli filozof lard ir. Seyfeddin el-AmTdT, felsefenin disinda diger ilimlerde ve bilhassa kelam ilmi 
sahasinda buyuk bir alim olup degerli eserler yazmistir. Bu devirde felsefe alaninda yetisen diger bir 
unlu alim de Kemaleddin ibn Yunus'tur. 
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EyyubTler doneminde otomatik makinalar ve saatler hakkinda iki onemli eser yazilmistir. 
Bunlardan ismail b. Rezzaz el-Cezen'nin el-Cami' beyne'l-'ilm ve'l-'amel el-nafi ft sinaat el-hiyel'i 
islam aleminde bu konuda yazilmis en mukemmel eser olup defalarca basilmis ve uzerinde 
gahsmalar yapilmistir. Digeri Fahreddin ibnu's-SaatT'nin babasi ibnu's-SaatT'nin gahsmalanna 
dayanarak yazdigi Kitabullm el-saat ve'l-amel biha adh eseridir (Koprulu, nr. 949). Bu devirde 
Muhammed b. SaatT ile Mueyyeddin Muhammed b. AbdulkerTm el-UrzT'nin Dimask Emeviyye 
Camii'nde su ile gahsan bir otomatik saat kurduklan bilinmektedir.21 Matematik alaninda yetisen 
buyuk alimler arasinda da Kemaleddin ibn Yunus, Serefeddin el-TusT, Musa b. Meymun, Alemuddin 
Kayser b. Ebu'l-Kasim, ibn el-AdTm'in oglu Cemaleddin Muhammed, AbdullatTf el-BagdadT ve Kadi'l- 
Humamiyye Ahmed b. AN b. Sebat sayilabilir. AbdurrahTm 

(Abdurrahman) el-CevberT de fizik ve kimya alaninda bazi eserler kaleme almistir. 

Tip, botanik ve eczacihk EyyubTler devrinde gergekten parlak bir devir gegirmistir. EyyubTler 
Zamaninda Musluman ve gayri muslim tabipler gok mureffeh bir hayat yasamislardir. ig hastahklan, 
cerrahT, goz hastahklan gibi dallarda uzman tabipler deneylerini "kunnas" adi verilen mecmualarda 
toplarlardi. ibn Ebu Usaybia tip alaninda gordugu ve yasadigi ilgi gekici olaylan anlatan Kitab e- 
Tecarib adh bir eser kaleme almistir. Yakub b. Saklab el-NasranT adh tabip Calinus'un eserlerini 
Yunancalanndan okurdu. ibn el-NefTs'in kuguk kan dolasimmi dogru olarak tesbit etmesi bu 
donemdeki onemli tibbT buluslar arasinda zikredilebilir. §eker hastahgi uzerinde ilk mustakil eseri 
yazan ve bu hastahgm karacigere bagh oldugunu tesbit eden de EyyubTler donemi tabip- 
filozoflarmdan AbdullatTf el-BagdadT'dir. Botanik ve eczacihk konusundaki gahsmalar da deneye 
dayanmaktaydi. ResTduddin el-Sun ve ibn el-Baytar'in talebeleriyle birlikte kirlarda, bahgelerde, 
daglarda dolasarak botanik arastirmasi yaptiklan, ResTduddin el-Sun'nin bu arastirmalar sirasinda 
yaninda, ressam goturup gesitli safhalannda bitkilerin resimlerini yaptirdigi bilinmektedir. ibn el-Baytar 
el-Melik el-Kamil ile el-Melik el-Salih Necmeddin'in botanikgibasisi (reTsulassabTn) olmus, Endelus, 
Kuzey Afrika, Misir, Suriye ve Anadolu gibi ulkelere seyehatler duzenlemis ve bitkiler uzerinde 
arastirmalar yapmistir. ibn el-Baytar, el-Cami' li-mufredati'l-edviye ve'l-agziye adh kitabinda yer 
verdigi 1400 tibbT ilacin 300'den fazlasindan ilk defa kendisi bahsetmistir ki bunlann 200'den fazlasi 
bitkisel urunlerdir.22 

Sosyal ve iktisadi Hayat 

EyyubTler Devleti'nde halk Muslumanlardan, Hiristiyan ve Yahudilerden meydana geliyordu. 

Muslumanlar; Turk, Arap, Kurt olmak uzere bashca ug irka aynhyordu. Hiristiyanlar da dogulular ve 

Avrupahlar olmak uzere iki sinifti. Devlette hakim unsur Muslumanlardi. Diger dinlerin mensuplan 

azinhk statusundeydi. Yahudilerin bir kismi Endulus'ten gog etmislerdi. Misir Yahudi toplumunun reisi 

Musa b. Meymun, Endulus Yahudilerindendi. Yahudiler Filistin'e bu donemde Yerlesmeye basladilar. 

Avrupa'da baski altinda olan Yahudiler, EyyubTlere bir koruyucu gozuyle bakiyorlardi. Muslumanlarla 

Yahudiler arasindaki iliskiler gok iyi idi. Muslumanlarla Hiristiyanlar arasindaki iliskiler iddia edildigi 

kadar kotu degildi. ibn Cubeyr'in anlattigina gore Lubnan Daglannda yasayan Hiristiyanlar, Musluman 
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zahidleri korur ve gozetirlerdi. iki taraf arasindaki devamli savasa ragmen ticari iliski III. Hagh Seferi 
sirasinda bile tamamiyla kesilmemisti. 1192 yilinda Selahaddin ile Asian Yurekli Richard anlasma 
yapinca iki tarafm tuccarlan birbirlerinin ulkelerine gitmislerdir. Venedik, Cenova, Geniza arsivlerinde 
EyyubTler ile Avrupa ulkeleri arasinda yapilan ticaret anlasmalan hakkinda belgeler bulunmaktadir. 
Haleb'te, Dimask'ta, iskenderiye ve Kahire'de Avrupali tuccarlara rastlanirdi. Haghlann ulkesinde de 
Muslumanlar vardi. Bunlar yapilan anlasmalara gore eski yerlerinde kalmislardi. 

EyyubTler, Haghlar ve italyan sehir devletleri vasitasiyla Avrupa'yi etkilemislerdir. Haghlar 
tarafindan bazi EyyubT hukumdarlanna sovalye unvani verilmistir. Haghlar arma kullanma usulunu 
EyyubTler'den almislardir. EyyubTler guglu bir maliye teskilatina sahipti. Bilhassa Misir'da gok eski 
devirlerden beri devam eden bir maliye teskilati (dTvanu'l-mal) vardi. Aynca bu divana bagli gesitli 
divanlar mevcuttu. Vilayet ve kazalarda bu teskilatm subeleri bulunuyordu. Maliye teskilatmin 
baskanina "nazir el-devavTn", nazir el-devle, sahibu divan el-mal" gibi unvanlar verilirdi. Bu divan 
dTvanu'l-ceys ile yakin iliski igindeydi. Bu divanda tutulan defterlere ekilen araziler, buralara nelerin 
ekildigi, ne kadar vergi toplandigi, iktahlann, topragi isleyenlerin adlan yazihrdi. Mali divanlann 
isleyislerini kontrol eden "musidu'd-devavTn" (saddu'd-devavTn) adinda yuksek bir gorevli vardi. 
Emirler arasindan segilen bu gorevli genellikle sultanin naibi olurdu. 

Nazirdan sonra maliyedeki en yuksek memur divanlann mutevellileriydi. Mutevelliler divanm 
isleyisinden sorumlu idi. Bunlar butun islerini nazir tarafindan verilen talimata gore yuruturlerdi. 
Mutevelliden sonra mustevfT, denilen memur gelirdi. MustevfT, divanda gahsan memurlardan vermeleri 
gereken mallan ahr, cendeleri (gelir-gider) kontrol ederdi. MustevfTden sonra gelen amil mahalli mali 
divanm baskaniydi ve vergilerin tahsilinde onemli bir gorevi vardi. Musrif ise mufettislik yapar, amilden 
vergileri teslim alirdi. Bunlardan baska divanu'l-malde mum, sahid, nasih, katip, cihbiz, naib, emTn, 
haiz, hazin, delil adlannda kuguk memurlar gahsirdi. Gumruklerin isletilmesine ve zekatm 
toplanmasina da divanu'l-mal bakardi. Sultanin ve buyuk emirlerin haslannm gelir-giderlerine bakan 
divanu'l-haslarda ise bu kisilerin ozel butgeleri hazirlanir ve yurutulurdu. 

Sehir hayati ve ticaret oldukga gelismis olmasina ragmen ulke ekonomisi tanm ve hayvancihga 
baghydi. Askeri ikta sistemi de tarima dayahydi. Tanm disinda ticaret ve zanaat erbabmdan alman 
vergilerin bir kismi seriatta yeri olmayan vergilerden (mukus) idi. Fakihler zaman zaman bu verginin 
ahnmasina karsi gikmislardir. Nureddin Mahmud ZengT ve Selahaddin EyyubT fakihlerin fetvalarma 
uyarak mukusu kaldirmislar onun yerine zekati koymuslardi. Fakat devletin topladigi zekat geliri higbir 
zaman onemli bir yekun tutmamistir. Zirai vergiler semsT yila gore ahnir, gayri menkul kiralan, ticari 
vergiler ve zekat ise kamen yila gore toplanirdi. 

EyyubT Devleti Misir, §am, Filistin ve Yemen gibi onemli tanm alanlanna sahipti. Ulkede gtiglu 

bir ziraT ekonomi vardi. Devlet ziraT urunlerin bir kismini disanya ihrag edebiliyordu. Ulke, Haghlann 

zahire amban durumundaydi. ZiraT urunlerin vergilerini divanu'l-harac toplardi. Ahnan vergi onda 

birden beste bire kadar degisebiliyordu. Dayanikh tuketim maddelerinden aynT, sebze ve meyve gibi 

mahsullerden nakdT vergi ahnirdi. Hangi araziden ne kadar vergi ahnacagi ve arazilere nelerin 
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ekilecegi vergi defterlerinde kayitliydi. Misir'da Nil'in tasmasi belli bir seviyeye ulasmazsa sultan 
harag vergisi almazdi. Haragtan sonra en gok vergi ticaret mallanndan toplanan zekat, hums ve 
osurden saglamrdi. 

EyyubT Devleti'nin canli bir ticaret hayati vardi. ipek Yolu'nun Akdeniz'e ulasan bir kismi ile 
Baharat Yolu'nun onemli bir bolumu EyyubTlerin kontrolundeydi. Uzakdogu'dan Yemen'e oradan 
Kizildeniz yoluyla Ayzab'a, Ayzab'dan Nil uzerindeki Kus'a, Kus'tan Nil yoluyla iskenderiye ve 
Dimyat'a, bu limanlardan Avrupa'ya ulasan Baharat Yolu ulkeye gok onemli miktarda gumruk vergisi 
saglardi. Ayrica Haghlarla yapilan ticaretten de gumruk vergisi ahnirdi. Selahaddin, el-Melik el-Adil ve 
daha sonra el-Melik el-Kamil dogudaki hagh devletleri, italyan sehir devletleri Venedik, Cenova, 
Amalfi, Piza ve Napoli ile Bizans'la ikili ticari anlasmalar yapmislardi. Ticaret mallari bu yolla 
Avrupa'ya, Avrupa'nin ticaret mallari da doguya tasimyordu. Misir gumrugu devletin en buyuk gelir 
kaynaklanndan biriydi. Bu ikili ticaret savas zamanlannda bile devam edebiliyordu. iskenderiye, Akka, 
Lazkiye buyuk ticaret limanlanydi. Selahaddin ve diger EyyubT hukumdarlari ikili antlasmalarla, demir, 
kereste, zift gibi stratejik maddelerin bir kismini Avrupa'dan saglamislardi. MahzumT el-Minhac ft 
ahkami'l-harac, ibn MemmatT KavanTn el-devavTn adh eserlerinde Misir'da ahnan gesitli vergiler ve 
mali divanlann isleyisi konusunda onemli bilgiler vermektedirler. 

Diger bir onemli vergi gayri muslimlerden toplanan cizye idi (cevalT). Musadereler, fidyeler, 
ganimetler de onemli gelir kaynaklanndandi. Misir'da sap, soda madenleri isletiliyor ve Avrupa'ya 
ihrag ediliyordu. Vakiflar da onemli gelir kaynaklan arasindaydi. Egitim ve hayir kurumlan kendilerine 
aynlan hayir kurumlannda gahsiyordu. Devlet ayrica gesitli yolardan vergi ahyordu. Bunlann arasinda 
hayvanlardan ahnan vergileri bilhassa zikretmek gerekir. 

Ulkede ziraat ve ticaret gok gelismisti. Misir- Yemen Baharat Yolu'ndan baska ipek Yolu'nun 
Musul ve Amid'den itibaren Akdeniz limanlanna kadar olan kismi EyyubTler'in kontrolundeydi. ibn 
Cubeyr el-Rihle'sinde EyyubTler donemindeki ticaret hayati hakkinda bilgi verir. Buyuk garsilar, hanlar, 
kervansaraylar, kaysariyyeler ticaretin en yogun yapildigi yerlerdi. yemen-Misir Baharat Yolu uzerinde 
ticaret yapan tuccarlara "tuccaru'l-karim" denirdi. 

Avrupahlar'in iskenderiye, Dimyat, Akka, Lazkiye gibi sehirlerde garsilan ve ticari temsilcilikleri 
bulunurdu. Guillaume de Tyr, butun itriyat, mucevherat, baharat ve Avrupa'da bulunmayan degerli 
mallann iskenderiye'den getirildigini soyler. W. Heyd de Salahaddin, el-Melik el-Adil, el-Melik el-Kamil 
ile Avrupahlar ve Haghlar arasinda ticaret anlasmalari hakkinda bilgi vermistir.23 

EyyubTler, ig pazarlanni korumayi basarmislar, ikili antlasmalaryaptiklan Avrupa ulkelerinden ve 
Bizans'tan kendi tuccarlan igin bazi imtiyazlar elde etmislerdir. Qesitli sanat ve ticaret erbabi loncalar 
ve §irketler halinde teskilatlanmislardi. Her loncanin, her sirketin basinda bir reis bulunuyordu. 
Dokumacilik, camcilik, kagit ve sabun imalathaneleri gelismisti. Dimask'ta imal edilen kihglar dunyaca 
unluydu. Bu kihglann geliklerinin sirn ancak yeni galismalarla gozulebilmistir. 
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Ulkede sabit bir para sistemi vardi. Paralar altin, gumiJs ve bakirdan basihyordu. Bu paralardan 
pekgok ornek zamanimiza ulasmis, gesitli kataloglarda yer almistir. Ulkenin onemli sehirlerinde 
bulunan darphanelerde isteyenler belirli bir ucret karsihginda ellerindeki altin ve gumusu paraya 
gevirebiliyorlardi. Altin paranin (dinar) agirligi 4,25 gramdi. el-Melik el-Kamil doneminde 7 gramlik 
dinarlar basilmistir. Bazi arastirmacilar Selahaddin devrinde bazan standart disi altin para basildigini 
soylerlerse de bu dogru degildir. 

1 el-YakubT, Tarih, Beyrut 1379/1960, II, 371; V. Minorsky, "Prehistory of Saladin", Studies 
in Caucasian History, kisim III, Cambridge 1953, s. 107-129, 167-169; R. Sesen, SalahaddTn 
Devrinde EyyubTler Devleti, istanbul 1983, s. 411-418; ayni muel., Salahaddin EyyubT ve Devri, 
istanbul 2000, s. VIII-IX, 24-25. 

2 el-BundarT, Sena'l-Bark el-samT, ed. Ramazan Sesen, Beyrut 1971, I, 66, 70. 

3 Salahaddin EyyubT ve Devri, s. 30-51. 

4 Salahaddin EyyubT ve Devri, s. 51-56. 

5 Salahaddin EyyubT ve Devri, s. 62-227. 

6 ibn el-Esir, el-Kamil, XII, 121-123, 140-145, 148-150, 155-156, 160-163; Sibt b. el-CevzT, 
Mir'at el-Zaman, VI I l/l I, 654-656; R. Sesen, "EyyubTler", Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VI, 
342-344. 

7 Sesen, "EyyubTler", Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VI, 346-348. 

8 ibn el-Esir, el-Kamil, XII, 323-351 ; el-MakrizT, el-Suluk, l/l, 189-209; Grousset, III, 209-240; 
R. §esen, "EyyubTler", s. 350-357. 

9 ibn el-Esir, XII, 471-501; Mir'at el-Zaman, Vll/ll, 659-670; R. §esen, "EyyubTler", s. 364- 
366. Yassigemen savasi igin en genis bilgi ibn Nazif el-HamavT, el-Tarih el-MansurT, Dimask, 1981, s. 
204-21 3'teverilir. 

10 Mir'at el-zaman, Vlll/ll, 726-782; ibn Vasil, Muferrric el-Kurub, V, 208-379; el-Suluk, l/ll, 
274-378; Ramazan Sesen, "EyyubTler", s. 380-392. 

11 Mir'at el-zaman, Vlll/ll, 779-781; el-Suluk, l/ll, 366-434; R. Sesen, "EyyubTler", s. 39-394; 
Kazim Kopraman, "Memluklar", Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VI, 437-455. 

12 ibn Senaulmulk, DTvan, s. 9-10; Ebu Same, el-Ravzateyn, II, 43; ibn Vasil, Muferricu'l- 
kurub, II, 145. 

1 3 KutubT, Fevatu'l-vefeyat, I, 41 0-41 1 . 
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14 R. Sesen, Salahaddin EyyubTve devri, s. 31-34. 

15 Kitab el-Suluk, 1/1,94. 

16 ibn Cubeyr, el-Rihle, ed. W. Wright, Leyden, 1907, s. 283-284. 

1 7 Vefeyat el-a'yan, III, 272-273. 

18 BundarT, Sene'l-Bark el-SamT, I, 234-236. 

1 9 ibn Cubeyr, er-Rihle, s. 41 -42, 52, 272, 277, 285-286. 

20 R. Sesen, Salahaddin EyyubT ve Devri, s. 524-525, 536-537. 

21 ibn Cubeyr, el-Rihle, s. 270-271 . 

22 ibn Ebu Usaybia, Uyun el-Enba, Misir, 1299, II, 133, 217-219; R. Sesen, Salahaddin 
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Onasya'da Bir Turk Devleti: EyyubTler (1175-1250) / Yrd. D05. Dr. Muammer 
Gul [s.77-85] 

Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Turk tarihinin en onemli hadiselerinden biri, belki de birincisi Turklerin islam dinini kabul etmeleri 
ile, bozkir kultur dairesinden yerlesik islam medeniyet dairesine girmeleridir. Turk tarihinin bir 
siniflandinlmasi yapildiginda tarihimizin iki ana doneme aynldigi gorulmektedir. Birinci donem 
islamiyetten onceki Turk tarihi, ikinci donem ise islamiyetten sonraki ya da Turk-islam tarihi olarak 
ayrihr. Nasil onceki donemin agirhk merkezi Orta Asya-Turkistan-olmussa, islami donem Turk 
tarihinin agirhk merkezi ise genis manasi ile Orta Dogu olmustur. 

Turkler islamiyet'i buyuk kitleler halinde kabul ettikleri donemde islam alemi siyasT, sosyal ve 
dini bir kaos iginde bulunmaktaydi. Bir tarafta itil Bulgarian, Karahanhlar, Gazneliler, Tolunogullan ve 
ihsidTler gibi ilk Turk-islam devletleri gok genis bir cografya igerisinde ortaya gikarken, diger taraftan 
basta Abbasi Halifeligi olmak uzere butun Yakin Dogu devletlerinin askeri burokrasileri Turklerin 
elinde bulunuyordu ve bu durum bin yilhk Turk hakimiyetinin adeta habercisi idi. Bu hakimiyet Buyuk 
Selguklu imparatorlugunun, Afrika harig tutulur ise, butun islam cografyasini yeniden bir semsiye 
altinda tutmasi ile baslayacaktir. islami donem Turk tarihinin Selguklu Cagi olarak 
tammlayabilecegimiz bu ilk safhasinda en dikkate deger husus, Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun, 
butun islam cografyasi uzerindeki bir hakimiyetin tesiri ile, gerek kendi bunyesi igerisinden gikmis 
gerekse daha evvelden var olan veya bu cografyada daha sonra ortaya gikacak olan Turk ve islam 
devletlerini hakimiyet anlayisi, dini politikasi, kurumlan, sanat ve dusuncesi ile derinden etkilemesidir. 
Bu genel gergeve igerisine giren devletlerden biri de Eyyubi Devleti'dir. 

A. Zengiler idaresinde Eyyubiler 

Eyyubi Hanedani (1175-1250), once Kurtlesmis daha sonra ise Turklesmis bir guney Arap 
sulalesi olarakl tarihteki yerini almistir. Gergekten bu ailenin gegmisi bunu dogrulamaktadir. 
Azerbaycan'in Duvin bolgesinden Bagdat'a gelen Eyyubilerin kokeni, daha 7. yuzyildaki Azerbaycan 
ve Kafkasya'nin fethini muteakip bu bolgelerdeki yogun Arap iskanina dayanmaktadir. Kafkasya'daki 
Arap futuhatini muteakip bu bolgeye pek gok Arap getirilmistir. Bunlar bilhassa Kufe, Basra ve Sam 
ahalisinden idi. Daha 649-650'de Kufelilerden 6000, Benu Tagliblerden 2000 aile Azerbaycan'a iskan 
edilmislerdi. Bilhassa 2. asirda pek gok Arap gelmistir. Abbasi halifesi Ebu Cafer, Yezid b. Hatam el- 
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Sulemi'yi Azerbaycan valisi tayin edince, bu zat bazi Yemen asiretlerini Basra'dan buraya getirdi ve 
Karacadag mintikasinin butun sehirleri ile Tebriz bunlann mulku haline geldi. Bu yeni gelenlere 
yerlilerin topraklan verildiginden yerliler hizmetli konumuna du§tuler. Huzeyma b. Hazim'in Ermeniye 
valisi oldugu donemde de Meraga'ya gok sayida Arap kabilesi iskan edilerek bu bolgede gogunlugu 
olusturacak konuma getirildiler. Tebriz ve bolgesi ise, Yezid b. Hatam el-Sulemi tarafindan getirilen 
Ezd kabilesinin reisi Ravvad b. Masna'nin ve torunlannin hukmu altina girdi.2 

Sirvan bolgesi ise Harun Resid zamaninda Ermeniye valisi olan Yezid b. Mayzad el-Seybani'nin 
evladinin eline gegmistir. Butun bu Arap emirleri bu ulkede sulale tesis ederek yasamislar ve her 
yerde yavas yavas kendi tebalan olan yerli kavimler ile kaynasarak onlarm esrafi durumuna 
gelmislerdir. Bunlar arasinda Arap Seyban kabilesi emirleri (Sirvansahlar) ile, malikaneleri bilhassa 
Kurtler arasinda bulundugu cihetle Kurtleserek Kurt kabilelerinden sayilan Arap Ezd kabilesinden 
Ravvad emirleri onemli rol oynamislardir.3 

Hanedanin isminin Selahaddin Yusuf'un babasi Necmeddin Eyyub'a dayandigi Eyyubilerin 
atalan bu Yemen Araplarmdan Ravvad b. El-Musenna el-Ezdi'dir. Boylece 8. asnn ortalannda 
Basra'dan gelerek Azerbaycan'a yerlesen Ravvadiler 9. asirda Tebriz bolgesine hakim olmuslar ve 
10. asirda da bolgedeki Hezbani asireti ile ve Azerbaycan'daki Turklerle kansarak bu adla 
amlmislardir.4 

Eyyubiler, ilk zamanlarda Arran bolgesinin onemli bir kismina hakim olan ve daha sonra Ani 
sehrine hukmeden Seddadilerin hizmetinde bulunmuslardir. Daha sonra Eyyub'un babasi Sadi b. 
Mervan, Bagdat'a gelerek Irak Selguklu sultani Giyaseddin Mesud'un Bagdat sahnesi Bihruz el- 
Hadim'in hizmetine girdi ve onun tarafindan Tekrit kalesinin muhafizhgina tayin edildi.5 1132 yihnda 
Musul atabegi imadeddin Zengi, Irak Selguklulan tarafindan yenilgiye ugratilinca Necmeddin Eyyub, 
Zengi'nin kagmasina yardim etmistir. Eyyubiler ile Irak Selguklulan arasindaki iliskiler bu vesile ile 
bozulunca Eyyub kardesi Sirguh ile birlikte imadeddin Zengi'ye muracaat ederek 1138 yihnda ona 
iltihak etmisler ve bir sure Musul'da kalarak Zengi'nin askeri seferlerine katilmislardir. Selahaddin 
Eyyubi, Tekrit'ten bu ayrilmamn hemen oncesinde dunyaya gelmistir. Bu arada Necmeddin Eyyub, 
Baalbek'in ele gegirilmesindeki rolunden dolayi Baalbek'e muhafiz olarak atanmistir (1139). 
imadeddin Zengi'nin olumunden sonra, Borilerin (§am Atabeyleri) Baalbek'i muhasarasi karsisinda 
basanh olamayacagini anlayan Eyyub onlara katilarak baskumandanhk mevkiine getirildi (1147). Bu 
arada Sirguh, Zengilerin yeni ve en guglu hukumdan Nureddin Mahmud Zengi'nin yanmda kalmistir. 
Nureddin, Sirguh'u §am uzerine sefere gonderince iki kardesin anlasmasi sonucu Sam gatisma 
olmadan Zengilerin eline gegerken, Sam Atabeyligi de Zengilere ilhak edilmis oluyordu (1 154). 

B. Eyyubi Devleti'nin Kurulusu 

Misir'da Fatimi hanedanmin zayiflamasi bu devlet uzerinde Kudus Latin Kralligi ile Zengilerin 
rekabetine sebeb oldu. 1161'de Kudus'un yeni krali Amelrik'in Misir'daki kansikhklar ve zayifhktan 
istifade ederek yapilan saldinlarda onemli basanlar elde etmesi uzerine Fatimi halifesi Azid, Nureddin 
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Zengi'den yardim istedi. Bunun uzerine Nureddin, Esududdin Sirguh ile yegeni Salahaddin'i Misir'a 
gondererek Kudus kralmin Misir istilasini durdurdu (1168). 6 Burada Misirhlar ve Kudus krali ile birgok 
askeri ve siyasi mucadelelerden sonra Sirguh 1169 yilinda duruma hakim oldu ve bir taraftan Fatimi 
halifesi Azid tarafmdan vezir olarak atanirken diger taraftan da Nureddin Mahmud'un valisi olarak 
Misir'i idare etti. iki ay gibi kisa bir sure igerisinde Sirguh'un olumu uzerine yerini yegeni Selahaddin 
Yusuf aldi. Bu arada Amalrik'nin Bizans imparatoru Manuel ile birlikte 1169'da Dimyat'i kusatma 
tesebbusu Misir'da Esediddin'in 1169'da olumu ile idareyi ele alan Selahaddin tarafmdan engellendi 
ve Kudus kralmin Misir hulyasi boylece sona erdi.7 Selahaddin, duruma hakim olur olmaz Nureddin'in 
emri ile bu halifeyi hal ederek hutbeyi Abbasi halifesi adina okutmaya basladi (1171). 8 Ancak 
Selahaddin Eyyubi, Fatimi halifeligine son verdikten sonra Misir'i bagimsiz bir hukumdar gibi idare 
etmeye baslamistir. Bunun en agik gostergesi herhangi bir durum karsisinda Nubye'de kendisine 
siginacak bir us olarak ibrim kalesini hazirlamis olmasi ve yine bu maksatla kardesi Turan-Sah'i 
Yemen'e gondererek orayi isgal ettirmesi idi.9 Bu durum valisinin niyetini anlayan Nureddin Mahmut 
ile Selahaddin'in arasinm agilmasina sebep oldu. Nureddin, Misir uzerine sefer yapmak uzere iken 
1174 yilinda vefat etti. Nureddin'in bu ani olumu ile Selahaddin sadece onun topraklanni degil ayni 
zamanda cihat politikasini da devraldi.10 Boylece Eyyubi devletinin kurulusu gergek manada Zengi 
devleti igindeki bir hanedan degisikligi olarak gergeklesti. 

Selahaddin, Nureddin'in vefatmdan hemen sonra bir taraftan Filistin'deki bazi sehirleri 
kusatirken bir taraftan da kuzey Suriye'de birligi saglamaya gahsiyordu.11 Boylece Selahaddin, 
Nureddin'in ulkesinde oglunun henuz kuguk olmasindan dolayi emirler arasindaki gekismeyi ortadan 
kaldirarak siyasT birligi kurmaya galisti. 1175'te bagimsizhgim ilan eden Selahaddin'i Halife de tanidi. 
Zira Nureddin Mahmud'un hanedani arasinda kuvvetli bir sahsiyet olmadigi igin Suriye kisa bir sure 
igerisinde Selahaddin'in eline gegti. Selahaddin'in Sam, Kuzey Irak ve el-Cezire'de birligi saglamasi, 
Halep ve Musul hakimleri ile Franklar arasindaki is birliginden dolayi ancak on yilda tamamlandi.12 
Selahaddin dis politikada bir taraftan italyan Cumhuriyetleriyle, diger taraftan da Bizans ile iyi iliskiler 
kurmaya gahsiyordu13 Bu, Salahaddin'in asil hedefinin Kudus kralligi oldugunu gosteriyordu. 1177'de 
Remle savasinda Kudus krahna yenilmesi, onun askeri ve siyasT gucu daimi olarak Sam'a 
nakletmesine sebep olmustur.14 Artik Kudus'u bir an once almak niyeti belli olan Selahaddin, bu 
amagla igte siyasT birligi saglamlastirma gabalanni surdurijyordu.15 1 182'teki Birinci Sark seferi ile El- 
Cezire'yi ve ertesi sene Halep'i zapt etti. 1185'te ikinci Sark seferi ile Musul'u hakimiyeti altina alarak 
Nureddin'in mirasimn sahibi olmustur.16 

Selahaddin'in Franklarla olan iliskileri iki bolume aynlabilir. Birinci bolumu Kudus'un fethine 
kadarki devreyi igine ahr ki, bu devrede italyan Cumhuriyetleri ile iyi iliskiler kurmus ve Dogu Franklan 
ile savas halinde olmustur. Kudus'un fethinden baslayip 1192'ye kadar suren ikinci bolumde ise her iki 
Frank dunyasina karsi savas halinde olmustur.17 Salahaddin'in 1171'den baslamak uzere her yil 
Kudus kralligi uzerine sefer duzenlemesinin asil amaci Kudus kralhgini tahrip etmek ve hirpalamak 
olmustur. O, 1179'da Merc-i Uyun'da Kudus kralligi ordusunu bozguna ugratarak Beyt Al-Ahzan 
kalesini aldi.1 8 Bu yenilgiler uzerine Franklar bans istemek zorunda kaldi (1179). Ancak bans 
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Franklann Al-Aris ve Eyle uzerine saldirmalan uzerine bozuldu. Selahaddin 1182'de once Beysan, ve 
Lacun bolgelerini,19 arkasindan Beyrut seferine gikarak haghlara buyuk zayiat verdi ve ayni zamanda 
Franklann Kizildeniz'e agilma tesebbusunij engelleyerek Kizildeniz ticaret yolunun ve Hicaz'm 
guvenligini sagladi.20 Selahaddin'in 1183'te ikinci kez Beysan uzerine, 1183 ve 1184'te de arka 
arkaya iki kez Kerek'i kusatti21 ise de dusman ordusu bir turlu muharebeye yanasmadi. Selahaddin 
ug dort yil Kudus Kralhgi ordusunu bir meydan muharebesine gekerek kesin bir netice almayi 
amagliyordu. Cunku Selahaddin'in en buyuk askerT hedefi Orta Dogu'da Franklar tarafindan isgal 
edilen Musluman topraklann ve bilhassa Kudus'un kurtanlmasiydi. Onun igteki ve distaki askerT butun 
faaliyetlerinin tek amaci bu ortami hazirlamak igindir. 

C. Selahaddin Eyyubi'nin Hittin Zaferi ve Kudus'u Fethi 

Selahaddin'in cihat politikasim doruguna gikarmasi ve surekli Halife'ye Orta Dogu'daki kuguk 
hukumdarlann kendi emrinde toplamasim istemesi artik nihai sonucu almak istedigini gosteriyordu. 
Bu ortamda Kudus hakkinda zikredilen hadisler de fethi tesvik ederken, kamuoyunda fethin 
zamaninin geldigini de gosteriyordu. Boylece Salahaddin butun bu psikolojik, siyasT ve askerT 
faaliyetlerini din? bir amaca yonelik olarak Kudus etrafinda yogunlastmyordu.22 

Sultan, 1187 yih basinda el-CezTre, Diyarbakir, Musul ve Sam'daki tabilerinin emrine 
katilmalanni istedi. Ordugahmi Re'sel-Ma'd'a kurarak kuvvetlerini orada toplayan sultan Misir'dan 
gelen kuvvetlerin de katilmasini bekledi. Safuriyye yakinlannda yapilan bir oncu kuvvetlerin 
garpismasinda Haghlar maglup oldu.23 Kerek kusatmasmda bulunan Sultan, Musul, Mardin ve Halep 
askerlerinin gelmesi ile gonulluler ve piyadeler harig 12.000 iktali ve maasli asker toplamistir. Bu 
arada Franklar aralanndaki problemleri halletmisler ve 40.000 kisilik ordu ile Safuriyye gayinnda 
ordugah kurmuslardir.24 Nihayet Sultan uzun bir suredir bekledigi uygun firsati bulmus25 ve bundan 
sonra onlan bir meydan muhaberesine zorlamistir. Sultan Hagh ordusunu uzerine gekmek igin26 
Taberiyye'yi ele gegirdi. Kaledeki Hagh kuvvetlerinin yardim istegi uzerine Hagh ordusu Safuriyye'den 
aynhnca Selahaddin bekledigi anin geldigini gorerek Taberiyye'nin batismdaki Kefr Sebt'teki 
ordusunun basina dondu. Taberiyye'ye dogru ilerlemek isteyen Hagh ordusu sarildi ve gikan savasta 
Hagh ordusu maglup oldu. Hittin tepesindeki getin savasta kral esir duserken gok sayida olu ve yarah 
ele gegirildi (1187). Kerek Prinkepsi Renoud de Chatillon ile Temliar ve Hospitalier sovalyelerinin 
onemli bir kismi bu savasta olduruldu. Hittin zaferi ile Kudus kralhginm silahh kuvvetlerinin buyuk bir 
kismi imha edildi.27 islam ve bati tarihlerinde bir donum noktasi olan bu zafer Yakin Dogudaki 
haghlar igin de tarn bir gokustu.28 Salahaddin, Hittin zaferinden hemen sonra yaklasik ug ay igerisinde 
Filistin ve sahillerdeki birgok sehri fethetti.29 

Asil hedefine yonelen Salahaddin, 20 Eylul 1187'de Balian b. Barzan dlbelin tarafindan 

mudafaa edilen Kudus sehrini kusatti. Kutsalhgindan dolayi sehrin teslim olmasini istedi, ancak 

reddedilince siddetli bir saldiri ile 2 Ekim 1187'de aman ile teslim aldi.30 Mirac gunu fethedilen31 

Kudus'un erkekler igin 10, kadinlar igin 5 ve gocuklar igin 2 dinar verenleri kirk gun iginde sehri terk 

edebileceklerdi. Basta Balian b. Barzan 30.000 dinar vererek fakirler adina sehirden gikti.32 
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Salahaddin Kudus'e girdiginde on binlerce insan ile karsilasmistir ki Isfahani'nin rakami 100.000'in 
uzerindedir.33 Bunlann takriben 10.000'ini Nablus, El-Halil ve Gazze'den siginan Frank ve mudafaa 
askerleri olusturuyordu. Kudus'un nufusu tahmini olarak 6 ile 10 kat arasinda artmisti ve siginmacilar 
kiliselere ve yurtlara yerlestirilmislerdi.34 

Kudus'ten toplam 20.000 Latin gikarken35 Sultan sehirdeki 1500 Ermeni'yi komutanlanna 
bagislamis ve Suryanilerin sehirde kalmalanna izin vermistir.36 Kudus'ten aynlanlann bir kismi Sur'a, 
bir kismi ise Antakya'ya gitmisti. Kudus'ten aynlan patrik kiliselerin altin, gumus gibi goturebildigi her 
tiirlii esyalanni goturdij.37 Bu fetih Haghlann Kudus'u ele gegirmeleri ile mukayese edildiginde 
aradaki korkung farkhhk ayni zamanda iki medeniyetin de farklihgi olarak karsimiza gikmaktadir. Artik 
sahilde Sur'dan baska Kudus Kralhgi'na bagli toprak kalmazken, igeride Safed, Kevkeb, Kerek, 
Sevbek ve Sakif Arnun kaleleri muhasara altinda idi. 38 

Kudus'e giren sultanin ilk yaptigi sey Harem-i SerTfin islami esaslara gore duzenlenmesi ve 
Abbasi hilafeti adina hutbenin ikamesi oldu. Harem-i Serif'teki enkaz ve toprak temizlendi.39 
Temliarlerin meskeni haline getirilmis olan Mescid-i Aksa ve ruhban kilisesi haline getirilmis olan 
Kubbetu's-Sahra ile bunlann etrafindaki diger meskenlerin eski haline iade edilmesini emretti.40 
Isfahan?, "Sultan Kudus'u teslim aldigi zaman Mihrabin ortaya gikanlmasini emretti ve emir mucibince 
kilise kaldinldi ve onun uzerindeki ortu ve onun avlusunun etrafinda ne varsa temizlendi ve mihrab 
ortaya gikanldi".41 Ayrica o, "Sahre'nin uzerinde Franklar tarafindan bir kilise ve mazbaha" insa 
edildigini ve "Franklarm Sahre'den pargalar keserek istanbul ve Sicilya'ya tasiyarak orada 
sattiklanm"42 soylerken Kubbetu's-Sahra'nin da boylece aslTsekline donduruldugunu soylemektedir. 

Ekim ayinin sonuna kadar Kudus'te kalan sultan sehrin tamir ve tahkimiyle ugrastiktan sonra 
Akka uzerine yurudu.43 Salahaddin olumunden hemen once Musul'dan ustalar getirterek Kudus'un 
hendeklerini kazdirmis, kale ve surlanni tahkim ettirmisti (1192). 44 Boylece Kudus surlan EyyubTler 
Devri'nde de onemli bir onanm gegirmis oluyordu.45 Isfahani'ye gore Selahadddin, Davud Burcu 
(Mihrab-i Davud) basta olmak uzere Yafa Kapisi'ndan §am Kapisina kadar olan surlan bir dizi kule ile 
tahkim etti. Bu tahkimat sehrin guney surlanni da igine aldi.46 Ayrica Isfahan?, Mihrab-i Davud'a 
giden yolun ve kalenin kapisinin da yenilendigini zikretmektedir.47 Selahaddin Kudus'u fethettikten 
sonra Kubbetu's-Sahra'nin guney kenanna koydugu buyuk bir kitabeye, anlasildigi kadan ile, Memluk 
ve Osmanh devirlerindeki restorasyon kitabeleri karistinlmistir.48 

Salahaddin'den sonra Sam ve Filistin hakimi al-Muazzam Isa, sehrin Haghlann eline gegecegi 
korkusuyla Davud Burcu, Merkad-i Isa Kilisesi ve Harem-i Serif disindaki yerleri yiktirdi.49 Harap hale 
gelen kale, 1310 yilinda Bektemur el-Cevkandar tarafindan Memluk idaresinde yenilendi.50 
Memluklar Devri'ndeki bu tamirati, Kanuni'nin genis kapsamh tamirati takip etti ve bu tamirat eski 
sehrin surlanni bugune kadar getirdi. 

D. III. Hagh Seferinden Yikihsma Kadar Eyyubiler 



133 



Sur'u muhasara amaciyla Kudus'ten aynlan sultan51 denizden destek alamadigi igin basanh 
olamamisti. III. Hagh Seferi'nin hedefinin Akka olacagini bildigi igin kusatmayi kaldirarak Akka'ya geldi 
ve sehri tahkim etmeye basladi. Sultan 1188'de Kerek, Sevbek ve arkasindan 1189 baslannda Safed 
ile Kevkeb'i fethederek Sur ve Sakif Arnun disindaki butun Kudus kralligi topraklanni ele gegirdi.52 
Selahaddin'in Hittin zaferinin hemen arkasindan Kudus'u fethi ve Franklann ellerindeki sehirleri bir bir 
almasi batida buyuk bir yanki uyandirmis53 ve bunun sonucunda 1189'da baslayan III. Hagli Seferi, 
bu seferlerin en buyugu olmustur.54 

Papaligin etkisi ile Avrupa'da birgok kont, baron ve dukun yaninda Fransa krali Fhilippe 
Auguste, hgiltere krali Arslan Yurekli Richard ve Alman imparatoru Frederich Barbarossa ordulanmn 
basinda harekete gegmislerdi. Bu hagh seferine dogudaki ticari menfaatlerini kaybeden italyan 
Cumhuriyetleri, Sicilya Kralligi ve iskandinav ulkeleri de katilmistir.55 Hagh ordusu gok guglu bir 
donanmaya sahip oldugu gibi 100.000'in uzerinde bir kara ordusuna sahipti. Bu buyuk Hagli ordusu 
karadan ve denizden Akka'yi kusatti.56 Selahaddin ise karadan hagli ordusunu kusatarak kaleye 
yardim ediyordu. iki yillik kusatma sonunda Akka haglilara teslim olmak zorunda kaldi ve Kudus 
kralliginin merkezi de Akka'ya nakledildi. Fransa krahnin geri donerek ingiltere krahni yalniz 
birakmasi uzerine ingiltere krali Richard, donanmanin destegi ile kiyilarda tutunmus ancak Kudus'u 
alamayacagini gormustur. Oyle ki Arsufta ikinci bir Hittin bozgunundan son anda kurtulmuslardir. 
Salahaddin, Akka kusatmasmdan once ve bu kusatma boyunca Kudus'u tahkim etmistir.57 
Basansizliga ugrayan Richard'in bans yapmaktan baska garesi kalmamis ve 1 Eylul 1192'de 
yururluge giren bir sulh yapmistir. Buna gore Sur ile Yafa arasindaki sahil seridi Franklara, diger 
yerler ise Selahaddin'e birakihyordu. Selahaddin banstan sonra Kudus'e dondu ve burada idareyi 
tanzim ederek58 Sam'a gitti ve 22 §ubat 1193'te vefat etti. Oldugunde ulkesini ailesi ve emirleri 
arasinda taksim etmisti. 

Selahaddin'in varisleri arasinda taht kavgalan sonucu ulkenin siyasT birligi kisa bir surede 
bozuldu. Melik Adil'in oglu El-Kamil'in amaci, Kudus'u Haglilara vererek onlann destegi ile Eyyubi 
topraklannda siyasT hakimiyetin tek temsilcisi olmak idi.59 Bu esnada imparator Frederich de Filistin'e 
gelmis birtaraftan Yafa'yi tahkim ederken60bir taraftan da El-Kamil ile gorusuyordu. Nihayet 18 Subat 
1229'da Sultan ile imparator arasinda kesin bir antlasma yapildi.61 

Antlasmaya gore imparator, Ludd uzerinden denize ve Yafa'ya kadar uzanan bir koridor ile 
birlikte hem Kudus hem de Behtlehem ve Nasira sehirleri ile bazi kuguk kaleleri elde etti. Bununla 
beraber Kudus'teki Kubbetu's-Sahra ve el-Aksa camileriyle Harem-i §erif Muslumanlann elinde 
kalacagi gibi, Muslumanlann sehre girip serbestge ibadet etme haklan da taninacakti. Ayrica 
Frederich, Kudus'un surlanni onarabilecekti fakat bu sadece onun sahsina verilmisti.62 Kudus kadisi 
ise Kudus'un disinda Ramallah yakinlannda el-Bira'da yerlesecekti.63 Ancak bu anlasmayi hem 
islam alemi hem de Hiristiyan dunyasi kendileri agismdan yeterli gormemis ve tepki gostermislerdi. 

1229'da Kudus'e giren imparator64 umdugunu bulamayinca Akka'ya oradan da italya'ya dondu 

ve geride ig mucadelelere gomulen bir miras birakti. Bu arada Muslumanlann Kudus'un geri ahnmasi 
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igin baskinlan baslarken,65 Eyyubi prensleri arasindaki mucadele de kiyasiya devam ediyordu. 
Kudus'un Hiristiyanlann eline gegmesi el-Kamil'in rakiplerine dint ve siyasT bir gug vermisti. 1229'da 
10 yilhk bir muddet igin Kudus'u elde etmis olan Hinstiyanlara, Misir Eyyubileri ile Sam Eyyubileri 
arasindaki mucadeleler gok sey kazandirdi. Bu arada Hristiyanlar Sam Eyyubi Meliki el-Melik Salih ile 
ittifak yaparak Misir Eyyubilerine karsi cephe aldilar.66 Bu sayede 1244'un baslannda sehre bir kez 
daha tam olarak hakim oldular. Misir'daki Eyyubi meliki es-Salih Necmeddin, Yassigemen 
Savasi'ndan sonra Orta Dogu'ya dagilan Harezmsahlardan yardim istediler.67 Harezmsahlann bu 
son kahntilan Suriye'de buyuk bir yagma hareketi sonrasinda 1244 yilmda Kudus'e girerek burayi 
Franklardan temizlediler ve Hiristiyanlara ve kiliselerine buyuk zarar verdiler.68 

E. Selahaddin Eyyubi ve Devletinin Tarih igindeki Yeri 

Eyyubi Devleti'nin kuruculannin tarih sahnesine gikisi, Kafkasya'nin fethi ile buraya nakledilen 
ilk Arap kolonilerinin burada yerlilesmesi sureci ile gergeklestigini yukanda zikretmistik. Buradaki Kurt 
ve Turk unsurlan ile ve bilhassa Kurtlerle kaynasan ve onlar arasinda eriyen Ravvadilerin tarih 
seruveni 12. yuzyilin ilk yansinda Irak Selguklulannin hizmetine girmeleri ile yeni bir doneme girmistir. 
Selguklu Turklerinden sonra Zengi Turklerinin hizmetine giren ve bilhassa Zengilerin devlet 
kademelerinde en onemli gorevlere getirilecek kadaronlarla butunlesen Eyyubilerin kuruculan 1175'te 
Selahaddin Eyyubi ile bagimsiz bir devlet yapisma kavustuktan, 1250 yilmda Eyyubilerin yikihp yerine 
Memluk Turk Devleti'nin kurulmasina kadar ayni gizgide ve giderek artan bir sekilde bir Turklesme 
sureci yasamislardir ki bu devletin iginden gikan Memluklann tamami ile Turklere dayanmasi 
Eyyubilerin son donemindeki bu degisim ameliyesinin mahiyetini gostermesi agisindan onemlidir. 

Eyyubi hukumdarlannin Zengi devleti, Tugteginliler (Boriler) ve dolayisi ile Selguklu gelenegini 
temsil ettiklerini, bu gelenegi kendilerinden sonra gelen Misir Memluklulanna intikal ettirdiklerini 
sayisiz orneklerle gostermek mumkundur. Bunlardan biri Eyyubilerin Selguklulann hizmetine girdikten 
sonra aldiklan Turkge isimlerde gormek mumkundur. Oyle ki sadece Turkge isimleri almamislar 
Turklerdeki ad verme gelenegini de yasatmislardir. 

Hanedana adini veren Necmeddin Eyyub alti erkek evlat birakmistir. Bunlar Selahaddin Yusuf, 

Seyfeddin Muhammed Ebu Bekir, Semsuddevle Turan-Sah, Seyfulislam Tugtekin, §ahin-§ah ve 

Taculmulk Boh (Kurt) idiler69 ki alti gocugundan son dort tanesi Turkge isimler almis olarak karsimiza 

gikmaktadirlar. Bu Turkge isimler sadece Selahaddin'in kardeslerinden ibaret degildir. Selahaddin'in 

ogullan ve hanedanin diger uyeleri arasinda da Turkge isimler yaygindir. Selahaddin'in ogullanndan 

biri il-Gazi 70 adini tasimakta idi ki, Hama'da melik olarak bulunmustur. Selahaddin'in kardesi unlu 

diplomat Melik Adil'in oglu el-Kamil'in ogullanndan birine de, Turk gelenegine gore Atsiz adi verilmistir 

ki halk bunu "Aksiz" seklinde soylemistir. Bunun sebebi ise Melik Kamil'in ogullannin gok 

yasamayarak olmeleri idi. 71 El-Kamil'in torunu ve Eyyubilerin son temsilcisi de Selahaddin'in kardesi 

gibi Turan-Sah ismini tasiyordu. Turan-Sah'in annesi §ecerddur de Turk olup72 kisa bir sure 

hukumdarlik yapmisti. Selahaddin'in yegenleri arasinda Arslan Sah, Kihg Arslan, §ahin §ah gibi 

adlan tasiyanlar da bulunuyordu. 
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Selahaddin'in kendisi de anne tarafindan Turk oldugu gibi esi de Turk idi. Ebu Same, 
Selahaddin'in ismaililer uzerindeki muhasarasini naklederken Hama sahibi ve Selahaddin'in dayisi 
Sehabeddin Tokus'un sefaat dilemesine kadar onun muhasarayi surdurdugunu naklederken, "Annesi 
tarafindan kardesinin oglu olan Rukneddin Tugrul b. Arslan b. Tugrul b. Muhammed b. Meliksah'in 
elgisi Sultanin katina geldi." Diyerek sultanin annesinin Selguklu ailesinden oldugunu 
anlatmaktadir.73 Selahaddin'in esi de Turk idi. Zira Selahaddin, Nureddin Zengi'nin dul kansi ile 
evlenmis ve bu kadindan 17 erkek bir kiz birakmistir.74 Burada asil dikkate deger olan Selahaddin'in 
de Turkge bir isim almis olmasidir. Selahaddin Eyyubi'nin gagdasi ve onun danismam olan Emir 
Usame ibn Munkiz, Selahaddin'i Selahaddin Muhammed ibn Eyyub GisyanT olarak zikretmektedir.75 
Hitti, GisyanT kelimesini, "Eski Turkgedeki Yagi-SiyanT'nin (T takisi Arapga) kisaltilmis sekli" olarak 
agiklamaktadir.76 Bu da Necmeddin Eyyub'un alti gocugundan dort degil besinin Turkge adlar 
aldiklanni bize gostermektedir. 

Bunlann yanmda Eyyubi kadinlarmin umumiyetle "hatun" olarak adlandinlmasi da sadece 
Turklere ait bir isimlendirme olmasi agisindan dikkate sayandir.77 Necmeddin Eyyub'un kizi Rebia 
Hatun olarak adlandinldigi gibi Selahaddin'in bir tane olan kizi da Munise Hatun olarak anihrdi.78 
Torunu en-Nasir Yusufun naibesi olarak Halep'in idaresini ele alan Zeyfe Hatun da bu agidan ismi 
zikretmege degerdir.79 Yine donemin unlu emirleri arasinda bulunan Er-Kus'un oglu izzeddin Ak-B6ri 
ve Muzaffereddin G6k-B6ri Selahaddin'in enisteleri iken Muhammed b. Lagin de onun yegeni idi. 80 

Butun bunlann yanmda Eyyubilerde sosyal ve askeri hayata ait bazi gelenekler ile teskilat ve 
sembollere ait bazi isimler Eyyubi hanedani ve devletinin niteligini izah etmek agisindan onemlidir. 
Eskiden Selguklu sultanlannin ogullanna mahsus olan "Melik" unvani, Eyyubiler arasinda daha da 
yayginlasacaktir.81 Bir taraftan da Selguklu feodalitesinin daha ileri bir asamaya getirildigini82 
gosteren bu unvan Memluk merkezi idaresi ile birlikte kaybolacaktir. Selahaddin'in kihci ile 
defnedildigi de zikredilmektedir ki, bu gelenegin Turkler disinda orneklerini gostermek kolay degildir. 
Buna benzer bir sekilde Selahaddin'in emirlerinden Ayaz et-Tavil 1191 yihnda Haghlar ile yapilan 
savasta hayatini kaybedince bir tepeye gomulmus ve Ayaz'm bir memluku da mezari basinda 
oldurulmustur. Bu ancak islamiyet oncesi Turkler ile Mogollar arsinda gorulebilecek bir gelenektir.83 
Unlu bir Turk gelenegi olan Tugra, Turklerdeki ok ve yayin hakimiyetini temsil eden bir tore ile alakali 
olup Selguklulardan sonraki devletlerde ve dolayisi ile Eyyubilerde de devam etmistir.84 Selahaddin 
Eyyubi'nin hanedan armasimn "sorguc"unun muhtemelen bir kartaldan ibaret oldugu85 
zikredilmektedir ki bunun kokeni Hitit, Babil ve Sumerler'e kadar dayanan "gift bash kartal" dir. 
Anadolu Selguklulan bunu bir sembol olarak benimsemisler ve onlar vasitasi ile de Bizans, Avusturya, 
Prusya ve Rusya'ya intikal etmistir. Zengilerin de bastirdigi sikkelerde "gift bash kartal" sembolunun 
bulunmasi86 Eyyubi armalanndaki bu sembolun kaynagini agiklamaktadir. Bununla beraber Eyyubi 
bayraginin sari zemin uzerinde kartal seklinde olmasi87 onlann Zengilerin bayraklanni hig 
degistirmeden devam ettirdiklerini gosterdigi gibi Selguklulardan Memluklara kadar uzanan bir 
devamhhgi da ortaya koymaktadir.88 
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Suriyeli ve Misirh muelliflerin bayrak, sancak, calls (galis), buka (bohga), gomak ve daha 
baskaca bazi Turkge kelimeleri Eyyubilerin tarihlerini anlatirken kullanmaya basladiklan zikredildigi 
gibi Turkgenin Misir'da Eyyubiler Donemi'nden itibaren ehemmiyet kazandigi ifade edilmektedir.89 Bu 
tesirin en onemli dayanaklanndan birisi Eyyubilerin ordusunun esasini Turklerin teskil etmesi idi. 
Eyyubilerin, gogunlugu Turk asilh olan hassa birlikleri ikiye aynhyordu. Bunlar Esediddin Sirguh'a 
nispetle Esediyye ve Selahaddin'e nispetle Salahiyye olarak adlandinhyorlardi ki bu iki birlige Etrak 
(Turkler) da denilmekteydi. Son donemde bu Turklerin sayisi ve nufuzu o kadar artmisti ki Selguklu 
idare tarzini benimseyen Eyyubi sultanlan onlann elinde bir oyuncak durumuna dusmuslerdi.90 Bu 
birliklerin basinda Eyyubilerin Turk kokenli en unlu komutanlan bulunuyordu.91 1250 yilinda Eyyubi 
devleti igerisinde tamami ile Turk Memluklara dayanan bir devletin gikmis olmasi onlann Eyyubi 
devleti igerisindeki ehemmiyetini gostermesi agismdan onemlidir. Askeri ve sivil butun kurumlarda 
Kurtler, Araplar ve diger unsurlar ancak Turklerden sonra gelmekteydiler. 

Eyyubi devletinin tarih igindeki yerini tayin ederken, onlann gagdaslarimn ve gunumuze 
bakisimn onlan nasil tanimladiklanni da bilmek durumundayiz. Abbu'l-Farac, 1177'de Franklar ile 
Selahaddin arasindaki savaslan anlatirken Eyyubileri Turk olarak zikreder.92 Suryani Mihael de, 
1179'da Selahaddin ile II. Kihg Arslan arasindaki savasi naklederken, "iki taraf Turk ise de Selguklu 
kuvveti Selahaddin'e maglup oldu".93 diyerek o gagin genel bakisini yansitmistir. islam dunyasinda 
da Eyyubiler Turk olarak kabul edilmekteydi. Sirguh ve Selahaddin 1169'da Misir'a girdiklerinde 
Misirhlar bu orduya toptan el-Guzz (Oguz) adini vermisler ve Sirguh'u, Selahaddin'i ve ondan sonra 
gelen Eyyubi hanedani mensuplanni Oguz Melikleri (Meliku'l-Oguz) olarak vasiflandirmislardir. Daha 
sonralan Melik Kamil devrinde Hicaz'a gonderilen askerlere de el-Guzz denilirken,94 Selahaddin'in 
Kudus'u fethi dolayisi ile yazilan manzumelerde Turklerin ovulmesi de ayni manaya gelmektedir.95 

§irguh'un birinci Misir seferinin basanya ulasmamasi uzerine sair Arkale siyasi gelismelerin 
girecegi mecrayi, "Turkler Misir uzerine yuruyerek Araplarla savasmaya kesin olarak karar 
vermislerdir" sozleri ile isaret ederken, Eyyubileri de Turkler olarak vasiflandirmistir.96 §air Saadet de 
Selahaddin'in Gazze uzerine yaptigi basanh seferi igin ona su kasideyi yazmistir. 

Selahaddin oyle bir yigit ki, suvariler ve yayalar ile Gazze'nin uzerine yurudugunden beri 
Gazze'nin etrafindan nza ve memnunluk uzaklasti, darginlik oraya yaklasti. 

O, Gazze'nin etrafinda Turklerden ibaret olan asker bolukleri ile yagma ve tahriplerde bulundu. 
Bu Turkler ahmak ve dun derecede olan Nubeliler olmadiklan gibi, kipti de degillerdi."97 

O bu sozleri ile Selahaddin ve ordusunu ovmektedir. Ayni mahiyette Yusuf b. Hasan b. 
Mucevir'in Selahaddin igin yazdigi kasidede onun Turklerle birlikte 6vulmesi98 bu tur ornekler iginde 
gosterilebilir. Dolayisiyla butun Misir kaynaklan Eyyubilerin Misir hakimiyet devrini Turk hakimiyet 
devri olarak tanimislardir.99 Cagdas kaynaklar da Eyyubi devletinin bir Turk devleti karakteri 
tasidigini belirtmektedirler. Hodgson, Hicaz ve Yemen'in Eyyubi idaresine gegisini naklederken, 
atabeg sisteminden gelen kurumlan banndiran Suriye'den gelen Turkler tanimlamasini 
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yapmaktadir.100 Eyyubilerin Selguklu devlet gelenegini ve kurumlanni, askeri sistemlerini butunu ile 
benimsedikleri,101 askeri ve sivil burokrasinin de temelde Turk unsuruna dayandigi gorulmektedir. 



Sonug olarak Eyyubi devleti, gagdasi diger Turk-islam devletlerinde oldugu gibi, hemen butun 
ozellikleri ile "Selguklu CagY'mn damgasini uzerinde tasimaktadir. 1175'te bagimsizhgi halife 
tarafindan kabul edildiginde Zengi devleti igerisinde sadece bir hanedan degisikligi yasanmistir. Zengi 
devletinin topraklan, hakimiyet anlayisi, dini politikasi, dis politikasi, bayragi, armasi ve kurumlannda 
higbir degisiklik meydana gelmedi. Ayni durum Eyyubi devleti igerisinden gikan Memluklar igin de 
gegerli olmustur. Memluk idaresinin kurulmasi ile degisen sadece hanedan mantiginin kabul 
gormemesi ve merkeziyetgi bir idare mekanizmasinin kurulmasi olmustur. Dolayisiyla Zengiler- 
Eyyubiler ve Memluklan tek bir devlet olarak gormek de mumkundur. Zira Bizans ve bati geleneginde 
hanedan degisimi devletin tekligi anlayisina halel getirmiyordu. Butun bunlara bakarak Eyyubi 
devletini Turk-islam tarihinin ancak bir halkasi olarak tarihteki yerine oturtabiliriz. 
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Tiirkiye Selguklu Devleti-Eyyub? Munasebetleri / Yrd. Dog. Dr. Emine 
Uyumaz [s.86-96] 

Anadolu'nun Turklesmesini ve bolgede Turk birligini tesis etmeyi amaglayan Turkiye Selguklu 
Devleti, bu hedefine ulasmak igin komsu devletlerle bazen dostane bazen de dusmanca iliskiler iginde 
bulunabiliyordu. Buna dair en guzel ornegi bir Turk beyligi olan Zengiler'in devami niteligindeki 
EyyubTler ile olan munasebetlerinde gormekteyiz. Bilindigi gibi adini kurucusu SalahaddTn Yusuf b. 
Eyyub'un babasi NecmeddTn Eyyub b. Sadi'den alan EyyubTler 1175-1260 yillan arasinda merkezi 
Misir olmak uzere Sam (Suriye, Urdun, Lubnan), el-Cezire (Yukan Mezopotamya), Diyarbekir ve 
Kuzey Irak'ta hukum surmus Musluman bir devlet idi.1 

TarihT kaynaklann verdigi bilgilere gore, Turkiye Selguklu Devleti ile EyyubTler arasindaki ilk 
resmT iliski Muharrem 572/10 Temmuz-8 Agustos 1176 tarihinde SalahaddTn EyyubT tarafindan 
Haleb'in fethi sonucu iki taraf arasinda yapilan anlasma hukumlerini Musullulann ve Artuklu beylerinin 
yanisira Turkiye Selguklulannin da tanimasi ile gergeklesmistir.2 Bu hadiseden kisa bir sure sonra II. 
Kihg Arslan'in 13 Eylul 1176 tarihinde gergeklesen Myriakephalon Savasi'nda Bizanshlan yenilgiye 
ugratmasi uzerine zaferini bildirmek igin SalahaddTn EyyubT'ye elgi gonderdigini bilmekteyiz.3 Fakat iki 
taraf arasinda resmT gergevede baslayan bu dostluk iliskisi II. Kihg Arslan'in Bizans'a karsi kazandigi 
basandan sonra Anadolu'daki Turk birligini saglamak igin doguya yonelmesi ve burada yaptigi asken 
faaliyetler neticesinde gerginlesmeye basladi. Zira II. Kihg Arslan, Danismendliler'e ait olan Malatya'yi 
1178 yihnda alinca Artuk beyleri siranin kendilerine gelecegini dusunerek SalahaddTn EyyubT'den 
himaye talebinde bulundular.4 Gerek boyle bir teklifte bulunulmasi gerekse bu istegin EyyubTler 
tarafindan kabul gormesi II. Kihg Arslan'i rahatsiz etmis olsa da faaliyetlerine devam etti. ilk is olarak 
daha once kendisine ait olan ve simdi Salahaddin EyyubT'nin Baalbek Hakimi §emseddTn ibnu'l- 
Mukaddem'in elinde bulunan Ra'ban (Araban) Kalesi'ni geri almak igin ordusunu harekete gegirdigi 
gibi adi gegen kalenin kendisine teslim edilmesi igin SalahaddTn EyyubT'ye elgi gonderdi. Elgi: Ra'ban 
Kalesi'nin NureddTn Mahmud b. ZengT tarafindan izinsiz olarak II. Kihg Arslan'dan ahndigini Melik el- 
Salih'in de burasini sultana teslim ettigini, bu nedenle SalahaddTn EyyubT'den kalenin iade edilmesini 
talep etti. Fakat II. Kihg Arslan'in bu istegi SalahaddTn EyyubT tarafindan kabul edilmedi. Bunun 
uzerine II. Kihg Arslan yaklasik 20.000 kisilik bir kuvvet ile Ra'ban Kalesi'ni muhasara edip etrafini 
yagmalamaya basladi. Kalenin Hakimi SemseddTn ibnu'l Mukaddem hem durumu bildirmek hem de 
yardim talep etmek igin SalahaddTn EyyubT'ye haber gonderdi. Bunun uzerine EyyubT Sultani 
SalahaddTn kardesinin oglu TakiyeddTn Omer ile SeyfeddTn AN b. el-Mestub'u yardim igin gonderdi. 
imadeddTn el-Katib el-lsfahanT'nin ifadesine gore:5 "1.000 kisilik EyyubT kuvvetini goren Turkiye 
Selguklu askerleri dagilip kagtilar". Suryani Mihail ise6 "575/1179-1180 yihnda gergeklesen bu olayda 
iki taraf Turk ise de yapilan savasta Selguklu ordusu TakiyeddTn'in askerleri karsisinda maglup oldu" 
demektedir. Bu olaydan sonra SalahaddTn EyyubT katibi imadeddin el-Katib el-lsfahanT'ye Musul 
Veziri MucahiddTn Kaymaz'a gonderilmek uzere su mektubu yazdirmistir: "Malumdur ki biz islam'm 
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galip gelmesini, islam askerlerinin kafir ordulanna karsi muzaffer olmasini istiyorduk. II. Kihg Arslan, 
Rumlarla anlasti, Franklarla hediye ahp verdi. Dinin gosterdigi yoldan ayrildi. Kafirleri muminlere karsi 
savasa tesvik etti...Asker hazirlayarak Ra'ban Kalesi'ni muhasara etti. Askerleri tarlalan tahrip ettiler, 
yol kestiler, ekinleri yaktilar, ziraati mahvettiler. Bu hareket Muslumanlann kalplerini yaraladi. 
SemseddTn ibnu'l-Mukaddem onlardan gok sikayet etti. Biz onlann kaleyi almasindan endiselenmedik. 
Zira o kadar guglu degillerdi. Biz halki zulumden kurtarmak igin TakiyeddTn'i 1.000 kisi ile 
gorevlendirdik. Oysa onlar 30.000 kisi idiler ve kagtilar. Allah bilir ya onlann heybetini yikmak ve hatah 
fikirlerinden dolayi onlan cezalandirmak istemedik...".7 

Ra'ban hadisesinden sonra Turkiye Selguklu-EyyubT iliskilerinin II. Kihg Arslan'in damadi 
NureddTn Muhammed yuzunden yeniden gerginlestigini goruyoruz. Soyle ki, Hisn Keyfa Sahibi 
NureddTn Muhammed b. Kara Asian b. Davud b. Artuk,8 II. Kihg Arslan'in kizi Selguk Hatun'la 
evlenmis ve sultan, Selguk Hatun'a9 Artuklu sinirlanna yakin bir kag Selguklu kalesini geyiz olarak 
vermisti. Ancak bir sure sonra NureddTn Muhammed, II. Kihg Arslan'in kizindan yuz gevirip bir 
sarkiciyla evlenmis ve ulkesine, hazinesine o hakim olmustu. Sultan bu durumu ogrenince damadina 
bir elgi gonderip ya evlilik akdi sirasinda aldigi kaleleri geri iade etmesini ya da sarkici kadindan 
ayrilmasini istedi. Aksi takdirde Artuklu ulkesini elinden alacagina dair tehditlerde bulunup Harput 
havalisindeki bazi yerleri de ele gegirdi. Durumun ciddiyetini kavrayan NureddTn Muhammed 
kendisine yardimci olmasi igin SalahaddTn EyyubT'den yardim istedi ve onun himayesine sigmdi. 
Bunun uzerine EyyubT Sultani SalahaddTn, NuredddTn'e karsi saldirgan tutumundan vazgegmesi igin 
II. Kihg Arslan'a elgi ve mektup gonderdi. II. Kihg Arslan da cevap olarak: Damadi Muhammed b. Kara 
Arslan'in kusurlanni saydiktan sonra "Ben sadece kizimla evlendigi zaman ona verdigim kaleleri geri 
istiyorum" dedi. Bunun uzerine SalahaddTn EyyubT ise "Ona dokunamazsin. Biz onunla anlasma 
yaptik ve himayemize aldik. Eger uzerine yuruyecek olursan atlanmizin dizginlerini onun yardimina 
geviririz" diye cevap verdi. Bu cevap uzerine iki taraf arasinda bir anlasmaya vanlamadigi gibi 
gerginlik daha da artti. Diger taraftan Franklar (Haghlar) SalahaddTn EyyubT'den sulh isteyip one 
surulen butun sartlan kabul etmislerdi. Boylece Sam bolgesini emniyete alan EyyubT Sultani 
SalahaddTn, II. Kihg Arslan ile olan anlasmazliklan gidermek igin 576/1 180-11 81 'de ordusuyla Tell- 
basir istikametinden Ra'ban'a hareket etti. Bu sirada Hisn Keyfa Sahibi NureddTn Muhammed de 
SalahaddTn ile bulusmak igin Ra'ban'a vardi. 

II. Kihg Arslan ise SalahaddTn EyyubT'nin kendisine dogru yaklasmakta oldugu haberini ahnca 
Veziri ihtiyareddTn Hasan b. Gafnas'i ona elgi olarak gonderdi. Elgi, Salahaddin'in huzuruna vannca 
ona su mesaji iletti: "Bu adam (NureddTn Muhammed) kizima soyle soyle yapti: mutlaka onun 
ulkesine girmeli ve ona haddini bildirmeliyim." dedi. Elginin mesajina sinirlenen SalahaddTn "Efendine 
de ki, eger geri donmezse Allah'a yemin ederim ki, Malatya uzerine yuruyecegim. Malatya'ya iki 
gunluk mesafedeyim, oraya vardigimda da atimdan inmeyecegim, sonra da butun ulkesini elinden 
alacagim" dedi. Durumun ciddiyetini kavrayan ihtiyareddTn huzurdan ayrildi ve ertesi gun SalahaddTn 
tarafindan tekrar kabul edildiginde "Ben efendim adina degil, kendi adima size bir seyler soylemeyi ve 
bana hak vermenizi taleb ediyorum" dedi. Cevap olarak SalahaddTn EyyubT "soyle" diye karsihk 
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verince elgi: "Ey efendimiz ! Bu girkin is senin gibi bir sultana yakismaz, siz sultanlann en buyuk, en 
sanh, en sohretlilerinden birisiniz. Halkin senin cihadi terk edip Haghlarla anlasma yaptigim, ulke 
gikarlanni bir kenara biraktigini ve askerlerini bir sarkici igin yollara doktugunu duymasi kadar buyuk 
bir kotuluk dusunebiliyor musunuz? Yann Allah Taala'ya ne mazeret beyan edeceksiniz? Sonra halite 
ve diger Musluman hukumdarlann ve butun halkin nezdindeki itibann ne olur? Dusun ki hig kimse 
senin yuzune karsi bunlan soylemez, fakat meselenin boyle oldugunu bilmezler mi? Sonra farz et ki, 
II. Kihg Arslan oldu ve kizi da beni sana gonderdi. O sana sigimyor ve kocasindan hakkmi almak 
istiyor. Sen bunu reddetmezsin" dedi. Bunun uzerine SalahaddTn: "Vallahi sen hakhsm! Mesele senin 
dedigin gibidir; fakat bu adam (NureddTn) bana sigindi. Simdi onu birakirsam bu bana yakismaz. Sen 
onunla gorus ve aranizdaki meseleyi dilediginiz gibi halledin. Ben de size her turlu yardimda 
bulunacagim" dedi. 

Bunun uzerine ihtiyareddTn Hasan, NureddTn Muhammed ile gorustu ve yapilan muzakereler 
sonucunda NureddTn'in bir sene sonra sarkiciyi yanindan uzaklastirmasma, aksi hareket ettigi 
takdirde SalahaddTn'in kendisinden yardim destegini gekmesine karar verildi.10 Boylece iki taraf 
arasindaki anlasmazhk tathya baglanmisti. Hatta Musluman Turkmenlere kotu muamelede bulunan 
Kilikya Ermeni Kralligi uzerine sefer tertip etmek igin anlasma bile yaptilar. Ermeni seferinden sonra 
SalahaddTn EyyubT Misir'a, II. Kihg Arslan da Malatya'ya geri dondu.1 1 

Bu olaydan sonra II. Kihg Arslan ile SalahaddTn EyyubT arasindaki iliskiler gayet olumlu bir seyir 
takip etmistir. Nitekim SalahaddTn EyyubT'nin Kudus'u fethettigi haberi duyulunca II. Kihg Arslan'm 
Haglilara karsi kazanilan bu buyuk zaferi tebrik etmek ve iki taraf arasindaki anlasmalan yenilemek 
uzere Veziri ihtiyareddTn Hasan'i EyyubT sultanina gonderdigi bilinmektedir. SalahaddTn'in Kevkeb 
Kalesi'ni muhasara ettigi sirada gergeklesen bu ziyarette (1188) ihtiyareddTn'e gayet iyi muamele 
edilmis ve izzet-ikramda bulunulmustu.12 III. Hagh Seferi'nde (1189) de II. Kihg Arslan ile SalahaddTn 
EyyubT arasindaki iyi iliskiler devam etmistir. Yapilan anlasma geregi II. Kihg Arslan ve buyuk oglu 
KutbeddTn Meliksah Haghlan durdurmak igin mucadele ettilerse de Turkiye Selguklu Devleti'nin iginde 
bulundugu sikintilar nedeniyle basanli olamadilar. Ancak bu basansizhk iki taraf arasindaki iliskileri 
olumsuz yonde etkilemedi. Zira III. Hagh Seferi'nin sonlanna dogru Malatya Hakimi Kaysersah kardesi 
KutbeddTn Meliksah'in faaliyetlerinden gekindigi igin Kudus'te bulunan Sultan SalahaddTn'in yanina 
gidip yardim talep ettigi gibi el-Adil'in kizlanndan biriyle evlendi (1191). EyyubT Sultani SalahaddTn ise 
Kaysersah'in yardim istegine karsi, kardesler arasindaki problemi halletmek igin Kazasker §emseddTn 
b. el-Ferras'i Anadolu'ya gonderdi. Aynca KutbeddTn Meliksah'in 1192 yilmda SalahaddTn EyyubT'yi 
Anadolu'ya davet ettigini biliyoruz. Ancak EyyubT Sultani SalahaddTn, Haghlar ile ugrastigi igin bu 
davete olumlu cevap verememistir.13 

Yukanda da bahsedildigi gibi ilk defa 1176 yilmda baslayan Turkiye Selguklu-EyyubT iliskileri 
gesitli merhalelelerden gegerek 1192 tarihine kadar devam etmisti. Ancak 1192 yilmda II. Kihg 
Arslan'm bir yil sonra da SalahaddTn EyyubT'nin olmesi uzerine her iki devlette de saltanat 
mucadeleleri basladigi igin bir sure kendi ig isleriyle mesgul oldular. I. GiyaseddTn Keyhusrev 
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babasinm olumunun ardindan buyuk bir itirazla karsilasmadan Turkiye Selguklu tahtina gegmisti. En 
buyuk rakibi gibi gozuken kardesi KutbeddTn Meliksah da oldugu igin Keyhusrev ulkeyi basanyla idare 
etmeye baslamisti. Fakat 1197 yihnda kardesi II. Suleymah Sah saltanat idasinda bulunarak Konya'yi 
muhasara etti. Dort ay suren kusatma sonucu I. GiyaseddTn Keyhusrev Konya halkimn arabuluculugu 
ile kendisine ve gocuklanna dokunulmamak sartiyla sehri, RukneddTn II. Suleyman Sah'a teslim etti. 
ibn Bibi'nin kaydettigine gore;14 I. GiyaseddTn Keyhusrev kendisine ikamet edebilecek bir yer 
bulabilmek igin once Kilikya Ermeni Kralhgi'na, oradan Elbistan'a ve daha sonra Malatya Sahibi 
Kaysersah'in yanma gitmisti. Ayni zamanda el-Adil'in damadi olan kardesi Kaysersah'in yaninda bir 
muddet kaldiktan sonra belki kendisine de yardimci olunur umidiyle Haleb'e gitti. Ancak Halep Sahibi 
el-Zahir, sabik sultani gayet iyi karsilamis olsa da muhtemelen kendi ig islerindeki kansikliklar 
nedeniyle ona karsi yeteri kadar umit verici davranmamistir.15 I. GiyaseddTn Keyhusrev'den sonra 
Malatya Sahibi Kaysersah da 1200 yilinda ulkesini elinden alan kardesi RukneddTn II. Suleyman 
Sah'tan kagarak kayinbabasi el-Adil'e sigindi.16 Fakat, el-Adil, damadini RukneddTn II. Suleyman 
Sah'a karsi savunmak yerine onu Urfa'da ikamet ettirdi. Zira, bu siralarda kendi ig isleri de oldukga 
kansikti. Nitekim, 1202 yilinda SalahaddTn'in oglu el-Efdal hem amcasi el-Adil'in hem de kardesi 
Halep Sahibi el-Zahir'in kendisine ait bazi topraklan zaptetmeleri uzerine RukneddTn II. Suleyman 
Sah'a elgi gonderip, ona tabi oldugunu ve hutbelerde onun adini okuttugu gibi, yine onun adma para 
darp ettirecegini bildirdi.17 Boylece ilk defa bir EyyubT Meliki Turkiye Selguklu Devleti'ne tabi olmus 
oluyordu. el-Efdal'in bu tabiliginin I. GiyaseddTn Keyhusrev'in ikinci kez Turkiye Selguklu tahtina 
gikisinda (1205-1211) da devam ettigini gormekteyiz. Nitekim I. GiyaseddTn Keyhusrev'in Konya'da 
tahta oturdugunda Sumeysat Sahibi el-Efdal, sultana itaatini bildiren bir elgi gondermistir. Aynca I. 
GiyaseddTn Keyhusrev'in, el-Esrefin destegi ile Harput'u muhasara eden NasreddTn Muhammed'e 
karsi 6.000 kisilik Selguklu askeri ile el-Efdal'i gorevlendirdigini de bilmekteyiz.18 

I. GiyaseddTn Keyhusrev Harput meselesini halledip ulkesinin dogu sinirlanni emniyet altina 
aldiktan sonra Anadolu'dan gegen milletler arasi ticaret yollan uzerinde soz sahibi olabilmek igin daha 
gok Kilikya Ermeni Kralhgi ve Bizans ile olan iliskilerine agirhk verdigi igin EyyubTler ile pek fazla 
ilgilenememisti. Yerine gegen oglu I. izzeddTn Keykavus (1211-1220) da babasinm siyasetini takip 
etmis ve saltanatinin ilk yillannda EyyubTler ile munasebette bulunmamisti. Nitekim saltanatinin ilk 
gunlerinde kendisine problem gikartarak Kayseri'yi muhasara eden kardesi I. AlaeddTn Keykubad'a 
karsi el-Esref'ten yardim istemisti.19 

Ancak, 614/1216-1217 yillannda Halep Sahibi el-Zahir'in olumu uzerine cereyan eden olaylar 
neticesinde tican agidan onemli bir sehir olan Haleb'i almak uzere 615/1218-1219 yillannda harekete 
gegti. Kaynaklann verdigi bilgilere gore: el-Zahir olunce yerine oglu el-Aziz tahta gegmisti. Ancak 
henuz gok kuguk yasta bulundugu igin naibligini annesi, Atabeyligini ise §ehabeddTn Tugrul 
yapmaktaydi. Halep ileri gelenlerinden bazilan atabeyin kendilerine karsi olan tutumlan nedeniyle 
rahatsizlik duyup Anadolu'ya gelerek I. izzeddTn Keykavus ile gorustuler. Sultana Haleb'e yurumesini 
ve bu is igin Sumeysat Sahibi el-Efdal'e yazili bir davette bulunursa kendisine yardimci olabilecegini 
soylediler. Bunun uzerine, Haleb'i Turkiye Selguklu topraklanna katmak isteyen I. izzeddTn Keykavus 
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derhal devlet erkanini topladi, "Halep ulkesinin kuguk bir gocuk ile bir kadinin elinde kaldigini, eger 
vaktinde asker gonderilir ve tedbir ahnirsa Sam vilayetini elde edebilecegini" soyledi. Devlet erkani ise 
"Babasinin mulkunde hukumdar olan bu kuguk gocugun babasi ve dedeleri ile daima dostane iliskiler 
iginde bulunuldugunu, aynca komsu milletler ona taziye ve tebrik igin elgiler gonderirken sizin o yetim 
gocugun mulkune saldirmaniz komsularimizm hosuna gitmeyecektir" diye cevap verdi. 

I. izzeddTn Keykavus ise "Sultanlar arasinda merhamet yoktur" deyip el-Efdal'e davette 
bulundugu gibi ordunun hazirlanmasini emretti. Sultanin istegi dogrultusunda ilk is olarak Maras 
Hakimi Emir NusretuddTn'e ordu hududa gelinceye kadar suvari ve piyade kuvvetleri ile muhasara 
aletleriyle birlikte hazir bulunmasi igin ferman yazildi. Malatya ve Sivas sahiplerine de ayni sekilde 
fermanlar gonderildi. Ug beylerine ise Yabanlu20 yaylasinda hazir bulunmalanna dair ferman yazildi. 
Sumeysat Sahibi el-Efdal ile de I. izzeddTn Keykavus'a tabi olmasi sarti ile Halep topraklanna birlikte 
saldinlmasina ve Halep ile ona bagh olan yerlerin el-Efdal'e kalmasina daha sonra da el-Esrefin 
elinde bulunan Harran, Ruha (Urfa) gibi diger dogu ulkelerine de sefer duzenlenmesine ve buralannin 
I. izzeddTn Keykavus'a kalmasi sarti ile anlasma yapildi. Gergeklesen ittifaktan sonra her iki tarafin 
askerleri de harekete gegti. ilk once Ra'ban Kalesi'ni ele gegirdiler ve yapilan anlasma geregi I. 
izzeddTn Keykavus burasini el-Efdal'e teslim etti. Daha sonra Tell-basir'e hareket ettiler ve on gun 
boyunca kaleyi kusattilar. Fakat bir netice alamayinca Sultan I. izzeddTn Keykavus civardaki butun 
agaglann ve uzum baglarmin kesilmesini emretti. Gegim kaynaklannin yok edildigini goren ahali 
kalenin teslim edilmesi igin kale muhafizina baskida bulununca Tell-basir'i de ele gegirmis oldular. 
Ancak I. izzaddTn Keykavus bu defa kaleyi el-Efdal'e teslim etmeyip kendi adina alikoymasi igin Emir 
NureddTn'e birakti. el-Efdal ise anlasmaya uymayan I. izzeddTn Keykavus'un bu davranisindan 
supheye kapihp ya ayni seyi Haleb'i aldigimiz zamanda yaparsa o zaman kardeslerimin mulkunu 
ellerimle bir yabanciya teslim etmis olacagim, oysa bu benim hig bir isime yaramaz dusuncesine 
kapilarak sultani oyalamak igin zamanin onemi yok diyerek onceden kararlastinldigi gibi ilerlemek 
yerine surayi da alahm, burayi da alahm, boylece Haleb'i daha kolay ele gegiririz demeye basladi. 
Bunun uzerine I. izzeddTn Keykavus Tell-basir'den sonra Menbic'e yoneldi ve burayi da ele gegirip 
kaleyi tamir ettirdi. Aynca Halep emTrlerinin bazilanna tevkiler gondererek onlan hosnut etmeye 
gahsti. 

Diger taraftan Atabey SehabeddTn Tugrul, I. izzeddTn Keykavus ile el-Efdal'in Haleb'e dogru 
ilerlediklerini ogrenince kendisini kalede muhasara edeceklerinden korkmus ve sehir halkinin da 
gonullu olarak sehri teslim etmelerinden gekindigi igin Haglilarla (Franklarla) mesgul olan el-Esref'e 
elgi gondererek kendisini tabi taniyacaklanni bildirerek kizkardesinin oglu olan el-Aziz'e yardim 
etmesini talep etti. Teklifi cazib bulan el-Esref yanindaki askerlerle yola gikti ve diger birliklerine de 
Haleb'e gelmeleri igin haber gonderdi. el-Esref Halep yakininda karargah kurup askerlerinin gelmesini 
beklerken kiz kardesi ve Atabey ile bulusup I. izzeddTn Keykavus'a karsi nasil tedbir alacaklanni 
kararlastirdi.21 ilk once Halep emirleri ve ileri gelenleri ile gorusup onlardan baghlik yemini aldi, 
ardindan da sultaninin uzerine dogru hareket etti. Sultan ise el-Esrefin yaklasmakta oldugu haberini 
ahnca EmTr-i Meclis MubarizeddTn Behramsah'i 4.000 kisilik bir oncu kuvvet ile gorevlendirdi. 4.000 
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kisilik diger bir kuvveti de Qasnigir SeyfeddTn kumandasinda arkadan yola gikardi. Kendisi de 14.000 
kisi ile hareket edecekti. Emir-T Meclis Behramsah Haleb'e yaklastigi sirada Sivas Elli-Basilanndan 
Mahmut Alp'i dusman askerlerinin vaziyetini anlamak igin kesfe gonderdi. Qok tecrubeli bir asker olan 
Mahmut Alp, dusman ordusuna hemen saldirmanin tehlikeli olacagim, SeyfeddTn Qasnigir'e kuvvetleri 
ile gelmesi igin acele haber gonderilmesini hatta, savas igin sultanin askerlerinin de beklenmesini 
soylemesine ragmen, Behramsah bu tavsiyeyi dinlemeyip saldinya gegti. Yapilan savasta Emir-T 
Meclis Behramsah bir grup askeri ile Melik el-Esrefin eline esir dustu. Bu haber I. izzeddTn 
Keykavus'a ulasinca askerin bir bolumu esir dusmus olabilir fakat, Qasnigir SeyfeddTn nerede? niye 
savasmiyor? diye supheye dusup geri gekilmeye basladi. Sultanin savasmadan geri gekildigi haberini 
alan el-Esref ise kisa bir sure once izzeddTn Keykavus'un eline gegen yerleri birer birer geri almaya 
basladi. I. izzeddTn Keykavus butun kalelerin el-Esrefin eline gegtigini duyunca gok sinirlendi ve geri 
donen emirlerini bir evde toplatip yaktirmistir.22 

I. izzeddTn Keykavus agisindan hezimetle sonuglanan Halep Seferi'nin ardindan Turkiye 
Selguklu-EyyubT iliskileri oldukga gerginlesmisti. Her ne kadar el-Esref bir sure sonra savasta esir 
dusen Emir-T Meclis Behramsah ve diger Selguklu askerlerini serbest birakip Anadolu'ya gondermis 
ise de iki taraf arasinda yumusama olmamisti. iste bu sartlar altinda 1220 yilmda Turkiye Selguklu 
tahtina gikan I. AlaeddTn Keykubad bu durumu gidermek igin el-Esrefe bir elgi gondererek onunla 
bans yapti. Her ikisi de ittifak edip birbirlerine karsi iyi niyetle davranacaklarma, birbirlerine destek 
olacaklanna ve aynca aralannda akrabahk bagi kuracaklanna dair anlasmaya vardilar. Boylece hem 
AlaeddTn Keykubad hem de el-Esref memleketlerine gelecek saldindan bu sekilde kurtulmus 
oldular.23 Fakat EyyubTler'in kendi aralanndaki anlasmazhklan yuzunden Dogu Anadolu'da 
huzursuzluklar basladi. Dike sinirlan yakinindaki bu durum I. AlaeddTn Keykubad'i tedirgin 
etmekteydi. 

ibn Nazif el-HamevT24 623/1226 yih olaylanni anlatirken AlaeddTn Keykubad ile EyyubTler'in 
arasinda elgilerin gelip gittiginden bahseder. Fakat nedenleri hakkmda bilgi vermez. Ancak biz, 
623/1226 yilmda I. AlaeddTn Keykubad'in Amid Sahibi Mesud'un uzerine duzenledigi sefer nedeniyle 
el-Esref ile arasinin bozuldugunu biliyoruz. Hatta, bu seferde Turkiye Selguklulannin eline gegen 
Kahta'nin muhasarasinda Sam Ordulan Komutani izzeddTn b. Bedr esir dusup Kayseri'de 
hapsedilmisti.25 Ancak, Amid Sahibi Mesud'un itaat talebinden sonra AlaeddTn Keykubad, Dogu 
Anadolu bolgesinin hareketliligini goz onunde tutarak EyyubTlerle arasindaki kirginhgi gidermek ve 
dostlugu daha saglam temellere oturtmak igin onlarla akrabahk bagi kurmaya karar verdi. Bu fikrini 
gergeklestirmek igin de ilk is olarak izzeddTn b. Bedr'i maiyetiyle birlikte hapisten gikartti ve ona 
hil'atler hediye edip hurmet gostererek §am'a gitmesine izin verdi. Bu hadiseden kisa bir sure sonra 
AlaeddTn Keykubad devlet islerinin gorusuldugu bir sirada Naib Hokkabazoglu SeyfeddTn'e 
EyyubTlerle akrabahk kurma fikrini agti ve gerekli hazirhklann yapilmasini emretti. Devletin hazineleri, 
agilarak kiymetli mucevherler, kumaslar, atlar ve katirlar ile Horasan ve Irak'ta imal edilmis esyalardan 
olusan muazzam bir hazine muteber bir kag kisi ile birlikte el-Adil'in kizi Gaziye Hatun'u istemek uzere 
Hokkabazoglu SeyfeddTn idaresinde Sam'a dogru yola gikanldi. Heyet Malatya'ya varmisti ki, 
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Hokkabazoglu SeyfeddTn hastalanarak oldu. Bu haberi alan sultan onun yerine Casnigir SemseddTn 
Altunaba'yi Malatya'ya gonderdi. Casnigir SemseddTn Malatya'ya gelip isleri yoluna koyduktan sonra 
Sam'a dogru yola gikti. Bu sirada izzeddTn b. Bedr elgilik heyetinin gelmekte oldugu haberini ahnca 
durumu EyyubT meliklerine bildirdi. 

I. AlaeddTn Keykubad'm izzeddTn b. Bedr ve diger EyyubT esirlerine iyi muamele etmesinden 
etkilenen Adil-ogullan aradaki kirginhgi daha fazla devam ettirmemek igin buyuk hurmet ve misafir- 
perverlik ile elgilik heyetini karsiladilar. Ertesi gun Sam'da toplanmis olan Muazzam, el-Esref, el-Gazi, 
el-FahreddTn nikah akdi igin kadiyi ve SemseddTn Altunaba'yi davet ettiler. Nikah kiyihp, SemseddTn 
Altunaba'nin getirdigi hediyeler dagitihp, seker ikram edildi. Ancak, gelinin cihazimn hazirlanmasi igin 
bir muddet Casnigir SemseddTn Altunaba misafir edildi. O da bu esnada AlaeddTn Keykubad'a istegi 
dogrultusunda islerin halledildigini, ancak gelini karsilamak igin Malatya'ya kadar gelecek olursa 
EyyubT meliklerine karsi bir nevT lutuf ve nezaket gostermis olacagim arz eden bir mektup gonderdi. 
Bu haber uzerine Sultan Malatya'ya hareket etti. I. AlaeddTn Keykubad sehre vardiginda dugun 
hazirhklannin baslamasmi ve her tarafin suslenmesini emretti. Gelin alayiyla birlikte gelen Sam 
emirleri her tarafi altinlar, gumusler ve mucevheratla suslenmis yedi kosk tertib ettiler. Katirlar 
uzerinde tasinan bu koskler iginde oyuncular, hokkabazlar hunerlerini sergiliyorlardi. Harput meliki de 
sultanin sagdighgi ile sereflendirilmisti. Bir hafta devam eden eglencede her tarafa altin ve gumus 
paralar sagildi. Ertesi sabah da Sam'dan gelen misafirlere bol bol ihsanlarda bulunup ulkelerine 
donme izni verdi. Aynca, yeni esi Gaziye Hatun'a da buyuk servet takdim ettikten sonra dugun alayi 
Kayseri'ye dogru hareket etti. Yolda ugradiklan her sehirde dugun merasimleri tertip edilmekteydi. Bu 
merasimler Sultan'in ve dugun alayinin Antalya'ya vansma kadar devam etti. 26 

Gerek EyyubTler gerekse AlaeddTn Keykubad agisindan son derece onemli olan bu evlilik 
akdinin tarihi ne ibn Bibi'de ne de EyyubT kaynaklannda kayith degildir. Yalnizca Muneccimbasi 
624/1226-1227 tarihini vermektedir.27 

ibn Nazif el-Hamevi'nin verdigi bilgiye gore, 28 624/1226-1227 yihnda EyyubTler ile AlaeddTn 
Keykubad arasinda sik sik elgiler gelip gitmistir. Mesela, bu yil iginde Erzincan Kadisi KemaleddTn 
Kamyar sultanin elgisi olarak el-Mucahid'e gitmis ve buyuk bir izzet-ikramla karsilanmisti. el- 
Mucahid'in elgisi de AlaeddTn Keykubad'i ziyaret etmisti. el-Zeki bin el-Acemi adindaki el-Esrefin 
elgisi de AlaeddTn Keykubad'm ziyaretine gelmisti. Yine bu yil iginde AlaeddTn Keykubad'a el- 
Muazzam'in elgisi KerimeddTn el-HalatT'nin gelmesi beklenmekteydi. Aynca, Halep Atabeyi de ibnu'l- 
EbT Heyca el-Dukayik adinda bir elgi gondermistir. Fakat, bu elgilerin gelis gidislerinin nedeni 
hakkinda bilgi verilmemektedir. Yalnizca AlaeddTn Keykubad'm Melik Mucahid'e gonderdigi 
Mihmandar NecmeddTn'in: "Senin el-Muazzam'la olan isini halletmek ve senin mallarm uzerindeki 
itirazmi kaldirmak igin geldim" demesi dikkate sayandir. Bu sozlerden anlasildigi kadanyla EyyubT 
melikleri birbirleri ile olan anlasmazhklari gidermek igin aralarmdaki akrabalik bagma guvenerek 
muhtemelen AlaeddTn Keykubad'tan yardim talep etmislerdi. 
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Kaynaklar 625/1227-1228 yihna ait olaylan verirken AlaeddTn Keykubad ile EyyubTler arasindaki 
iliskilere dair dogrudan bilgi vermezler. Yalniz, Turkiye Selguklulanna tabi olan Erzincan ve Erzurum 
sahiblerinin EyyubTlere meylettiginden bahsederler. Nitekim, AlaeddTn Keykubad 625/1227-1228 
tarihinde once Erzincan'i ilhak etmis ardindan da Erzurum uzerine hareket ederken RukneddTn 
Cihansah'm itaat talebiyle bundan vazgegmisti. Fakat, EyyubTlerin Erzurum Sahibi RukneddTn 
Cihansah'a destek vermesi, AlaeddTn Keykubad ile EyyubTler arasinda tekrar gerginlik yaratti. Bu 
sirada CelaleddTn Harezmsah'in 624/1225 yilmda dostluk temennisiyle AlaeddTn Keykubad'a 
gonderdigi elgilik heyetiyle iki devlet arasinda baslayan dostluk gun gegtikge ilerlemis ve bu son 
hadiseler sonunda EyyubTlere karsi ittifak yapacak bir hale gelmisti. 

626/1229 yih sonunda CelaleddTn Harezmsah'in Ahlat'i muhasara etmesi sonunda AlaeddTn 

Keykubad'in, CelaleddTn Harezmsah ve EyyubTlerle olan iliskileri tekrar farkh bir boyut kazandi. 

Qunku, birtarafta EyyubTler'e karsi ittifak yaptigi ayni irktan ve dinden CelaleddTn Harezmsah ve diger 

taraftan ise hem komsusu hem de aralannda akrabalik bagi bulunan EyyubTler birbirleriyle 

savasiyorlardi. Her ne kadar AlaeddTn Keykubad hem Mogollar hem de EyyubTler ile basa 

gikamayacagim bu nedenle de daha istikrarh bir siyaset takip etmesini ve savastan uzak durmasmi 

CelaleddTn Harezmsah'a tavsiye etmisse de bu olumlu bir netice vermemis, tarn tersine aralanndaki 

dostlugun bozulmasina neden olmustu. Yine gorunurde AlaeddTn Keykubad'a tabi olan Erzurum 

Sahibi RukneddTn Cihansah bu savasin baslannda agikga EyyubTler'i destekliyordu. Fakat, Ahlat'in 

savunulmasinda EyyubTlerin28 zor anlar yasadigini gorunce bu defa kendisine muttefik olarak 

CelaleddTn Harezmsah'i segti. Anadolu topraklarmdaki Turk birligini bozan bu son degisikligin neticesi 

olarak EyyubTler ve AlaeddTn Keykubad, CelaleddTn Harezmsah'a karsi ittifak yaptilar. Bilindigi gibi, bu 

ittifakin neticesinde CelaleddTn Harezmsah 28 Ramazan 627/1230 yilmda Yassigimen mevkiinde agir 

bir yenilgiye ugratildi.29 Boylece tekrar EyyubTler ve Turkiye Selguklu Devleti arasinda bans basladi. 

ibn Nafiz el-HamevT'nin verdigi bilgiye gore, 30 629/1 231 -1232'de el-Esrefin kizi ile AlaeddTn 

Keykubad'in el-Adil'in kizi Gaziye Hatun'dan olan oglunun nikahi Harran'da kiyilmisti. Fakat, 

maalesef bu bans pek uzun surmedi. Qunku bu yil iginde AlaeddTn Keykubad'a Ahlat ve civannin 

Mogollann saldinlan nedeniyle harap oldugu ve halkin sehri bosalttigi haberi geldi. Ashnda Ahlat 

sehri el-Esrefin idaresindeydi, fakat el-Esref Yassigimen Zaferin'den (1230) sonra Sam'a gitmis ve bir 

daha da burayla ilgilenmemisti. Bu sirada CelaleddTn Harezmsah'in pesinden bolgeye gelen Mogollar 

da sehri tahrip etmislerdi. Aynca lidersiz kalan Harezmli emirler sik sik bolgeye baskinlar 

duzenleyerek ahaliyi rahatsiz edip bolgedeki tican faaliyetlere engel olmaktaydilar. Bunun uzerine, 

AlaeddTn Keykubad, KemaleddTn Kamyar'a31 Ahlat, Bitlis ve Tiflis'e kadar uzanan vilayetleri Selguklu 

sinirlanna katmasini emretti. KemaleddTn Kamyar, sultanin bu istegi dogrultusunda ordusunu Ahlat'a 

goturdu. Fakat sehir adeta bombostu. Yalnizca esraftan bir kag kisi onu karsilayip sultana baglihk 

yemini edip Cuma gunu hutbeyi AlaeddTn Keykubad adina okuttular.32 Ahlat'in fethi ile ilgili ibn Nazif 

el-HamevT33 "AlaeddTn Keykubad Ahlat'i mulk edinince orayi imar etmeye basladi ve giftgilere 

zahireler verip ekinler ektirdi. Butun bu islerin idaresini KemaleddTn Kamyar ustlenmis idi" dedikten 

sonra, AlaeddTn Keykubad'in Amid'e ait Gerger,34 Gurfezak, Bavlosu kalelerinden sonra Ahlat'i da 

ele gegirmesiyle gok guglendigini soyler.35 
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Bu arada, el-Kamil 26 Ekim 1232 (630) tarihinde Amid'i fethedip ona bagli olan sehirleri ve 
kasabalan mulkune katmisti. Onun bu basansindan sonra butun dogudaki melikleri kendisinden 
korkup itaat etmislerdi. Fakat, Artuklulann Mardin kolu el-Kamil'in Misir'a donmesinden sonra 
AlaeddTn Keykubad'i bolgeye sefere tesvik etti. el-Kamil'in tutumundan endiselenen I. AlaeddTn 
Keykubad 630/1232 yih iginde Mardin Sahibi NasiruddTn ile birleserek Guneydogu Anadolu 
bolgesindeki Harran ve Rakka, Ruha (Urfa)'yi muhasara edip el-Cezire bolgesini yagmaladiktan sonra 
geri gekildi. Sibt ibnu'l-CevzT'nin kaydettigine gore36, Selguklu askerleri bu sirada Tatarlann 
yapmadiklan kotulukleri yapmislardi. 

631/1233-1234 yihna gelindiginde artik Turkiye Selguklu-EyyubT iliskileri iyice gerginlesmisti. 
Kaynaklann verdigi bilgiye gore, bu yil iginde el-Kamil ile el-Esref, Turkiye Selguklu sultanma karsi 
ittifak yapti. Buna sebep de, I. AlaeddTn Keykubad'in, Melik el-Esrefe ait olan Ahlat ve civanni kendi 
mulkune katmasi idi. Ayrica, ibn Nazife gore37; el-Kamil su sebeplerden dolayi I. AlaeddTn 
Keykubata dusmanlik besliyordu. 

1. Sultan AlaeddTn Keykubad'in, Turkmenlerin koyun ve zahire ile gelmelerini yasaklamasi, 

2. Gerger hadisesi, 

3. Hisn Keyfa, Heysem, Batasu 

kalelerinin isyana kalkismasi 

el-Kamil ile el-Esrefin arasindaki bu ittifaka daha sonra diger EyyubT melikleri de katildilar. 
Anlasma geregi el-Kamil Kerek sahibi kardesi el-Nasir ile birlikte Misir'dan yola gikti ve Dimask'a 
geldi. Burada kendilerine Dimask Sahibi el-Esref, Hims Sahibi el-MucahTd ve Hama Sahibi el- 
Muzaffer de katildi. Ramazan aymda Selimiye'nin kuzeyinde bir muddet konakladiktan sonra yollarma 
devam edip Halep Sahibi el-Aziz'in topraklanndan olan Menbic'e vardilar. 

el-Aziz, el-Kamil'in topraklanna girmesinden once I. AlaeddTn Keykubad'a haber gonderip 
durumu bildirmis, Keykubad ona muttefiklere katilmadigi takdirde yardim edebilecegini soylemisti. el- 
Kamil de el-Aziz'i kendilerine katilmasi igin zorlamisti. Bunun uzerine el-Aziz onlara ikramlarda 
bulunup amcasi el-Muazzam FahreddTn Tugrul Sah idaresine asker verdi. el-Kamil ve muttefikleri 
Menbic'ten sonra Tell-basir'e dogru ilerlediler. Burada kendilerine Bire (Birecik) Sahibi el-Zahir Davud 
b. el-Nasir, Sumeysat Sahibi el-Efdal Musa, Ayintab Sahibi el-Salih SelahaddTn Ahmed, Meyyafarkin 
Sahibi el-Muzaffer §ihabeddTn Gazi ve Caber Kalesi Sahibi el-Hafiz NureddTn Arslan Sah ve diger 
EyyubT melikleri katildi. EyyubT melikleri, Turkiye Selguklu topraklanna yaklasip Firat'in kollanndan 
Nehru'l-Ezrak (Goksu) kiyisma geldiler. 

EyyubT meliklerinin kalabahk bir ordu ile yola giktigini haber alan AlaeddTn Keykubad derhal 
KemaleddTn Kamyar'a Akgaderbend tarafindaki gegitlerin tutulmasi igin gorevlendirdi. Kendisi de ug 
Turkleri, Kayir-Han idaresindeki Harezmli, Gurcu, Frenk ve Ruslardan olusan ucretli askerlerle 
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hareket etti. EyyubT kuvvetleri Nehru'l-Ezrak (Goksu) boyunca ilerlerken Akgaderbend'e geldiklerinde 
burasinin KemaleddTn Kamyar tarafindan tutuldugunu, gegidin onune insa edilen sur nedeniyle 
buranin gegilemez hale geldigini gorduler. Selguklu askerleri de Zeli ile Derbend'in guneyinde 
konaklayarak el-Kamil ve askerlerinin sum gegmesine engel oluyorlardi. Bu zorlu garpismalar 
sonucunda el-Kamil'in ordusunda zahire darligi basladi. ibn Vasil'a gore;38 buna ilaveten el-Esref ve 
el-Mucahid'e bir haber geldi. Buna gore "el-Kamil Rum ulkelerini zabtedince orasimn EyyubT 
meliklerine dagitacak, Sam ve Misir'i da kendisine alacakti". el-Esref zaten Rakka meselesi yuzunden 
el-Kamil'e guvenemiyordu. Bunu ogrenince diger EyyubT melikleri gibi hevesi kirildi. el-Kamil 
askerlerin isteksizligi ve erzak darligi yuzunden ordusuyla Behisni (BesnT)'ye gekildi ve askerlerinin bir 
kismini da Hisn-Mansur (Adiyaman)'a gonderip orayi tahrip ettirdi. Bu sirada Harput sahibi, el- 
Kamil'in yanma gelip itaatine girdi ve kendisine, Selguklu topraklanna Harput yonunden girmesini 
onerdi. Bunun uzerine el-Kamil, el-Adil koprusunden gegerek Firat'i asti ve Amid yolu ile Suveyda 
(Siverek)'ya vardi. Hama Sahib el-Muzaffer'i SemseddTn Savvab ve Emir FahreddTn el-BayasT'yi 
2.500 kisilik bir kuvvetle Harput'a oncu olarak gonderdi. el-Muzaffer ve askerleri Cermuk, Arkanin 
(Ergani) yolu ile Harput'a vardilar. 

AladdTn Keykubad, el-Kamil'in geri dondugunu ogrenince Malatya'ya gekildi. Derbendlerin 
muhafazasi igin gorevlendirdigi KemaleddTn Kamyar idaresindeki Selguklu ordusu Casnigir 
MubarTzeddTn Cavh, Emir SemseddTn Altunaba Casnigir, Emir-T Dad BedreddTn Yakut idaresinde sag, 
sol, merkez, oncu ve artgi olmak uzere kollara aynlmislardi. KemaleddTn Kamyar disindaki Selguklu 
kuvvetleri Harput onune kadar gelen EyyubT onculeri ile karsilasip savas duzenini alarak KemaleddTn 
Kamyar'i beklemeye basladilar. KemaleddTn Kamyar ise EyyubT meliklerinin Bire (Birecik) yolunda 
harbe hazirlandiklanni haber almis ve ihtiyat olarak kuvvetlerini ortaya sevk etmisti. Diger emirler 
KemaleddTn Kamyar'in gelmesini beklemeden harbe tutustular ve Harput askerleri ile EyyubTleri 
yenilgiye ugrattilar. Sonunda Harput Kalesi'nin sahibi, el-Muzaffer ve Semseddin Savvab, Fahreddin 
el-BayasnT kaleden igeri girdiler. Askerler ise kalenin etrafindaki ribatlara sigindilar. Bu sirada 
KemaleddTn Kamyar da Harput'a geldi ve Selguklu kuvvetleri 19 adet mancinik ile 24 gun sehri 
muhasara ettiler. Kale igindekiler bir taraftan muhasara ile ugrasirken bir taraftan da aghk sikintisi 
gekiyorlardi. Sonunda el-Muzaffer, Harput sahibi de dahil olmak uzere I. AlaeddTn Keykubad'tan aman 
talep ettiler. Boylece, AlaeddTn Keykubad Harput ve etrafindaki 7 kaleye sahip oldu. 23 Zilhicce 
631/19 Eylul 1234 tarihinde Harput Kalesi'ni teslim alan I. AlaeddTn Keykubad daha once el-Esrefin 
yaptigi gibi (Halep Seferin'den sonra) el-Muzaffer'e, SemseddTn Savvab'a hilatler verip onlan serbest 
birakti ve yaya olarak donmelerine izin verdi.39 

Harput'un AlaeddTn Keykubad tarafindan fethinden sonra el-Kamil kisin gelmesiyle Misir'a geri 
dondu. AlaeddTn Keykubad da kisi gegirmek igin Antalya'ya gitti. 632 bahan (1235) gelince Konya ve 
Aksaray yolu ile Kayseri'ye gelip KemaleddTn Kamyar ve diger devlet buyuklerine Harran, Ruha (Urfa) 
ve Rakka'nin fethedilmesini emretti. Bunun uzerine KemaleddTn Kamyar ve AlaeddTn Keykubad 
50.000 kisilik bir suvari kuvveti ile Malatya'ya hareket ettiler. Malatya'ya gelindiginde sultan burada 
kaldi ve KamaleddTn Kamyar fetih bolgesine hareket etti. 40 Selguklu ordusu Ruha sehrine gelince 
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burayi muhasara edip zaptetti.41 Bu sirada Harran'i da muhasara altina almislardi. iki ay kadar suren 
kusatma sonucunda Harran halki Gurcu ve Frank askerlerinin sehirdeki Musluman hammlara 
yaptiklan edepsizlikler nedeniyle KemaleddTn Kamyar'a teslim olmak istediklerine dair haber 
gonderdiler. Bunun uzerine, gocuklanndan baska kaleden disari hig bir sey gikarmamak sartiyla asagi 
inmelerine izin verildi.42 Fakat, CemazTyelahir 633/Ocak-Subat 1236 tarihi geldiginde el-Kamil, 
Dimask askerleri ve kardesi el-Muzaffer ile birlikte Firat'i gegip once Ruha (Urfa)'yi kusatti. Kale halki 
teslim olduktan sonra burayi yagmalatip Harran'a yoneldi. Burayi da ele gegirdikten sonra Ruha ve 
Harran'da AlaeddTn Keykubad'in naiblerinin esir sifati ile zincire vurdurulup deve uzerinde Misir 
diyanna goturulmelerini emretti.43 

El-Kamil'in Harran ve Ruha'yi geri aldigi haberi AlaeddTn Keykubad'a iletilince gok uzuldu ve 
soyle dedi: "Harran'i tekrar geri almak bizim igin zor degildir, ancak Amid'i muhasara edip almahyiz" 
dedi. Bunun uzerine, KemaleddTn Kamyar su cevabi verdi: "Ferman Padisahimizindir. Eger ordumuz 
isterse fethedemeyecegimiz yer yoktur. Fakat, Amid oyle bir sehir ki hig bir sultan orayi muhasara 
yolu ile fethedememistir. O sehir ancak ug yilda fethedilebilir. Soyle ki; ilk yil sehir ve civannin ekinleri 
yakihr, suruleri yagma edilir, halk ve giftlik sahipleri esir edilir. ikinci sene sehre yiyecek girmesi 
engellenir, uguncu sene direnecek halleri kalmaz ve sehri teslim ederler". Fakat Erzincanli Kadi 
SerefeddTn'in oglu TaceddTn Pervane, KemaleddTn Kamyar'm aksine "Eger sultammiz Harezmli 
kuvvetlerle Amid'e gitmeme izin verirse alti ay belki daha kisa bir surede sehri ele gegiririm" dedi. 
Bunun uzerine, AlaeddTn Keykubad, Pervane TaceddTn'i Amid'in fethine memur etti. Ordu sehre 
vannca bir muddet muhasara ile mesgul oldular. Fakat, bir netice elde edemediler. 

AlaeddTn Keykubad ise sehrin fethinde israr ediyordu. Bunun igin Amid'in muhasarasina, takviye 
olarak, isfahan'h Sahip SemseddTn'i levazim, muhimmat, techizat ve 2, 3, 5, 10 men44 agirhginda 
yuvarlak taslar gibi demirden gulleler hazirlatip manciniklarla gonderdi. Fakat iki kumandan da sehrin 
fethini gergeklestiremedi ve kisin bastirmasi uzerine geri donduler. Sultan bu habere gok uzuldu ve 
ertesi yil bizzat sehrin fethine gidecegini bunun igin ne gerekirse hazirlanmasim emretti.45 Diger 
taraftan sultan sefer hazirhklannin yanisira EyyubTler'in bir birleriyle olan anlasmazhklarindan da 
yararlanmaya gahsmistir. Nitekim el-Kamil'e karsi el-Esref ve Halep Sahibi el-Aziz'in yaptigi 
anlasmaya AlaeddTn Keykubad da dahil olmustur.46 Ancak bu ittifaktan kisa bir sure sonra oldugu igin 
gok istedigi Amid Seferi'ni gergeklestirememistir. 

I. AlaeddTn Keykubad'in ani olumu (3-4 Sevval 634/30-31 Mayis 1237) uzerine EyyubT melikleri, 
yerine gegen oglu II. GiyaseddTn Keyhusrev'e taziyelerini sunmak ve guven tazelemek uzere elgiler 
gondermislerdi. Mesela, Halep Sahibi el-Nasir'in elgisi olarak tarihgi KemaledTn ibnu'l-Adim 
Anadolu'ya gelmis ve II. GiyaseddTn Keyhusrev'e bassagligi diledikten sonra, olumunden kisa bir sure 
once babasi I. AlaeddTn Keykubad ile el-Kamil'e karsi yapilan anlasmayi yinelemisti.47 Bir kez daha, 
el-Kamil'in gonderdigi elgi ile de daha once yapilan anlasma yinelenmis48 ve Kayseri'de tutuklu 
bulunan Misir esirleri ile Urfa ve havalisinde hapsedilen Turk esirlerin degis tokusu 
gergeklestirilmistir.49 Boylece iki taraf arasindaki gerginlik bir nebze olsun hafiflemisti. 
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II. GiyaseddTn Keyhusrev 635/1237-1238 yilmda iki taraf arasinda dostlugun kuvvetlenmesi igin 
Tokat Kadisi izzeddTn'i, el-Aziz'in kizi (el-Nasir'm kiz kardesi) Gaziye Hatun ile evlenmeyi ve kendi kiz 
kardesini de el-Nasir'a vermeyi teklif etmek igin Haleb'e gondermisti. Sultanin bu teklifi uygun 
gorulmus ve II. GiyaseddTn Keyhusrev ile Gaziye Hatun'un nikahi 50.000 dinar mihir karsiligi Halep 
sarayinda halka agik olarak kiyilmistir. Nikahta Gaziye Hatun'un vekili ibnu'l-Adim, II. GiyaseddTn 
Keyhusrev'in ise elgisi Tokat Kadisi izzeddTn idi. Nikahtan sonra sultanin elgisi izzeddTn etrafa altmlar 
sagmistir. Daha sonra 4 Sevval 635/19 Mayis 1238 tarihinde KemaleddTn ibnu'l-Adim, el-Nasir ile II. 
GiyaseddTn Keyhusrev'in kiz kardesi arasindaki nikahi kiymak igin Anadolu'ya hareket etmistir.50 

ibnu'l-Adim'in verdigi bilgiye gore;51 II. GiyaseddTn Keyhusrev kiz kardesi ile el-Nasir'in 
nikahindan once Emir KamereddTn'i Haleb'e elgi olarak gondermis ve el-Kamil'e ait olan Ruha ve 
Seruc'u el-Nasir'a, Harran'i el-Muzaffer SehabeddTn Gazi'ye, Sincar ve Nusaybin'i de Mardin Sahibi 
el-Mansur'a, Hims Sahibi el-Mucahid'e de Am ve Habur'u ikta ettigini bildirmisti. Kendisi de Amid'i, 
Samsat ve civanm alacakti. 

Nikah akdi igin Anadolu'ya gelen ibnu'l-Adim 16 Sevval 635/1 Haziran 1238 tarihinde 
Keykubadiye sarayina gelerek II. GiyaseddTn Keyhusrev ile bulusur ve nikahin yapilmasi uygun 
gorulur. Sultanin kiz kardesinin vekili KemaleddTn Kamyar ile ibnu'l-Adim Kayseri Kadisi ve sahitler 
huzurunda daha onceki gibi 50.000 dinar mihir karsihginda nTkahi gergeklestirirler. Nikahtan sonra 
etrafa sagilan altin ve gumusun tarifi mumkun degildi. Yalnizca ibnu'l-Adim etrafa 1.000 dinar 
sagmisti. Ayrica bol bol seker ve elbiseler de dagitilmisti. Emir KamereddTn'de Kayseri'de kiyilan 
nikahtan sonra Haleb'te altmlar sagmisti. 52 

Diger taraftan Yassigimen Savasi (1230) ve Mogollann Amid baskini sirasinda bozguna ugrayip 
perisan olan CelaleddTn Harezmsah'in askerleri I. AlaeddTn Keykubad'in himayesine girmislerdi. 
Ancak II. GiyaseddTn Keyhusrev basa gegince ibn BibT'nin ifadesine gore;53 SadeddTn Kopek'in 
Harezmlilerin reisi olan Kayir Han'a dair yanlis bilgi vermesi uzerine sultan tarafindan tutuklanip 
hapsedilmistir. Kayir Han'in hapiste olmesi uzerine bunu duyan Harezmliler, II. GiyaseddTn 
Keyhusrev'in himayesinden kagip Firat'i gegtiler. Sultan onlan geri getirmek igin KemaleddTn Kamyar'i 
gorevlendirdi ise de basanh olamadi. Harran, Ruha (Urfa), Rakka, Seruc ve civanm kendilerine 
mesken tutan Harezmlilerin bolgede yaptiklan yagmalardan EyyubT melikleri rahatsiz olmaktaydilar. 
Bu nedenle de Sultan II. GiyaseddTn Keyhusrev'e sikayette bulundular. Sultan da CelaleddTn 
Harezmsah zamaninda Harezm buyukleri ile tanisan MecdeddTn Tercuman'i onlarla gorusmeye 
gonderdi. Harezmliler geri donmeyi reddettiler, fakat sultan buralan onlara ikta ettigi takdirde yagma 
yapmaktan vazgegmeyi ve onun adina hutbe okutmayi kabul ettiler. Bir sure verdikleri sozu de 
tuttular. Fakat muhtemelen el-Kamil'in oglu el-Salih NecmeddTn'in babasindan izin alarak el-Cezire'de 
bazi yerleri onlara ikta olarak vermesinden sonra II. GiyaseddTn Keyhusrev'e karsi itaatsizlige 
basladilar.54 

Ayrica el-Salih NecmeddTn Sincar, Nusaybin ve Habur'u ele gegirmisti. el-Kamil'in isgalci 

tutumundan rahatsizhk duyan EyyubT melikleri ise bu durumdan hosnut olmamislardi. Bu nedenle 
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daha once aralannda yaptiklan anlasmaya guvenerek II. GiyaseddTn'den yardim istediler. Sultan da 
segme askerlerinden bir miktar Haleb'e gonderdigi gibi ihtiyag halinde daha da yollayabilecegini 
bildirdi. el-Kamil ise kendisine karsi kurulan bu ittifaki bozmak ve Haleb'i itaati altina almak igin bizzat 
kendisi sefere gikti, ancak yolda vefat etti (11 Mart 1238). Sultanin olumunden sonra II. GiyaseddTn 
Keyhusrev nezaket geregi taziyelerini bildirmek uzere yerine gegen oglu II. el-Adil'e elgi 
gondermistir.55 

el-Kamil'in olumu uzerine Harezmliler el-Salih NecmeddTn'e isyan edip el-Cezire bolgesinde 
tekrar yagmaya basladilar. Yalniz kalan el-Salih Sincar Kalesi'ne kagti ve Halep Atabeyi konumundaki 
Safiye Hatun'dan yardim istedi. Fakat olumlu bircevap alamadi. Aynca Safiye Hatun hutbeyi II. el-Adil 
yerine II. GiyaseddTn Keyhusrev adina okutuyordu. el-Salih'in yalniz kalmasi uzerine II. GiyaseddTn 
Keyhusrev ona ait topraklan muttefikleri arasinda su sekilde paylastirdi: Halebliler'e Urfa ve Seruc'u, 
Mardin Artuklulanna Sincar ve Nusaybin'i, Habur'u da II. Sirkuh'a verirken kendisi Samsat ve Amid'i 
ahyordu.56 

Sincar Kalesi'nde mahsur bulunan el-Salih Harran'da bulunan oglu FetheddTn Omer'le haber 
gondererek Harezmlilerle anlasip onlan tekrar itaati altina almasini bildirdi. Babasinm talimati uzerine 
FetheddTn Omer Sincar, Harran ve Urfa'yi onlara ikta olarak vermek sarti ile Harezmlilerle anlasti. 
Durumu tekrar guglenen el-Salih, ibn Vasil'in ifadesine gore;57 himayesine giren Harezmlileri oglu 
Turansah'in idaresindeki Amid'i kusatan Selguklu askerlerinin uzerine gondermis ve Selguklu ordusu 
muhasarayi kaldirmak zorunda kalmistir. Gayet guglu durumda gozuken el-Salih NecmeddTn'in 
ansizm Dimask'i Baalbek Sahibi imadeddTn ismail'e kaptirmasi sonucu ordusu dagilmisti. 

Kerek Sahibi en-Nasir Davud da ordusu dagilan el-Salih NecmeddTn'i yakalayip Kerek'e goturup 
goz hapsinde tutmaktaydi. Bunun uzerine basi bos kalan Harezmliler yine el-Cezire bolgesinde 
yagmaya baslamislardi. Ote yandan II. GiyaseddTn Keyhusrev muttefikleri ile birlikte el-Salih 
NecmeddTn'in sultan olmasini destekleyecek hale gelmisti. Diger yandan Harezmlilerin saldinlanndan 
yorulan Halebliler, II. GiyaseddTn'den destek alarak Hims Hakimi el-Mansur ve Dimask Hakimi 
imadeddTn ismail'in yardimi ile Harezmlilere karsi harekete gegtiler. Berke Han komutasindaki 
Harezmliler ile 6 Nisan 1241 tarihinde Urfa onunde garpistilar ve Harezmlileri yendiler. Muttefiklerin 
daha once yaptiklan anlasmaya Harran, Urfa, Siverek, Rakka ve Seruc Haleblilerin, el-Mansur ise 
Habur'u, Musul Hakimi BedreddTn Lu'lu'de Dara ve Nusaybin'i aldi. Buralarda hutbe Turkiye Selguklu 
Sultani adina okunacakti. Yine anlasma geregi Selguklu ordusu da Amid'i kusatti ve el-Salih 
NecmeddTn'in oglu Turan-Sah, Hisn-Keyfa ve Heysem'in kendisine verilmesi sarti ile kaleyi 
Selguklulara teslim etti. II. GiyaseddTn Keyhusrev Halebliler ile daha once yapilan anlasma geregi 
Siverek'i de aldi58. Ancak Selguklular'in bu basansi uzun surmedi. Qunku II. GiyaseddTn'in 
Keyhusrev 1243 yilinda Kosedag'da Mogollara yenilmesiyle Selguklulann bolgedeki siyasT gucu sona 
erdi ve boylece Turkiye Selguklu-EyyubT munasebetleri de noktalanmis oldu. 
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Sonug olarak 1176 yihnda baslayan Turkiye Selguklu-EyyubT iliskilerinde zaman zaman 
gerginlikler yasanmistir. Yukanda da bahsedildigi gibi bunun baslica sebepleri arasinda komsu devlet 
ve beyliklerin gikardiklan huzursuzluklar nedeniyle iki taraf arasindaki otorite mucadelesi idi. 

Her ne kadar ortak menfaatler soz konusu oldugunda gerek akrabahk baglari, gerekse 
birbirleriyle ittifaklar kurarak aralanndaki anlasmazliklan giderme yoluna gitmislerse de ortak gikarlar 
igin dahi olsa bans ortamini gok uzun sure devam ettirememislerdir. Mesela iki taraf igin de tehlike 
haline gelen CelaleddTn Harzemsaha karsi birlesmis bunu devam ettirmek yerine tekrar birbirleri ile 
mucadeleye baslamislar ve butun islam dunyasi igin tehdit haline gelen Mogollara karsi tabiri caiz ise 
iki taraf da gafil avlanmisti 

1 EyyubTler hakkinda daha genis bilgi igin bkz. C. H. Becker, "EyyubTler", iA, IV, s. 424-429; 
Ramazan Sesen, SalahaddTn EyyubT ve Devlet, istanbul 1987; ayn. mulf., "EyyubTler", Dogustan 
Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VI, 305-424; ayn. mulf., "EyyubTler" DiA, s. 20-31. 

2 el-BundarT, SanaTBark el SamT, nsr. Ramazan Sesen, I, Beyrut 1971, s. 217; Ramazan 
Sesen, "imad Al-Din Al-Katib AI-isfahanT'nin Eserlerindeki Anadolu Tarihiyle ilgili Bahisler", SAD, III, 
Ankara 1971, s. 265; Ayn. mulf., SalahaddTn EyyubT, s. 72; Erdogan Mergil, "Sultan SalahaddTn 
EyyubT'nin Anadoludaki Turk Devletleriyle Munasebetleri", Belleten, LIV/209, s. 417. 

3 Suryani Mihail, Suryani Patrik Mihailin Vakainamesi, Turkge Trc, Hrant D. Andreasyan, 
(II. Kisim 1042-1195), Turk Tarih Kurumunda basilmamis nusha, s. 250; M. A. Cay, Anadolu'nun 
Turklesmesinde Donum Noktasi Sultan II. Kihg Arslan ve Karamikbeli (Myriokefalon) Zaferi, istanbul 
1984, s. 142; Osman Turan, Selguklular Zamaninda Turkiye, istanbul 1984, s. 210. Aynca Turkiye 
Selguklulan-EyyubT munasebetleri hakkinda bkz. Suleyman Ozbek, "Turkiye Selguklulan-EyyubTler 
Arasi SiyasT Munasebetler Uzerine (1175-1250)" ismail Aka Armagam, izmir 1999, s. 427-448. 

4 Osman Turan, a.g.e., s. 211; Erdogan Mergil, a.g.m., s. 418. 

5 Ramazan Sesen, "IsfahanT'nin Eserlerindeki Anadolu Tarihiyle ilgili Bahisler", s. 266. 

6 Suryani Patrik Mihail'in Vakainamesi, s. 260. 

7 el-BundarT, a.g.e., s. 331-332; Ramazan Sesen, "IsfahanT'nin eserlerindeki Anadolu 
Tarihiyle ilgili Bahisler", s. 266-267; ibn el-Esir, el-KamTI fi't-Tarih, Beyrut 1966, XI, 458; Turkge trc. 
Abdulkerim Ozaydin, istanbul 1987, XI, 366; Ebu'l-Ferec, Ebu'l-Ferec Tarihi, II, Turkge trc. Omer Riza 
Dogrul, TTK Ankara 1987, s. 425; Muneccimbasi, CamTu'd-Duvel Selguklular Tarihi II, yayinlayan, AN 
Ongul, izmir 2001, s. 21-22; Ramazan Sesen, SalahaddTn EyyubT, s. 46; Osman Turan, a.g.e., s. 211- 
212; Erdogan Mergil, a.g.m, s. 419. Hisn Keyfa Artuklulan hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Remzi 
Ataoglu, Hisn Keyfa Artuklu Devleti, AUSBE, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 1985. 
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8 Hisn Keyfa Artuklulan hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Remzi Ataoglu, Hisn Keyfa 
Artuklu Devleti, AUSBE, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 1985. 



9 Kaynaklar Selguk Hatun'un kocasimn olumunden (1185) sonra Abbasi Halifesi Nasir 
Ebu'l-Abbas ile evlendigini kaydetmektedirler (bkz. Ebu'l-Ferec, II, 519-520; Muneccimbasi, Camiu'd- 
Duvel, s. 22; Osman Turan, Dogu Anadolu Turk Devletleri Tarihi, istanbul 1993, s. 169, dipnot 95). 

10 el-Bundan, a.g.e., s. 344-347; Ramazan Sesen, "IsfahanT'nin Eserlerindeki Anadolu 
Tarihiyle ilgili Bahisler", s. 268-270; ibn el-Esir, XI, 464-466, trc, XI, 370-372; Siiryani Patrik Mihail'in 
Vakainamesi, s. 261; Ebu'l-Ferec, II, 425-426; Muneccimbasi, Camiu'd-Duvel, s. 23-24; Ramazan 
Sesen, SalahaddTn EyyubT, s. 46; Osman Turan, Selguklular Zamaninda Turkiye, s. 212; ayn. mulf., 
Dogu Anadolu Turk Devletleri Tarihi, s. 168-169; Erdogan Mergil, a.g.m., s. 419-420. 

11 Kilikya Ermenilerine karsi duzenlenen sefer hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Osman 
Turan, Selguklular Zamaninda Turkiye, s. 213; Mehmed Ersan, Turkiye Selguklulan Zamaninda 
Anadolu'da Ermeniler, EUSBE, Basilmamis Doktora Tezi, s. 35-36. 

12 imadeddTn el-Katip Isfahan?, el-Fath el-Kudsi, nsr. Mahmud Subh, Kahire 1962, s. 211- 
213; Ramazan Sesen, "IsfahanT'nin Eserlerindeki Anadolu Tarihi ile ilgili Bahisler", s. 345; ayn. mulf., 
SalahaddTn EyyubT, s. 76; C. Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, gev. Erol Uyepazarci, Tarih Vakfi 
Yurt Yayinlan, 2000, s. 55. 

13 Ebu'l-Ferec, II, 458; Ramazan Sesen, SalahaddTn EyyubT, s. 76; ayn. mulf., Dogustan 
Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VI, 321. 

14 ibn Bibi, el-Evamiru'l-Alaiyye Fi'l-Umuru'l-AlaTye, nsr. Adnan Sadik Erzi, TTK Ankara 
1956, s. 40-43; Turkge trc. hazirlayan, Mursel Ozturk, el-Evamiru'l-Ala'iye Selguk Name I, Ankara 
1996, s. 57-62. 

15 ibn Bibi, a.g.e., s. 31-44; Turkge trc. s. 51-62; Ebu'l-Ferec, II, 474; Osman Turan, 
Selguklular Zamaninda Turkiye, s. 269. 

16 Ebu'l-Ferec, II, 474; Osman Turan, a.g.e., s. 251. 

17 ibnu'l-Esir, el-Kamil, XII, 182-183, trc, XII, 155-156; ibnu'l-Adim, Histoire D' Alep, nsr, 
Sami Dahan, Damas 1968, s. 153. 

18 ibnu'l-Esir, el-Kamil, XII, 202-203, trc, XII, 170-171; Ebu'l-Ferec, II, 487. ibn Vasil'da 
Muferric el-Kurub adh eserinde I. GiyaseddTn Keyhusrev'in olumu nedeniyle kaleme aldigi siirde Melik 
el-Efdal'in Turkiye Selguklu sultanina tabi oldugunu belirtmektedir (bkz. Molla Celebi ktp. no 119, vr. 
1 1 3a); Osman Turan, Selguklular Zamaninda Turkiye, s. 277. 
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1 9 ibn Vasil, Muferric el-Kurub fT Ahbar Bern Eyyub, III, nsr. M. Sayyal, Kahire 1 960, s. 21 7. 

20 Yabanlu, Faruk Sumer'e gore, bu gunki Pazar Oren mevkiindedir (bkz. Yabanlu Pazan, 
Selguklular Devrinde Milletler Arasi Buyuk Bir Fuar, istanbul 1985, s. 20). 

21 ibn Bibi ve Muneccimbasi, el-Aziz'in annesinin I. AlaeddTn Keykubad'in askerleri 
uzerindeki otoritesini bozacak bir plan hazirladigini ve fikrin el-Esref tarafindan da begenilmesi 
uzerine uygulamaya konuldugunu kaydederler. Buna gore melike plan igin ilk once Turk ordusunun 
basinda bulunan emTrleri iyi taniyan ve onlarla tamsan bir adam buldu. Bu zata bol para vererek 
casusluk igin ikna etti. Daha sonra melike bu kisiye: "Sultanin karargahina git, yakin adamlanndan 
birinin gadinna var ve deki ben Suriye ordusunun iginde bulunuyordum, garip bir hadise duydum, 
vicdanim beni rahat birakmadi. Sultana arz edilmesi ve bundan gafil olmamasi igin yakin 
adamlanndan birine durumu bildirmek uzere gizlice gikip buraya geldim. Olay sudur: EmTrlerden bir 
grup iki ordu karsilastigi sirada sultana ihanet etmek uzere el-Esref ile ittifak yaptilar. el-Esref ve 
kizkardesi melike bu emTrlere mal ve buyuk hediyeler gonderdi. Bu hediyelerle beraber emTrlere 
yazilmis mektuplar da var. Bunlar su anda filan yerdedir. Bunlan getiren sahis emTrlere teslim etmek 
igin firsat kolluyor. Eger bu konuda sozumun dogrulugunu ogrenmek istiyorsaniz. Benimle bir boluk 
asker gonderin, esyalan ve bunlan getiren sahsi yakalasinlar" seklinde anlatti. Durum sultana iletildi. 
Sultan bu sahis ile bir boluk asker gonderdi. Bunlar birlikte gidip esyalan ve onlan getiren kisiyi 
yakaladilar. Bu arada emTrlerden bazilanna yazilmis olup, iginde sultan ile bu emTrler arasinda gegen 
bir takim sirlar bulunan mektuplar da bulundu. Sultan bu emTrlerden kuskulanip mektuplan sakladi. 
Geng ve tecrubesiz oldugundan dusmamn hilesine gafil kaldi (el-EvamTru'l-Alaiyye, s. 191-197; 
Turkge trc, s. 208-216; Camiu'd-Duvel, s. 53-54). 

22 ibn Bibi, s. 192-198; Turkge trc, s. 209-216; ibnu'l-Esir, el-Kamil, XII, 305-308; ibn Vasil, 
Muferric el-Kurub, vr. 72b-74a; Ebu'l-Ferec, II, 500-501; Anonim Selgukname, nsr ve trc. F. N. Uzluk, 
Anadolu SelgukT Tarihi, III, 44, trc. 29; Osman Turan, Selguklular Zamaninda Turkiye Tarihi, s. 316- 
318. 

23 ibnu'l-Esir, el-Kamil, XII, 355, trc, 313. Ebu'l-Ferec tarihinde "AlaeddTn Keykubad 
saltanatmin baslangicinda dusmanlannin gok oldugunu, yani etrafmdaki Rumlann ve Ermenilerin 
kendisine dusman olduklanni, aynca Erzurum sahibi olan amcasimn oglunun Melik el-Esref ile dost 
oldugunu gordu ve Melik el-Esref'in kizkardesini es olarak istedi. Bu kadin ona ug sene sonra verildi" 
demektedir (Ebu'l-Ferec Tarihi, II, 505). 

24 el-Tarih el-Mansun, nsr. Ebu el-iyd Dudu, Cezayir 1981, s. 121. 

25 ibn Bibi, s. 293; Turkge trc, s. 309. 

26 ibn Bibi, s. 293-300; Turkge trc, s. 309-315; Osman Turan, Selguklular Zamaninda 
Turkiye, s. 345-350. 
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27 Camiu'd-Duvel, s. 65. 

28 el-Tarih el-MansurT, s. 141, 143-144, 146. 

29 Yassigimen Savasi ve bu savasta EyyubTler'in yapmis oldugu askerT destek igin bkz. 
Emine Uyumaz, Sultan I. AlaeddTn Keykubat Devri Selguklu Tarihi (1220-1237), Doktora Tezi, s. 60- 
77. 

30 el-Tarih el-MansurT, s. 235. AlaeddTnin Gaziye Hatun'dan izzeddTn ve RukneddTn adinda 
iki oglu vardi. el-Esrefin kizi He nikahi kiyilan oglu muhtemelen RukneddTn'dir. Cunku AlaeddTn 
Keykubad bu oglunu Sam vilayetinin varisi Nan etmistir (ibn Bibi, s. 359; Turkge trc, s. 368). 

31 AlaeddTn Keykubad tahta giktiktan sonra devlet erkani He arasinda anlasmazhklar olmus 
ve bu yuzden bir kismini cezalandirmisti. iste KemaleddTn Kamyar bu nedenle surgun edilmis ve o da 
el-Esrefe siginmisti. ibn-i Nazifin verdigi bilgiye gore: el-Esref He de arasi agihnca oradan aynlip 
Amid sahibinin hizmetine girdi. Ancak el-Esrefin istegi ile Amid sahibi onu once tutukladi fakat daha 
sonra serbest birakti. KemaleddTn Kamyar serbest kalinca AlaeddTn Keykubad'a gidip "Ben sana 
sehirlerfeth edirim" dedi. Arkasindan da fetihlere basladi (el-Tarih el-MansurT, s. 256). 

32 ibn Bibi, s. 425-426; Turkge trc, s. 425-427; Osman Turan, Selguklular Zamaninda 
Turkiye, s. 377. 

33 el-Tarih el-MansurT, s. 255-256. 

34 Gerger, Firat kiyismda ve Kahta'ya yakin bir kaledir (bkz. E. Honigmann, Bizans 
Devleti'nin Dogu Siniri, trc. Fikret Isiltan, istanbul 1979, s. 132, Harita II). Diger kaleler de buraya 
yakin yerlerdir. 

35 Ebu'l-Ferec ise AlaeddTn Keykubad'in 630/1232 yihnda Ahlat ve Surmari (Sermari)'yi 
Melik el-Esreften aldigini kaydetmistir (Muhtasaru'd-Duvel, nsr., Salhani, Beyrut 1890, s. 435). 

36 Miratu'z-Zaman, Haydarabad 1952, s. 677. Sibt ibnu'l-Cevzi, Ruha (Urfa) muhasarasinda 
Kadi AlaeddTn el-KurdT'nin abdest ahrken mancimktan atilan bir tas ile oldugunu kaydeder (gos. yer). 
Yine ibn Vasil, dogunun Kadi'l-Kudat'i ve SafiT mezhebinin ileri gelenlerinden biri olarak 
vasiflandirdigi Kadi AlaeddTn'in Ruha (Urfa) kalesinde bulundugu sirada mancimktan atilan bir tasin 
isabet etmesi sonucu oldugunu (632/1235) belirtir. (bkz. Muferric el-Kurub, V, nsr. Hassanein Rabie, 
Said Ashour, Misir 1977, s. 99). 

37 el-Tarih el-MansurT, s. 242. ibn Nazifin verdigi bilgiye gore, Melik el-KamTI Amid'i ahnca 
ona bagli olan Gerger'i de almak ister, fakat kale sakinleri Sultan AlaeddTn Keykubad'in destegiyle 
ona itaat etmez. Adi gegen diger kaleler de yani yolu takibeder (a.g.e., s. 241). 

38 Muferric el-Kurub, V, 77. 
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39 ibn Bibi, AlaeddTn Keykubad'in aman talep eden Melik Muzaffer ve Savab'a hilatin 
yanisira yemek de verdigini ve yemek esnasinda diger melik ve emTrler hilatlerini giydigi halde, 
§emseddTn Savvab'in hilatini giymemesi ve yemek yememesi uzerine, sultanin KemaleddTn Kamyar'a 
donerek "Bu adam bizim siyah kaftammizi giymedi, yemegimizi yemedi. Sebebi nedir?" diye 
sordugunu, onun da, "O iki elini birden yemis ve karni tamamiyla doymustur" dedigini, ertesi gun de 
ordudan her kirn Samlilara binek hayvani satarsa cezasi olum olacaktir diye Nan edildigini kaydeder 
(el-Evamiru'l-Alaiyye, s. 446, Turkge trc, s. 442-443). 

40 ibn Bibi, s. 446-447; Turkge trc, s. 442-444. 

41 Ebu'l-Ferec, Ruha'nin zabtindan sonra Selguklu askerlerinin ug gun boyunca sehirde 
yagma yaptigini ve bunun neticesinde Ruha halkinin herseylerini yitirip fakir dustuklerini 
kaydetmektedir (Muhtasaru'd-Duvel, s. 436). 

42 ibn Bibi, s. 448; Turkge trc, s. 444-445. 

43 ibn Bibi, s. 449; Turkge trc, s. 445-446; ibn Vasil, Muferric el-Kurub, V, 109-110; Sibt 
ibnu'l-Cevzi, Miratu'z-Zaman, s. 695; ibnu'l-Adim, Histoire D' Alep, III, s. 220; Ebu'l-Ferec, 
Muhtasaru'd-Duvel, s. 436; AynT, Ikd el-Cuman, XIX, 174. Kaynaklar, Melik el-Ka 

mil'in Selguklu esirlerine bu sekildeki muamelesinin halkin tepkisini gektigini ancak AlaeddTn 
Keykubad'a karsi duydugu kinden bunu yaptigini kaydederler. 

44 Bir men 3 kg agirhgindadir (bkz. Buyuk-Farsca Sozluk, Haz. Mehmet Kanar, istanbul 
1993, s. 617). 

45 Ibn Bibi, s. 450-452; Turkge trc, s. 446-448. Osman Turan'in ibnu'l-FuvatT'den naklettigine 
gore: Amid muhasarasinda EyyubTler ve Selguklular arasinda siddetli savaslar oluyor, gok insan 
oluyordu. EyyubTlerin muracaati uzerine halite, Ebu Mahammed Yusuf b. el-CevzT'yi 634/1236 yilmda 
elgi olarak Amid'e gonderdi. Selguklu kumandani halifenin mektubunu gozune ve basma koyarak 
okudu ve derhal muharebeyi durdurdu (Selguklular Zamaninda Turkiye, s. 384). 

46 Ramazan Sesen, "EyyubTler", Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VI, s. 368. 

47 Ibnu'l-Adim, Histoire D' Alep, III, s. 232. 

48 Burada kasdedilen anlasma muhtemelen Zehebi'nin Muharrem 634/Eylul 1236 tarihinde 
halifenin emri uzerine el-Kamil ile AlaeddTn Keykubad arasinda yapildigini belirttigi anlasmadir (Tarih 
el-islam, Ayasofya Ktp, no 3012, vr. 246a). 

49 Osman Turan, Selguklular Zamaninda Turkiye, s. 405. 

50 ibnu'l-Adim, a.g.e., s. 237-238; ibn Vasil, Muferric el-Kurub, s. 183-184. 
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51 ibnu'l-Adim, a.g.e., s. 240-241 ; ibn Vasil, s. 185. 

52 ibnu'l-Adim, a.g.e., s. 240; ibn Vasil, gos. yer. 

53 el-Evamiru'l-Alaiyye, s. 468-470; Turkge trc, II, 23-25. 

54 ibn Vasil, Muferric el-Kurub, V, s. 134. 

55 Osman Turan, Selguklular Zamaninda Turkiye, s. 407. 

56 Ramazan §esen, "EyyubTler", Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VI, 374-375. 

57 ibn Vasil, Muferric el-Kurub, V, 190. 

58 Sibt ibnu'l-CevzT, Miratu'z-Zaman, 734-735; ibn Vasil, Muferric el-Kurub, V, 2; Ramazan 
§esen, " EyyubTler" Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VI, 378-382. 
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YIRMIYEDINCI BOLUM, MEMLUKLER 

Misir Memlukleri (1250-1517) / Prof. Dr. Kazim Ya§ar Kopraman [s. 99-1 26] 

Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Memluk Kelimesinin Sozluk Manasi 

Memluk (gogulu:memlukun ve memalTk), Arapga me-le-ke fiil kokunden turemis bir ism-i meful 
olup, sozluk manasi efendisinin temelluku altinda bulunan kole demektir.1 Bu kelimenin mensei 
muhtemel olarak Kur'an-i Kerim'in muteaddit ayetlerindeki ibareler olup2 burada cins ayirt 
edilmeksizin, kadin-erkek butun koleler ima edilmektedir. Memluk kelimesine, bir istilah olmadan once 
Kur'an-i Kerim'de yalniz bir yerde3 tesaduf edilmekte ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hadislerinde de bu 
manada kullamlmaktadir. Kole bir ana-babadan dunyaya gelmis bir kole (abd) ile, hur bir ana- 
babadan dogmus fakat sonradan kole olmus bir kimse, abd'e birinci durumda kinn, ikinci durumda 
memleket Nave edilerek birbirinden aynlmaktadir: Abdu kinnin ve Abdu memleketin gibi. 

Memluk Kelimesinin Istilah Manasi 

Yukanda sozluk manasim agikladigimiz memluk kelimesi zamanla islam tarihinde istilahT bir 
mana kazanmis ve "harplerde esir duserek veya tuccarlardan satin alinarak kole olan beyaz insan"i 
ifade eder olmustur. Bu manasi ile memluk artik "munhasiran hukumdar veya emirlerin muhafiz 
birliklerinde gorev yapan hususT, igtimaT ve hukukT bir statuye sahip asker"i4 ifade etmektedir. 
Bunlann kurduklan devlete de Devletu'l-MemalTk (Memluk Devleti) denilmistir. 

islam Devletinde Memluk Sisteminin Ortaya Cikisi 

Kendi hakimiyetlerini guglendirmek maksadiyla islam tarihinde ilk defa memluk kullananlar 
AbbasT halifeleri olmuslardir. Bilindigi gibi, AbbasT Devleti'nin kurulusunda iranli unsur muhim bir rol 
oynamistir. Buna paralel olarak iran nufuzunun gittikge kuvvetlenmesi karsisinda Abbasi halifeleri, 
bilhassa el-Me'mun (813-833) zamanindan itibaren, bir denge kurmak maksadiyla, ilk defa islam 
devleti sinirlan disindan Turkleri getirterek onlardan askerT birlikler teskil etmeye basladilar. Kisa 
zamanda sayilan otuz bine ulasan bu Turk birliklerine hususi bir itina gosteriliyordu. el-Mutasim (833- 
842), bu Turk birlikleri igin Samarra sehrini kurarak onlara genis iktalar tahsis etti. Bunlann Arap ve 
Acemlerle evlenip kansarak bozulmamalan igin hususT surette Turk kizlan getirtilip, bu kizlara maas 
bile baglandi.5 Bu Turk birliklerine yalnizca Turk bey ve asilzadeleri kumanda ediyordu. 
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AbbasTlerin kendilerini guglendirmek igin devamh memluk satin almalan ve valilerin de 
bulunduklan yerlerde bagimsiz olma arzulanni gergeklestirmek igin yegane dayanak olarak 
memluklerden tesekkul ettirilecek ordulan gorerek bu gaye ile memluk satin almalan, bir muddet 
sonra bu memluklerin islam devletinin her yerinde yayilmasina sebep oldu. Fakat zamanla bu 
askerlerin diger vilayetlere de yayilmasi AbbasTlerin aleyhine oldu. Kuguk yasta ulkelerinden getirtilip, 
efendilerinin lutfu ile hurriyetlerine kavusturulan bu memlukler, zamanla nufuzlarmi artirarak, yeni 
vatan edindikleri topraklar uzerinde idareyi ellerine almaya basladilar. Gostermis olduklan yararliklann 
mukafaati olarak gesitli vilayetlere vali tayin edilen Turk kumandanlar, bu yabanci sahalarda memluk 
sistemini buyuk bir maharetle tatbik ettiler. Bunun en bariz ornegi Misir'da goruldu. Misir'a gelen Turk 
valiler kurduklan memluk gruplanna dayanarak, hilafet merkezine karsi istiklal mucadelesine giristiler. 
Halite el-Me'mun'un bir Turk Memluk olan Tolunoglu Ahmed, 868 yihnda Turk memluklerinin destegi 
sayesinde Misir'da ilk Musluman-Turk devletini kurmaya muvaffak oldu. 6 

Tolunogullan Devleti'nin yikilmasindan sonra AbbasTlerin hizmetindeki diger bir Turk 
memlukunun oglu, IhsTd Muhammed b. Togac,7 yine kendi Turk memluklerine dayanarak, 935 
yihnda, Misir'daki islamT-Turk devletlerinin ikincisini kurdu. Her iki devletin kurulusunda, kuruculannin 
sahsi kabiliyet ve liyakatlannin yaninda suphesiz bu Turk memluk gruplan da muessir olmuslardir.8 

IhsidTler Devleti'ni yikarak Misir'i ele gegiren FatimTler (910-1171), Tolunogullan ve IhsidTler gibi 
memluk sistemini tatbik etmek zorunda kaldilar. Cunku Misir halki uzerinde nufuz ve hakimiyetlerini 
devam ettirebilmek igin askerT bakimdan guglu olmalan gerekiyordu. el-Mustansir zamanindan 
itibaren (1036-1094) sadece Turklerden mutesekkil yeni bir memluk sinifi kuruldu. Ancak bu Turk 
memlukler, diger memluk gruplan ile oldugu gibi kendi aralannda da bitmez tukenmez kavgalara 
tutustular ve bu yuzden yavas yavas hem kendilerinin ve hem de FatimT Devleti'nin zayiflamasina 
sebep oldular. 

el-Mustansir'in son zamanlannda bu Turk memlukler Misir'da hakimiyeti tamamen ellerine 
aldilar. Fakat, ZencTler ve BerberTlere karsi giristikleri mucadeleler esnasinda zayiflayarak, kendileri 
ile birlikte FatimT Devleti'nin de gokmesine sebep oldular (1171 ).9 

FatimTler hizmetindeki Turk Memluklerin hazirladigi bu ortamdan istifade ederek EyyubTler, 
Misir'i kolayca ellerine gegirmisler ve burada Oguz-Turkmenlere dayanarak feodal bir idare sistemi 
kurmuslardir. 

EyyubTler Devri'nde Memluklerin Nufuzunun Artmasi 

Selahaddin'in olumunden sonra (1193) Misir ve Suriye'de memluklerin sayi bakimindan oldukga 
arttigi gorulur. Qunku Selahaddin'in varisleri bu genis devleti aralannda paylasmislar ve basta Misir 
olmak uzere Dimask, Haleb, Hama, Hims, Ba'albek, Kerek gibi Suriye sehirleri EyyubT ailesinden 
sehzadelerin hukum surdugu onemli merkezler haline gelmislerdi.10 
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EyyubT sultanlan ve melikleri, hakimiyetlerini saglamlastirmak ve dusmanlarma karsi koyabilmek 
maksadiyla Kipgak ulkesinden ve Maveraunnehir'den gok sayida memluk getirterek bunlan 
mukemmel birer asker olarak yetistirmislerdi. 

BahrT Memluklerin Kurulusu 

Memluk gruplannin daha duzenli olarak ortaya gikmasi ve nufuzlannin artmasi XIII. yuzyihn ilk 
yansinda oldu. Memlukler 1240 yilinda II. el-'Adil'i (1238-1240) bir darbe ile tahttan indirerek, el-Melik 
es-Salih Necmeddin Eyyub'u hukumdar yaptilar. el-Melik es-Salih Necmeddin Eyyub (1240-1249), 
Mogol istilasi'nin sebep oldugu korku ve kansikhk sirasinda binicilikleri, savasgiliklan, sadakatlan, 
guzellikleri ve soylu oluslan gibi meziyetleri yuzunden pek gok Kipgak memluku satin aldi ve onlara 
hususT bir itina gosterdi. Bu yuzden onun zamaninda Turk Memluklerin nufuzu daha da artti. 
Tarihginin dedigine gore; "es-Salih, EyyubTlerden higbir hukumdann toplamadigi kadar gok sayida 
Turk memluku toplamisti. Oyle ki Misir'daki EyyubT ordusunun kumandanlannin gogu onun 
memluklerindendi."1 1 

el-Melik es-Salih, Misir'da gogalan bu memluklerin arasindan gogunlugunu Kipgak ve 
Harezmlilerin teskil ettigi ayn bir memluk grubu kurup bunlan, kara ile irtibatini kesip mustahkem bir 
hale getirdikten sonra, Nil nehri igindeki er-Ravza adasina yerlestirdi. Nil'e izafeten-gunku Araplar Nil 
nehrine "Bahru'n-NN" (Nil Denizi) diyorlardi-el-Memalik el-Bahriyye (BahrT Memlukler)12 denilen bu 
yeni tesekkul, baslangigta es-Salih'i guglendirdi ise de zamanla nufuzlannin gok artmasi, FatimTlerde 
oldugu gibi, bu sefer de EyyubT Devletinin gokmesine sebep oldu. 

el-MemalTk el-Bahriyye (ya da es-Salih'e nisbetle el-Memalik es-Salihiyye) XIII. yuzyihn ilk 
yansinda sadece Misir'i degil butun islam alemini tehdit eden iki buyuk tehlikeyi; Mogol istilasi'ni ve 
Haghlan bertaraf ederek kendilerine gosterilen ihtimami bosa gikarmadilar. Fransa Krah IX. Louis, 
1248 yilinda buyuk bir Hagh ordusunun basinda Misir'a dogru hareket etmisti. Bu hucum Misir'i istila 
etmek igin yapilan ilk Hagh hucumu olmamakla birlikte en tehlikelisi idi. Qunku sayi ve teghizat 
bakimindan oldukga kalabahk ve mukemmel olan bu ordu, o zamanin Bati Avrupa hukumdarlarimn 
en kudretlisi ve Hagh zihniyetine en bagh olani tarafindan sevk ve idare edilmekte idi. 

Ote yandan IX. Louis sefere giktigi sirada Yakin Dogu islam aleminin ve Misir'in durumu hig de 
ig agici degildi. Louis, Misir sahillerine geldigi sirada EyyubT Sultani es-Salih Necmeddin agir sekilde 
hasta idi. Bu sebepten Louis 1249 yili 6 Hazirani'nda kolayca Dimyat'i ele gegirdi. Kaynaklann 
ifadesine gore es-Salih bundan fevkalade muteessir olmus ve basta kumandanlan Fahreddin olmak 
uzere memlukleri Dimyat'i mudafaadaki ihmalleri yuzunden agir sekilde suglamisti. es-Salih'in, bu 
basarisizhklan sebebiyle kendileri hakkinda kotu niyetler beslemesinden korkan memlukler onu 
oldurmek istemisler, ancak EmTr Fahreddin Sultan'in hasta oldugunu ve bu sebeple yakinda olecegini 
ima ederek "Sabrediniz. Nerede ise sifa (!) bulmak uzeredir. Olurse ne ala, olmezse zaten sizin 
elinizdedir"13 diyerek onlan bundan vazgegirmisti. 
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Gergekten de kisa bir muddet sonra es-Salih Necmeddin'in hastahgi siddetlenmis ve 
nakledildigi el-Mansura Kalesi'nde vefat etmistir (23 Kasim 1249). 14 Ayni anda Haghlar da Dimyat'tan 
guneye dogru yurijyuse gegmis bulunuyorlardi. 

el-Memalik el-Bahriyye'nin Fransizlan Yenmesi 

Haghlann Misir'i istilaya giristikleri bu esnada es-Salih Necmeddin'in vefati ve yerini dolduracak 
birinin bulunmamasi durumu daha da naziklestirmisti. es-Salih Necmeddin'in Turansah adinda bir tek 
oglu olup geng ve tecrubesiz birisiydi. Ustelik bu sirada Hisn-i Keyfa'da naib olarak bulunuyordu. 
Ancak es-Salih'in hareminde dirayetli bir kadin vardi: es-Salih'in dul esi Seceru'd-Durr. Seceru'd-Durr, 
bu nazik durumda kocasinin olumunu gizleyerek, Hisn-i Keyfa'daki Turansah'a acele haber gonderip 
Misir'a gelmesini istedi. Ote yandan es-Salih hala yasiyormus gibi, onun odasina yemekler 
gonderiliyor, fermanlar onun imzasi (!) ile gikarihyordu.15 

Seceru'd-Durr'un aldigi tedbirlere ragmen, IX. Louis, es-Salih Necmeddin'in vefatmi haber almis 
ve olumun sebep oldugu sokun atlatilarak tedbirler alinmadan once, kesin darbesini indirmek uzere 
acele harekete gegmisti. Nitekim Haghlar suratli bir yuruyusle el-Mansura'ya kadar ulastilar. 
Memlukler, Haghlann sehre girip sokaklarda dagilmasini beklediler. Hig beklemedikleri bir sekilde 
Haghlara hucum ederek bin bes yuz kadanni oldurduler ve pek gok da esir ele gegirdiler. Kagan 
Haghlan takip ederek Farskur yakinlannda onlan bir kere daha yendiler. Buradaki savas Hagh 
ordusunun neredeyse tamamen esTr edilmesiyle neticelendi. Esirler arasinda Fransa Krah IX. Louis 
de bulunuyordu (8 Nisan 1250). 16 

EyyubT Devleti'nin Sonu 

el-Mansura Savasi'ndan hemen sonra es-Salih'in oglu Turansah, Misir'a geldi (1250 yih §ubat 
sonu). Kendisi, daha Misir yolunda iken, Dimask'ta sultan ilan edilmisti (6 Ocak, 1250). Fakat 
kaynaklann da muttefiken ifade ettigi gibi, yeni sultan bu nazik zamanin adami degildi. Turansah geng 
ve tecrubesizliginin yam sira kotu huylu ve siyasetten de anlamayan birisiydi. 17 

Turansah, Haghlara karsi zafer kazanarak ulkeyi buyuk bir tehlikeden kurtarma serefini 
kazanmis olan memlukleri takdir ve taltif edecegi yerde, onlan kendisine rakip ve saltanatma ortak 
gikan kisiler gibi mutalaa edip kiskanmaya basladi. Kaynaklann rivayetine gore Turansah, "igki igip 
sarhos olduktan sonra, onunde duran mumlan teker teker kihciyla kesiyor ve el-Bahriyye'nin ileri 
gelenlerinin her birisinin isimlerini birer birer zikrederek onlara boyle yapacagim" diyordu.18 

Turansah, memluklere karsi boyle menfT bir tavir takindigi yetmezmis gibi, Hisn-i Keyfa'ya 
haber gondererek kendisinin sultan olmasim saglayan uvey annesi Seceru'd-Durr'u babasinin 
servetini saklamakla itham ederek, elindeki mucevherleri kendisine teslim etmesini, aksi halde kotuluk 
yapacagim soyleyerek tehdit etti. Bundan korkan Seceru'd-Durr de el-Bahriyye ile isbirligi yapmaya 
karar verdi. 

169 



Memlukleri ona karsi kiskirtarak, "Turansah'i oldurunuz. Ben sizin gonlunuzu yaparim" dedi.19 
BahrT Memlukler de Turansah'i oldurmeye karar vererek baslannda Baybars el-BundukdarT, Kalavun 
es-SalihT, Camedar Aktay ve Aybek et-TurkmanT oldugu halde 30 Nisan 125020 tarihinde, Farskur'a 
henuz gelmis olan TQransah'a kihglanyla hucum ettiler. Turansah orada ikameti igin hazirlanmis olan 
ahsap bir binaya sigindi. Memluklerin bu binayi atese vermesi uzerine Turansah kendisini Nil'e atarak 
yuzmeye basladi. Memlukler dort bir taraftan ok yagdirdilar. Kimse onun yardimina gitmedi ve 
boylece oldu.21 Turansah'in olumu He EyyubTlerin Misir'daki saltanati da son buldu. 

El-Melike ismetu'd-Din Umm-i Halil Seceru'd-Durr'un Saltanati (1250) 

Turansah'in oldurulmesinden sonra Misir'da yegane soz sahibi grup olan el-Memalik el- 
Bahriyye, efendileri es-Salih Eyyub'un dul esi Seceru'd-Durr'u sultan yaptilar. Seceru'd-Durr, Turk 
asilh bir cariye idi. Bu yuzden bazi tarihgiler onu Misir'da hukum suren Turk Memluklerinin ilk sultani 
olarak kabul ederler.22 

Seceru'd-Durr once hala Dimyat'ta bulunan Haglilar meselesini halletti. Bunun igin Emir 
Husameddin Muhammed'i el-Mansura'da esir bulunan IX. Louis'e gon 

dererek onunla bans yapti. Buna gore Memlukler IX. Louis'yi ve ellerindeki butun Hagh esirlerini 
sahverecekler, buna mukabil Haglilar, yarisi pesin olarak odenmek sartiyla sekiz yuz bin dinar23 
odeyecekler ve Dimyat'i tahliye ederek Misir'dan tamamen gekilip gideceklerdi. Antlasmamn 
imzalanmasindan hemen sonra 7 Mayis 1250 tarihinde Memlukler Dimyat'i teslim aldilar ve taahhut 
ettigi fidyenin yansini odedikten sonra IX. Louis'i de saliverdiler. Boylece Haghlann on bir ay dokuz 
gun suren Dimyat isgalleri son buldu. 24 

Seceru'd-Durr bir kadin olup, Muslumanlar islam tarihi boyunca baslannda hukumdar olarak bir 
kadin gormeye alisik degillerdi. Seceru'd-Durr de durumunun garipligini hissetmis olmahdir ki, devlet 
ricaline hos gorunmek maksadiyla onlara rutbeler ve iktalar dagitip, halkin kalbini kazanmak igin de 
vergileri hafifletti. Bunlara ilaveten muharreratta, sikkelerde ve hutbelerde "Omm-i Halil, el- 
Musta'simiyye es-Salihiyye, Muslumanlann MelTkesi, inananlann EmTri HalTI'in Annesi, es-Salih'in 
Zevcesi" gibi ibareler kullanihyor idiyse de butun bunlar bir kadinin hukumdarhgini gizlemeye yetmiyor 
ve herkes Seceru'd-Durr'un sultan oldugunu biliyordu.25 

Seceru'd-Durr, es-Salih Necmeddin Eyyub'dan bir oglan gocugu dunyaya getirmis idiyse de 
Halil adi verilen bu gocuk gok kuguk iken vefat etmisti. Seceru'd-Durr, kendi adini zikretmeksizin bu 
olu ogluna olan nispetini kullaniyordu. Ashnin kole (cariye=memluk) olup EyyubT ailesine kan bagi ile 
bagli olmamasi sebebiyle, taht uzerinde ser'an hakki olmadigini bildiginden, kasten Umm-i Haiti es- 
Salihiyye lakabini kullanarak bir taraftan oglu Haiti ve diger taraftan da kocasi es-Salih Necmeddin 
vasitasiyla EyyubT ailesi ile olan bagina isaretle saltanatina seri bir kihf hazirhyordu. 

Fakat butun bunlar Seceru'd-Durr'un muasirlarimn gozundeki yerini kuvvetlendirmeye yetmedi. 

Nitekim Dimask Naibi Emir Cemaleddin b. Yagmur ve Kaymariyye umerasi Umm-i HalTI'e baglilik 
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yemini etmeyi reddettiler. Ote yandan Suriye'deki EyyubT melikleri, Turansah'in oldurulup yerine 
Seceru'd-Durr'un sultan oldugunu duyunca, saltanatin kendi ailelerinden gitmis olmasi sebebiyle, hep 
birden isyan ettiler.26 

Seceru'd-Durr'un AbbasT Hilafeti'ne bagliligmin belirtisi olmak uzere kullandigi "el- 
Musta'simiyye" lakabi da Halife el-Musta'sim'i yumusatmaya yetmemisti. Bagdat AbbasT Halifesi el- 
Musta'sim, Seceru'd-Durr'un saltanatini tanimak soyle dursun Misir'a gonderdigi mektupla emTrleri 
ayiplamis ve; "Orada erkek kalmadiysa bize bildirin, size buradan birtane gonderelim"27 demisti. 

Boylece Seceru'd-Durr igte ve dista istenilmeyen bir hukumdar olmustu. Buna ilaveten Nureddin 
Mahmud ZengT zamanindan beri su veya bu sekilde devam eden Misir ve Suriye'nin birligi de 
pargalanmisti. Bu kotu durumdan kurtulmak igin Seceru'd-Durr emirlerden Atabeku'l-'Asakir28 
izzeddin Aybek ile evlenerek sultanhgi ona devretti. Boylece §eceru'd-Durr'un buyuk bir maharet ve 
dirayetle ifa ettigi sultanhgi seksen gun sonra nihayete erdi (31 Temmuz 1250). 29 

I. Bolum 

EI-MemalTk El-Bahriye (BahrT Memlukler)30 (1250-1382) 

El-Melik el-Muizz izzeddin Aybek Et-TurkmanT31 (1250-1257) 

Eyyubi Devleti'nin yikilmasindan sonra Misir'da kurulan Memluk Devleti'nin ilk Sultani 
Aybek'tir.32 Aybek aslen Turk idi. Yemen'de mustakil bir devlet kurmus olan Resulogullanndan (1 229- 
1454) birinin memluku iken el-Melik es-Salih Necmeddin Eyyub'a intikal etmis; onun hizmetinde 
yukselerek emTrlik derecesine gikmis ve es-Salih onu QasnigTri33 yapmisti. Seceru'd-Durr'un saltanati 
esnasinda Atabeku'l-'Asakir olan Aybek, yukanda anlatildigi gibi Seceru'd-Durr igeride ve disanda 
muhalefetle karsilasinca, umeranin muvafakatiyle onunla evlenmis ve sultan olmustur. Aybek 
memlukler arasinda dindarhgi, comertligi ve goruslerinin isabetliligi ile taninmis olmasina ragmen, 
siradan bir emTrdi. Hepsi de el-Bahriyye'nin ileri gelenlerinden olan Aktay, Baybars, Kalavun ve 
Sungur gibi birbirinden kuvvetli emTrler dururken, el-Bahriyye grubundan bile olmayan Aybek'in sultan 
olmasi, yukanda sayilan emTrlerin birbirlerini gekemeyip, istedikleri zaman tahttan indirebilecekleri 
inanciyla gegici bir zaman igin de olsa onun uzerinde anlasmalan sayesinde mumkun olmustur.34 

Aybek sultan olur olmaz igeride ve disanda zorluklarla karsilasti ise de el-Bahriyye'nin yardimi 
ile bu tehlikeleri bertaraf etti. Fakat el-Bahriyye grubunun lideri Aktay kendisine guglu bir rakip olarak 
ortaya gikti. Aktay oyle alametler kullaniyordu ki, bunlar sadece sultana ait alametlerdi. Arkadaslan 
kendi aralannda ona "el-Meliku'l-Cevad" diyorlardi.35 Aktay, Hama sahibi el-Melik el-Muzaffer'in kizi 
ile nisanlanmis ve Aybek'ten "Nisanhsinin sultan kizi olup, sehirde alelade insanlar arasinda oturmasi 
uygun olmayacagi igin Kal'atu'l-Cebel'de oturtulmasini" istemisti. Kalatu'l-Cebel sultanlann resmT 
ikamet yerleriydi. Aktay'in bunu istemesinin manasi, kendisini hukumdar yerine koymasi demekti. 
Aktay'in EyyubT ailesinden bir prenses ile evlenmesi onun tahtta hak talep etmesi igin bir vesileden 
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baska bir sey degildi. Aybek, kendisiyle bir hususu istisare edecegi bahanesiyle onu Kalatu'l-Cebel'e 
davet etti ve Aktay'i oldurttu (18 Eylul, 1254).36 

Aktay'in katledilmesi Kahire'de hemen duyuldu. Baybars, Kalavun, Sungur ve el-Bahriyye'nin 
ileri gelen diger emTrleri kalenin surlan dibinde toplanarak, henuz oldurulmedigini zannettikleri Aktay'i 
kurtarmak igin beyhude bir tesebbuste bulundular. Aybek, yukandan baskanlan Aktay'in basim onlara 
atinca siranin yakinda kendilerine gelecegini anlayarak Suriye'ye kagmaya karar verdiler.37 

Aybek, ig ve dis tehlikeleri bertaraf edip, dusmanlarma basan ile karsi koyarak gesitli zorluklann 
hepsinin ustesinden gelmis iken, kendisinin olumu seksen gun muddetle saltanati tatmis olan kansi 
Seceru'd-Durr eliyle oldu. Tarihginin deyimiyle "getin bir ceviz" olan Seceru'd-Durr, Aybek ile evlenip 
tahttan feragat ederken bunu sadece Muslumanlan tatmin etmek igin yapmis, fakat devlet islerini 
elinden birakmamayi kafasina koymustu. §eceru'd-Durr, "Aybek'i tamamen istila etmis olup Aybek'in 
sozu bile gegmiyordu".38 

Bu yuzden Aybek, §eceru'd-Durr ile yasamaktan bikip usandi. Bilhassa bir muneccimin, 
sonunun bir kadin eliyle olacagim haber vermesinden sonra da onun, basma bir i§ agmasindan 
korktu. Aybek Musul Hakimi Bedreddin Lu'lu'nun kizi ile evlenmek uzere ni§anlanmi§ti. Qok kiskang 
olan §eceru'd-Durr ofkelenerek bir suikast tertipledi ve geceleyin hamama giren Aybek, onceden 
§eceru'd-Durr tarafindan hazirlanmi§ olan guglu-kuvvetli be§ adam tarafindan katledildi (12 Nisan, 
1257).39 

Sabahleyin §eceru'd-Durr, Aybek'in gece fucceten oldugunu soyledi ise de Aybek'in memlukleri 
buna inanmadilar. §eceru'd-Durr ve avanesini yakalayarak 6ldurduler.40 Denildigine gore, 
yakalanacagini anlayan §eceru'd-Durr, butun degerli ta§lanni ve incilerini bir havana doldurarak 
kirmi§ti.41 

El-Melik El-Mansur Nureddin AN B. Aybek (1 257-1 259) 

Memlukler, saltanatm verasetle intikali kaidesine inanmiyorlardi. Bu yuzden hukumdarhk 
makami, her hangi bir sultanin vefatmdan sonra, Memluk emTrlerinin buyukleri arasinda gekisme 
mevzuu olmustur. Bir Memluk sultani oldugu zaman, emTrlerin buyukleri toplanirlar ve olen sultanin 
oglunu babasinin yerine sultan tayin ederlerdi. Ancak bunu veraset kaidesine inandiklan igin degil, 
emirler arasinda en kuvvetlisinin ortaya gikarak digerlerini bertaraf etmesine kadar gegici bir hal tarzi 
olarak gordukleri igin yaparlardi. 

Sultan Aybek'in oldurulmesinden sonra buyuk emTrler arasinda Misir'da ayni durum yasandi. 
EmTrlerin ileri gelenleri toplanarak Aybek'in oglu Nureddin Ali'yi sultan olarak segtiler (12 Nisan 1257). 
Kendisine el-Mansur lakabi verildi. AN henuz on bes yasinda olup onun buyuk emTrlerin onunde 
direnebilmesi ve ulkeyi tehdit eden dis tehlikelere karsi koyabilmesi mumkun degildi. 
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Nitekim bir muddet sonra buyuk emTrler arasinda rekabet bas gosterdi. Ali'nin Naibu's- 
saltanasi42 ve emTrlerin en kudretlisi bulunan Kutuz, 1258 yilmda Mogollann Hulagu kumandasinda, 
Bagdat Abbasi Hilafeti'ni yiktiktan sonra Suriye'ye ulastiklan haberinin gelmesi uzerine, Misir ayanini 
ve emTrlerin ileri gelenlerini toplayarak, el-Mansur'un boyle gug durumlann adami olmadigim, ancak 
herkesin kendisine itaat edecegi kudretli bir kisinin sultan olmasiyla Mogollara karsi konulabilecegini 
soyledi. Orada hazir bulunan herkes: "Bu is igin senden baskasi yoktur"43 dediler. Boylece Kutuz 
sultan oldu (12 Kasim, 1259).44 

El-Melik El-Muzaffer Seyfeddin Kutuz (1259-1260) 

Kutuz sultan oldugu siralarda Suriye Mogol istilasi'na maruz kalmisti. Kaynaklar Kutuz'un cesur, 
kahraman, tedbirli, dindar, iyilik sever ve Mogollar ile mucadelede basanh bir sultan oldugunu 
muttefiken kaydederler. 

Herkes ondan Yakin Dogu'da kimsenin karsilannda durmaya muvaffak olamadigi Mogol 
tehlikesini durdurmasini bekliyordu. Ote yandan Hulagu'nun elgisi gelerek "mukavemet edilmeksizin 
teslim olunmasim" istedi. Aksi takdirde baslanna getirilecek kotulukleri sayarak tehdit etti.45 

Kutuz zerre kadar sarsilmadan emTrleri toplayarak onlarla durumu gorustu. Muttefiken savasa 
karar verilmesi uzerine Hulagu'nun elgilerini -ki hepsi dort tane idi- ortadan ikiye boldurerek baslarmi 
mizraklann ucuna taktirarak teshir etti.46 

Bu tehlikeli anda, Aktay'm katlinden sonra Suriye'ye kagan ve hala orada bulunan bir kisim el- 
Bahriyye memluku Mogollara karsi mucadelede buyuk bir vatanperverlik gosterdi. Elgi gondererek 
Mogol tehlikesine karsi isbirligi yapmayi teklif ettiler. Kutuz onlara eman vererek Misir'a davet etti. 
Boylece butun memlukler Mogollara karsi Kutuz'un etrafinda birlestiler. 

Ayn-i Calut Savasi (1260) 

Memluklerin Mogollara karsi aralanndaki dusmanhklan unutarak birlestikleri bu sirada gelisen 
olaylar da onlara yardim etti. 1259 Agustosu'nda Mogol Hani 

Mengu vefat etmis ve kardesleri arasinda Mogol imparatorlugu'nun paylasilmasi konusunda 
anlasmazhk gikmisti. Hulagu da kardesinin vefatini duyunca, Suriye'deki kuvvetlerinin basinda 
kumandanlanndan Kitboga'yi birakarak, ordusunun buyuk bir kismiyla Karakurum'a gitmisti. 

Kutuz hazirhklarini tamamladiktan sonra Mogollar ile karsilasmak uzere Kahire'den gikti. Es- 
Salihiyye'ye yaklastiklannda bazi emTrler, Mogollar hakkinda anlatilan urkutucu hikayelerden dolayi 
tereddut gosterdilerse de Kutuz onlara; "Ey Musluman emTrler! Yillardir beytu'l-malin ekmegini 
yiyorsunuz ve simdi de savasmak istemiyorsunuz. Ben iste gidiyorum. Savasmak isteyenler benimle 
gelsin. Kim savasmak istemezse o da evine donsun. Allah hepimizi gormektedir. Muslumanlann 
vebali geride kalanlann boynunadir"47 diyerek muessir bir nutuk irad etti. 1260 Hazirani'nda Baybars 
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el-Bundukdan oncij birliklerin basinda oldugu halde Gazze'deki Baydara'nin uzerine yurudu. Baydara 
o sirada Baalbek'te bulunan Kitboga'ya bunu haber verip yardim istedi. Kitboga ona, "oldugun yerde 
kal ve bekle" diyerek Gazze'yi korumasini ve yardim gelinceye kadar sehri terk etmemesini emretti. 
Memlukler Gazze'ye hucum ederek Baydara'yi yendiler ve sehri ele gegirdiler. 

Kutuz bu esnada Suriye'deki Haghlar ile gatismaktan ve boylece iki ates arasinda kalmaktan 
kaginma basiretini gosterdi. Akka'daki Hagh hakimine elgi gondererek, Mogollar ile savasmak igin 
topraklanndan gegmek uzere izin istedi. Onlann buna muvafakat etmesi uzerine Kutuz, sahili takiben 
selametle Hagli topraklanm gegti. Ayn-i Calut denilen yere vardi. Kutuz, Mogollan aldatmak igin 
askerinin bir kismini civardaki ormanliklara gizleyerek oncu birliklerini Baybars'in kumandasinda 
Mogollara karsi sevk etti. Bu esnada Kitboga da "ofke ve gazabindan bir alev denizi gibi" Ayn-i Calut'a 
ulasmisti. 3 Eylul 126048 gunu Ayn-i Calut'ta Memlukler ile Mogollar arasinda vukubulan olum-kahm 
savasinda Mogollar tarn bir maglubiyete ugradilar, Kitboga oldurulunceye kadar secaatle 
savasmisti.49 

Ayn-i Calut Savasi, neticeleri bakimindan, tarihte vuku bulan muhim savaslardan biridir. Ayn-i 
Calut Zaferi sadece Misir'i degil Suriye'yi de Mogol hakimiyetinden kurtarmistir.50 

Ayn-i Calut Savasi'nda Memluklerin gostermis oldugu secaati zikrederken bu zaferin 
kazamlmasinda onlara yardim eden amilleri de zikretmemiz gerekir. Suriye'deki Haghlarin 
Muslumanlara hucum etmemeleri ve Hulagu'nun ordusunun buyuk bir kismiyla Karakurum'a donmesi 
Memluklerin isini kolaylastirmistir. 

Memlukler, Misir tahtini sen sahipleri olan EyyubTlerden zorla almislardi. Bunu ve kendi kole 
(memluk) asillanni unutturmak igin, kendilerine seref verecek ve hakimiyetlerine mesruiyyet 
kazandiracak buyuk bir hadiseye ihtiyaglan vardi. iste Ayn-i Calut muzafferiyeti bir taraftan Yakin 
Dogu islam alemini Mogol Tehlikesi karsisinda bir kalkan gibi korurken, Memluklerin yukanda 
saydigimiz eksiklerini de orten bir ortu vazifesi gormustur. Bu sayede herkes Memluklerin aslen kole 
oldugunu ve tahti gasben ele gegirdigini unutarak onlan, kendilerini Mogol felaketinden kurtaran kisiler 
olarak gormustur. Dolayisiyla Memluklerin hakimiyetlerinin devami da Muslumanlan korumalannin 
devami ile mumkun olacakti. Ayn-i Calut zaferi Mogollar ile Muslumanlar arasinda oldugu kadar 
EyyubTler ile Memlukler arasindaki mucadeleyi de ayiran bir savas olmustur. Boylece bu savas 
EyyubTlerin gunesinin battigini ve Memluk Devleti'nin yildizmin parlamaya basladigini ilan etmistir. 
Ayn-i Calut Savasi'ndan sonra Kutuz Firat'tan itibaren butun Suriye ve Misir'in efendisi oldu.51 

Kutuz'un Oldurulmesi 

Kahire sehri, Ayn-i Calut kahramanini karsilamak igin suslenmis, caddeler ve sokaklar zafer 
taklanyla donatilmis iken, suratle gelisen olaylar Kutuz'un katli ve Baybars'in sultan olmasi ile 
neticelendi. Soyle ki: 
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Baybars Mogollara karsi gosterdigi basandan da gug alarak Kutuz'dan kendisini Haleb 
naipligine tayin etmesini istedi. Ancak Kutuz, Baybars'in bu istegini yerine getirmedi.52 

Baybars, Kutuz'dan intikam almaya karar vererek, el-Bahriyye ileri gelenlerinden arkadaslanyla 
bir plan hazirlayip, firsat kollamaya basladi. Kutuz avlanmak maksadiyla karargahtan uzaklastiginda 
Baybars ona yaklasarak Ayn-i Calut'ta ele gegirilen Mogol kadinlanndan birini kendisine ihsan 
etmesini istedi. Kutuz onun bu istegine olumlu cevap verince Baybars buna karsilik elini opmek 
bahanesiyle Kutuz'un elini tuttugu anda, daha once kararlastinldigi uzere, arkadaslan da harekete 
gegerek, Kutuz'u atindan yere yikarak oldurduler (22 Ekim 1260). 53 Kutuz'un annesi Sultan 
Celaleddin Harezmsah'in kiz kardesiydi. Babasi ise Celaleddin Harezmsah'in amcasinin ogluydu. 
Heybetli, yigit, cesur ve kahraman birisiydi. 

El-Melik Ez-Zahir Rukneddin 

Baybars EI-BundukdarT (1260-1277) 

Kutuz'un katlinden sonra onu olduren kisinin sultan olmasi da tabiT idi. Zaten Baybars, el- 
Bahriyye'nin en kudretli emTrlerinden birisi olup Kutuz'u oldurme fikri de ona aitti. Bunlara ilaveten 
Baybars, Mogollar ile savasta fevkalade seref ve un kazanmisti. Kaynaklann bildirdigine gore el- 
Bahriyye umerasi, Kutuz'u katlettikten sonra es-Salihiyye'de saltanat otaginda toplanmislar ve 
Baybars'i sultan yapmaya oy birligiyle karar vermislerdi. Onlan otagin girisinde karsilayan Atabek 
Farisuddin Aktay'a SultanKutuz'un olduruldugunu haber vermisler ve Aktay onlara; "Onu hanginiz 
oldurdu?" diye sorunca Baybars: "Ben" diye cevap vermis ve Aktay "Hunkarim, buyur O'nun tahtina 
otur" demisti. Bu kadar kolayhkla ve basitge, olduren oldurulenin yerini almis ve kurbanin kani 
kurumadan yeni hukumdar igin askerlerden baghlik yemini ahnmisti. 

es-Salihiyye'de bu merasim yapildiktan sonra Emir Aktay'in Sultan Baybars'a; "Kalatu'l-Cebel'e 
girip tahtina oturmadikga bu is tamam olmaz" demesi uzerine Baybars, yaninda emTrleri oldugu halde 
suratle Kahire'ye geldi ve Ayn-i Calut kahramani Kutuz igin suslenmis olan caddelerden gegerek 
Kalatu'l-Cebel'e gikti. Baybars'i kalede Naibu's-saltana EmTr izzeddin Aydemir karsiladi. Baybars 
durumu ona anlatti. Aydemir de hemen yeni sultana biat etti.54 

Tarihginin rivayet ettigine gore, es-Salihiyye'de kendisine el-Melik el-Kahir unvani verilen 
Baybars, bu lakabin ugursuz olup bununla lakaplanan bir hukumdann iflah etmediginin kendisine 
soylenmesi uzerine, el-Melik ez-Zahir unvanini aldi.55 

Baybars'in 26 Ekim 1260 tarihinde Kalatu'l-Cebel'de tahta oturmasi ile Memluk tarihinde yeni bir 

safha basladi. Baybars igte ve dista yaptigi icraatiyle Misir ve Suriye'deki Memluk Devleti'nin hakikT 

kurucusu olmustur. Memluk Devleti'nin kurulusunu takip eden on yil igerisinde bes sultanin tahta 

gegtigini hatirlayacak olursak, baslangigta bu devletin iginde bulundugu istikrarsizligi anlamak 

kolaylasir. Baybars'a gelince o, on yedi yil mustakil olarak saltanat surmus olup, el-MemalTk el- 

Bahriyye'den Sultan en-Nasir Muhammed b. Kalavun'dan baska kimse bu kadar uzun muddet 
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saltanat surmemistir. Baybars'in uzun muddet hukumdarlik yapmasi onun siyasetinin basansina 
delalet ettigi gibi, idaredeki istikran da gosterir.56 

Baybars, sultan olur olmaz disanda Mogol ve Hagli tehlikesine karsi koyarak, nufuzunu Nube ve 
Arap Yanmadasrnda yayacak genis ufuklu bir siyaset takip etmeye basladi. igeride ise ayaklanmalan 
bastirarak, emniyet ve asayisi temin ile halkin yukunu hafifletecek bir sum tedbir aldi. Ayrica Misir ve 
Suriye'de kendisinden sonra uzun muddet devam edecek olan Memluk hakimiyetini temin edecek 
idarT nizamin esaslanni koydu, buyuk islahat yapti. 

Baybars bu icraatini yapabilmek igin bir taraftan ilhanlilara karsi Altinordu ile anlasirken, 
Suriye'deki Haghlara karsi da Bizans imparatorlugu ile anlasti. Ote yandan Memluklerin Misir ve 
Suriye'deki hakimiyetini kuvvetlendirmek igin Bagdat AbbasT Hilafeti'ni Misir'da yeniden tesis etti. 

Baybars Devri'nde Memluk-ilhanli Munasebetleri 

Baybars, ilhanlilann Memluk topraklanna yaptigi hucumlan (1265, 1269, 1271) basan ile 
puskurttu. Onlara kendi gucunu gostermek igin karsi hucumlarda bulundu. Nitekim 1277 yihnda 
ilhanlilann himayesinde olan Anadolu Selguklulan ulkesine yurudu ve burada musterek ilhanh ve 
Selguklu ordusunu Elbistan ovasinda 18 Nisan tarihinde maglubiyete ugratti.57 Onun donmesinden 
sonra Abaka Elbistan'a geldi ve savas meydanimn tamamen Mogol oluleriyle dolu olup bir tek 
Selguklu askerinin bile olmedigini gorunce; "Butun Anadolu'nun tahrip edilmesini ve karsilasilan 
herkesin oldurulmesini" emretti. Denildigine gore Erzincan'dan Kayseri'ye kadar ilhanhlar Anadolu'da 
bes yuz bin (?) muslumani oldururken bir tek hiristiyani 6ldurmemislerdi.58 

Memluk-Hagli Munasebetleri 

Memlukler, Mogollara karsi verdikleri mucadele ve gosterdikleri basanyi Yakin Dogu'daki 
Haglilar'a karsi da gosterdiler. Memluklerin Hagli tehlikesi karsisinda verdikleri mucadele kiymet 
bakimindan Mogollara karsi verilen mucadeleden daha degersiz degildir. Memlukler bu mucadelede 
Mogollara karsi kazandiklan basandan daha muhim basanlar elde ettiler. Cunku onlar Suriye'deki 
Hagli Tehlikesi'ni kokunden sokup, nihaT olarak onlan buradan kovmuslardir. Bunu yaparken 
Memlukler bazen hem Haghlara hem de Mogollara karsi ayni anda savasmak mecburiyetinde 
kalmislardir. 

Memluklerin, Haghlara karsi kazandiklan ilk basan el-Mansura'yi onlardan kurtarmalan ve 
goruldugij gibi, 1250 yihnda Farskur'da Hagli ordusuna agir bir darbe indirmeleridir. 

ez-Zahir Baybars 1265 Subati baslannda buyuk bir ordunun basinda yuruyuse gegerek 
Kaysariyye, Yafa, Aslis ve Arsuf sehirlerini teslim aldi.59 1266 yazinda Safed ve er-Remle'yi aldi.60 
Kuguk Ermenistan'a agir bir darbe indirdi.61 

Antakya'nin Fethi(1268) 
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Baybars 1267 yilinda Taberiyye ve Akka mintikalanni yagmalayip ertesi yil Yafa, es-SakTf ve 
Arnun sehirlerini istila etti. Nihayet Haghlara karsi istila harplerini Antakya fethi ile taglandirdi (Nisan 
1268). 62 Antakya'da o kadar gok ganimet ele gegti ki; "parayi taslarla bolu§tuler". 

1268 yilinda Antakya'nm Muslumanlann eline gegmesi fevkalade muhim bir hadisedir. Qunku 
Antakya, Urfa'dan sonra Haghlann Dogu'da kurduklan (1907) ikinci prenslik olup buranin ele 
gegirilmesi Haghlann XI. yuzyihn sonlanna dogru Suriye'de kurduklan buyuk binanin gokmeye 
basladigimn yeni bir delilidir. 

Baybars 1271 yilinda Tarabulus Prensligi'ne hucum etti. Saffta, Hisnu'l-Ekrad ve Hisn-i Akkar 
kalelerini ele gegirdi.63 Akka'nin kuzeydogusundaki Hisnu'l-KarTn kalesini istila etti. Bu son kale Toton 
Sovalyelerinin elindeydi.64 Ote yandan Baybars, Kibns krahnin Suriye'deki Hagh kuvvetlerini 
birlestirmek igin gayret sarf etmesi ve Kibrislilann Dogu Akdeniz'de dolasan islam gemilerine hucum 
etmesi gibi sebeplerle 1270 yilinda adayi fethetmek igin bir donanma gonderdiyse de firtinaya 
yakalanan Memluk donanmasinin buyuk bir kismi ada sahillerinde batarak bu seferin basansizhkla 
neticelenmesine sebep oldu.65 

Baybars aslen Kipgak Turklerindendi. Uzun boylu, esmer, mavi gozluydu. Gozunun birinde 
kuguk bir nokta vardi. Sesi gurdu. Qevgan (Polo) oyununa gok duskundu. Misir'da iken haftada iki 
gun, Suriye'de iken de bir gun mutlaka bu oyunu oynardi. Her turlu hayvana gok iyi binerdi. Qok 
cesurdu. Fakat aceleci ve sertti. Denildigine gore on iki bin memluku vardi. 

Baybars, getirdigi yenilikler ve kurdugu muesseselerle Memluk Devleti'nin hakikT kurucusu 
sayihr. Cengiz Yasasi'ni ve toreyi tatbik ederdi. Hayir ve hasenati boldu. Ugu oglan on gocugu 
olmustu.66 

el-Melik es-SaTd NasireddTn Muhammed 

BerkeKagan (1277-1279) 

ez-Zahir Baybars, tahtta veraset nizamina inanmayan bir memluk olmasina ve Aybek'in oglu 
Ali'nin azledilerek Kutuz'un sultan olusunu gormus bulunmasina ragmen, babahk duygusu agir bastigi 
igin, oglu Berke'nin kendi yerine sultan olmasim istemis ve sagligmda el-Melik es-SaTd NasireddTn 
Kagan Berke Han igin baghlik yemini almis67 ve 1264 yilinda Sultan ilan edip, onu saltanat alametleri 
ile ata bindirerek kendisi de onun hizmetinde yaya olarak yurumustu.68 

1277 yilinda Baybars Dimask'ta olunce (20 Haziran) Emir Bilik el-Hazinedar69 Kahire'deki el- 
Melik es-SaTd Berke'ye babasinm blumunu haber verdi. Bunun uzerine emirler ona olan bTatlanni 
yenilediler.Ayni sekilde diger askerler, kadi'lar ve ayan da bTat etti. Hatipler onun adma camilerde 
hutbe okudular.70 
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Fakat kisa muddet sonra el-Melik es-Said Berke'nin takip ettigi siyaset umerayi kizdirdi. 
Muhalefet hareketinin basinda el-Bahriyye'den Kalavun ve Sungur gibi emTrler vardi. Nihayet bu 
emirler toplanarak Berke'ye bir muhtira gonderdiler. "Sen umeranin buyuklerinin gonlunu kirip 
hukuklanna mudahale ettin, bundan vazgegmezsen sonu kotu olur"71 dediler. 

Durumun ciddiyetini anlayan Berke kendisini hal ederek (17 Agustos 1279)72 tahttan gekildi. 

el-Melik el-Adil Bedreddin Sulemis (1279) 

Umera, Berke'yi boylece tahttan uzaklastirdiktan sonra Seyfeddin Kalavun'a sultan olmasim 
teklif ettiler. Kalavun onlara; "Saltanatin el-Melik ez-Zahir Baybars'in zurriyetinden gikmamasi daha 
iyidir"73 diyerek teklifi geri gevirdi. Kalavun'un saltanatin Baybars'in soyundan gikmamasi seklindeki 
sozleri, memluklerin veraset sistemine inanmamalan sebebiyle gegersiz olmakla birlikte, onun henuz 
sultan olmak igin zamanin olgunlasmadigim gorup ordunun gogunlugunun ez-Zahir Baybars'in 
memluklerinden tesekkul etmis olup kendisine karsi isyan edeceklerinden korkmasindan dolayi idi. 

Bu sebepten Baybars'in diger oglu Sulemis'i sultan yapmaya karar verdiler. Sulemis, bu sirada 
yedi yasinda idi. Ona el-Melik el-Adil lakabi verildi ve Kalavun da atabek oldu. Bu, Kalavun igin bir 
firsatti. Yeni sultanin yasinin kuguk olmasindan istifade ederek perde arkasindan durumu kendisi igin 
olgunlastirmaya basladi. 

Kalavun sonunda umerayi toplayip el-Adil Sulemis'in yasinin kuguklugunden bahsederek, "kamil 
birisi olmadan" islerin iyi yurumeyecegini ifade etti. Bunun uzerine umera Sulemis'i azlederek 
Kalavun'un sultan olmasina karar verdiler (26 Kasim, 1279). 74 

el-Melik el-Mansur Seyfeddin Kalavun el-ElfT (1 279-1 290) 

1279 yih Kasim ayinin 26'sinda tahta oturan Kalavun, ilhanhlara karsi selefi Baybars'in 
siyasetini takip etti. 1280 ve 1281 yilinda ilhanlilann Suriye'ye yaptiklan iki hucumu bertaraf etti. 

Bu sirada Suriye'deki Haghlar gerek kendi aralanndaki anlasmazliklann artmasi ve gerekse Bati 
Avrupa'dan gelen yardimin kesilmesi sebebiyle adeta olum dosegindeki bir hasta gibiydiler. Bunu 
firsat bilen Kalavun Suriye'deki Hagh kahntilanna son vermek igin harekete gegti. Kalavun bu amagla 
Emir Husameddin Toruntay kumandasinda bir orduyu Antakya Hagh Prensligi'nin son kahntisi olan el- 
Lazikiyye'ye sevk etti ve sehir fethedildi (20 Nisan 1287)75 

Bu sirada Prens VII. Bohemond'un olumunden sonra Tarabulus Hagh Prensligi dahilinde 
anlasmazhklar bas gostermis ve Tarabulus'taki bazi hizipler Sultan Kalavun'dan destek istemislerdi. 
Kalavun bunu firsat bilerek Tarabulus'u almak igin hazirlandi.76 1289 Subati'nda kirk bin ath ve yuz 
bin yayadan mutesekkil ordusuyla Tarabulus'u kusatti ve Nisan sonlannda sehir dustu.77 Kalavun, 
Hagh donanmasi tehdidinden emin olmak igin igeride yeni bir sehir bina etti. 78 Bundan bir muddet 
sonra Haghlar, Tarabulus Prensligi'ne bagh Beyrut ve Cabala gibi sehirleri de tahliye ettiler ve 
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Muslumanlar buralan da ele gegirdiler. Cubeyl bir muddet daha Haglilann elinde kaldiysa da sonunda 
Memluklere itaat arzetti. Kalavun Akka'daki Haghlarla bir antlasma yapti ise de italya'dan gelen bir 
Hagli grubunun Musluman halka ve tuccarlara tecavuzu bu bansi bozdu.79 Kalavun hazirliklanni 
tamamlayip Akka'yi fetih igin yola gikmak uzere iken 10 Kasim 1290'da vefat etti.80 

Kalavun heybetli, genis omuzlu kisa boyunlu, yakisikh bir kimse idi. Bin dinara satin alindigi igin 
lakabi el-elfT (binlik) idi. FasTh Turkge konusurdu. Qok az Arapga bilirdi. Memluklerinin sayisi bir 
rivayete gore yedi bin, bir rivayete gore de on iki bine balig olmustu. Bunlar arasinda Qerkes ve As 
asilh ug bin yedi yuz tanesini segerek Kale burglanna yerlestirmis ve bu sebeple onlara el-Burciyye 
adi verilmistir.81 

Kalavun Hanedani 

Sultan Kalavun da saltanatm babadan ogula gegmesi kaidesine inanmiyordu. Nitekim kendisi 
Baybars'in oglu Sulemis'i tahttan indirdigi zaman buna inanmadigini fiilT olarak da gostermisti. Buna 
ragmen babahk sefkati galip gelerek oglu Alaeddin'i veliaht yapmakla yetinmeyerek, onu kendi 
sagliginda sultan yapmak istemisti. Bu dusuncesini umeranin ileri gelenlerine agmis ve onlar da buna 
muvafakat etmislerdi. Boylece Alaeddin 1280 yhnda el-Melik es-Salih lakabiyla babasinin sagliginda 
sultan Nan edilmisti. Fakat es-Salih Alaeddin babasi Kalavun'dan once vefat etmis (1288) ve butun 
umitlerini ona baglamis olan babasi buna gok uzulmustu. 

Bundan sonra Kalavun'un diger oglu Halil'in veliahtlik taklTdi82 yazilmis ve ona el-Esref lakabi 
verilmisti. Fakat Kalavun huyunu ve yasayismi begenmedigi bu oglunu sevmiyor, ona guvenmiyor ve 
onu sultanliga layik gormuyordu. Kardesi Alaeddin'i zehirletmekle itham ettigi bu oglunun veliahtlik 
beratini da imzalamamisti. Buna ragmen Kalavun'un olumunden sonra oglu Halil sultan oldugu gibi; 
diger oglu Muhammed ile Muhammed'in ogullan ve torunlan (Kalavun'un zurriyetinden gelenler) 
arada kisa muddetle bazi sahislar sultan olmussa da, yuzyildan fazla Misir'in sultanlan olmuslardir 
(1279-1382). 

iki buguk asirdan fazla suren Memluk tarihinde Kalavun harig higbir hukumdar ailesi bu kadar 
uzun muddet hukum surmemistir. Bu memluklerin, saltanatm veraset yolu ile intikali esasma 
inanmalannin bir neticesi degil tamamen tesadufT olup zaman ve sartlann ortaya gikardigi istisnaT bir 
durumdur. 

el-Melik el-Esref Selahaddin Halil b. Kalavun (1290-1293) 

Halil, babasinin olumu uzerine insa Divaninin81 baskani olan Kadi Muhyiddin ibn Abdizzahir'i 
gagirarak veliahtlik beratini getirmesini istemis ve babasinin imza yerini bos gorunce, "Sultan'in bana 
vermek istemedigini Allah verdi"84 demisti. Umeranin kendisine bTati ile Sultan olan Halil daha tahta 
geger gegmez adet oldugu uzere, memluklerin isyani ile karsilasti. Duruma hakim olan Halil babasi 
Kalavun'un Akka'yi Haglilardan almak igin hazirladigi plani tatbike giristi. 
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Suriye'nin Hagh Kahntilanndan Temizlenmesi 

Kalavun'un olumunu duyunca kurtulduklanni zannederek sevinen Haghlar, oglu el-Esref Halil'in 
babasinin hazirladigi ordunun basinda Suriye'ye yurudugunij ve Suriye'nin muhtelif sehirlerindeki 
kuvvetlere Akka onlerinde bulusma emrini verdigini duyunca gok uzulduler. Akka kusatmasina katilan 
Memluk ordusu altmis bin atli ve yuz altmis bin yayadan mutesekkil olup kusatma aletleriyle 
donatilmisti.85 

Haghlar son bir gayretle sehri kurtarmak igin Suriye'deki butun kuvvetlerini Akka'da topladilar. 
Denizden de italyanlar ve digerleri sehrin imdadina kosmuslardi. 

Boylece Akka'yi mudafaa etmek igin 30-40 bin civannda askertoplanmisti. 

Bir buguk ay suren siki bir kusatma ve siddetli garpismalardan sonra Akka Memluklerin eline 
gegti (18 Mayis 1291). Akka'mn dusmesinden sonra Suriye'deki diger Hagli kalelerinin ayakta 
durmasi mumkun degildi. Sur, Sayda, Antartus pes pese ele gegirildi. Boylece butun Suriye sahili 
Haglilardan temizlendi.86 

Qok gegmeden, Kalavun'un, oglu Halil'in sultan olamaya layik olmadigi yolundaki gorusu 
dogrulandi. Halil cesur ve savasgi birisi olmasina ve gordugumuz gibi Haghlar ile kahramanca 
mucadele edip tarihe adini, "Suriye'den Haghlan silip supuren hukumdar" olarak yazdirmasina 
ragmen kotu ahlaki sebebiyle kisa muddet sonra umera ile arasi agildi. 

el-Esref Halil sultan olur olmaz devlet ricaline ve babasi zamaninda sozu gegen umeraya karsi 
hasin davranmaya basladi. Daha veliahthgi esnasinda, naibu's-saltana Emir Husameddin Toruntay ile 
arasi agilmisti. Bu sebeple bazi emTrler Toruntay'i Halil'e karsi kiskirtmislarsa da Toruntay onlara 
musbet cevap vermemisti. Halil, sultan olduktan birkag gun sonra Toruntay'i yakalayarak oldurmustu. 
Umera onun bu davranisini tasvip etmeyip kendileri igin korkmaya basladilar. Sultanin ava gikmasini 
firsat bilen Baydara, Nogay, Toruntay, Altinboga, Husameddin Lagin, §emseddin Kara Sungur, Ak 
Sungur el-Husaami, Seyfeddin Bahadir onu takip ederek oldurduler (13 Arahk, 1293). 87 

Halil'in oldurulmesinden sonra, bundan once Kutuz'un katlinde oldugu gibi, ayni temsil yine 
oynandi. Katil emirler cinayet mahallinde daha Halil'in kani kurumadan, Baydara'nin sultan olmasina 
karar vererek ona baghlik yemini edip onunde yer optuler. Baydara'ya el-Melik el-Muazzam, el-Melik 
el-Kahir, el-Melik el-Evhad gibi lakablar verildi.88 

el-Esref Halil'in memlukleri efendilerinin oldurulmesine ve Baydara'nin sultan olmasina razi 
olmayarak EmTrZeyneddin Ketboga'nin liderliginde efendilerinin ocunu almak igin harekete gegtiler ve 
Baydara ve avanesini kovalayarak onlara yetistiler. Yapilan savasta Baydara olduruldu ve 
yardimcilarimn gogu da kagti.89 EmTr Zeyneddin Ketboga'nin sultan olmasi beklenirken, el-Esref 
Halil'in Kal'atu'l-Cebel'de naib olarak biraktigi EmTr Alemuddin Sencer es-§ucaT buna mani oldu. 
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Qunku iki emTr arasinda rekabet olup her ikisi de yekdigerini simdilik alt edemeyeceklerini 
anladiklanndan, Halil'in kardesi Muhammed'e bTat ettiler (15 Arahk, 1293). 90 

el-Melik en-Nasir Nasireddin Muhammed 

b. Kalavun (I. Saltanati) (1293-1294) 

en-Nasir Muhammed b. Kalavun, saltanat muddetinin uzunlugu ve bu muddet zarfmda vuku 
bulan muhim gelismelerden dolayi, Memluk Devleti tarihinde ehemmiyetli bir yer isgal eder. Misir 
halki da onu seviyor ve onun tahtta kalisim istikrar, emniyet ve refahin garantisi goruyordu. Bu yuzden 
Kalavun ailesinin Memluk tarihindeki ehemmiyeti bu ailenin kurucusu el-Mansur Kalavun'dan degil, 
oglu en-Nasir Muhammed'den gelmektedir. 

Ancak en-Nasir Muhammed b. Kalavun ilk defa tahta oturdugu zaman dokuz yasinda bir 
gocuktu. Bu sebeple onun kocaman bir devletin idaresini tek basina yurutmesi gok zordu. Onun igin 
Muhammed'in 1293-1294 yillan arasindaki ilk hukumdarhgi ismT bir hukumdarhk olupfiTIi kuvvet basta 
naibu's-saltana Zeyneddin Ketboga ve Vezir Alemuddin Sencer es-§ucaT olmak uzere buyuk emTrlerin 
ellerinde idi. 

Bu iki emTrden her birinin tahti kuguk sultandan almak igin birbirlerine girmesi bekleniyordu. 
Nitekim gok gegmeden beklenen gatisma gikti. Ketboga, bir komplo ile Sencer'i bertaraf ederek devlet 
islerinde yegane soz sahibi oldu. Kuguk sultan en-Nasir Muhammed'in onun yaninda zerre kadar 
sozu gegmiyordu. Omerayi toplayarak onlara en-Nasir'in yasinin kuguk olmasi sebebiyle memluklerin 
reayanin hakkina tecavuz etmeye basladigini, memleketin namusunun pargalandigini ve olgun birisi 
sultan olmadikga durumun duzelmeyecegini soyledi. Bunun uzerine umera en-Nasir'in hal' edilerek 
yerine Ketboga'nin sultan olmasmi kararlastirdi. 

el-Melik el-Adil Zeyneddin Ketboga (1294-1296) 

el-Adil Ketboga Memluk tahtina oturur oturmaz (1 Arahk 1294)91 tatli dil ve guler yuzle memluk 
umerasina yaklasmaya basladi. en-Nasir Muhammed'i annesi ile birlikte Kale'deki evlerinden birisinde 
oturtarak dis dunya ile irtibatlanni kesti. Husameddin Lagin'i naibu's-saltana segerek butun devlet 
islerini ona havale etti ve Fahreddin el-Halil'i de vezir yapti.92 

Qok gegmeden insanlar Ketboga'dan nefret etmeye ve onun zevalini temenni etmeye basladilar. 
Bunlardan birincisi, Ketboga'nin tahta giktigi yil Nil'in suyunun algalarak mahsulun iyi olmamasi 
sebebiyle fiyatlann yukselmesi, aghk, hastalik ve olumlerin yayginlasmasidir.93 Diger bir sebep de 
Ketboga'nin Mogol asilli olmasiydi. Ketboga'nin sultan oldugunu duyan ve ilhanh Hukumdan Gazan 
Mahmud Han'in islamiyet'i kabul etmesi sebebiyle oradan kagan Mogollar Ketboga'nin yanina 
gelmisler; kendilerine Uyratlar adi verilen bu Mogollan gok iyi karsilayan Ketboga onlara zengin iktalar 
tahsis etmisti.94 
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Ketboga'mn Misir'da pahahhgin artip, yiyecegin azaldigi ve aghk sebebiyle sokaklarda 
insanlann oldugu bir sirada on binden fazla Mogola husnu kabul gostererek misafir etmesinin yam 
sira bu Uyratlann putperest olmasi da onun asker ve halk tarafindan sevilmemesine sebep oldu.95 

Ashnda Ketboga aleyhindeki butun kotuleme hareketlerinin arkasinda Husameddin Lagin 
bulunuyordu. Qunku Husamedddin Lagin, en-Nasir Muhammed'in azlindeki komploda kendisinin de 
istiraki oldugu igin kendisinin de en az Ketboga kadartahtta hakki olduguna inaniyordu. 

Bu sebeple Lagin, Ketboga aleyhindeki havayi tahrik etmekle yetinmeyerek onu oldurmek uzere 
bir plan yapti. Komployu hisseden Ketboga saltanati birakip Dimask'a kagarak canini kurtardi (15 
Kasim, 1296).96 

el-Melik el-Mansur Husameddin Lagin (1296-1298) 

Ketboga siginmak igin Dimask'a kagarken Lagin umerayi toplayarak kendisine sultan olarak bTat 
etmelerini temin etmek igin onlara: "Ben de sizlerden biriyim. Kendimi sizlerden ayirmiyorum. Kendi 
memluklerimden hig birisini sizin uzerinize gikarmayacagim. Sizlerden bu konuda higbir sikayet 
olmayacaktir. Ketboga'mn memluklerinin size yaptigi higbir sey yapilmayacaktir. Sizler benim 
arkadasimsimz ve kardeslerimsiniz" gibi tath sozler soyledi. Boyle sozler isitmeye alismis olan 
umeramn destegini kazanan Lagin, boylece sultan oldu (15 Kasim 1296). 97 

Lagin, "er-ravk el-HusamT" diye bilinen meshur tahnri yaptirmisti. Bu tahrTr neticesinde emTrlerin 
ve askerlerin topraklan daralmis ve gelirleri azalmisti. Bu sebeple memlukler Lagin'e kizgindilar ve 
"Herkes onun zevalini temenni edip beddua ediyordu"98 

Efendileri el-Esref Halil'in oldurulmesindeki rolu sebebiyle intikam almak isteyen el-Esrefiyye 
Memlukleri de firsat kolluyorlardi. Neticede el-Burciyye'nin lideri Gurcu'nun idaresinde harekete 
gegtiler. Lagin ve naibu's-saltana Mengu Temir olduruldu (16 Ocak 1299). 99 

el-Melik en-Nasir Nasireddin Muhammed 

b. Kalavun (II. Saltanati) (1299-1309) 

Memluk Devleti'nde ta bastan beri gordugumuz gibi, herhangi bir sultam olduren emir sultanligin 
diger emTrlerden daha gok kendisinin hakki olduguna inaniyordu. Lagin'in katlinden sonra da umera 
toplandiginda, yeni sultamn kirn olacagim belirleme konusunda aym mulahaza ile hareket edilmis ve 
Gurcu: "Ey emirler! Sultam ben oldurdum. Efendimin ocunu ben aldim. en-Nasir'in yasi kuguk oldugu 
igin onun sultan olmasi dogru olmaz" dedikten sonra, EmTrTugcu'yu gostererek, "Bu sultan olsun, ben 
de onun naibi olayim" demisti. Fakat sultan olmak isteyenlerin gok olmasi yuzunden gorusler aynldi. 
Ve bir emTr uzerinde birlesilemedigi igin, en-Nasir Muhammed'in tekrar sultan olmasi kabul edildi. 
Bunun uzerine en-Nasir Muhammed el-Kerek'ten getirtildi. Ve Kahire'de bilhassa halk tarafindan 
sicak bir sekilde karsilandi. Sultam, memluk umerasimn tayin etmesine ragmen halkin da Kalavun 
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ailesinin sahsinda ulkenin refahini gordugu igin kendi tercihini ortaya koydugu ilk defa bu hadise 
vesilesi ile gorulmektedir. 

en-Nasir'in el-Kerek'ten gelmesine kadar gegen yirmi bes gun zarfinda umera, bos tahtin 
etrafinda oturmuslar ve ulkeyi mustereken idare etmislerdi.100 en-Nasir Kahire'ye geldikten sonra 
tahta oturdu. Ve umera ona baghlik yemTni etti; EmTr Seyfeddin Salar, naibu's-saltana ve EmTr 
Baybars el-CasnigTr de ustadar101 tayin edildi (9 Subat, 1299). Bu iki emTr, Salar ve Baybars, 
sultanin yasimn kuguk olmasindan yararlanarak devlet islerini ele gegirdiler. Ve en-Nasir uzerinde 
buyuk bir baski kurdular. Oyle ki, onun yiyecek-igecek ve harghgi gibi en basit sahsT islerine bile 
mudahele etmeye basladilar. 

Cok gegmeden Baybars ile Salar arasinda mucadele bas gosterip bu durum, ulke dahilindeki 
islerin de bozulmasina sebep oldu. Nufuzlan her gun gittikge artan el-Memaik el-Burciyye ile diger 
memluk gruplan arasmdaki gatismalar durumu daha da kotulestirdi. Kahire halkinin sokaklarda 
toplanarak en-Nasir Muhammed lehinde numayis yapip sloganlar attigi, ve bu yuzden de memluklerle 
halk arasinda gatismalann giktigi goruldu.102 

Sonunda ozel hayatma bile mudahale edilen en-Nasir Muhammed'in sabn tukendi ve umeradan 
Hacc'a gitmek igin ulkeyi terk etmesine musaade edilmesini istedi. Bu bahane ile Kahire'den gikan 
Sultan, el-Kerek'e vanr varmaz, Baybars ve Salar'a mektup yazarak tahttan gekildigini bildirdi (5 
Nisan, 1309). 103 

el-Melik el-Muzaffer Rukneddim Baybars el-QasnigTr (1309-1310) 

Umera, en-Nasir Muhammed'in tahttan gekildigini bildiren mektubunu alinca gok kizdilar. Ona 
mektup yazarak hemen Misir'a donmesini, aksi takdirde kendisini el-Kerek'ten surup gikaracaklanni 
ve ebediyyen tahttan mahrum edeceklerini bildirip; "Cocuklugu birakarak hemen buraya gel, eger 
simdi gelmezsen daha sonra da gelemezsin; pisman olursun, ama son pismanlik fayda vermez" 
mealinde tehditkar bir uslupla onu tahta davet ettilerse de en-Nasir Muhammed, el-Kerek'te kalmakta 
israr edip donmeye yanasmadi.104 

Boylece tahta kimin gikacagi meselesi yeniden gundeme geldi. Umera, naibu's-saltana olmasi 
sifatiyla tahti EmTr Salar'a teklif ettilerse de Salar, Ketboga ve Lagin'in basina gelenlerin kendi basina 
da gelmesinden korkarak bunu kabul etmedi ve: "Ey EmTrler! Vallahi ben buna layik degilim" dedikten 
sonra arkadasi Baybars el-CasnigTr'i gostererek: "Buna layik olan ondan baskasi degildir" dedi ve 
boylece umera, Baybars el-CasnigTr'e Sultan olarak bTat ettiler. Baybars'a el-Muzaffer unvani verildi. 
Salar'da adeti oldugu uzere naibu's-saltana gorevinde kaldi (5 Nisan 1309). Baybars el-CasnigTr, el- 
Burciyye'den olup Cerkes asilh idi. Kendisinden once ise higbir Cerkez asilli memluk sultan olmamisti. 

Yeni sultanin halletmek zorunda oldugu ilk mesele Misir iginde ve disinda hala buyuk bir itban 

olan en-Nasir Muhammed meselesi idi. Suriye'deki umeranin ileri gelenleri Baybars'a karsi gikarak 

en-Nasir Muhammed'e bagh kaldilar. en-Nasir'a mektup yazip kendisine yardima hazir olduklanni 

183 



bildirdiler. "Ya sana tahti ahveririz, ya da atlanmizin uzerinde oluruz" dediler. Fakat en-Nasir 
Muhammed sabretmeleri gerektigini bildirdi.105 en-Nasir Muhammed'in el-Kerek'teki faaaliyetlerinden 
endiselenen Baybars mektup yazarak tehditler savurdu ise de en-Nasir kendisini destekleyen 
Suriye'deki umeradan yardim istedi.106 Baybars kendisini sultan ilan edeliden beri, niyetleri isyan 
ederek en-Nasir Muhammed'i tahta iade etmek olan Suriye'deki naibler tahti hakikT sahibine iade 
etmek igin harekete gegtiler. Misir'daki emirlerin bir kismi da en-Nasir Muhammed'e geldiler ve onu 
Misir'a yurumeye tesvik ettiler. 1 07 Baybars tahtini kurtarmak igin bTat aldi ise de bu onun tek basina 
kalmasini engeleyemedi.108 Sonunda el-Muzaffer Baybars tahttan feragat ettigini ilan ederek (17 
Subat 1310), en-Nasir Muhammed'e elgi gonderip af diledi: "Eger beni hapsedersen bunu kendim igin 
bir bahtiyarlik sayanm. Eger surgune gonderirsen bunu bir seyahat kabul ederim. Sayet oldurursen 
bunu da sehitlik kabul ederim"109 dedi. Kahire'de kalmasinin kendisi igin tehlikeli olacagini sezerek 
hazinede ne var ne yoksa alip sehirden gikti. Halk onun kagtigini gorunce arkasindan agir sozler sarf 
ederek tasladilar. 

el-Melik en-Nasir Nasireddin Muhammed 

b. Kalavun (III. Saltanati) (1310-1341) 

en-Nasir Muhammed Suriye'den Kahire'ye dogru yuruyusunde gegtigi heryerde sicak bir husnu 
kabul ve sevingle karsilandi. Sonunda Misir'a ulasti ve III. ve son kez Memluk tahtina oturdu. en- 
Nasir Muhammed'in bu uguncu saltanati, gerek onun hususi hayatinda, gerekse Misir ve Memluklerin 
tarihinde fevkalade muhim bir yer tutar. en-Nasir gergek sahsiyetini ortaya koydu; butun devlet islerini 
eline alarak, umeramn kendisine tahakkum etmesine musaade ettmedi. en-Nasir Muhammed'in bu 
uguncu saltanati otuz bir yil devam etmis olup (1310-1341) kendisinden onceki ve sonraki 
sultanlardan hig birisi bu kadar uzun muddet saltanat surmemistir. Uzun saltanati esnasinda en-Nasir 
Muhammed, Suriye'deki Hagh kahntilarini kovmus; ilhanhlari yenerek onlann arz ettigi tehlikeyi 
bertaraf etmis; igeride sukun ve istikran temin ederken, disanda ise devletin itibanni yukseltmek ve 
Memluk Devleti'ni en genis hudutlanna ulastirmak gibi basanlanyla Misir halkinm kalbinde yer 
etmistir. Tarihgiler onu tedbirli, heybetli, dusmanlanna karsi amansiz, herkesin kendisine itaat ettigi, 
devlet islerini simsiki elinde tutan, deha sahibi bir sultan olarak tavsif ederler.1 1 

en-Nasir Muhammed'in devleti tek basina idare ettigi bu uguncu ve uzun suren saltanati 
esnasinda kurulan nizam sayesinde memleketin iktisadT durumu da fevkalade gelisti. Onun 
zamanmda yapilan cami, medrese, han, hamam, gesme ve saraylardan pek gogu bugun Misir ve 
Suriye'de hala ayaktadir. Tarihginin dedigi gibi o; "Tman seven bir sultandi. Her gun ug yuz elli altm 
dinara tekabul eden yedibin gumus dirhem meblagi imar igin sarf ediyordu'M 1 1 

en-Nasir Muhammed'in devri memluk nizaminin olgunlastigi, hukumet dairelerinin oturdugu, 
idarede bir gok yeniliklerin ve gelismelerin vuku buldugu, bazi buyuk vazifelerin kaldinlip -mesela 
naibu's-saltana ve vezaret- bazi yeni vazifelerin getirildigi -mesela naziru'l-hass-bir devirdir. en-Nasir 
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Muhammed bunlara ek olarak gelir kaynaklanni da duzeltmis ve iktisadT gelismeye bagli olarak 
devletin geliri de artmistir. 

Butun bu isleri yaparken en-Nasir Muhammed, kendisine yurekten bagli umeranin desteginden 
faydalanmistir. Ancak umeraya karsi iginde bir ukde bulunan en-Nasir onlarla olan munasebetlerinde 
devamli alarak §upheyi muhafaza etmis ve yukselttigi herhangi bir emTrin nufuzunun arttigini gorunce, 
onu bir vesile ile tesirsiz hale getirmeyi de bilmistir. Bunun en bariz ornegi Dimask naibligine getirdigi 
Semseddin Kara Sungur ve butun Suriye'nin valiligini verip pek gok unvanlar Nave ettigi hatta sihriyet 
kurdugu EmTrTengiz'e (Deniz) karsi yaptiklannda gorulmektedir.112 

en-Nasir Muhammed'in Ogullannin Saltanati (1341-1361) 

Memlukler saltanatin veraset yoluyla babadan ogula gegmesi kaidesine inanmamakla birlikte, 
en-Nasir Muhammed de kendi neslinden gelenlerin sultan olmasi konusunda seleflerinden daha az 
istekli degildi. Bu sebeple sagligmda ogullanndan Anuk'u veliaht ilan etmis (1331), fakat Anuk'un 
blumu uzerine umerayi toplayarak diger oglu Ebu Bekir'in kendisinden sonra sultan yapilmasi igin soz 
almisti.113 

en-Nasir Muhammed'in blumu ile (7 Haziran, 1341)114 Memluk Devleti, tarihinin yeni bir 
donemine girdi. Bu devir en-Nasir Muhammed'in ogullan ve torunlanmn devridir. BahrT Memluklerin 
gokusune ve Buret Memluklerin saltanati ele gegirmesine kadar (1382) devam eden bu devrin en 
bariz vasfi en-Nasir Muhammed'in ogul ve torunlanndan gogunun yaslannin kuguk olmasi sebebiyle 
umeranin elinde oyuncak olmalan, umeranin nufuzunun artmasi, emirler arasindaki bitmez-tukenmez 
gekismeler ve sultanlarm kisa surelerle sik sik degismeleridir. en-Nasir Muhammed'in ogullannin 
hukum surdugu 20 yil zarfinda (1341-1361) sekiz hukumdar gelip gegmistir ki bu da donemin siyasT 
bakimdan ne kadar istikrarsiz oldugunu gosterir. Bunlar: 

-el-Melikel-MansurSeyfeddin Ebu Bekir(7 Haziran 1341-6 Agustos 1341) 

-el-Melik el-Esref Alaeddin Kuguk (6 Agustos 1 341 -1 Ocak 1 342) 

-el-Melik en-Nasir §ihabeddin Ahmed (10 Ocak 1342-27 Haziran 1342) 

-el-Melik es-Salih imameddin ismail (27 Haziran 1342-4 Agustos 1345) 

-el-Melik el-Kamil Seyfeddin §aban (4 Agustos 1345-19 Eylul 1346) 

-el-Melik el-Muzaffer Zeyneddin Haci (19 Eylul 1346-16 Arahk 1347) 

-el-Melik en-Nasir Bedreddin Hasan (18Arahk 1347-12 Agustos 1351) (I. saltanati) 

-el-Melik es-Salih Selahaddin (12 Agustos 1351-20 Ekim 1354) 

-el-Melik en-Nasir Bedreddin Hasan (20 Ekim 1354-17 Mart 1361) (II. saltanati) 
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en-Nasir Muhammed'in ogullannin hukum surdugu bu muddet zarfinda Misir memluk 
umerasimn yagmasina maruz kalmis ve umera gocuk veya geng sultanlarla istedikleri gibi oynamistir. 
Bu devirde Misir'da da pek gok can alan Siyah Veba'dan (1349) baska dikkati geken bir sey yoktur. 
Siddeti, doguda ve batida verdigi zarar bakimindan Siyah Veba kadar higbir veba tarihgileri mesgul 
etmemistir. el-MakrizT, bu vebayi soyle anlatir: "Bu veba bir iklimde gorulup diger iklimde gorulmeyen 
cinsten degildir. Aksine butun yeryuzunij ve butun insanogullarim hatta denizlerdeki baliklan, 
gokyuzundeki kuslari ve ormanlardaki vahsT hayvanlan dahi tesiri altina almistir." Tarihgi bu hastaligin 
Mogolistan'da nasil ortaya giktigini, oradaki butun insanlan ve hayvan varligini helak ettikten sonra 
Mogolistan uzerinden doguya ve batiya nasil yayildigini, Suriye ve Misir'a nasil geldigini anlatir. Bu 
hastaligin belirtisi kulak arkasinda ve koltuk altinda gikan kuguk bir sivilce olup buna yakalanan kisi, 
kisa bir muddet sonra kan tukurmeye basliyor ve birkag saat sonra da oluyordu. 

en-Nasir Muhammed'in ogullan devrinde bu veba Suriye ve Misir'da da yayilmis ve her gun 
binlerce kisi olmustu. Oyle ki, topragi isleyecek kimse kalmamisti. Sultan ve umera bundan kurtulmak 
igin Kahire'den kagmislar; islenmeyen topraklar kiraglasip, garsi pazar da ahs-veris durmus ve higbir 
seyi ahp-satan kalmamisti. insanlar islerini guglerini ve sanatlanni terketmisler, dugunler eglenceler 
iptal edilmis ve her yere huzun gokmustu.1 15 

el-Melik en-Nasir Muhammed'in 

Torunlan Devri (1361-1382) 

el-Melik en-Nasir Bedreddin Hasan'in ikinci kez getirildigi saltanattan azledilerek yerine Haci'nin 
oglu SelahaddTn Muhammed'in sultan Nan edilmesiyle (17 Mart, 1361) en-Nasir Muhammed'in 
torunlannin devri basladi. Bunlar 1361-1382 yillan arasinda ard arda hukum suren dort kisidirler: 

-el-Melik el-MansurSelahaddin Muhammed b. Haci (17 Mart 1361-30 Mayis 1363) 

-el-Melik el-Esref Zeyneddin Saban b. Huseyin (30 Mayis 1363-14 Mart 1377) 

-el-Melik el-Mansur AN b. Saban b. Huseyin (14 Mart 1377-19 Mart 1381) 

-el-MelTk es-Salih Zeyneddin Haci b. Saban b. Huseyin (20 Mart 1381-26 Kasim 1382) 

el-Melik en-Nasir Muhammed'in torunlannin devri de, tipki ogullanninki gibidir. Sultanlar gocuk 
yastadirlar; umeranin nufuzu gug ve sevketi artirmis ve umera arasindaki rekabet memluk taifesine 
de sigramis ve gatismalar Kahire sokaklanna tasmis ve ulke siddetli bir kargasaya suruklenmistir. 

Bu istikrarsiz donemde Qerkes Memluklerinin gucu artmi§ ve memluk gruplan arasindaki 
mucadelede bunlar son raundu kazanarak devleti ele gegirmisler ve Kalavun ailesinin inkirazi ile Bahri 
Memluklerin Memluk Devleti'ndeki hakimiyeti de sona ermistir. 
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Bu devirde ahlaki gokuntu siddetlenmis ve bizzat sultanlar ve umeramn ileri gelenleri 
huzursuzluk kaynagi olmuslardir. Sukun ve istikrar bozulmus, uretim dusmus, halk fakirlesmis ve 
sikayetler artmistir. 

II. Bolum 

el-Memalik el-Burciyye 

(Buret Memlukler) veya 

el-Memallk el-Qerakise 

(Qerkes Memlukleri) 1382-1517 

Qerkes Memluklerinin Mensei ve Te§ekkulu 

Kalavun, gerek buyuk askeri faaliyetleri sebebiyle ve gerekse birbiriyle gekisme halinde olan 
umera ve memluk gruplanndan higbirisine muhtag olmamak amaciyla kendisine bagli yeni bir memluk 
grubu kurmak istedi. Bunlann mevcut memluklerle ayni asildan olmamasini da tercih eden Kalavun; 
bu grubu yeni bir unsurdan, Qerkeslerden teskil etmeye karar verdi. O siralarda Hazar Denizi'nin 
kuzeyi ile Karadeniz'in dogusunda yasayan Qerkeslerin Turkler, Harezmliler ve digerleriyle akrabalik 
ve asabiyye116 bagi da yoktu. Kalavun'un yeni memluk grubunu neden sadece Qerkeslerden teskil 
ettigi kesin olarak bilinmemektedir. Bunun ba§hca iki ana sebebi olmahdir: Birincisi, Mogol istilasi 
sebebiyle ulkeleri istila edilen Qerkeslerin kole pazarlannda gok bol bulunmasi ve bu sebeple 
fiyatlannin dusuk olmasi117 ikincisi ise o siralarda Turklerin gogunlugunun artik islamiyet'i kabul 
etmis olup kole pazarlannda daha az sayida bulunmasi sebebiyle fiyatlannin yuksek olmasi. 
Qerkesler de Turkler gibi yakisikh, guglu, kuvvetli, cesur ve itaatkar idiler. 

Sebepler ne olursa olsun, Kalavun 1281 yilina dogru bu dusuncesini tatbik mevkiine koyarak, 
"kendisi, gocuklan ve Muslumanlar igin koruyucu kaleler gibi olmalan" umidiyle gok sayida Qerkes 
memluku satin almaya basladi.118 Bunlari sarayinin bulundugu Kal'atu'l-Cebel'deki burglara 
yerlestirdi. Bundan dolayi bu memluk grubuna el-Memalik el-Burciyye (Buret Memlukler) veya 
asillanndan dolayi el-Memalik el-Qerakise (Qerkes Memlukleri) adi verildi.119 Kalavun kisa zamanda 
o kadar gok Qerkes memluku satin aldi ki, saltanatinin son zamanlanna dogru bunlann sayisi ug bini 
gegmisti. Kalavun, bu yeni memluklerin, Turk Memlukleriyle kansmamasina dikkat edip onlann 
yetistirilmesine husust bir itina gosterdi. Hatta bizzat kendisi onlara kargi kullanma ve ok atma 
temrinleri yaptirdi. Giyim-kusam ve yeme-igmeleri bile digerlerinden guzel, suslu ve zengin idi.120 

Babalan gibi, Kalavun'un ogullan da pek gok Qerkes memluku satin aldilar. Boylece gerek sayi 
gerekse terbiye ve birbirlerine baghliklan (asabiyye) sebebiyle el-Burciyye grubu saltanata dogru 
yurumeye basladi. 



187 



Diger memluk gruplan ile ve halkla temas ettirilmeyen el-Burciyye grubunu, sayilan arttikga ve 
kidem kazandikga gunluk hayattan tamamen tecrid etmek mumkun degildi. Nitekim el-Burciyye'nin, 
Kalavun'un oglu ve halefi Halil'in saltanati esnasinda ilk defa Kale burglanndan ve kislalanndan disari 
gikarak, gecelememek sartiyla, Kahire'ye inmelerine izin verildi.121 Boylece ilk defa gergek hayati 
tammaya baslayan el-Burciyye siyasT olaylara da ucundan kiyisindan kansmaya basladi. 

Kalavun'un Ogullan ve Torunlan Doneminde el-Burciyye'nin Faaliyetleri 

el-Burciyye'nin seslerini duyurduklan ilk olay efendilerinin oglu ve kendi efendileri el-Esref Halil'i 
olduren Baydara'nin oldurulmesidir. Kuguk yastaki en-Nasir Muhammed'in ilk saltanati esnasinda, 
Turk Memlukleri Ketboga'yi desteklerken el-Burciyye de Sencer es-SucaT'ye destek vermislerdi. 
Ancak Sencer'in Kalavun ailesi igin degil de kendi menfaati igin gahstigini goren el-Burciyye ondan 
destegini gekmis ve boylece Ketboga da Sencer'i oldurmustu. el-Burciyye'nin kader birligi yaptigi en- 
Nasir Muhammed'in on yasinda bir gocuk olmasi sebebiyle once Ketboga ve arkasindan Lagin sultan 
olmustu. Bu iki hukumdar zamaninda el-Bahriyye (Turk Memlukleri) ile el-Burciyye (el-Qerakise) 
arasindaki mucadele kizisti. Ketboga ve Lagin her ikisi de el-Burciyye'nin nufuzuna karsi koyabilmek 
igin el-Bahriyye'ye dayandi. el-Burciyye de bu ikisinin sahsinda Turk Memluklerine karsi mucadele 
ettiklerini gok iyi biliyorlardi.122 Ketboga'nin el-Burciyye'nin sevketini kirmak igin onlan muhtelif 
yerlere dagitmasi sebebiyle el-Burciyye de isyanlar gikarmisti. 

Sonunda Gurcu bir suikast tertipleyerek Lagin'i oldurdu. Kalavun ailesine baglihklanni surduren 
el-Burciyye, Gurcu ve Tugcu gibi el-Burciyye ileri gelenlerine ragmen en-Nasir Muhammed'i ikinci kez 
tahta gikardilar. en-Nasir Muhammed'in bu ikinci saltanati esnasinda el-Burciyye'den pek gogu emTr 
olup yuksek mevkilere getirildiler.123 Artik guglerinin farkina varan el-Burciyye, en-Nasir 
Muhammed'in gikarlanndan once kendi gikarlanni dusunmeye basladi. el-Burciyye'nin lideri olan 
Baybars el-CasnigTr ve Salar'in tahakkumunden halkin sevgi ve destegi ile kurtulmak isteyen en-Nasir 
Muhammed tahttan feragat edince artik el-Burciyye igin saltanat yolu agilmis ve boylece Baybars el- 
CasnigTr sultan olmustu. el-Burciyye'den birinin sultan olmasi Turk Memluklerini hemen harekete 
gegirdi.124 Bir taraftan Misir'da vuku bulan kithk ve vebanin sebep oldugu memnuniyetsizlik ve diger 
taraftan en-Nasir Muhammed'in faaliyetleri ve Turk Memluklerinin isyaniyla bas edemeyen Baybars'm 
saltanati uzun surmemis ve en-Nasir Muhammed uguncu kez sultan olmustu. 125 O, bu uguncu 
saltanati esnasinda demir eli ile devlete hakim olmus, hem Turk hem de Cerkes umerasina karsi 
koyarak once Baybars'i oldurtmus ve artik Cerkes memluku satin almayi da durdurmustur.126 

en-Nasir Muhammed'in ogullan ve torunlannin saltanati esnasinda el-Burciyye tekrar guglendi. 

Muhammed'in oglu §aban zamaninda, Gurlu'nun liderliginde isyan edip Haci'yi sultan yaptilar. Turk 

Memluklerin Gurlu'yu oldurup Anktay'i saltanat naibi yapmalan uzerine Turklerden bunalan Haci 

onlara karsi el-Burciyye ile isbirligi yapti. Ancak Turkler erken davranarak Haci'yi oldurup Hasan'i 

sultan yaptilar (1347). el-Burciyye'nin onunde artik Turklerle agiktan agiga mucadeleden baska gikar 

yol kalmamisti. Turk Memluklerinin en onde geleni Yelboga en-Nasin idi. Yelboga 1361'de Sultan 

Hasan'i oldurerek yerine kardesinin oglu Muhammed'i sultan yapmis ve boylece saltanat en-Nasir 
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Muhammed'in torunlanna gegmisti. Kendisinin tahta oturttugu bu yeni sultani da begenmeyen 
Yelboga kisa sure sonra onun yerine el-Esref §aban'i sultan yapti. Qocuk sultan el-Esref §aban 
Yelboga'mn sayilan dort binden fazla olan memluklerinin menfaatleri igin farkli klikler olusturup 
birbirlerine dusmelerinden de yararlanarak Yelboga'yi oldurmeye muvaffak oldu ise de Yelboga 
memlukleri toptan el-Esref §aban'a isyan ettiler (1377). Bu isyancilann iginde aslen Qerkes olan 
Berkuk da vardi. 

Berkuk ve Buret Memluklerin 

Saltanati Ele Gegirmesi 

Berkuk, el-Esref §aban'i tahttan indiren ve Memluk Devleti'nin dizginlerini yeniden Yelboga 
memluklerinin eline veren hareketin liderligini yapti. Berkuk, bunu yaparken sadece Yelboga 
memluklerine yardim etmedi. Ayni zamanda el-Burciyye'ye de saltanat yolunu agti. Qunku kisa bir 
muddet sonra Berkuk'un baskanhginda el-Burciyye, saltanati ele gegirdi. Dolayisiyla Berkuk, el- 
Memalik el Burciyye (Buret Memlukler veya el-Memalik el Qerakise; Qerkes Memlukleri) hakimiyetinin 
kurucusu olmustur. 

Kaynaklar Berkuk'un Qerkes asilh oldugunu, esir tuccarlan tarafindan Misir'a getirildigini, 1363 
yihnda Yelboga'mn onu satin alarak bir muddet sonra azad edip memlukleri arasina kattigini 
kaydederler.127 Berkuk, 1377'de el-Esref §aban'in katledilerek el-Mansur Ali'nin sultan ilan 
edilmesiyle biten hadisede buyuk pay sahibi olmus ve bunu takip eden olaylar esnasinda sur'atle terfi 
etmege baslamistir. Nitekim once tablhane emtri arkasindan da emtr-i mie oldu. 128 

Berkuk'un niyetlerinden korkan bazi Turk umerasi, Kalavun ailesinden birisini sultan ilan ettiler. 
Berkuk bu tesebbusu bosa gikardigi gibi bir adim daha atarak atabeku'l-asakir olurken arkadasi Berke 
de buyuk reis-i nevbe129 oldu. Yelboga en-Nasirt'ye gelince o da Tarabulus naipligine gonderildi. 
Tarihginin dedigine gore artik herkes iki kisiye gidip geliyordu. Bunlar Berkuk ve Berke idiler.130 

Fakat Berkuk, butun gidisati altust edebilecek bir isyanla karsilasti. 1379 yihnda Qerkes 
emtrlerinden birisi olan inal el-Yusuft, Berkuk ve Berke'ye karsi isyan etti. Ancak Berkuk zor da olsa 
bu ayaklanmayi bastirdi. 

Berkuk ve Berke arasmdaki munasebetlerin de her iki emtrin birbirinden kurtulmayi 

dusunecekleri noktaya varmasi tabit idi. Bu yuzden Berkuk, Berke'den kurtulmayi dusunmeye basladi. 

Fakat once Berke aleyhinde efkar-i umumiyeyi hazirlamahydi. Bunu saglamak igin bazi vakif arazileri 

alarak adamlanna dagitmasi igin Berke'yi tesvik etti. Bu ise basta seyhulislam olmak uzere ulema ve 

halkin, Berke'ye karsi gikmasina sebep oldu. Diger taraftan kendisi ise Berke'nin hapsettigi kisileri 

sahvererek halka yaklasmaya basladi. Berkuk, baskanlan Berke'nin uzaklastirilmasimn, Turk 

Memluklerinin isyanini davet edecegini gok iyi bildigi igin, muhtemel bir savasta kendi tarafini 

kuvvetlendirecek tedbirler almaya basladi. Boylece askerler iki kisma aynldilar: Bir tarafta Berkuk 

taraftan Qerkesler ve diger tarafta da Berke taraftan Turkler. Artik iki taraf arasmda gatisma 
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kaginilmaz hale gelmi§ti. Nitekim 1380 yilmda bu gatisma vukubuldu. Berke yakalanarak 
katledildi.131 

Berke'nin bertaraf edilmesinden bir kag ay sonra Sultan el-Mansur AN vefat etti. Fakat Berkuk, 
bir muddet daha beklemeyi munasip gordu. Ali'nin yerine karde§i Haci'yi sultan yapti. Haci on bir 
yasinda bir gocuktu. Oyle anlasihyor ki Berkuk, ba§kanlan Berke'nin basina gelenleri hazmedememis 
olan Turk Memluklerinin gucunu kirmadan kendisini sultan Nan etmeyi dogru bulmami§tir. Bu 
sebepten Berkuk kendisini sultan Nan etmeye cesaret edemedi.132 Turkleri buyuk gorevlerden 
uzakla§tirarak yolundaki engelleri kaldirmaya devam etti. 

Sultan Haci'nin on bir yasinda bir gocuk olmasi sebebiyle devlet islerinin ustesinden 
gelemeyecegi agikti. Bu sebeple Haci, Berkuk ile mu§terek olarak devlet i§lerini yuruteceklerdi. Bu, 
Berkuk'un sadece buyuk emTr (atabeku'l-asakir) olmayip sultanin vasTsi sifatiyla en yuksek soz sahibi 
olarak ona niyabeten i§leri yurutmesi demekti. Berkuk, bu sifati ile elindeki genis selahiyeti kullandi ve 
buyuk gorevleri kendi memluk ve taraftarlan ile doldurdu. Ote yandan bazi vergileri kaldinp ayar ve 
veznin de duzenlemeler yaparak parayi kiymetlendirdi. Boylece bir taraftan iktisadT durumu 
duzeltirken, ote yandan da halkin gonlunu kazanmaya ve kendisini halka sevdirmeye basladi. Bu 
sayede halk ona dualar etmeye basladi. 133 

Bu siralarda Turk Memlukleri ise Berkuk'un nufuzunun artisini endi§eli bir §ekilde takip 
ediyorlardi. Onlar Berkuk'un saltanati ele gegirmesi halinde kendilerinin zerre kadar nufuzlanmn 
kalmayacagini gok iyi biliyorlardi. Bu sebepten Turk Memlukleri, Berkuk'u oldurmek igin bir suikast 
hazirladilar. Bunlann basinda Ayitmis bulunuyordu. Bu suikastin basansizhgi, Turk unsurun zevalinin 
ilani ve Qerkes Memluklerinin ikbalinin habercisiydi. 

Fakat Berkuk bu son adimi atmaktan gekiniyordu. Kendisine yakin olan emTrler bunu hissederek 
onun tahta oturmasini temin edecek adimlan kendilerinin atmalan gerektigine inandilar.134 

el-Melik ez-Zahir Ebu SaTd Seyfeddin Berkuk b. Anas (1382-1399) 

Olaylar Berkuk'un135 lehine geli§ti. Yardimcilanndan ikisi sultan es-Salih Haci'nin yanina 
giderek uzerindeki saltanat alametlerinden tecrit ettikten sonra ailesinin kalmakta oldugu eve 
goturduler. Hemen halite ve din adamlan, ulema, umera ve kadilar getirtilerek Berkuk'a sultan olarak 
biat edildi ve ez-Zahir unvaniyla lakaplandi (26 Kasim 1382). 136 

Berkuk'un 1382 yilmda sultan olmasiyla Kalavun hanedaninin hukumdarhgi da bitti. Ayni 
§ekilde Turk Memluklerinin hakimiyeti de sona erdi. 1517 yilindaki Osmanli fethine kadar devam 
edecek olan Qerkes Memlukleri devri basladi. 

Berkuk, Misir'daki Qerkes Memluklerinin ilk sultani olmasi hasebiyle, onun Turk Memluklerine 
dusmanca bir tavir almasi beklenirken o, buyuk bir basiret gostererek saltanatinin ilk zamanlannda 
Turklerin de gonlunu hos etme yolunu takip etti. Bunun bir neticesi olarak naibu's-saltana olan 
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Yelboga en-Nasin'yi bu gorevden azledip Halep valiligine gonderirken bir Turk Memluku olan Sudun'u 
da naibu's-saltana tayin etti. 

Fakat Berkuk, bu siyasetini uzun muddet devam ettirmedi. isler yoluna girdikge, tedricT olarak 
Turk Memluklerinin zaranna olmak uzere buyuk gorev ve iktalan Qerkeslere olanlara vermeye 
basladi. Onun bu siyaseti saltanati muddetince devam edecek olan pekgok isyanlara sebep oldu. 
Bunlardan birisi Elbistan Naibi Altinboga'nin 1382 yilmdaki isyanidir. Altinboga, Turk asilh idi ve 
"Hukumdan Qerkes olan bir devlette ben olmam" diyerek isyan etmisti. Ancak onun bu isyani, 
beklenilen destegi gormedigi igin basansizhkla neticelendi ve ilhanhlar'a sigindi. 

Berkuk, Altinboga'nin isyanini henuz bastirmisti ki, bu sefer de karsismda HalTfe el-Mutevekkil 
Alallah'i buldu. Kahire'deki Turk umerasi Berkuk'u oldurerek el-Mutevekkil'i sultan Nan etmek igin bir 
suikast hazirlamislardi. Fakat Berkuk, bu suikasti daha baslamadan ortaya gikararak el-Mutevekkil'i 
hilafetten azledip onun yerine el-Vasik Billah'i hilafete getirdi. Bu andan itibaren Turklere karsi da 
siddet politikasi takip etmeye basladi. Bu tehdit karsisinda Yelboga memlukleri ile el-Esrefiyye 
Memlukleri birlikte hareket etmeye basladilar. Bu anlasma 1388 yilinda buyuk bir isyan seklinde 
patlak verdi. el-Esrefiyye Memluklerinin baskani Malatya Naibi Mintas ve Yelboga memluklerinin 
baskani Halep Naibi Yelboga en-NasirT idiler.137 

Berkuk, Suriye sehirlerinin kendi hukmunden gikip as? ordunun Misir yolunda basanlar 
kazanarak ilerlemekte oldugunu duyunca gok uzuldu. 1389 yilinda kendi ordusunun yenilmesinden 
sonra durumu daha da kotulesti. Bu esnada bir de ulkeyi perisan eden veba salgini bas gostermisti. 
Sonunda bir gikis yolu goremeyen Berkuk, askerlerinin arkasindan aglayarak gikti ve bir terzinin 
evinde saklandi. Ayni sirada Yelboga'nin askerleri de Kahire'ye girip Kale'yi ele gegirdiler. 

Memluklerde adet oldugu uzere Yelboga'nin kendisini sultan Nan etmesi bekleniyordu. Qunku o, 
Berkuk'un tahttan indirilmesinde en buyuk pay sahibi idi. Fakat o, el-Esrefiyye Memluklerinden 
Turklerin muhalefetinden korktugundan, Haci'yi sultan ilan etti (2 Haziran 1389). Ona el-Mansur 
lakabi verildi. Halbuki onun ilk saltanatindaki lakabi en-Nasir idi. 138 

Berkuk'a gelince, o da yakalandi. Fakat oldurulmesi durumunda Qerkes Memluklerinin intikam 
alacaklanndan gekinildigi igin el-Kerek'e suruldu. Fakat gok gegmeden Mintas ile Yelboga arasinda 
ayrihk bas gosterdi. ikisi arasindaki mucadele esnasinda talih bir kere daha Berkuk'un yuzune guldu. 
Once el-Kerek halki ona sultan olarak itaat etti (1389). Suriye ve Misir'daki Qerkesler de Berkuk'un 
etrafinda toplandi. Onlardan birordu teskil eden Berkuk, el-Kerek'ten Dimask'a yurudu. 

Mintas, Yelboga ile olan mucadelesinde galip geldi ise de buna sevinemedi. Sakhab'da cereyan 
eden savasta (2 Ocak 1390)139 Halife ve Haci'nin kendi safinda olmasi Mintas'a fayda vermedi. 
Ustelik Sultan ve Halife, Berkuk'un eline gegtiler. Savastan hemen sonra Haci, Berkuk igin tahttan 
feragat etti. Basta Halife olmak uzere orada bulunan umera, kuzat ve diger ileri gelenler Berkuk'a 
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sultan olarak bTat ettiler. Kahire'ye donen Berkuk, Kale'de tekrar baghlik yemini aldi (1 Subat 
1390). 140 

Bu ikinci saltanati (1390-1399) esnasinda Berkuk, Turk Memluklerinden gogunu bertaraf etti. 
Yelboga ve Mintas'i ortadan gikararak durumunu kuvvetlendirdi.141 

Berkuk'un ikinci saltanati esnasinda karsilastigi meseleler sadece Turk memluk ve umerasinin 
gikardigi isyanlar degildi. 1394 yihnda Suriye ve Misir'daki Araplar da tehlikeli bir isyan gikardilar. Bu 
Araplann amaci hilafet ve saltanati ele gegirmekti. Berkuk komployu ogrenerek hareketin elebasilanni 
yakaladi ve Araplan da yola getirdi. 

Berkuk ve Timur 

Turk Memluklerinin ve Araplann gikardigi isyanlan bastirarak ig tehlikeleri basan ile bertaraf 
edip Misir ve Suriye'de hakimiyetini pekistiren Berkuk, bu sefer de bir dis tehlike ile karsilasti. Sadece 
Berkuk'un tahtini degil, butun Memluk Devleti'ni tehdit eden bu tehlike Timur Tehlikesi'ydi. 

Timur'un, 1386 yihnda Tebriz'i ele gegirip, ertesi yil Urfa'yi tahrip etmesi uzerine Mardin, Bagdat 
ve diger yerlerin hakimleri Berkuk'a mektup yazarak bu yeni tehlike karsisinda ondan imdat 
istemislerdi. Fakat suratle hareket eden Timur, 1393 yihnda Bagdad'i ele gegirmis ve Suriye'de 
Memlukler ile komsu olmustu. Boylece Memluk Devleti ile Timur arasindaki gatisma gok yaklasmis 
bulunuyordu. Nitekim gok gegmeden Timur, Berkuk'a tehdit dolu bir mektup gonderdi. Berkuk 
Timur'un tehditlerine kulak asmayarak elgisini oldurttu. Fakat tedbiri de elden birakmayarak bu 
tehlikeyi karsilamak igin bir taraftan Osmanhlar ve diger taraftan da Turkmenler ile ittifaklar akdetmeye 
basladi. 

Ote taraftan Memlukler ile Timur arasinda vuku bulmasi kagimlmaz olan gatismayi geciktiren 
muhim bir sebep vardi. Timur bir taraftan fethettigi genis topraklar uzerinde hakimiyetini saglamaya 
gahsirken diger taraftan Hindistan'a hucum ederek yeni bir cephe daha agmisti. Bu esnada Berkuk'un 
yapabildigi yegane is Timur'un, Hindistan'da bulunmasim firsat bilerek, Sultan Ahmed b. Uveys'e 
Bagdad'i istirdat etmesi igin para, asker ve teghizat vererek onu, orada kendisine naib yapmasidir.142 
Nitekim bu yardimlar sayesinde Sultan Ahmed Bagdad'i ele gegirmeye muvaffak olmustur. Bunun 
neticesinde Bagdad, Memluk Devleti'ne tabi olmus ve orada Berkuk adina sikke basilmistir. Bu yeni 
durum Memluk Devleti'ne buyuk nufuz ve sohret saglamasina ragmen, Timur bunu kabul etmedi. 
1399 yihnda suratle Yakm Dogu'ya dondu. Fakat bu siralarda Berkuk oldu (20 Haziran, 1399). 143 

el-Melik en-Nasir Zeyneddin 

Ebussadat Ferec b. Berkuk 

(I. Saltanati) (1399-1405) 
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Berkuk, ecelinin yaklastigim hissedince halife, kadilar ve umerayi toplayip kendisinden sonra 
ogullanna sultan olarak bTat etmelerini istemisti. Bunlar Ferec, Abdulaziz ve ibrahim idiler. Bu ug ogul 
birbiri ardindan velTaht kabul edildiler. Berkuk ogullanna vast olarak atabeku'l-asker Ayitmis'i tayin 
etmisti. O olunce buyuk oglu Ferec'e sultan olarak bTat edildi (20 Haziran, 1399). 

Daha once de soylenildigi gibi, Memlukler saltanatin verasetle intikali esasina inanmadiklan igin, 
Berkuk'un olumunden sonra henuz on iki yaslannda bulunan oglu Ferec'in sultan olmasini firsat bilen 
umera tahti ele gegirmek igin birbirleriyle gekismeye basladilar. Bu gekismelerden bunalan Ferec 
tahttan feragat ederek (22 Eylul, 1405)144 bir gece Kale'den inip Kahire'de saklandi. Onun 
bulunamamasi uzerine umera diger kardesi Abdulaziz'i Sultan ilan ettiler. 

Ferec'in bu birinci saltanati esnasinda Timur'un, Suriye'ye hucumundan baska dikkate deger 
muhim bir hadise yoktur. Timur Sivas, Maras ve Ayntab (bugunku Gaziantep) sehirlerini tahrip ettikten 
sonra Suriye hudutlanna dayanmisti. 

Memlukler, Timur'un Haleb'in kendisine teslim edilmesi istegine kulak asmadilar. Suriye'deki 
naipler, mukavemet igin bir araya geldiler ise de Timur, Haleb'te onlara agir bir darbe indirerek, sehri 
yagma ve tahrip etti (1400 Ekim sonu). Kuguk sultan Ferec, beraberinde halife ve kadilar oldugu 
halde ordusunun basmda Timur'a karsi yuruduyse de 1400 yih sonlannda Timur, Dimask yakinlarmda 
Memluklere agir bir darbe daha vurdu. Dimask'a girerek sehri yagma ve talan etti. Bunun uzerine 
Ferec Timur'un dikte ettigi sartlarla bans yapti. Timur'un 1405 yihnda vefati uzerine Suriye ve Misir'i 
tehdit eden tehlike de ortadan kalkmis oldu. Umera arasindaki gekismelerden bunalan Ferec altmis 
dokuzgun suren birfasiladan sonra tekrar sultan ilan edildi (28 Kasim 1405). 145 

Ferec'in, yedi yil suren bu ikinci saltanati da (1405-1412) tamamen ig isyanlar ve kansikhklarla 
doludur. Ulkenin dort bir tarafinda ve ozellikle Suriye'de kansikhklar artti. Haleb Naibi Cekem, 
kendisine el-Adil lakabmi vererek sultanhgini ilan etti ise (17 Subat 1407) de iki ay sonra 
olduruldu.146 Bu sefer Dimask Naibi Nevruz ile Tarabulus naibi Seyh birleserek Ferec'e karsi isyan 
ettiler ve neticede Ferec'i yenerek ele gegirip oldurmeye muvaffak oldular. Fakat iki emir arasindaki 
rekabet sebebiyle HalTfe el-MustaTn Billah, Sultan ilan edildi (7 Mayis 141 2). 147 

el-Melik el-Mu'eyyed Ebu'n-Nasr Seyfeddin §eyh el-MahmudT (1412-1421) 

Halife el-MustaTn Billah'm sultan ilan edilmesi, Seyh ile Nevruz arasindaki durumun agikliga 
kavusmasi igin gegici bir tedbirden baska bir sey degildi. Esasen hilafetin Baybars tarafindan Misir'da 
yeniden tesisinde (1262) higbir rolu olmayan Abbasiler, Memluk Devleti'nde de bir ruhani lider ve 
merasim adami olmaktan baska higbir fonksiyonlan yoktu. el-MustaTn Billah hem halife hem de sultan 
unvanini tasiyan ilk ve son ornektir. Nitekim Seyh'in alti ay sonra, el-Mustain'i hal' edip, el-Mu'eyyed 
lakabiyla sultan oldugunu goruyoruz (7 Kasim 1412). 148 Dimask naibi Nevruz Seyh'e isyan etti ise de 
Seyh, Suriye'ye yaptigi bir seferle bu kuvvetli ve inatgi rakibinden kurtuldu (10 Temmuz 1414). 
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Seyh'in saltanati esnasinda, Guney ve Guneydogu Anadolu'daki Turkmen beylikleri Memluk 
Devletinin itaatinden gikmaya tesebbus ettiler. Fakat Seyh, yaptigi iki seferle onlan tekrar Memluk 
Devleti'ne tabi hale getirdi. Bu arada Karamanogullanna hususT bir ehemmiyet verildigini ve Seyh'in 
oglu ibrahim kumandasinda bir ordunun Konya'ya kadar uzanan bir sefer yaptigini (1419), Konya'da 
§eyh adina hutbe okunup sikke kesildigini ve Memluk nufuzunun bu devirde Kayseri'ye kadar 
uzadigini goruyoruz.149 

Seyh'in vefati uzerine (13 Ocak 1421)150 kendisine halef olarak umeradan biat aldigi oglu 
Ahmed'in vasTsi olan Tatar, kisa zamanda bu kuguk gocugu hal' ederek saltanatini ilan etti (29 
Agustos 1421). Fakat Tatar'in da saltanati uzun surmeyip kisa bir muddet sonra oldu (30 Kasim, 
1421). 151 Tatar okumayi gok severdi. Turkgeye olan duskunlugu sebebiyle sadece Turkge 
kitaplardan olusan bir kutuphane kurmustu. Bazi dini ve tarihi eserleri Turkgeye tercume ettirmisti. 
Tatar'in vefatindan sonra sultan ilan edilen oglu Muhammed ise vasTsi Barsbay tarafindan hal' edildi 
(1 Nisan 1422). 

el-Melik el-Esref Seyfeddin Barsbay ve Kibns'in Fethi (1422-1438) 

el-Esref Barsbay, 16 yildan fazla saltanat surdu. Barsbay'in takip ettigi hatali iktisadT politika 
sebebiyle halkin durumu gok kotulesti. Fakat onun zamaninda Misir ig siyaset bakimindan istikrarh bir 
deviryasamistir. 

Dogu Akdeniz'deki Kibris Adasi islam ulkeleri igin daimi birtehdit olusturuyordu. Memluk Devleti 
kuruldugundan beri zaman zaman buradan Suriye ve Misir sahillerine akinlar duzenleniyor; burada 
uslenen korsanlar Akdeniz'deki islam ticaret gemilerine de goz agtirmiyorlardi. Memlukler bu adayi 
fethederek arz ettigi tehditten kurtulmak istemisler ancak bunu basaramamislardi. Mesela ez-Zahir 
Baybars'in 1270 yilinda basansizlikla neticelenen bir Kibris seferinden bahsetmistik. 

1423 yilinda iginde pekgok ticaret mall ile yuzden fazla insanin bulundugu iki Musluman 
gemisinin Dimyat limaninda Franklar tarafindan ele gegirilmesi ve Kibris Krali John'un da Barsbay'in 
Osmanh Sultani II. Murad'a gonderdigi hediyeleri tasiyan bir gemiyi ele gegirmesi152 bardagi tasiran 
son damlaoldu. 

Birer yil ara ile yapilan ug sefer neticesinde (1424, 1425, 1426) Kibris fethedildi. Esir edilen 
Kibris Krali John, topal bir katira bindirilip esirlerin onunde Kahire sokaklanndan gegirilerek 
Barsbay'in huzuruna gikanldi. Barsbay yansi pesin odenmek sartiyla, iki yuzbin dinar karsihginda onu 
serbest birakti. Boylece Kibris, Memluk Devleti'ne tabi bir ada haline getirildi ve John da orada 
Memluk sultaninin naibi oldu. 153 

Barsbay'in saltanati esnasinda halk, agir vergiler altinda ezildi. Bu sebeple oldugu zaman (7 
Haziran 1438) kimse uzulmemisti.154 

el-Melik ez-Zahir Seyfeddin Qakmak:(1 438-1 453) 
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Baybars oglu Yusufun kendisinden sonra sultan olmasi igin umeradan biat almisti. Ancak el- 
Melik el-AzizCemaleddin Yusuf b. Barsbay, tahtini vasTsi Qakmak'tan koruyamadi. Qunku Yusuf 
henuz on dort yasinda bir gocuktu. Bu yuzden, adet oldugu uzere, Qakmak'in birkag ay sonra onu 
azlettigini ve ez-Zahir lakabiyla sultan oldugunu goruyoruz (9 Eylul 1438). 

Rodos Seferi 

el-Esref Baybars Kibris'm fethi He meshur oldugu gibi, ez-Zahir Qakmak da Rodos Seferleri He 
meshur olmustur. Rodos Adasi da Haglilar igin muhim bir us idi. Bilhassa Hospitaliers sovalyelerinin 
burayi 1308 yihnda istila etmelerinden sonra, adanin ehemmiyeti daha da artmisti. 

Memluklerin Kibris'i fethetmelerinden sonra Misir sahillerine yonelik korsan hucumlan 
kesilmemis, Kuguk Ermenistan ve Kibris'm dusmesinden sonra korsanlar Rodos Adasi'ni kendileri 
igin merkez edinmislerdi. 

ez-Zahir Qakmak 1440, 1443 ve 1444 yillannda olmak uzere Rodos'a karsi ug sefer tertipledi. 
Gerek Rodos sovalyelerinin adalanni canla basla savunmalan ve gerekse Avrupa'dan yardim 
almalan sebebiyle ada fethedilememisse de Hospitaliers'in musluman tuccarlanna ve gemilerine 
hucum etmemeyi taahhut etmelerinden sonra bans imzalanmistir.155 

ez-Zahir Qakmak zamaninda igeride genellikle sukun ve asayis hukum surmustur. Emir 
Korkmaz ile Aynal el-CekemT'nin gikardiklan iki isyan ile 1442 yihnda el-CTze bolgesindeki siyahT 
kolelerin gikardigi isyan bunun istisnasidir. isyanlan bastinlan siyahT kolelerin buyuk bir kismi 
gemilerle Osmanh ulkesine gonderilerek orada satilmisti.156 

ez-Zahir Qakmak, 1453 yihnda seksen yasindayken oldu (1 §ubat 1453). Hastahgi sirasinda 
oglu Osman sultan Nan edilmisti. Fakat kendisine el-Mansur lakabi verilen Osman, tahtta bir buguk 
aydan fazla kalamadi. Kendilerine zuyuf akga dagitilan askerler, onu tahttan indirdiler (18 Mart 
1453). 157 

Qakmak'in oglu Osman'in tahttan indirilmesinden sonra umeradan Aynal, el-Esref lakabiyla 
Sultan Nan edildi. Aynal devrinin en bariz vasfi, memluk gruplan arasindaki gatisma ve isyanlardir. 
Sultan el-Esref Aynal'in sekiz yil siiren saltanati esnasinda (1453-1461) onlann yedi kere isyan 
ettiklerini soylemek yeter. Dike dahilinde sukun ve istikrann sarsilmasina, halkin agir vergiler altinda 
ezilip iktisadi durumunun bozulmasina, devletin zayflayip nihai olarak inkrazina sebep olan bu 
isyanlann sebebi "memluk sistemi"nin bozulmasidir. Baslangigta memlukler daha akil-balig olmamis 
kuguk yasta gocuklann satin alinarak iyi bir "talim ve terbiye" ile yetistirilmeleri sureti ile saglanirken, 
XV. yuzyil baslanndan itibaren kendilerine "culban" da denilen ve nispeten daha yasli (egitilmesi, 
ezilip-bukulmesi zor) memluk gruplan efendilerine ve devlete oncekiler gibi sadik olmayip kendilerini 
borglu hissetmiyorlar ve sahsi menfaatlerini on planda tutarak disiplinsiz davraniyorlardi. iste 
baslangigta isyan seklinde tezahur eden bu davranislar devleti zaafa suruklemis ve bununla paralel 
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olarak sistem de bozulmustur. Sistemin esasini teskil eden ikta nizamindaki bozulmalar hem askerin 
hem de devletin zaafina sebep olmustur. 

Bu sebeple el-Esref Aynal'in olumunden sonra (25 §ubat 1461) sultan olan oglu Ahmed de 
tahtta sadece dort ay kalabilmistir. Ondan sonra hukumdar olan ez-Zahir Hoskadem'in Devri (28 
Haziran 1461-9 Ekim 1467), nispeten sukunet iginde gegmistir. Hoskadem'in devrinde Dimask Naibi 
Camm'in tahti ele gegirme tesebbusunden baska bu huzuru bozan bir haraket olmamistir.158 

ez-Zahir Hoskadem'den sonra tahta Yelbay gegmis (9 Ekim, 1467); ayni yil ez-Zahir 
Temirboga'mn tahta gegisi bunu takip etmistir (4 Arahk 1467). Ancak Temirboga, Hoskadem'in 
memluklerini ve onlann baskani Hayir Bey'i memnun edemedigi igin Hayir Beg, iki ay sonra onu 
azletmistir (31 Ocak 1468). Hayir Bey'in sultani azleden kisi olarak kendisinin hukumdar oldugunu 
kolayca tahmin edebiliriz. ez-Zahir unvaniyla geceleyin Hayir Bey tahta oturmus, ancak atabeku'l- 
asker Kayitbay suratle Kale'ye gikarak duruma hakim olmus ve Hayir Bey'i azlederek sultan 
olmustur.159 Sultanhgi sadece bir gece suren Hayir Bey'e de bundan sonra "bir gecelik sultan" 
denilmistir. 

el-Melik el-Esref Seyfeddin Kayitbay (1468-1496) 

Kayitbay, Cerkes Memluklerinin en bariz sultanidir. Onun saltanati, yirmi dokuz yil kadar devam 
etmis olup Memluk sultanlanndan en-Nasir Muhammed b. Kalavun'dan baska higkimse bu kadar 
uzun muddet tahtta kalmamistir. Bu muddet zarfinda, Kayitbay, harp meydanmda Qerkes 
sultanlannin en mahiri; dunya islerinde en tecrubelisi; bilgi, cesaret ve kudret bakimindan da en 
gijglusu oldugunu ispat etmistir. Kayitbay da kendisinden onceki sultanlar gibi vergiler ve diger 
vasitalarla devlet hazinesine gok para toplamissa da bu parayi, ya yaptirdigi buyuk eserlere veya 
buyuk seferlere sarf etmistir. Onun Kahire'de yaptirmis oldugu cami, bu donemin en guzel yapisi 
vasfini tasir. 

Fakat Kayitbay'in karsisinda bu imar faaliyetlerinden gok daha muhim bir is vardi. O da butun 
Memluk sultanlanna devamh zorluk gikaran kuzey hududundaki daimi istikrarsizhkti. Ancak XV. 
yuzyilm ikinci yansinda Memluk Devleti'ni ugrastiran zorluklar, sadece Suriye'nin kuzeyindeki 
Turkmenlerin gikardigi isyanlar degildi. 

Bu bolgede meydana gelen kansikhklara yeni bir unsur daha katilmisti. Bu ise 1453 yihnda 
istanbul'u fethettikten sonra gittikge genisleyen, buyuyen ve nufuzu artan Osmanhlar idi. Kayitbay bu 
dis tehlikeyi karsilayabilmek igin kaginilmaz olan harplerde sarf edilmek uzere halka agir vergiler 
yukledi. Buna ilaveten ulkede veba da yayginlasmisti. 1492 yihnda ortaya gikan veba esnasmda 
nakledildigine gore, sadece Kahire'de gunde on binden fazla insan olmustu. Bu salgin sirasmda 
memluklerin ugte biri olmustu, bizzat sultanin hanimi ve kizi da bundan yakasini kurtaramamisti. 
Vebanin akabinde buyuk bir kithk bas gostermis, suruler halinde hayvan olumleri olmus, yiyecek 
bulunamamis ve fiyatlar fevkalade yukselmisti. Bu bela yetmezmis gibi, memlukler, ulkenin ve 
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insanlann karsi karsiya kaldiklan mihneti gormemezlikten gelerek, kendi aralanndaki anlasmazhk ve 
gatismalan da devam ettirmislerdi. 

Sonunda seksen yasim gegen Kayitbay'in sihhati bozulmus ve oglu igin tahttan feragat ettikten 
bir gun sonra vefat etmistir (6 Agustos 1496). 160 

el-Esref Kayitbay'in vefatindan bir gun once sultan Nan edilen oglu el-Melik en-Nasir Nasireddin 
Muhammed'in saltanati esnasinda (6 Agustos 1496-31 Ekim 1498) Kansuh Hamsemie, isyan etmisse 
de Kale'yi ve sultani ele gegirememis, fakat bu sirada bir hafta boyunca Kahire'de buyuk kansikhk 
hukum surmustur. en-Nasir Muhammed'i Kansuh el-Esreff (1498-1500) takip etmistir. Kansuh'tan 
sonra Canbolat (1500-1501) ve Canbolat'i da I. Tumanbay (1501) takip etmistir. Butun bu sultanlann 
kisa muddetle tahtta kalmalan, Memluk Devleti'nin sonuna dogru ulkede hukum suren kansikhk ve 
istikrarsizhgi gosterir. Bu devrede taht etrafindaki kansikhgi en iyi gosteren delillerden birisi de 
sultanlann hemen hepsinin oldurulmeleridir. Bu yuzden buyuk emTrler, artik sultan olmak istememeye 
basladilar. Nitekim Melik el-Adil I. Tumanbay'm katlinden sonra, umeranin en kuvetlisi olmasina 
ragmen, Kansuh el-Gun sultan olmak istememis ve denildigine gore, Kansuh el-Gun adeta zorla 
goturulerek tahta oturtulmasindan sonra aglayarak161 sultanhgi kabul etmisti. 

el-Melik el-Esref Ebu'n-Nasr Kansuh el-Gun (1501-1516) 

Tahta gegtigi sirada altmis yasmi gegmis bulunan el-Esref Kansuh, once Kahire'de nizam ve 
istikran tesis ederek umeranin buyuklerinden guvendigi kisileri idarT kadrolara getirdi. Daha sonra 
devlet hazinesinin iflas durumundan kurtanlmasi igin tedbirler aldi. Hazineyi hayatiyete kavusturmak 
amaciyla Kansuh, kendisinden onceki Memluk sultanlanndan higbirisinin takip etmedigi bir siddet 
politikasi takip etti. Hatta oyle ki, butun vergileri on ay oncesinden ve bir defada tahsil etti. Bununla da 
yetinmeyerek arazT, dukkan ve akarlara konan vergiyi, degirmenlere, gemilere, nakil vasitalanna, 
evlerdeki hizmetgilere ve hatta vakiflara kadar genisletti. Gumruk vergilerini kat kat artirdi. Neticede 
el-Gun, elde etmek istedigi miktarda parayi topladi. Ancak halkin durumu gok kotulesmis ve agir 
vergiler altinda inim inim inlemislerdi. 

Kansuh el-Gun'nin saltanatinin ilk yillannda, culbanin ve Araplann gikardigi bazi patirtilan 
istisna edersek, dikkate deger muhim bir ig hadise vuku bulmamistir. Ancak, bu yillarda Misir'i tehdit 
eden dis tehlike Kizildeniz tarafindan geldi.1497 yihnda Vasko De Gama'nin Omit Burnu Yolu'nu 
kesfetmesinden sonra, Portekizliler Kalkuta'ya ayak basarak (1500), Bati Avrupa ile Yakin Dogu 
arasinda ana ticaret yolu olan Misir'm iktisadT durumunu tehdit etmeye baslamisti. 

Bu durum muvacehesinde, Kansuh el-Gun, kendi devletinin de dayanagi olan ana gelir 
kaynagini tehdit eden bu tehlikeyi bertaraf etmek igin Portekizliler ve ispanyollarla mucadele etmek 
uzere Kizildeniz'de yeni bir donanma hazirladi. Portekizliler ile Memlukler arasinda Hint 
Okyanusu'nun batisinda cereyan eden gatismada once Memlukler galip geldiler (1508). Ancak ertesi 
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yil Portekizliler, Dieu deniz muharebesinde Memlukleri yendiler. 1513 yihnda Aden'e hucum ettiler. 
Boylece Misir dogu-bati ticaretindeki araci rolunu kaybetti. 

Portekizlilerin temsil ettigi dis tehlike, sadece Memluk Devleti'nin zayiflamasina sebep olmustu. 
Ancak diger bir dis tehlike daha vardi ki, bu tehlike el-Gun'nin saltanatimn son zamanlannda 
buyumus ve Memluk Devleti'nin yikilmasi ile neticelenmistir. Bu yeni tehlike Osmanh tehlikesiydi. 

III. Bolum 

Memluk Devleti'nin Sonu 

Kurulusundan beri devamli genisleyen ve kuvvetlenen Osmanh Devleti, XVI. yuzyihn baslannda 
bu genisleme siyasetinde bir yol aynmina gelmis bulunuyordu. Bu yuzyihn baslannda Osmanlilar, 
Anadolu Turk Siyasi Birligi'ni tesis etmisler, Balkanlar'da hakimiyetlerini pekistirmisler ve Avrupa 
ortalanna ulasmislardi. Artik onlerinde iki sik vardi. Ya Avrupa'da Avrupalilar ve Hiristiyanlar aleyhine 
genislemeye devam edecekler, ya da Avrupa'da vardiklan hudut ile yetinecekler ve buna mukabil 
dogudaki Musluman devletler aleyhine genisleyeceklerdi. 

Yavuz Sultan Selim, bunlardan ikincisini tercih etti. Osmanlilann iran ve Irak'ta hakim olan 
SafevT Devleti ile olan siyasT ve mezhebT gekismesinin en ust noktasina ulastigi bu XVI. yuzyil 
basinda Yavuz Selim, dogu siyasetine agirlik vererek 1514 yihnda Caldiran'da Sah ismail'e karsi 
kesin bir zafer kazandi. Osmanlilar, bu zaferden sonra el-CezTre ve Musul bolgelerde hakimiyetlerini 
kuvvetli bir sekilde tesis ettiler. Ancak, eskiden beri Memluk Devleti ile siyasT ve iktisadT munasebetleri 
olan bu bolgenin Osmanlilann eline gegmesi, onlan sadece Memlukler ile komsu yapmamis, 
Osmanlilar boylece Memlukleri Kuzey Suriye ve Irak'tan kiskaca almislardi. 

Yavuz'un Sah ismail'e karsi kazandigi zaferi duyan el-Esref Kansuh el-Gun, Memluk Devleti'nin 
bekasinin Osmanlilar ile SafevTIer arasindaki mucadelenin seyrine bagli oldugunu gok iyi biliyordu. Bu 
sebeple "Bakalim Osmanlilar ile Safevilerin durumlan ne olacak? Bunlardan hangisi galebe galarsa, 
ulkemize yurumesi kagimlmazdir"162 diyerek Haleb'e gitti. 

Qaldiran'in arkasindan Yavuz Selim, Memluk Devleti'nin himayesindeki Dulkadiroglu Beyligi'ne 
son verdi (1515). Bu durum, Memluk sultaninin, Osmanh tehlikesini kuzey hududunda daha kuvvetli 
hissetmesine sebep oldu ve onu her ihtimale karsi bazi tedbirler almaya sevk etti. Bir taraftan Sah 
ismail ile ittifak akdederken diger taraftan Yavuz Selim'in kardesinin oglu Sehzade Kasim'a da kucak 
agti. §ehzade Kasim, babasi Ahmed'i olduren amcasi Yavuz'dan kagarak Memluklere siginmisti.163 

Artik Osmanlilar ile Memlukler arasinda her an nihaT bir gatisma gikmasi beklenir olmustu. Qok 
gegmeden Yavuz Selim'in Memluk Devleti hudutlan yakinmda buyuk yiginak ve hazirhklar yaptigi 
haberleri el-GurT'ye ulasti. el-Gun, Yavuz'un bu hazirhklan SafevTIere karsi duzenlenecek bir sefer igin 
yaptigi yolunda gikardigi soylentilere inanmadi. Casuslan vasitasiyla Yavuz'un gergek niyetini 
ogrenen Kansuh el-Gun, hemen hazirhklara basladi. 
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Osmanlilann Memlukler ile nihaT bir hesaplasmaya hazirlandigi bu sirada, durumun vehametini 
takdir edemeyen Memlukler birbirleriyle mucadelede berdevam idiler. Halbuki ufuktaki tehlike, onlann 
hepsini silip supurecekti. Bu sirada maaslannin gecikmesi sebebiyle, bir grup memluk, isyan ederek 
Kahire'de buyuk kansikhk gikanp kotulukler yaptilar. Buna kizan Kansuh el Gun; "Ben artik sultanlik 
yapmayacagim. Benden baska birisini kendinize sultan yapin" dediyse de umeranin buyukleri zorla 
gonlunu yaptilar. 164 

Kansuh el-Gun hazirhklanni tamamlayip halifeye ve dort mezhep bas kadisina kendisi ile 
birlikte Haleb'e gitmek uzere hazirlanmalanni emreden fermanlar gikanrken, Haleb Naibi Hayir 
Bey'den Osmanlilann hazirhklan konusunda kendisine gelen haberlerin yanhs olup, ashnda Yavuz'un 
hazirhklannin Sah ismail ile savas amacina yonelik oldugunu bildiren bir mektup gikageldi.165 Daha 
sonra gelisen hadiselerin de gosterdigi gibi, Hayir Bey ta basindan beri Osmanlilar ile isbirligi iginde 
idi. Hayir Bey Dimask Naibi Sibay da el-Gun'ye mektup yazarak, Suriye'de iktisadT durumun kotu 
oldugunu, sultan kalabahk bir ordu ile geldigi takdirde ulkenin, onu kandirmaya gucunun 
yetmeyecegini ve ozellikle Osmanlilann hudutlarda herhangi bir hareketinin gorulmedigini bildirmis: 
"Eger dusman harekete gegerse biz ona yeteriz"166 diyerek onu yatistirmisti. 

Buna ragmen Sultan el-Gun, Hayir Bey'in sozlerine inanmayarak hazirhklanna devam etti ve 
umera ve ordusunu Suriye'ye gitmek uzere er-Reydaniyye'de topladi. Bu sirada Hayir Bey'den el- 
Gun'ye yeni bir mektup geldi. Bu mektubunda Hayir Bey, bans gorusmelerinde bulunmak uzere bir 
Osmanli elgisinin geldigini bildiriyordu. Hayir Bey'in mektubu ile el-Gun'ye Osmanli sultani Yavuz 
Selim'in de bir mektubu gelmisti. Osmanli sultani bu mektubunda el-Gun'nin suphelerini izale edecek 
ve onu harp hazirhklanndan vazgegirecek tath sozler soyluyor ve ona; "Sen benim babamsin. Senden 
bana dua etmeni istiyorum. Sen ne dersen yapanm"167 diyordu. Bu hileye de aldanmayan el-Gun, 
Yavuz Selim'in mektubunu almasindan iki gun sonra ordusunun basinda Suriye'ye yurudu. Kahire'de 
yerine naib olarakTumanbay'i birakmisti. 

el-Gun yuruyusune devamla 1516 Temmuz'unda Haleb'e vardi. Memluk ordusu, Haleb'te halka 
gok kotu davranarak onlan evlerinden gikardilar, kadinlanni ve gocuklanni yagmaladilar. ibn 
Zunbul'un naklettigine gore, daha sonra Haleb halkinin Sultan Selim ile birlikte Cerkeslere karsi 
musterek hareket etmesinin sebebi buydu.168 

Sultan el-Gun'nin Haleb'teki ordugahina Yavuz'un iki elgisi gelerek, bans igin gorusme talep 
ettiler. Osmanli elgileri el-Gun'ye: "Sultammiz bize selahiyet vermistir. Sultan (el-Gun) sizden ne 
isterse, bana danismaksizin yapiniz demistir" dediler. ibn iyas, Osmanoglu'nun Memluk sultanini 
aldatmak igin ondan seker ve helva istedigini ve Memluk sultaninin da ona yuz kantar seker ile buyuk 
kavanozlarda gok miktarda helva gonderdigini, fakat butun bunlann Osmanoglu'nun bir aldatmacasi 
oldugunu kaydeder.169 Kansuh el-Gun, Osmanli elgilerini gok iyi karsilamis ve kendisinin de sulha 
taraftar oldugunu bildirmisti. Bununla beraber Kansuh el-Gun, Osmanlilann asil niyetini hissediyordu. 
Bunun bir delili de Hayir Bey de dahil olmak uzere butun umerasim toplayarak, vurusma aninda 
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ihanet etmeyeceklerine dair halTfenin huzurunda onlardan Kur'an uzerine yemin almasidir. Keza 
askerlerden de yemin almmisti. Bu da gosteriyor ki o, Selim ile vurusacagindan emindi.170 

Cok gegmeden el-Gun'nin korktugu basina geldi. Yavuz Selim el-Gun'nin elgilerine hakaret 
ederek: "Efendine soyle, bizi Merc-i Dabik'ta karsilasin" dedi.171 Hakaret alameti olarak sakali 
kazinan el-Gun'nin elgisi, gok kotu bir vaziyette, Memluk karargahina dondu. 

Osmanlilar fiilen harekete gegmisler ve Malatya, Gerger, Behisni ve diger kaleleri ele 
gegirmislerdi. O anda Dimask Naibi Sibay, Hayir Bey'in kendisini el-GurT'ye mektup yazarak 
yatistirmasi ve Yavuz'dan emm olmasini istemesinin sebebini anladi. Hemen hucum ederek Hayir 
Bey'i simsiki yakalayip Kansuh el-GurT'ye; "Hunkanm, Allahin inayeti ile dusmamna galip gelmek 
istiyorsan, bu haini hemen oldur" dedi.172 Ancak Hayir Bey, ihanetinde yalniz degildi. Ortagi Hama 
Naibi Canberdi el-GazalT, hemen araya girdi ve bu iftirayi kabul etmemesi igin sultan i ikna etti. el-Gun, 
ta basindan beri durumundan suphelenmekle birlikte o anda bu davranism dogru olmayacagini 
dusunerek Hayir Bey'i serbest birakti.173 

Nihayet el-Gun, ordusunun basinda, Osmanlilar ile karsilasmak uzere kuzeye dogru yurudu. 
Merc-i Dabik denilen yere konan el-Gun, ordusunu tanzim ederek hazirliklanni son bir kez daha 
gozden gegirdi. Cok gegmeden Osmanh ordusunun onculeri gorundu. 1516 yih Agustos aymin 
24'unde, iki taraf arasinda cereyan eden buyuk savasta Memlukler canla basla savastilar. 

Memluk saflan arasinda gesitli dedi-kodular dolasmaga basladi.174 Kansuh el-Gun, ordusunun 
buyuk bir kismimn dagildigini gormesine ragmen kendisi sonuna kadar kihci elden birakmadigi gibi, 
bir taraftan da: "Ey agalar! Dayanin! Yigitlik gostermenin tarn zamanidir. Sabredin ve cesur olun"175 
diye yuksek sesle askerlerini tesvik ediyordu. Bu sirada umeradan Zeredkas Temir, gelerek sultanin 
sancagini alip Osmanlilann eline gegmemesi igin sakladi. el-Gun, kor gibi yanan yuregini biraz olsun 
sogutmak igin su istemis, kendisine altin tasta sunulan soguk suyu bitiremeden o anda olmus ve 
atindan yere yuvarlanmisti.176 el-Gun savas meydaninda olen ilk ve son Memluk sultanidir. Oldugu 
zaman yasi seksen civanndaydi. 

Merc-i Dabik'ta Memluk ordusunun gok agir bir maglubiyete ugramasi ve basta Turkge siirler 
soyleyen ihtiyar Memluk Sultani Kansuh el-Gun olmak uzere, onde gelen umeranin pek gogunun 
savas meydaninda kalmasi, bir kisim asker ve kumandanin yam sira Halife III. el-Mutevekkil ve 
HanefT baskadisi harig diger ug mezhep baskadisinin esir edilmeleri; butun bunlara ek olarak Memluk 
Devleti'nin kuruldugu gunden beri biriktirilen ve korunan milyonlarca dinar degerindeki Memluk 
hazinesinin ve ordusunun butun agirhklannin Osmanlilann eline gegmesi Kahire'deki durumu 
degistirdi. Bu maglubiyetten kisa bir sure sonra butun Suriye'deki Memluk hakimiyeti fiilen sona erdigi 
gibi, Misir da Osmanh tehlikesi ile karsi karsiya kalmisti. Nitekim daha Merc-i Dabik'tan hemen sonra 
Haleb'te okunan ilk Cuma hutbesinde Yavuz Selim'in henuz Hicaz'a sahip olmamisken, "Hadimu'l- 
Haremeyni's-SerTfeyn" unvani ile amlmasi onun Misir'i da ele gegirmeye kararli veya en azindan orda 
da kendi yuksek hakimiyetinin taninacagindan emin oldugunu gosteriyordu. 
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Memluk ordusunun yenilip, Sultan Kansuh el-GGn'nin oldugu Kahire'de kesin olarak anlasilinca 
hatipler, hutbede sadece halTfe adina dua eder oldular. Misir'in sultansiz kalmasini firsat bilen es- 
Sarkiyye Bedevilerinin, Katya ile es-Salihiyye arasindaki yollan kesip acinacak bir sekilde Kahire'ye 
donmekte olan maglup askerler basta olmak uzere koylu, esnaf ve tuccardan her sinif halka, akla 
hayale gelmedik kotulukler yapmaya basladiklan sirada, Kahire'deki askerler de, Osmanh taraftan 
olduklan bahanesiyle, sehirdeki garsi-pazar esnafini yagmalamaya baslamislardi. Kahire'de can ve 
mal guvenliginin kalmadigi bu sirada, naibu's-saltana olan Tumanbay, aldigi zecrT tedbirlerle durumun 
daha da kotulesmesini onledi. Misir'a donusu hemen hemen iki ay suren maglup ve perisan Memluk 
umera ve askerlerini karsilayarak elinden geldigi kadar onlara yardim etti. 

Ancak taht bos bulunuyor, bir zamanlar Mogol istilasi'm Suriye'de durduran kudretli Memluk 
Devleti'nin sultanhgma kimse talip olmuyordu. Kimsenin Memluk sultani olmaya cesaret edemedigi, 
ordunun yenik ve perisan, hazinenin bos ve umera arasindaki dayanismamn bozulmus oldugu bu 
umitsiz durumda emTrler; "istesek de istemesek de aramizda senden baska sultanliga layik kimse 
yok" diyerek Tumanbay'dan sultan olmasim rica ettiler. 177 Bu nazik durumda saltanatin atesten 
gomlek oldugunu gok iyi bilen Tumanbay, onlann bu teklifini kabul etmedi. Israrlan bir sonug 
vermeyen emTrler, yanlannda Tumanbay da oldugu halde, alim bir seyh olan Ebu's-Suud'un yanina 
giderek durumu ona anlattilar. 

Tumanbay'in, Yavuz Selim'in Suriye'yi ele gegirmis olup Misir'a dogru yurudugunu; hazinenin 
bosalmis oldugu igin askere aylik dahi verilemeyecegini; sultan olmayi kabul etse bile umeramn kisa 
bir sure sonra isyan edip kendisini tahttan indirerek hapsedeceklerinden gekindigini soyleyerek yine 
sultan olmayi istememesi uzerine, Seyh Ebu's-Suud orada bulunan emTrlere Tumanbay'in emirlerini 
dinleyip ona isyan ve ihanet etmeyeceklerine dair Kur'an'a el bastirarak, sonunda Tumanbay'i razi 
etti. 11 Ekim, 1516 Cuma gunu mutad cuius merasimini yapmak uzere umera ve askerler toplandi. 
Halite Yavuz'un elinde esir oldugu igin onun yerine babasi el-Mustemsik Billah Yakub davet edildi. 
HanefT baskadisi ile diger ug mezhep baskadismin naipleri de geldiler. O siralarda artik gozleri bile 
gormeyen el-Mustemsik Billah, oglunun eskiden kendisine vermis oldugu bir vekalete dayanarak, 
saltanati Tumanbay'a tefvTz ile ona bTat etti ve orada bulunanlar da ona uydular.178 Boylece 
Tumanbay, Memluk sultani oldu ve elli gun kadar suren bir kesintiden sonra Kahire minberlerinde 
tekrar Memluk sultani adina dua edilmeye baslandi. 

II. Tumanbay, sultan olduktan sonra ilk is olarak Merc-i Dabik bozgunundan kagip gelen ve her 
birinin gonlunde birer arslan yatan umeraya yuksek makam ve payeler vererek birer birer tatmin etti. 
Bu sirada Gazze naibi, "Osmanoglu Gazze'yi ele gegirmeden imdadimiza yetisin" diye devamh 
yardim isteyip duruyordu. 

Gergekten Yavuz Selim, Merc-i Dabik'tan dort gun sonra savassiz olarak Haleb'e girmis, orada 

on sekiz gun kaldiktan sonra guneye inerek 19 Eylul'de Hama ve iki gun sonra da Humus'u bansla 

alarak yoluna devamla Dimask'a varmisti (27 Eylul 1516). Burada iki aydan fazla suren ikameti 

esnasinda Yavuz, fethettigi ulkeyi yeniden duzenlerken Lubnan ona bas egmis ve Filistin de Osmanh 
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kuvvetlerince fethedilerek Osmanh ordulan Misir'in kapisi sayilan Gazze'ye dogru ilerlemeye 
baslamisti. Bu arada Yavuz, Tumanbay'a bir mektup gonderdi (10 Kasim 1516). Yavuz mektubunda 
ondan gelip kendisine itaatini arz etmesini istiyor, kendisine ve yaninda geleceklere eman verdigini 
bildirerek Gazze dolaylannda faaliyetlerde bulundugunu duydugu Canberdi el-GazalT'ye de itaat 
etmesi igin mektup gonderdigini, itaat etmezse Gazze'ye yurumesi igin Sadrazam Sinan Pasa'ya emir 
verdigini yaziyordu. 

Osmanli ordusunun Gazze'ye dogru ilerledigi haberi Kahire'de basta askerler olmak uzere 
herkesi umitsizlige dusurdij. Bir kisim insanlar yukte hafif pahada agir neleri varsa alip Nil uzerinden 
es-SaTd'e kagmaya basladi. Tumanbay bir yandan bu panigi yatistirmakla ugrasirken, bir yandan da 
imkansizhklar iginde ordunun tanzim ve islahina galisiyordu. Ne var ki, verilen parayi az bulduklan 
igin memlukler Turkge "yok yok" diye kabul etmiyorlardi.179 Binbir guglukle tedarik edilen para ile 
sonunda gonulleri yapilan memlukler Dimask naibligine tayin edilmis bulunan Canberdi el-GazalT'nin 
kumandasmda Gazze'ye dogru gonderildi. Tumanbay emirlere para verememis ve "Gidip kendiniz ve 
goluk gocugunuz igin savasimz. Hazinede bir kurus para yoktur. Ben de sizlerden biriyim. Savasa 
giderseniz ben de sizinle giderim. Gitmezseniz ben de gitmem"180 demek zorunda kalmisti. 

Yavuz'un Tumanbay'a gelip kendisine itaatini arz etmesini bildiren mektubunun uzerinden bir ay 
gegmisti ki, sayisi on bes kisiyi bulan bir Osmanli elgilik heyeti ansizin Kahire'de gorundu (10 Arahk 
1516). Cerkes Murad'in baskanlik ettigi heyetin getirdigi bans sartlanni bildiren mektup kadar heyetin 
gelis sekli de onemliydi. Gazze'den Kahire'ye kadar olan sahada Memluk askerleri kum gibi 
kaynamasina ragmen Osmanli elgilik heyeti, yabancisi olduklan topraklarda Arap kilavuzlan 
sayesinde kimseye gorunmeden gizli bir yoldan Kahire'ye ulasmislardi. Osmanli askerinin de bu 
sekilde kendilerini gafil avlamasindan korkan Memlukler dort bir tarafa devriyeler gikanp, gizli yolu 
Osmanlilara gosterdigi igin onlara kilavuzluk yapan Araplan da astilar.181 

Yavuz, Arapgadan gok Turkge ibare bulunan182 bu son mektubunda, kendi adina sikke 
vurdurup hutbe okutmasi ve Misir'in haracinin bir zamanlar AbbasT halifelerine gonderildigi gibi 
kendisine gonderilmesi sarti ile II. Tumanbay'i Gazze'den Misir'a kadar olan yerlerde naibi olarak 
gorevlendirebilecegini, aksi halde Misir'a yuruyecegini bildiriyordu. 

Yavuz'un bu mektuplan, onun Misir'a yurumekte mutereddit olup isi tathhkla halletmek niyetinde 
oldugunu gostermektedir. Ancak basta Hama'da Osmanli saflanna katilan Hayir Bey olmak uzere 
Yavuz'u Misir'a yurumeye tesvik edenler de yok degildi. 

iginde bulundugu sartlar dolayisiyla Tumanbay, Yavuz ile anlasmaya meyilli idi. Ancak Kansuh 
el-Gun'nin gonderdigi elgileri oldurmus olan Yavuz simdi de kendisine gok agir hakaretler ediyordu. 
Buna etrafindaki emTrlerin intikam hisleriyle belenen kiskirtmalan da eklenince Tumanbay, Osmanli 
elgilerini oldurttu. Bu ise Yavuz'un Misir'a yurumesini artik kaginilmaz hale getirmisti. Bu sebeple 
Tumanbay, bir taraftan Yavuz'un mektubunun Misir'da duyulmasi ile ortaya gikan panigi yatistirmaya 
gahsirken, diger taraftan da orduyu savasa hazirlamaya ve Kahire'de savunma tedbirleri almaya 
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basladi. Ne var ki, askerlere maaslan bile duzenli olarak odenemiyor ve bu durum buyuk 
hosnutsuzluga sebep oluyordu. Bir ara askerler onu oyle sikistirdilar ki, Tumanbay onlara Kansuh el- 
GurT'nin oglunu getirterek babasinin hazinede bir kurus para birakmadigini soyletti ise de askerlerin 
direnmesi uzerine onlan "sultanliktan gekilip Mekke'ye gitmekle" tehdit etti. Askerler ise Tumanbay'a 
bir sultana soylenmemesi gereken gok agir sozler soylediler.183 

Bu sirada Canberdi el-GazalT kumandasinda Osmanhlara karsi gonderilen ordu da Gazze 
yakinlannda Han Yunus'ta Sadrazam Sinan Pasa kumandasmdaki Osmanh ordusu tarafindan gok 
feci bir sekilde yenilgiye ugratilmis (25 Arahk 1516) ve Canberdi pek az bir askerle kagarak Kahire'ye 
gelebilmisti.184 Artik Osmanhlann karsisinda bir kuvvet kalmamis olup Yavuz'un her an Kahire'ye 
yurumesi bekleniyordu. 

Misir'da herkesin Osmanhlardan korkup can kaygusuna dustugu bu sirada Tumanbay tahtini ve 
ulkesini korumak igin bu sartlar altinda yapilabileceklerin en iyisini yaparak buyuk bir azim, cesaret ve 
hamiyet ornegi gosterdi Once Merc-i Dabik ve ardindan da Han Yunus'ta aldigi iki agir yenilgi ile 
moral, teghizat ve sayica fevkalade yipranmis bulunan Memluk ordusunu yeniden tanzim ve teghiz 
etmek igin olaganustu gayret sarf etti. 

Yash geng butun memlukleri cepheye surdugu gibi, sehir halkindan, BedevT Araplardan, 
zencTler ve Magriplilerden kalabahk sayida asker toplayarak Kahire iginde ve disinda savunma 
tedbirleri aldi. Esasinda II. Tumanbay, Osmanh kuvvetlerini Sina Colu'nun bittigi yer olan es- 
Salihiyye'de karsilamak istiyordu. Qunku onun dusuncesine gore golu gegerken Osmanh askerleri ve 
binek hayvanlan gok yorulacaklar, dinlenmelerine firsat vermeden yapilacak bir savasta onlan 
yenmek kolay olacakti. Ancak Memluk umerasi onun bu dusuncesine siddetle karsi gikarak Kahire 
dismdaki el-Matariyye ile el-Cebelu'l-Ahmer arasindaki er-Reydaniyye denilen yerde tedbir ahnarak 
savasin orada kabul edilmesinde israr etmislerdi. Bu yuzden Tumanbay ister istemez er- 
Reydaniyye'de tedbirlerini aldi. el-Mukattam Dagi'ndan baslayarak Nil'e kadar uzanan sahada derin 
hendekler kazdirarak metrisler yaptirdi. Frenklerden temin etmis oldugu iki yuz kadar topu 
Osmanhlann hucumunu bekledigi tarafa yonelik olarak, sabit bir sekilde yerlestirdi. 

Bu olaylann gagdasi olan tarihgi ibn iyas'in bildirdigine gore, Rodos §6valyelerinin Tumanbay'a 
yardim olarak bin kisilik kursun atici ile barut dolu birkag gemi gonderdigi duyulmus ancak bunun ash 
gikmamisti.185 

Tumanbay, er-Reydaniyye'de Osmanhlara karsi hazirlanir ve uzun surecegini tahmin ettigi bir 
savunma savasi igin gerekli tedbirleri ahrken, ote tarafta Yavuz da iki aydan fazla kaldigi Dimask'tan 
15 Arahk'ta aynlarak Kudus ve diger mukaddes yerleri ziyaret ettikten sonra, 2 Ocak 1517 tarihinde 
Gazze'de bulunan Veziri azam Sinan Pasa ve Osmanh kuvvetleriyle birlesti. Burada birkag gun 
kalarak Kurban Bayrami'ni kutladi ve golu gegmek igin son hazirhklanni tamamladiktan sonra 
Gazze'den Misir'a dogru yola gikip on ug gun gibi kisa bir zamanda Sina Colu'nu gegip 16 Ocak'ta 
golun ucundaki es-Salihiyye'ye vardi. iki gun sonra Bilbis'e ulasan Osmanh kuvvetleri burada iki gun 

203 



dinledikten sonra, 22 Ocak'ta Birketu'l-Hac'a vardilar. Nihayet butun Osmanh ordusu 23 Ocak 1517 
tarihinde er-Reydaniyye'de kendilerini beklemekte olan Memluk ordusunun karsisinda durdu. Bu 
yijruyus esnasinda Sinan Pasa ve Hayir Bey'in yakaladiklan bazi Araplardan II. Tumanbay'in aldigi 
tedbirleri ogrenen Yavuz, gereken karsi tedbirleri dusunijp almak ve ona gore tabyesini yapmak 
firsatini da bulmustu. 

Baslannda sultanlan Tumanbay oldugu halde Memluk ordusu er-Reydaniyye'de hendeklerde 
Osmanlilan bekliyordu. Memluk toplannin sabit oldugunu ogrenen Yavuz, onlan etkisiz hale getirmek 
igin askerlerini ikiye ayirarak bir kismini Memluklerin bekledigi taraftan hucum ettirirken, esas 
kuvvetleriyle el-Mukattam Dagi'm dolasip Memluk ordusunu arkadan gevirdi. O zamana gore oldukga 
gelismis, yivli ve her tarafa kolayca ates edebilen muteharrik Osmanh toplan, Merc-i Dabik'ta oldugu 
gibi, muharebenin kaderini tayinde muessir oldu. Her iki tarafin da buyuk zaiyat verdigi, Memluk 
Devleti'nin akibetini belirleyen bu olum-kahm savasinda durumun umitsizligini goren Tumanbay, 
Yavuz'u ortadan gikararak durumu lehine gevirebilmek umidiyle onun kumanda ettigi merkeze hucum 
etti ise de ilerlemeye muvaffak olamayinca Vezir-i azam Sinan Pasa'mn kumanda ettigi sag kanata 
yuklenerek onu yaraladi ve Yavuz'un "Bir memleket ona bedel olamaz" dedigi bu buyuk devlet adami 
bu yuzden hemen oldu. Tumanbay'in bu intihar hucumu sirasinda Ramazanoglu Mahmud Bey ile eski 
Ayintab (Gaziantep) Beyi Yunus Bey de olduruldu. 

Ancak bu cesareti Tumanbay'i galip getirmeye yetmedi. Osmanlilann siddetli hucumu 
karsisinda tutunamayan Memluk ordusu yenildi ve askerler kagistilar. Tumanbay etrafmda kalan az 
sayida askerle bir sure daha kahramanca dovustu ise de, sonunda yakalanmaktan korktugu igin, o da 
kagti. Memluk ordugahmi yagmalayan Osmanh kuvvetleri ayni gun Kahire'ye girdiler. 

Savastan bir gun sonra (24 Ocak) Osmanh vezirlerinin maiyetinde Hayir Bey ve Merc-i Dabik'ta 
esir edilmis olan Halife ve ug mezhep baskadisi oldugu halde Osmanh Ordusu alayla sehre girdi. Ayni 
gun kihnan Cuma namazmda Kahire camilerinde hutbe Yavuz Selim adina okundu. Sehir kihgla 
ahnmis oldugu igin ug gun sure ile yagmalandi ve yakalanan Memluk askerleri de olduruldu. 

Yavuz, er-Reydaniyye'de dort gun kaldiktan sonra karargahini Bulak'ta kurdu. 28 Ocak gecesi 
Tumanbay etrafina toplayabildigi 10.000 kadar Memluk ve Arap ile ansizm Kahire'ye girdi. Sehrin 
onemli bir kismini ele gegirerek caddelerin giris-gikislanni tutup hendekler kazdirdi ve metrisler 
yaptirarak ele gegirdigi mahallelerdeki Osmanh askerlerini oldurdu. Boylece sehir iginde bogaz 
bogaza bir bogusma basladi. Sehir halkindan bir kismimn da Memluklere yardim ettigi ug gun suren 
kanh sokak garpismalan sonunda Osmanhlar Kahire'yi sokak sokak, ev ev yeniden fethettiler. Bu 
durumda sehir ve sivil halk buyuk tahribat ve musibetlere maruz kaldi. Tumanbay'in bu ani baskin ile 
elde ettigi gegici basan, daha fazla mal ve can kaybi ile garpismalann devam ettigi 30 Ocak Cuma 
gunu bazi Kahire camilerinde kendi adina son defa olarak hutbe okunmasindan baska bir sonug 
vermedi. 
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Kahire iginde ug gun suren olum-kalim savasindan da umit ettigi sonucu elde edemeyen 
Tumanbay, kadin kiligina girerek kagmayi basardi. Ancak yaradihs itibariyle teslimiyetgi bir ruha sahip 
degildi. es-SaTd'e giderek orada etrafina Memluklerden ve Araplardan, kendi sozune inanmak lazim 
gelirse, yirmi bin kadar asker topladi. Surekli savastan yorgun ve bitkin olmasina ve Yavuz'a karsi bir 
§art one surebilecek durumunda bulunmamasina ragmen, el-Behensa kadismi bans igin Halife el- 
Mutevekkil araciligi ile Yavuz'a gonderdi. Tumanbay mektubunda Yavuz adina Misir'da hutbe okutup 
sikke vurduracagini ve kararlastinlacak bir meblagi her yil ona odeyecegini, ancak once Yavuz'un es- 
Salihiyye'ye gekilmesi gerektigini bildiriyor, aksi halde savasmak uzere Nil'in bati yakasina (el- 
CTze'ye) gegmeye davet ediyordu. Memluk direnisinin artik kinldigi anlamina gelen bu mektubun 
Yavuz'a gelmesinden bir gun sonra (31 Ocak 1517), er-Reydaniyye Savasi'nda Hayir Bey vasitasiyla 
Osmanlilara yardim ettigi soylenilen Canberdi el-GazalT beraberinde yedi yuzden fazla umera ve 
asker oldugu halde gelerek Yavuz'a itaatini bildirdi. 

Yavuz II. Tumanbay'in yukanda anilan bans teklifine karsihk 5 Mart 1517'de bir antlasma sureti 
yazdinp imzalayarak kendi elgisi sabik Anadolu Defterdan Mustafa Celebi ile halifenin devedan Berdi 
Bey ve dort mezhep baskadisindan olusan bir heyetle Tumanbay'a gonderdi. Fakat bu heyet el- 
Behensa yakinlannda Memluk ve Araplardan mutesekkil bir grubun saldinsma maruz kalip heyetteki 
Osmanhlar ile birlikte kadilardan ikisi olduruldu. 

Yavuz bunu duyunca (12 Mart) Nil'in bati yakasina gegmek uzere ordusunu Birketu'l-Habes'te 
topladi. Ancak karsi tarafta bulunan Tumanbay'in Osmanlilann gegmesine engel olmasi uzerine gegis 
ertelenerek bir sure nehrin iki tarafindan karsihkh ok, tufek ve top atislan yapildi. Bu sirada bir kisim 
bedevTIerin arkadan Tumanbay'a hucum etmesi uzerine Tumanbay ehramlara sigindi. 

Bundan istifade eden Osmanh kuvvetleri zahmetsizce Nil'i gegtiler (24 Mart). Ertesi gun Yavuz 
da Nil'in batisina gegti ve 26 Mart'ta Tumanbay ile son defa el-CTze'de Burdan mevkTinde yapilan 
savasta Osmanlilara uguncu defa yenilen Tumanbay, yanindakilere artik her seyin bittigini soyleyerek 
Nil Deltasi'nda kendisi igin emin saydigi Terruce bolgesine kagti. el-Buta koyunde el-Buhayra 
seyhlerinden Hasan b. Mer'T, Tumanbay'i karsiladi. 

Aralannda samimi bir dostluk bulunmasina ragmen Tumanbay, Hasan'dan kendisini ele 
vermeyecegine dair Kur'an uzerine yemin aldi ise de Hasan adamlarimn zorlamasi uzerine yeminini 
bozarak ona ihanet etti ve Tumanbay'i yakalayarak durumu Yavuz'a bildirdi. Yavuz'un, Rumlu 
Mustafa Pasa, §ehsuvaroglu AN Bey ve Canberdi el-GazalT kumandasinda gonderdigi birlik, 30 Mart 
1517'de Tumanbay'i yakalayarak demirlere baglayip Ummu'd-Dinar denilen yerde bulunan Yavuz'a 
getirdiler. Yavuz ayni gun Tumanbay'i huzuruna kabul etti. 

Tumanbay'i ayakta karsilayan Yavuz, once elgilerini oldurmesi sebebiyle onu azarladi ise de, 
arkasindan cesaretini ve yigitligini ovup kendisine bir tutsak gibi degil, bir sultan gibi davranarak, yam 
basinda hazirlattigi ikinci bir tahta oturttu. Yavuz ile son Memluk Sultani Tumanbay arasinda uzun 
konusmalar cereyan etti. Yavuz, kendisini gok ugrastirmasina ragmen korkusuz, gozupek, agik sozlu 
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ve cesur birisi olan Tumanbay'in hayatini bagislamak niyetinde idi. Hatta Yavuz'un Tumanbay'i 
Rumeli'de bir sancak beyligine tayin edecegi, onu kayd-i hayat sartiyla Mekke'ye surecegi veya 
beraberinde istanbul'a goturecegi soylentileri bile duyulmustu. Fakat Hayir Bey ve Canberdi el- 
GazalT'nin, "dort bir tarafa dagilmis bulunan Memluklerin ve urbamn, Tumanbay'in yakalandigina 
inanmadiklanni ve Kahire sokaklannda halkin, Allah Tumanbay'a yardim etsin diye dua ettigini, onu 
canli birakmasi halinde kendisinin Misir'i terk etmesinden hemen sonra, yedi kat yerin dibinde bile 
olsa isyan ederek bunca fedakarhklarla elde edilen neticeleri bir anda bosa gikarabilecegini, havastan 
ve avamdan herkesin onun oldugunu gorerek, ondan umidi kesip kendisine canu gonulden itaat 
etmesi igin onu Zuveyle Kapisi'nda astirmasinm munasip olacagim" telkin etmeleri uzerine Yavuz, 
yakalanmasindan 14 gun sonra, Tumanbay'in asilmasim emretti. 

13 Nisan 1517 Pazartesi gunu, inbabe'de hapsedildigi gadirdan ahnan Tumanbay, dort yuz 
kisilik bir Yenigeri birliginin korumasinda Bulak'a ve oradan da Zuveyle Kapisi'na goturuldu. Kendisi 
bir ata bindirilmis olup, yol boyunca iki tarafa selamlar veriyordu. Memlukler devrinde onemli idamlann 
yapildigi, baslann asihp ve cesetlerin teshTr edildigi Zuveyle Kapisi'nda attan indirilince asilacagini 
anlayan Tumanbay, orada toplanmis olan halka, "Benim igin ug kere Fatiha okuyun" deyip ellerini 
agarak kendisi de yuksek sesle tig kere Fatiha okudu. Celladin uzattigi ipe boynunu uzatarak "isini 
bitir" dedi. 

Tumanbay'in asihsma Dulkadiroglu AN Bey nezaret etti. AN Bey'in babasi §ehsuvar da kirk bes 
yil once (1472 Agustosu) ayni yerde, Sultan Kayitbay tarafindan astinlmisti. 

II. Tumanbay Zuveyle Kapisi'nda astinlan ilk ve son Memluk sultanidir. Cesedi ug gun asih 
kaldiktan sonra indirilerek muhtesem bir torenle amcasi Kansuh el-Gun tarafindan yaptinlan fakat 
gomulmesi nasip olmayan medreseye defnedildi.186 

Tumanbay'in olumu ile Misir ve Suriye'de 267 yil suren Memluk hakimiyeti resmen son bulmus 
ve bu ulkeler Osmanh hakimiyeti altina girmistir. Esasen Memluklerin de gogu Turk olup geri kalani da 
tamamen Turklesmisti. 

Misir'in fethi ile Hilafetin Osmanlilara gegtigi yaygin birgorus, hatta okul kitaplanna kadargirmis 
kesin bir bilgi olmakla birlikte, muasir Memluk kaynaklannda bununla ilgili bir bilgi yoktur. 

1 el-Okyanus ft Tercemeti'l-Kamus (Ter. Mutercim Asim Efendi), el-Matba'atu'l-Bahriyye, 4 
Cilt, istanbul, 1304-1305. 

2 "meleket eymanukum" (XIV/58); "ma meleket eymanuhum" (XVI/71; XXIII/6; XXX/70; 
XXXIII/50); "ma meleket eymanuhunne" (XXIV/31; XXXIII/55); "ma meleket eymanukum" (IV/3, 24, 25, 
36; XXX/28); "ma meleket yemTnuke" (XXXIII/50, 52); "mimma meleket eymanukum" (XXIV/33). 

3 "abden memluken" (XVI/75). 
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4 islam devleti hizmetindeki Turk asilli memluklerin statusu hakkinda bak.; H. D. Yildiz, 
islamiyet ve Turkler, istanbul, 1976, s. 80-86. 

5 H. D. Yildiz, ayni eser, s. 83. 

6 Tolunogullan igin bak: K. Y. Kopraman, Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, ist. 
1987, c. VI, s. 55-79. 

7 ibn Tannverdi'ye gore "Togac", Abdurrahman demektir (bak: en-Nucumu'z-ZahireiJ'z- 
Zahirefi Muluki Misr ve el-Kahire, Kahire, 1963, c. Ill, s. 237). 

8 Ihsidler hakkinda bak: K. Y. Kopraman, Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, ist. 
1987, c. VI, s. 181-221. 

9 M. C. Sehabeddin Tekindag, Berkuk Devrinde Memluk Sultanhgi (XIV. Yuzyil Misir 
Tarihine Dair Arastirmalar), istanbul, 1961, s. 23-25. 

10 el-MakrizT, Takiyuddin Ahmed b. AN, Kitabu's-Suluk li-Ma'rifeti Duveli'l-Muluk, nesr.: 
Muhammed Mustafa Ziyade, c. I, Kahire, 1934, s. 146-147. 

11 el-AynT, Ebu Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed, 'Ikdu'l-Cuman ft Tarih-i Ehli'z- 
Zaman, 647 yili olaylan. 

12 es-Salih'in teskil ettigi bu memluk grubuna el-Bahriyye nisbesinin verilisini onlann 
tuccarlar tarafindan deniz yolu ile getirilmeleri ile agiklamak isteyenler de vardir. 

13 el-AynT, Ikdu'l-Cuman, 647 yili olaylan; el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 336. 

14 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 339. 

15 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 346, 352. 

16 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 356; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VI, s. 367. 

17 Sibt b. EI-CevzT, Miratu'z-Zaman, 648 yili olaylan. 

18 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 359; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VI, s. 371. 

19 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VI, s. 371. 

20 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 359. 

21 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 358-360. 

22 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 361. . 
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23 islam tarihinin en eski devirlerinden itibaren, islam ulkelerinin hepsinde kullanilan temel 
para birimi olup, H. 829 (M. 1426) tarihine kadar bir miskal agirhginda (4, 25 gr.) ve umumiyetle 0. 
979 safhkta altin idi. W. Popper, Egypt And Syria Under the Circassian Sultans, 1382-1468 A. D. 
Systematic Notes to Ibn TaghrT BirdT's Chronicles of Egypt (Continued), University of California Press, 
Berkeley and Los Angeles, 1957, s. 44-45. 

24 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 363; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VI, s. 369. 

25 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 362; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VI, s. 374. 

26 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 366-367. 

27 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 368. 

28 Memluk Ordulan Baskumandam veya Ordu Kumandani olan emTrin gorev unvani, el- 
KalkasandT, Subhu'l-A'sa fTSma'ati'l-insa, Kahire, 1913-1917, c. IV, s. 18. 

29 ibn iyas, Bedayi'u'z-ZuhGr fi Vekayi'i'd-Duhur, Bulak, 1311, c. I, s. 37; el-MakrizT, es- 
Suluk, c. I, s. 367-368. 

30 Misir'da 1250 yilindan 1517 yihna kadar hukum suren Memluk Devleti'nin tarihini, 
sultanlann menseine gore ikiye ayirmak adet olmustur. Bunlardan ilki 1250-1382 tarihlerini kapsar. Bu 
devirde Memluk sultanlarmin kahir ekseriyeti Turk asilli olup, bunlara "el-Memalik et-Turkiyye" veya 
Nil igerisindeki er-Ravza adasindaki kislalarda ikamet ettikleri igin "el-Memalik el-Bahriyye" denilir. 
ikinci devir ise 1382-1517 tarihlerini kapsar. Bu devirde ise Memluk sultanlarmin gogunlugu Qerkes 
(gogulu: Qerakise) asilli olup, bunlara "el-Memalik el-Qerakise" (Qerkes Memlukleri) veya Kalatu'l- 
Cebel burglannda, ikamet ettikleri igin "el-Memalik el-Burciyye" denilir. Bu sadece ismen bir ayirim 
olup ikisi bir butun teskil eder. 

31 Buradaki "et-TurkmanT" nisbesi Aybek'in aslina delalet etmemektedir. Aybek, el-Melik es- 
Salih Necmeddin Eyyub'a intikal etmeden once Yemen'de mustakil bir devlet kurmus olan 
Resulogullannin memluk'u idi. Resulogullannin bir adi da "Evlad-i Turkman" olup, Aybek'in "et- 
TurkmanT" nisbesini almasi bundan dolayidir. 

32 Seceru'd-Durr'u Memluk sultanlarmin ilki olarak kabul edenler de vardir. 

33 Sultan veya buyuk emirlere yiyecek ve igecekleri vasitasiyla bir kotuluk yapilmasim 
onlemek igin, yemekten once onlarm yiyecek igeceklerini tadarak kontrol eden emTre denilirdi (Bak. el- 
KalkasandT, Subhu'l-A'sa, c. V, s. 460). 

34 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 4. 

35 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 1 1 . 
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36 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 390. Aktay'i oldurenler arasinda Kutuz, Bahadir, Sencer vb. 
vardi. 

37 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 391. 

38 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VI, s. 374. 

39 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 403. 

40 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 404. 

41 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 404; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VI, s. 378. 

42 Saltanat naibi demek olup, Sultan'a niyabet ederdi. Sultan'in vekili olarak is goren bu 
vazife sahibi butun islerde mutlak selahiyeti haizdi. Bu vazifeyi ihdas eden Aybek olmustur. (i. H. 
Uzungarsili, Osmanh Devleti Teskilatina Medhal, Ankara, 1970, s. 349). 

43 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 417; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 55. 

44 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 417; ibn Tannverdi (en-Nucumu'z-Zahire, c. VI, s. 72) 
Kutuz'un sultan olusunu 5 Kasim olarak vermektedir. 

45 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 427-428. 

46 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 429. 

47 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 429. 

48 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 430. 

49 el-MakrizT, Ayni eser, c. I, s. 430-431; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 79. 

50 Sa'Td Abdulfettah Asur, el-Hareketu's-SalTbiyye, Kahire, 1963, c. II, s. 1 123. 

51 el-MakrizT, es-Siiluk, c. I, s. 433. 

52 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 101. 

53 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 435. 

54 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 437. 

55 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 103-104. 

56 Said Abdulfettah Asur, ez-Zahir Baybars, Kahire, 1 963, s. 37. 
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57 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 625-633. 

58 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 633. 

59 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 483. 

60 el-MakrizT, ayni eser, c. I, s. 550. 

61 S. Runciman, A History of the Crusades, c. Ill, s. 323. 

62 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 568. 

63 Ebu'l-Fida, el-Muhtasar, 669 yih olaylan. 

64 Mufaddal b. Ebi'l-Fezail, en-Nehcu's-SedTd, s. 198-199. 

65 Said Abdulfettah Asur, Kibris ve'l-Hurubu's-SalTbiyye, Kahire, 1957, s. 47-48. 

66 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 179. 

67 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 468. 

68 Baybars ed-Devadan, Zubdetu'l-Fikre fi Tarihi'l-Hicre, c. IX, varak 81-85. 

69 Sultan'a ait kumas, mucevherat ve paranin muhafazasina memur olanlara verilen unvan. 
Sarayda ug sinif hazine ve ug hazinedar vardi. Biri kumaslann, ipekli ve sirmali egerlerin; ikincisi 
mucevherat ve kiymetli taslann; ijguncusu de her turlu nakit'in (para) koruyucusu idi. (Uzungarsih, 
Osmanli Devleti Teskilatina Medhal, s. 340-341. 

70 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 642. 

71 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 645. 

72 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 269-270. 

73 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 656. 

74 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 658. 

75 Muhyiddin b. Abdizzahir, TesrTfu'l-Eyyam ve'l-'Usur fi STreti'l-Meliki'l-Mansur, nesr: Murad 
Kamil, Kahire, 1961, s. 151-152. 

76 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 747. 

77 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 746. 
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78 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 321-324. 

79 Mufaddal b. Ebi'l-Fezail, en-Nehcu's-Sedid, c. II, s. 386. 

80 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 754-755. 

81 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 755-756; ibn. Tagribirdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VII, s. 325- 
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82 Herhangi bir sahsin sultan tarafindan buyuk bir goreve tayin edildigini gosteren ve sultan 
tarafindan imzalanmis olan resmi yazi. 

83 Devletin her turlu resmT yazismalarimn yazildigi divandir (Uzungarsih, Ayni eser, s. 379- 
383). 

84 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 756. 

85 Setton, Ayni eser, c. II, s. 595. 

86 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 765-766. 

87 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 790; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VIM, s. 67. 

88 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 790; ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. I, s. 127. 

89 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 790. 

90 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 793. 

91 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 806. 

92 el-MakrizT, Ayni eser, c. I, s. Ayni yer. 

93 el-MakrizT, Ayni eser, c. I, s. Ayni yer. 

94 el-MakrizT, Ayni eser, c. II, s. 21-23. 

95 el-MakrizT, Ayni eser, c. I, s. 817. 

96 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 819-820. 

97 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. 8, s. 68. 

98 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. 1 , s. 37. 

99 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 856-85; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. 8, s. 98-104. 
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100 el-MakrizT, es-SCiluk, c. I, s. 865-869. 

101 Sultanin saraylanna nezaret eden ve bunlann ihtiyaglanni temin ile sultanin memluk ve 
hizmetlilerinin yiyecek-giyecek ve butun ihtiyaglanna bakan kisi olup, bu gorevi munhasiran 
seyfiyeden bir emir ifa ederdi. (Bak. el-KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. 4, s. 20; c. 5, s. 45). 

102 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. 8, s. 179-180; el-MakrizT, es-Suluk, c. II, s. 35. 

103 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. 8, s. 179-181; el-MakrizT, es-Suluk, c. II, s. 45. 

104 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. 8, s. 181-182; el-MakrizT, es-Suluk, c. II, s. 45. 

105 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. 8, s. 238-242. 

106 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. I, s. 151. 

107 el-MakrizT, es-Suluk, c. II, s. 59. 

108 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. I, s. 152. 

109 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VIM, s. 270-271 . 

110 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. IX, s. 164-212. 

1 1 1 el-MakrizT, el-Hitat, c. II, s. 306. 

112 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. IX, s. 273, 326, 327. 

113 el-MakrizT, es-Suluk, c. II, s. 343; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. IX, s. 164. 

114 el-MakrizT, es-Suluk, s. 343; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. IX, s. 164. 

1 1 5 el-MakrizT, a.g.e., c. II, s. 770-790. 

116 Kan akrabahgi basta olmak uzere, ayni kavimden ya da ayni sehir veya ulkeden olan 
insanlann birbirini tutmasi ve birbirleriyle dayamsma iginde olmasina "asabiyye" denilir. Memlukler 
devrinde ayni kole tuccan tarafindan satin ahnip getirilmis olmak, ayni ocakta (kislada) bir arada 
egitim gormek ve ayni efendiye intisab etmek de "asabiyye"nin tesekkulu igin bir sebepti. Qogu zaman 
bu "asabiyye" kan bagindan da kuvvetli idi. 

1 1 7 Sa'Td Abdulfettah Asur, el-Asr el-MemalTkT fi Misr ve es-§am, Kahire, 1 965, s. 1 36. 

118 el-MakrizT, el-Hitat, c. II, s. 213. 

1 1 9 el-MakrizT, el-Hitat, c. I, s. 756. 
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120 el-MakrizT, el-Hitat, c. II, s. 214. 

121 el-MakrizT, el-Hitat, c. II, s. 213. 

122 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 805, 822. 

123 el-MakrizT, es-Suluk, c. I, s. 875-876. 

124 Ibn Tagnbirdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VIII, s. 243. 

125 Ibn Tagnbirdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. VIM, s. 260-265. 

126 el-MakrizT, es-Suluk, c. II, s. 156. 

127 Ibn Tagribirdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 223. 

128 ibn Tannverdi, (en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 223) Memluk askerT nizaminda umera 
(kumandanlar) rutbelerine gore asagidan yukanya soyle siralaniyordu:. 

EmTr-i Hamse (Besler EmTri): Bunlar emTrlerin en kuguk rutbelisi idiler. Sayilan gok azdi. 
Daha ziyde olen emTrlerin gocuklanna seref payesi olarak verilen bir unvandi. Bunlar gergekte kidemli 
askerler gibiydiler. 

EmTr-i Asere (Onlar EmTri): Bunlar on memluke sahip olma hakki olan emTrlerdi. 
Bazilannin sahip oldugu memluk sayisi belli degildi. Bazen artar bazen eksilirdi. Kuguk valiler ve 
kuguk vazifelerin gorevlileri bunlarda olurdu. 

EmTr-i Tablhane (Kirklar EmTri): Umumiyetle kirk adet sahsi memluk edinme hakkina sahip 
emirlerdi. Fakat kirktan asagi olmazdi. Sayilan degisirdi. ikinci derecede muhim gorevler bunlara 
verilirdi. Bunlann kapilan onunde, sultanlarda oldugu gibi, fakat daha kuguk olgude, nevbet galardi. 

EmTr-i Mie (Yuzler EmTri): Sahsina ait yuz memluk edinme hakkina sahip emTr olup, 
savasta bin kisiyi kumanda ederdi. En yuksek derece bu idi. Buyuk gorevler bunlara verilirdi. Sayilan 
yirmidort idi. Bunlann kapilan onunde, sultanlarda oldugu gibi nevbet galardi. Bu konuda genis bilgi 
igin bak.: el-KalkasandT, Subhu'l-A'sa, c. IV., s. 14 vd. 

129 Sultanin memluklerine bakan ve onlarin her turlu isiyle mesgul olan emTrdir. Sayilan dort 
tane olurdu. Birinci yuzler emTri ve diger ugu de kirklar emTri olurdu (el-KalkasandT, Subhu'l-A'sa, c. IV, 
s. 18). 

130 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 163. 

131 el-MakrizT, es-Suluk, c. Ill, s. 381 vd. 

132 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 188. 
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133 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 210-21 1. 

134 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 215. 

135 Berkuk'un hayati ve devri hakkinda bak.: Prof. Dr. M. C. Sehabeddin Tekindag, Berkuk 
Devrinde Memluk Sultanligi, istanbul, 1961. 

136 el-MakrizT, es-Suluk, c. Ill, s. 476-477; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 215. 

137 el-MakrizT, es-Suluk, c. Ill, s. 567 vd.; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 251- 
289. 

138 el-MakrizT, es-Suluk, c. Ill, s. 620-624; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 285- 
289. 

139 el-MakrizT, es-Suluk, c. Ill, s. 692-695; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XI, s. 369 
vd. 

140 el-MakrizT, es-Suluk, c. Ill, s. 704-705. 

141 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XII, s. 36-39. 

142 el-MakrizT, es-Suluk, c. Ill, s. 814-815. 

143 S. Tekindag, a.g.e., s. 113 

144 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahireu'z-Zahire, c. XII, s. 329-330; K. Y. Kopraman, Misir 
Memlukleri Tarihi, Sultan el-Melik el-Mu'eyyed Seyh el-MahmudT Devri (1412-1421), Ankara, 1989, s. 
46-48. 

145 el-MakrizT, es-Suluk, c. IV, s. 8; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahireu'z-Zahire, c. XIII, s. 
48-49. 

146 el-MakrizT, es-Suluk, c. IV, s. 41-46; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahireu'z-Zahire, c. XIII, 
s. 57. 

147 el-MakrizT, es-Suluk, c. IV, s. 214-216; ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahireu'z-Zahire, c. 
XIII, s. 146-147. 

148 K. Y. Kopraman, Misir Memlukleri Tarihi, Ankara, 1989, s. 113-114. 

149 K. Y. Kopraman, a.g.e., s. 165-168. 

150 K. Y. Kopraman, Ayni eser, s. 184. 
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151 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, C. XIV, (nesr.: F. M. §eltut-C. M. Muharnz), Kahire, 
1971, s. 223. 

152 Halil b. §ahin, Kitabu Zubdeti KesfiTMemalik ve Beyani't-Turuki ve'l-Mesalik, (nesr: Paul 
Ravaisse), Paris, 1894, s. 138. 

153 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XIV, s. 292-304. 

1 54 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XV, Kahire, 1 971 , s. 1 06-1 1 1 . 

1 55 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, c. XVI, Kahire, 1 971 , s. 351 , 352, 359, 361 , 363. 

156 ibrahim Ali Tarhan, MisrfT Ash Devleti'l-Memaliki'l-Qerakise, Kahire, 1960, s. 35. 

157 ibn Tannverdi, en-Nucumu'z-Zahire, C. XVI, s. 55-57; Aynal hakkinda bkz.: "Fatih'le 
Qagdas Bir Memluklu Sultani, Aynal el-Ecrdd (1453-1460)". istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi, 
Tarih Dergisi, sayi: 23, (Mart, 1969), s. 35-50. 

158 ibrahim Ali Tarhan, a.g.e., s. 36. 

159 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, (nesr., P. Kahle ve M. Mustafa), ist. 1936, c. V, s. 2. 

160 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. Ill, s. 324. 

161 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. IV, s. 4. 

162 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 22. 

163 MutevellT, Ahmed Fuad, el-Fethu'l-OsmanT li's-§am ve Misr ve Mukaddematihi, Kahire 
1976, s. 58-63. 

164 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 7. 

165 ibn iyas, Ayni eser, c. V, s. 22. 

166 ibn iyas, Ayni eser, c. V, s. 26. 

167 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 45. 

168 ibn Zunbul, Ahiretu'l-Memalik (nesr: Abdulmunim Amir), Kahire, 1962, s. 22. 

169 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 45 vd. 

170 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 63; ibn Zunbul, Ayni eser, s. 24. 

171 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 68. 
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172 ibn Zunbul, Ahiretu'l-Memalik, s. 25. 

173 Muhammed Mustafa Ziyade, Nihayetu Selatini'l-MemalikfT Misr, s. 218. 

174 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 69. 

175 ibn Ayas, Ayni eser, c. V, s. 70. 

176 ibn iyas, Ayni eser, c. V, s. 70. Kaynaklarda el-GurT'nin olumu hakkinda baska rivayetler 
de vardir. Olum sebebi her halde kalp sektesi olmahdir. 

177 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 102. 

178 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 102 vd. 

179 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 126. 

180 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 121. 

181 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 120-122. 

182 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 122. 

183 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 123-126. 

184 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 127-128. 

185 ibn iyas, Bedayi'u'z-Zuhur, c. V, s. 139. 

186 Osmanlilann Misir'i fethini gozleriyle goren muverrih ibn iyas Bedayi'u'z-Zuhur ff 
Vakayi'i'd-Duhur adiyla kaleme aldigi meshur tarihinde, son Memluk Sultani Tumanbay'in macerasini 
butun teferruati ile anlatilmaktadir. 



216 



Yakin Dogu Turk-islam Tarihinin Akisjni Degiftiren Bir Meydan Savasi: 
Ayn Calud / Yrd. D05. Dr. Suleyman Ozbek [s. 127-133] 

Afyon Kocatepe Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

On uguncu yuzyilin ilk yansi Turk islam aleminin en kansik oldugu bir devreyi ihtiva eder. Bu 
zaman dilimi igerisinde gelisen olaylar, daha sonralan Orta Dogu'nun siyasi haritasinda yeni 
sekillenmelere sebep olacaktir. Bu zaman dilimi igerisinde 1260 yilinda Mogollar ile Memlukler 
arasinda cereyan eden Ayn Calut Savasi, Malazgirt veya Miryakefalon savaslan gibi asker sayisi 
yuzbinlerle ifade edilen bir savas degildir. Kaynaklann verdigi bilgilere gore Mogol kuvvetleri 15 bin, 
Memluk kuvvetleri ise bunun iki katidir. Ancak Ayn Calut savasi cereyan tarzindan ziyade netice 
itibariyle Mogol istila hareketinin durak noktasi olmasi ve yeni gug dengelerinin ortaya gikmasina 
sebep olmasinin yaninda Turk ve islam tarihi agisindan buyuk onem tasimaktadir. Savasin sebep ve 
sonuglanni ele almadan once bu devir Orta ve Yakin Dogu'nun siyasi durumuna kisaca temas 
etmekte fayda vardir. 

XII. yuzyilin sonlannda, Eyyubi devletinin kurucusu Selahaddin Eyyubi'nin (1174-1193) 
olumuyle halefleri arasinda taht mucadeleleri baslamistir. Zaman zaman bu mucadelelerden galip 
gikan bazi Eyyubi hukumdarlan otoritelerini tesis ettikten sonra Kuzey Suriye'de Anadolu Selguklu 
devleti ile hakimiyet mucadelelerine girismislerdir.1 Bu durum 1249 yilinda Eyyubi hukumdari el-Melik 
el-Salih Necmeddin'in (1240-1249) olumune kadar devam etti. Onun olumunu muteakip baslayan 
kansikhklar son Eyyubi hukumdari el-Melik el-Muazzam Turansah'in Memlukler tarafindan 
katledilmesi (1250) ve Eyyubi devletinin yikilarak yerine Turk Memluk devletinin kurulmasiyla son 
buldu.2 

Bagdad Abbasi halifeligi bu donemde ilk devirlerindeki azametli yillanni kaybetmis gesitli islam 
hukumdarlannin saltanatlanni tebrik ve tasdik etmenin yaninda, ortaya gikan anlasmazliklarda sulh 
igin elgi ve rica heyetleri gondermekten baska birfonksiyon icra edemez hale gelmistir. Nitekim bunun 
bir gostergesi olmak uzere, Mogol istilasinin Kuzey Suriye'ye dayandigi bir sirada Abbasi halifesinin 
Turk-islam devletleri arasindaki anlasmazliklarm sona erdirilmesi ve Mogollara karsi ortak gug 
olusturulmasi yonundeki talepleri bolgedeki Turk ve islam devletleri tarafindan fazla ciddiye 
ahnmamis ve ragbet gormemistir. 
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Bu devir Orta Dogu'nun siyasi hayatinda soz sahibi bir baska devlet olan Bizans'ta da durum 
pekfarkh degildir. islam alemine karsi tertip edilen Hagh seferlerinin dorduncusunde Latinler Bizans'in 
baskenti Konstantinopol'i isgal ile buyuk yagma ve tahribata girismislerdir. 1261 yihna kadar devam 
eden bu isgal ve kansiklik, Bizans'ta yillardir mevcut olan otorite boslugu ve gug kaybinm artmasina 
neden olmustur. Bu kansiklik ancak 1261 yihnda VIII. Mihael Paleologos'un Bizans tahtini yeniden 
ele gegirmesiyle son bulmus ve istikrar saglanabilmistir.3 

Mogollar agismdan durum biraz daha iyi gorunmektedir. 1251 yihnda Mogol idaresini ele alan 
Monge (1251-1259), Cengiz Han (1167-1227) tarafindan baslatihp, Ogedey (1227-1241) zamaninda 
da kismen takip edilen fetih hareketlerini devam ettirmek istiyordu. Bu maksatla bir taraftan kuguk 
kardesi Kubilay'i (1264-1294) emrine verdigi kuvvetlerle Qin'e gonderirken, obur taraftan da, diger 
kardesi Hulagu'yu (Olm. 1265) buyuk bir kuvvetle iran ve Azerbaycan'in fethi ile gorevlendirdi.4 
Hulagu kisa zamanda Batinilerin merkezi olan ve daha once Selguklular tarafindan ele gegirilemeyen 
Alamutu da yerle bir ederek butun iran'in fethini tamamladi. Artik Mogol istila hareketinde hedef sirasi 
Anadolu ve Suriye'ye gelmisti. 

Mogol tehlikesinin yaklastigi bu donemde Anadolu'da hakim unsurolan Turkiye Selguklu Devleti 
de, komsulanna nazaran daha iyi bir durumdadir. Selguklu Sultani I. Alaaddin Keykubad (1220-1237) 
kisa zamanda takip ettigi siyasetle Turkiye Selguklu Devleti'ne en parlak devrini yasatti. Keykubad, 
batiya dogru suratle ilerleyen Mogol istilasinm ulkesini de tehdit etmekte oldugunu fark ederek gesitli 
tedbirlere basvurdu. Bir taraftan Konya, Sivas ve Kayseri basta olmak uzere Anadolu'daki pek gok 
sehrin surlanni tamir ve tahkim ettiren Keykubad, diger taraftan da, Mogollara karsi mucadelede 
Harzemsahlar ve Eyyubiler ile ittifak kurma yoluna gitti.5 Bu amagla Celaleddin Harzemsah'in 
Azerbaycan'da yerlesmesine musaade etti. Bununla o, Mogollar ile kendisi arasina Celaleddin 
Harzemsah'i tampon devlet olarak yerlestiriyordu. Ancak, kisa bir sure sonra Celaleddin'in Selguklu 
topraklanna tecavuzde bulunmasi neticesinde, Mogollara karsi birlikte mucadele etmesi gereken iki 
Turk devleti karsi karsiya geldi. Taraflar arasinda 1230 yihnda Yassi Cemen'de cereyan eden 
savasta, muttefik Selguklu ve Eyyubi kuvvetleri karsisinda yenilgiye ugrayan Celaleddin igin bu 
maglubiyet adeta bir son oldu.6 

Alaaddin Keykubad, bir sure sonra da ittifakini temin ettigi Eyyubiler ile Kuzey Suriye topraklan 
igin mucadeleye giristi. Uzun ve kanli mucadeleler sonucunda Eyyubileri de kendisinden uzaklastiran 
Keykubad, Anadolu kapilanna dayanmis olan Mogollar karsisinda yalniz kaldi. Keykubad'in 1236 
yihnda Eyyubiler uzerine yapacagi yeni bir sefer igin hazirhklara giristigi esnada Mogol Hani 
Ogedey'in (1229-1241) elgileri Selguklu payitahti Kayseri'ye geldi. Mogol elgileri, Keykubad'dan yilhk 
vergi vermesini ve Mogol hanina tabiyetini arzetmesini istediler. Ust uste yaptigi siyasi hatalar 
neticesinde butun muttefiklerini kaybeden bu sebeple de, Mogollara karsi tek basina mucadele 
edemeyecegini anlayan Keykubad, elgilerin butun isteklerini kabul etti. 7 Boylece o, kisa bir sure igin 
de olsa Mogol tehlikesini ulkesi sinirlanndan uzaklastirmis oluyordu. 
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Alaaddin Keykubad'dan sonra tahta gegen II. Giyaseddin Keyhusrev'in (1237-1246) saltanat 
yillan Turkiye Selguklu Devleti igin adeta bir yikim devresi oldu. Onun kotu idaresinin yaninda 
Mogollar da, Baycu Noyan komutasinda buyuk bir ordu ile Anadolu'ya girerek fiilen istila 
tesebbusunde bulundular. 1243 yilinda Kosedagi ve 1256 yilinda Sultan Hani civannda yapilan her iki 
savasta da Selguklu ordusu buyuk bir bozguna ugradi. Bunu muteakip bilhassa Sultan Hani 
Savasi'ndan sonra Anadolu'yii istila eden Mogollar, basta Sivas, Kayseri ve Erzincan olmak uzere 
pek gok sehri yagma ve tahrip ettiler. Boylece Anadolu, Alaaddin Keykubad'in 1236'da Mogol 
tabiyetini kabul etmesiyle hukuken, 1243 ve 1256 yillanndaki yenilgilerin sonucunda da fiilen Mogol 
hakimiyeti altina giriyordu. Mogol istilasi ve vahseti karsisinda Anadolu'da buyuk bir kansikhk bas 
gosterdi. Halk panik halinde ya Bizans sininna yakin uglara siginiyor veya Suriye ve Bizans'a iltica 
ediyordu. 

iran'in ve Anadolu'nun Mogol hakimiyetine girmesinden sonra Hulagu'nun hedefi, islam 
aleminin dini merkezi durumunda olan Bagdat Abbasi halifeligi oldu. 1257 yih Kasim ayinda Halite el- 
Mu'tasim Billah'a bir elgi heyeti gonderen Hulagu, ondan kendisine itaat ile Bagdat sehrini teslim 
etmesini istedi. Onceleri Hulagu'nun isteklerini ve Bagdat'ta Mogol Hani adina hutbe okutmayi kabul 
eden Halite, daha sonra gevresinden gelen baskilarla bundan vazgegti. Gonderdigi cevapta daha 
onceleri Bagdat'a yapilan butun saldinlann sonugsuz kaldigini ifadeyle, Hulagu'den islam 
ulkelerinden gekilerek geldigi yere Horasan'a donmesini istedi. Halifenin bu cevabi karsisinda buyuk 
bir ofkeye kapilan Hulagu, kalabahk bir ordu ile Bagdat kapilanna dayandi.8 Ancak Hulagu, "Halifeye 
dokunacak olursa, gunesin bir daha dunyayi aydinlatmayacagina, ve yagmurun yagmayacagma" 
inandinldigi igin Bagdat'a saldirmaya gekiniyordu.9 Daha sonralan bilhassa Hiristiyanlann baski ve 
telkinleri karsisinda bu korkusunu uzerinden atan Hulagu, Bagdat'i isgal ettigi gibi Mogol ordusunun 
da sehirde gergeklestirdigi yagma ve katliama goz yumdu. Yakalanan Abbasi Halifesi el-Mu'tasim 
Billah, hazinelerinin yeri soyletilinceye kadar yapilan iskenceden sonra butun ailesiyle birlikte kihgtan 
gegirildi.10 islam aleminin ilim ve kultur merkezi olan Bagdat'm sukutundan sonra Mogol ordulannin 
onunde artik Suriye ve Misir yolu agilmis oluyordu. 

Bu tarihlerde Misir cografyasinda da onemli gelismeler oluyordu. Kisa bir sure once 
Eyyubilerden idareyi ele alan Memlukler islam alemi igerisinde kendilerini kabul ettirme gayreti 
igerisindeydiler. Bu sebeple Memluk sultani el-Melik el-Muizz Aybeg et-Turkmani (1250-1257), Bagdat 
Abbasi halifesine bir elgi gondererek ondan hakimiyetinin tamnmasim bildiren bir mensur talebinde 
bulundu.11 Fakat Mogol istilasinm Bagdat kapilanna dayandigi bir sirada yapilan bu talep, halifelik 
sarayinda muspet veya menfi herhangi bir cevaba muhatap olmadi. 

El-Melik el-Muizz Aybeg'in katlinden kisa sure sonra, Memluk tahtina oturan el-Melik el- 
Muzaffer Seyfeddin Kutuz (1259-1260), yaklasmakta olan Mogol tehlikesinin farkindaydi. Bu sebeple 
o, mahalli kuvvetlerle Mogollara karsi koymanin mumkun olamayacagim Suriye ve Misir'da 
Hiristiyanlann da istirak edecegi daha genis katihmli ortak bir gug teskil edilmesi gerektigini, 
dusunuyordu. Bunun igin Kutuz butun dikkat, gayret ve mesaisini Mogollara karsi koyabilecek gtiglu 
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bir ordu teskili igin seferber etti. Memluk sultaninin agmis oldugu cihat bayraginin altina kisa surede 
Suriye ve Misir'dan katilmalar basladi. Bunlar arasinda en onemli yeri, Aybeg zamamnda iktidar igin 
tehlike arz ettikleri gerekgesiyle Misir'dan firara mecbur birakilan el-Bahriyye Memlukleri tutmaktaydi. 
Suriye'de bulunan Bahriler, Emir Baybars el-Bundukdari idaresinde Misir'a donmek ve Mogollara 
karsi mucadele etmek igin Kutuz'un hizmetine girmek istediler. Mogol tehlikesi karsisinda eski 
dusmanliklann bir sure igin de olsa bir kenara birakilmasi gerektigini dusunen Kutuz, el-Bahriyye'nin 
bu teklifini memnuniyetle karsiladi. El-Bahriyye Memluklerini Kahire dismda bizzat karsilayan sultan 
Kutuz, Bahri emirlerine gesitli iktalar ve hediyeler verirken, liderleri Baybars'a da Kalyob sehrini ikta 
olarak verdi. Aynca, Mogollar ile yapilacak savasta basanh olunmasi halinde de Haleb sehrinin 
naipligini vaat etmistir.12 

Bu esnada Kuzey Suriye'de suratle ilerleyen Mogollar, kisa sure sonra Ermeni ve Hagli 
kuvvetlerinin de yardimlanyla Halep ve Dimask'i ele gegirdiler. 13 Boylece Hulagu'nun karsisinda 
Misir yolu tamamen agilmis oluyordu. Hulagu, sefer igin son hazirhklanni yaparken buyuk Mogol ham 
Monge'nin blum haberini aldi. Bu haber uzerine Suriye'de unlu Mogol kumandam Ketboga 
kumandasinda 10 bin kisilik bir kuvvet birakan Hulagu, yeni Mogol hamm segmek uzere ordusunun 
buyuk bir kismiyla Tebriz'e dondu.14 Donusunden once Memluklerin de tabiyetini saglamak 
istediginden giderayak, Kutuz'a bir elgi heyeti gonderen Hulagu, ondan kendisine tabi olmasini 
isteyerek, aksi takdirde Suriye'de vuku bulan katliam hadiselerinin Misir'da da aynen tekerrur 
edecegini bildiriyordu.15 

Hulagu'nun bu tehdit dolu mektubu karsisinda Memluk umerasim toplayan Kutuz, onlarla 
durumu istisare etti. Toplantida ahnan savas karanndan sonra Mogol elgilerinin vucutlan ortadan ikiye 
bolunerek baslan da Kahire sokaklannda asildi.16 Boylece Hulagu'nun tehdit dolu tabiyet talebine 
aym sertlikte cevap verilince iki devlet arasindaki savas kagimlmaz hale geldi. 

Karsilikh iliskilerin bu derece gerginlesmesi uzerine son hazirhklanni tamamlayan Memluk 
sultani, ordusu igin gerekli mali destegi Misir halkina koydugu agir vergilerle karsiladi. 17 Daha sonra 
Kutuz, Memluk umerasiyla yaptigi son bir istisareden sonra emir Baybars el-Bundukdari'yi oncu 
birliginin kumandasina tayin ederek, Mogollar hakkinda bilgi toplamasi igin ileri gonderdi.18 

Memluk sultani Kutuz'un Mogollarla yapacagi savastan once dikkatli ve tedbirli bir politika takip 

ettigi gorulmektedir. Daha once Irak ve Suriye'de Muslumanlara karsi olusturulan Mogol-Ermeni-Hagh 

ittifakini goz onunde bulunduran Kutuz, boyle kritik bir zamanda Suriye'deki Hagli kontluklan ile yeni 

bir gatismaya girerek ikinci bir cephe agmaktan kagindi. Bu sebeple Hagli kontluklannin dusmanhgini 

kazanmamak igin azami gayret gostererek Hagli kontluklanna, ortak dusmanlan olarak niteledigi 

Mogollara kar§i ittifak halinde savasmayi teklif etti. Bu teklif Suriye'deki Hiristiyanlar arasinda 

tartismaya sebep oldu. Hagli kontlanmn bir kismi Muslumanlardan kurtulmak igin Mogollarla birlikte 

hareket etmek lazim geldigini iddia ederken, gogunluk ise Mogollann daha tehlikeli oldugunu ve 

Muslumanlardan sonra siranin kendilerine de gelecegini soyluyorlardi. Ancak Muslumanlarla 

yapilacak bir ittifakin basansizhkla sonuglanmasi durumunda Mogollann tepkisini dusunmek bile 
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istemiyorlardi. Hagh kontlan uzun tartismalardan sonra nihayet bir karara varmislar ve bunu Memluk 
sultani Kutuz'a bildirmislerdi. Buna gore Hagh kontlan, Muslumanlarin yaninda savasa girmeyecekler 
ancak Memluk ordusunun da Suriye'ye giderken Hagh kontluklannin arazisinden gegmelerine izin 
vereceklerdi. Bu gorus dogrultusunda taraflar arasinda 10 yil surecek bir bans anlasmasi 
imzalandi.19 

Boylece Hagh kontluklannin verdikleri soze bagh kalacaklanndan emin olan Kutuz, kisa bir sure 
sonra bizzat kumanda ettigi asil Memluk ordusu ile kendisi de Kahire'den aynldi Kahire'den buyuk bir 
istekle hareket eden ordu, es-Salihiyye mevkiine geldigi zaman bir duraklama gegirdi. Bunun sebebi 
ise Suriye'deki Mogol istilasinin onunden kagarak Memluk ordusu ile mulaki olan insanlar tarafindan 
Mogollann gergeklestirdikleri katliam ve vahset hakkinda anlattiklan hikayelerin, bazi Memluk umerasi 
arasinda tereddut ve korku emareleri ortaya gikarmis olmasiydi, bu hikayeleri dinleyen bazi emirler, 
Mogollar ile yapilacak bu savasta hezimete ugramalan halinde Bagdat ve diger sehirlerin basina 
gelenlerin Kahire'nin de basina gelebilecegini ve bu sebeple karsi koymanin manasiz oldugunu, 
teslim olmalan gerektigini soyluyorlardi. Bu nazik durum karsisinda ofkelenen Kutuz, emirleri 
toplayarak onlara hitaben "sizler bunca zamandir Beytu'l-malin ekmegini yiyor, cihad zamaninda ise 
savastan kagiyorsunuz. 

Ben cihada gidiyorum. isteyen benimle gelsin, istemeyen evine donsun"20 diyerek tahrik ve 
tesvik edici bir konusma yapti. Bu tesirli hitabetten sonra Memluk umerasi arasindaki tereddutler 
ortadan kalkti ve ordu yek vucut olarak Mogollar uzerine tekrar yuruyuse gegti. 

Mogollar hakkinda bilgi toplamak igin ileri harekatma devam eden emir Baybars idaresindeki 
Memluk oncu birligi, Mogol isgali altinda bulunan Gazze'ye yoneldi. Durumdan haberdar olan Mogol 
kumandanlanndan Baydara, derhal Baalbek mevkiinde bulunan Ketboga Noyan'a haber gondererek 
yaninda az sayida asker oldugunu ve derhal kendisine yardimci kuvvet gondermesini istedi. Ancak 
Ketboga ona herhangi bir yardim gondermedigi gibi yerinde kalmasim ve mevziini korumak igin de 
savasmasim emretti. Ne var ki, Baydara emrindeki az sayida Mogol kuvvetleriyle emir Baybars 
karsisinda tutunamayarak yenilgiye ugradi.21 Oncu birliginin Mogollan yenerek Gazze'yi ele gegirdigi 
haberi Memluk ordusuna ulastiginda buyuk bir seving yasanmasina ve morallerin yukselmesine 
sebep oldu. 

Bu arada Memluk sultani Kutuz da Hagh kontluklan ile yaptiklan bansa binaen ordusuyla Frank 

arazisinden rahathkla gegerek, Ayn Calut mevkiine geldi. Burasi yaygin bir inanisa gore Hz. Davut'un, 

buyuk dusmani olan Calut'u oldurdugu mevkii idi. Kutuz, burada savasin sonucunu etkileyecek askeri 

bir taktik uyguladi. Memluk ordusunun az sayida oldugu izlenimini vermek igin askerlerinin buyuk bir 

kismini yakinda bulunan ormana saklayan Kutuz, Mogollann karsisina sadece emir Baybars'in 

idaresindeki oncu birliklerini gikardi. 3 Eylul 1260 tarihinde sabahin ilk isiklanyla birlikte Mogollar 

saldinya gegtiler. Bu saldin karsisinda bir sure direnen Baybars, daha sonra kararlastinldigi sekilde 

sahte birfirar hareketiyle asil Memluk ordusunun bulundugu yere dogru geri gekilmeye basladi. Turk 

ve Mogol kavimlerinin klasik savas taktigi olan bu uygulamayi her zaman basan ile tatbik eden 
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Mogollar belki de ilk defa bir yanilgiya dustuler. Memluk kuvvetlerinin bozgun halinde kagtigim sanan 
Mogol kumandam Ketboga, askerlerine, kagan Memluk ordusunu takip ederek imha emri verdi. Fakat 
bir sure sonra Memluk ordusu tarafindan tamamen kusatilan Ketboga, tuzaga dustugunu anlamakta 
gecikmedi. Buna ragmen Mogollar savasi birakmayarak butun gayretleriyle garpismaya devam 
ediyorlardi. Nitekim bu mucadele esnasinda Memluk ordusunun sag kanadi bozuldugu gibi askerler 
arasinda da yilginhk belirtileri ortaya gikmaya basladi. Bu tehlikeli durumu goren Memluk sultani 
Kutuz, basinda bulunan migferini yere atti. Daha sonra da "islam igin, islam igin" diye bagirarak 
askerlerini tesvik etmek ve bozgunu onlemek amaciyla bizzat kendisi de savasa istirak etti. 
Hukumdarlarmin savas alaninda secaatla dovustugunu goren Memluk ordusu kisa zamanda 
toparlanarak Mogol kuvvetlerini geri puskurttu. Bir sure sonra bozgun emareleri gosteren Mogol 
askerleri savas alanini terk ederek kagmaya basladilar. Kaganlar biraz ileride Biyzan mevkiinde 
yeniden toparlanarak bir savunma hatti olusturdular. Burada Ayn Calut'tan daha siddetli bir savas 
daha meydana geldiyse de, bu son gayretleri de Mogollann bozguna ugramalanm engelleyemedi. 
Kaganlar emir Baybars el-Bundukdari tarafindan Humus'a kadar takip edilerek yakalananlar kihgtan 
gegirildi. Savas meydaninda maktul dusen Mogol kumandam Ketboga'mn kesik basi, bir mizragin 
ucunda teshir igin Kahire'ye gonderildi. Savastan sonra Memluk sultani Kutuz, kazanmis oldugu bu 
zaferin buyuklugu karsisinda atindan inerek sukur secdesine kapandi.22 

Mogollara karsi kazanilan bu zafer, butun islam aleminde sevingle karsilandi. Mogollar ile 
isbirliginde bulunan bazi Eyyubi melikleri, savastan sonra Memluk sultaninm huzuruna gelerek af 
dilediler. Kutuz, Ayn Calut'ta Mogollann safinda Muslumanlara karsi savasan Banyas ve Subeyde 
emiri el-Melik el-Said Hasan disinda butun Eyyubi meliklerini affetti. El-Melik el-Said'in ise boynu 
vuruldu.23 

Hulagu'nun yeni Mogol hanini segmek igin iran'a donerken ordusunun buyuk bir kismini da 
beraberinde goturmesi ve Ketboga idaresinde yaklasik olarak 10 bin kisilik az sayida bir kuvvet 
birakmasi Mogol yenilgisinin ana sebeplerinden birisini teskil eder. Ketboga, savas oncesi Suriye'deki 
tabi devlet kuvvetleriyle birlikte ancak 15 bine yakin bir kuvvet olusturabilmisti. Memluk ordusunun 
asker sayisi hakkinda kaynaklarda agik bilgi yoktur. Bununla birlikte Memluk Sultani Kutuz, Misir 
askerinin yaninda Suriye'den gelen kuvvetler ile, Arap ve Sudanhlardan mutesekkil olmak uzere 
tahminen 30 bin kisilik bir kuvvet toplamisti. Bu sayisal ustunluk, savastan once Memluk ordusundaki 
moral bozuklugunu buyuk olgude berteraf etmistir. Memluk Sultani Kutuz'un askerlerinin basinda 
savasa istiraki ise muhakkak askerler uzerinde muspet bir rol oynadigi gibi, Kutuz'un, savasin en kritik 
zamanlarda yaptigi mudahaleler de Memluk ordusunun bozgununa mani olmustur.24 

Suriye'deki Hagli kontluklannin savas esnasinda takip ettikleri tarafsizhk siyaseti de sonucu 
etkileyen bir baska faktordur. Daha once Mogollann Suriye'de gergeklestirdikleri istila hareketlerinde 
Kilikya Ermenileri ile birlikte onlara yardimci olan Haghlann, savas oncesi yapilan anlasmaya bagh 
kalarak savasa istirak etmemeleri de Memluklerin isini buyuk olgude kolaylastirmistir.25 
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Burada unutulmamasi gereken bir baska nokta da, Bahriyye Memluklerinin gostermis olduklan 
secaat ve cesarettir. Ayn Calut'a kadar karsilarma gikan butun mukavemet guglerini rahathkla ezip 
gegen Mogollar, ilk defa Ayn Calut'ta disiplinli ve egitimli bir ordu ile karsilasmislardir. Nitekim, 
karsilastiklan bu yeni gucun egitim, disiplin, taktik ve cesaretleri karsisinda saskinhga dusen 
Mogollar, daha sonralan Memluklere karsi yaptiklan sayisiz askeri harekatlarda da -Mogollann 
yenilgisiyle sonuglanan ve onemli, sonuglar doguran bu savaslardan bir baskasi da 1277 yihnda 
cereyan eden Elbistan savasidir- basansiz olmuslardir. 

Ayn Calut, buyuk bir meydan savasi olmamasina ragmen sonuglan itibariyle Turk ve islam tarihi 
agismdan buyuk onem tasmaktadir. 

Her seyden once, Mogol istila hareketinin durak noktasi olmasi Ayn Calut Savasi'mn onemini 
tek basina ortaya koymaktadir. Ayn Calut'ta Mogollann galip gelmesi, Anadolu ve Suriye gibi Misir'in 
da tamamiyle Mogol tahakkumu altina girmesiyle sonuglanacakti. Bununla birlikte, Suriye'deki istila 
hareketlerinde Mogollara yardimci olan ve bu istilalarda en az Mogollar kadar vahset gosteren Hagh 
ve Ermenilerin26 de Mogollann galip gelmesi ihtimalinde Muslumanlara karsi bu hareketlerini 
artiracaklan muhakkak idi. 

Ayn Calut'a kadar yenilgi yuzu gormeyen ve ele gegirdikleri her beldeyi kan ve atese bogan 
Mogol ordusunun bu basanlan, gerek Mogollar arasmda gerekse butun dunyada onlann yenilmez 
olduklan inancini dogurmustu. Ayn Calut yenilgisi bu inanci kokten yiktigi gibi, daha sonralan da 
Anadolu basta olmak uzere Mogol tahakkumu altindaki yerlerde Memluklerin idare ve himayesinde 
isyan ve mucadelelerin baslamasina vesile olmustur. 

Ayn Calut'un en onemli neticelerinden birisi de, Nureddin Zengi ve Selahaddin Eyyubi'nin buyuk 
zorluklarla sagladigi ve Eyyubi hukumdari el-Melik el-Salih Necmeddin'in olumunden sonra 
pargalanan Misir ve Suriye birliginin yeniden saglanmasi olmustur. El-Melik es-Salih'in olumunden 
sonra, Eyyubi Devleti'nin mirasina sahip olmak isteyen bu hanedana mensup melikler ile Memlukler 
arasmda bir mucadele baslamisti. Bu mucadelelerin devam ettigi bir sirada ortaya gikan Mogol 
istilasma karsi Suriye'deki Eyyubi hanedani mensuplan higbir sey yapamadiklan gibi, onlardan 
bazilannin da Mogollar safinda muslumanlara karsi savasmalan, bu hanedandan higbir kimsenin 
Eyyubi mirasina layik olmadigini ortaya koymustur.27 Zaferi muteakip Suriye ve Misir'daki muhalif 
Eyyubi hanedanina mensup melikler suratli bir sekilde Misir Turk Memluk Devleti'nin hakimiyetini 
kabul ederek ulkenin tek idare altinda birlesmesini saglamislardir.28 

Eyyubilerden idareyi ele gegiren Memluklerin asillannin kole olmasi, otorite tesis etmelerinde 
hayli zorluklara sebebiyet vermekteydi. Bu problem daha Memluk Devleti'nin kurulusunda kendisini 
gostermisti. Son Eyyubi hukumdari el-Melik el-Muazzam Turansah'in Bahriyye Memlukleri tarafindan 
6ldurulmesinden29 sonra kimin sultan olacagi konusu tartisma yaratmisti. Kolelikten gelmeleri 
sebebiyle otorite saglamamn gug olacagini dusunerek Memluk emirlerinden higbirisi sultan olmak 
istemiyordu. Uzun munakasalardan sonra Eyyubi hukumdarlanndan el-Melik es-Salih'in dul esi Secer 
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ed-Durr'un tahta gegirilmesine karar verildi. Secer ed-Durr, devlet idaresinde tecrubeli, guglu ve 
dirayetli bir kadin olmasina ragmen, islam devlet anlayisina gore kadinlann hukumdarlik yapmalannin 
caiz olmamasi, gesitli tartismalara sebebiyet verdi. Butun itirazlara ragmen Bahri Memlukleri Secer 
ed-Durr'u sultan Nan etmislerdi. Ancak bu durum fazla uzun surmedi ve kadin hukumdara karsi 
muhalefet gittikge artti. Son olarak da konu He ilgili olarak Bagdat Abbasi Halifeliginden gonderilen 
alayli bir mektup Misir'a ulasti. 

Halite gonderdigi mektupta, "Sayet Misir'da sultan olacak erkek kalmadiysa Bagdat'tan size bir 
erkek gondereyim" sozleriyle Secer ed-Durr'un saltanatini tasvip etmedigini ifade ediyordu.30 Bu 
durum karsisinda Secer ed-Durr ile evlendirilen Memluk emirlerinden Aybeg et-Turkmani, sultan ilan 
edilerek bu mesele gozume kavusturulmaya gahsildi. Ancak, Memluklerin kole asilh olmalan umumi 
efkarda hala kabul gormus degildi. Mogol hukumdarlan Memluk sultanlanna gonderdikleri 
mektuplarda onlan kole asilh olmalan sebebiyle daima tahkir ve tezyif etmeye devam etmislerdi. 
Bunlardan birisi de ilhanli hukumdan Abaka'dir. 1268 yilmda Memluk Sultani Baybars'a gonderdigi 
mektupta "Mogollann hakanlar soyundan geldigini ve bu sebeple Tannnin cihan hakimiyetini 
kendilerine verdigini, Memluk Sultani Baybars'in ise Sivas'ta satilmis bir kole oldugunu" ifadeyle 
tahkir ediyordu.31 

Ayn Calut zaferi umumi efkarda mevcut olan bu hakim dusunceyi ortadan kaldirmis ve 
Memluklerin asillannin kole oldugunu unutturdugu gibi, Mogollara ve Hiristiyan alemine karsi 
Musluman dunyasinin hamiligini de kazandirarak onlara islam devletleri arasinda ustun bir mevki 
kazandirmistir. Bu sebeple Ayn Calut zaferi bir bakima Memluk devletinin dogum tarihi olmustur. 

Mogollann 1258 yilmda Bagdat'i isgal ederek, halifeyi butun ailesiyle birlikte kihgtan gegirmesi 
sonucunda, islam aleminde onemli bir yer tutan hilafet muessesesi ortadan kalkmis durumdaydi. 
Mogollann Bagdat'ta gergeklestirdikleri bu katliamdan kurtulan Abbasi hanedani mensuplanndan 
bazilan ki bunlann neseplerinin dogrulugu Memluk Sultani Baybars tarafindan titizlikle incelettirilmis 
ve sabit oldugu kesinlestikten sonra Misir'da husnu kabul gormuslerdir. Ayn Calut zaferi sonrasinda 
kendileri igin emin gordukleri Misir'a gelerek Memluk Devleti'nin himayesine girdiler. Memluk 
sultanlan gerek islam devletleri uzerinde bir nufuz tesis etmek istemeleri ve gerekse halis bir niyetle 
bu muessesenin devammi luzumlu gormeleri sebebiyle Mogollar tarafindan ortadan kaldinlan Abbasi 
hilafetini Misir'da yeniden ihya ettiler.32 

Daha onceleri islam aleminin ilim ve kultur merkezi durumunda olan Bagdat, Mogol isgalinde 
tamamen harap olmus, sehir bastan basa yakihp yikildigi gibi, kultur ve medeniyet eserleri de yok 
edilmisti.33 Ayn Calut savasindan sonra Memluklerin islam aleminin hamiligini ustlenmelerinin 
yaninda, devletin baskenti Kahire'de, yeni bir ilim ve kultur merkezi konumuna geldi. Mogol istilasi 
onunden kagarak Kahire'ye yerlesen islam alimleri, Memluk sultanlannin himaye ve desteginde 
vucuda getirdikleri eserlerle kisa surede Bagdat'i golgede biraktilar.34 
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Ayn Calut'un ortaya gikardigi bir baska netice de, Altinordu Memluk ittifakimn gergeklesmesidir. 
Ayn Calut'tan hemen sonra Memluk tahtina gegen el-Melik ez-Zahir Baybars, Mogollar ile 
mucadelenin Ayn Calut'ta sona ermedigini, bilakis daha yeni basladigim goz onunde bulundurarak, 
kendisine yardimci olacak kuvvetli bir muttefik arayisma girdi. Bu sirada Azerbaycan arazisinin 
paylasilmasi sebebiyle Altinordu ham Berke (1257-1266) ile Hulagu arasinda ortaya gikan 
anlasmazhk, iki Mogol ailesi arasinda savasa neden oldu. Gergekte, Berke'nin bu tarihten gok 
onceleri islam dinini kabul ettigi haberleri islam alemine dolayisiyla Memluk sultanhgma ulasmisti. 
Altinordu ile ilhanlilar arasindaki bu anlasmazligi iyi degerlendiren Baybars, Altinordu ham Berke'ye 
bir elgi heyeti gonderdi. Baybars gonderdigi mektupta; Berke'yi islamin sartlanndan olan cihada davet 
ediyor ve putperest olarak niteledigi Hulagu'ya karsi onu ittifaka gaginyordu. Berke de artik dusmam 
olan Hulagu'ye karsi tipki Memluk sultam gibi gtiglu bir muttefike ihtiyag duyuyordu. Bu sebeple 
Baybars'in bu teklifini memnuniyetle kabul ederek karsi bir elgi heyeti gonderdi. Boylece iki devlet 
adami Hulagu idaresindeki iran Mogollanna karsi birlestiler.35 Ancak taraflar arasindaki bu ittifak 
sadece karsihkh elgi teatilerinden ibaret kalmis ve higbir zaman ortak askeri harekata 
donusturulememistir. Bununla birlikte Altinordu devletinin, iran Mogollarim kuzeyde bir sure igin de 
olsa oyalamasi, Memluk devletinin rahat bir nefes almasina ve kendisini toparlamasina sebep 
olmustur. 

Misirh tarihgi Fuad Abd el-Muti, Mogollann 1260 Ayn Calut savasindan sonra Memluk Devleti ile 
giristikleri askeri mucadelelerde de basansiz olduklanm ve bunun, Mogollann islam alemi ile yakm 
temasa gegmelerine ve Mogol ilim adamlarimn ve umumi efkarimn islam dinini incelemeye 
baslamalanna vesile oldugunu, bunun sonucunda da islam dininin Mogollar arasinda yayilmaya 
basladigim ileri surmektedir.36 

Mogol istilasi onunden kagarak once Anadolu'ya gelen, fakat bir sure sonra Anadolu'nun da 
Mogol istilasina maruz kalmasi sebebiyle Bizans'a yakm uglara (bati Anadolu) ve Suriye'ye siginan 
Turkmenler, Ayn Calut savasindan sonra Memluk Devleti'nin himayesine girmek igin harekete 
gegmislerdir. Memluk tarihgisi ibn §eddad, Baybars zamamnda Kuzey Suriye'ye 40 bin hanelik bir 
Turkmen gogunun vuku buldugunu ve Memluk sultammn bu muhacirleri Antakya ile Gazze arasindaki 
topraklarda iskan ettigini kaydeder.37 

Baybars Memluk devletine siginan bu Turkmenleri, Kuzey Suriye'de yerlestirerek Memluk 
Devleti ile Mogollar arasinda bir tampon bolge olusturmustur. Her ne kadar Memluk Devleti'ni 
korumaya yonelik olarak tasarlanmis olsa da bu iskan siyasetiyle bolgeye yerlestirilen Turkmen 
kitleleri, asirlar once Selguklularca baslatilan Kuzey Suriye'nin Turklesmesi hareketine de buyuk 
katkida bulunmuslardir. 

1 Turkiye Selguklulan ile Eyyubilerin Kuzey Suriye'deki mucadeleleri igin bkz.Osman Turan, 
Selguklular Zamamnda Turkiye, istanbul 1984; Suleyman Ozbek, Turkiye Selguklulan Eyyubi iliskileri 
(1 175-1250), A. 0. Sosyal Bilimler Enstitusu 1995, basilmamis Doktora Tezi. 
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2 Misir Turk Memluk devleti ile ilgili olarak bkz.K.Yasar Kopraman, "Memlukler", Dogustan 
Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VI-VII, istanbul 1987; i.Yigit, islam Tarihi "Siyasi-Dini-Kulturel-Sosyal" 
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Orta Dogu'da Hakimiyet Mucadelesi (1382-1447) Memluk-Timurlu 
Munasebetleri / Yrd. D09. Dr. Ciineyt Kanat [s. 134-143] 

Ege Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Ondorduncu yuzyilin son geyregi ile XV. yuzyilin baslannda, Orta Dogu, Anadolu, 
Maveraunnehir ve iran'da ug buyuk devlet vardi. Bunlardan birincisi ve Orta Dogu'da olani Memluk 
Devleti, ikincisi; Maveraunnehir ve iran bolgesinde kurulmus olan Timurlu Devleti, uguncusu ise; 
Anadolu'daki Osmanh Devleti idi. XIV. yuzyilin ikinci yansmda devletini kuran ve guglu bir hale getiren 
Timur'un enerjik ve hudut tanimaz fetih hareketlerine girismesi ile, Orta Dogu bolgesi ve Anadolu, 
yukanda bahsedilen ug buyuk gucun mucadele sahasi olmustur. O yillarda islam dunyasinin kalbinin 
attigi yer olarak da adlandirabilecegimiz bolgeye ve bu bolgedeki devletlere hakim olmak, ozellikle 
Memluk Devleti ile Timurlu Devleti'nin baslica amaci idi. Bunun sonucunda ise bu iki devletin karsi 
karsiya gelerek birbirleriyle mucadele etmesi ve bu esnada Balkanlar'daki fetihlerine devam eden 
Osmanh Devleti'nin de baslangigta eyleme donusmeksizin taraf olarak Memluk Devleti'nin yanmda 
yer almasi ve daha sonra ise bizzat mucadeleye katilmasi kaginilmaz oldu. 

1250 yihnda EyyubTlerin hakim oldugu cografyada yani Misir ve Suriye'de kurulan ve kisa 
surede guglu bir devlet haline gelen Memluk Devleti, 1382 yilma kadar bir istisna dismda hep Turk 
olan ve BahrT Memlukler denilen sultanlar tarafindan idare edilmistir. Ancak yukanda bahsedilen 
tarihten itibaren ise gogunlukla, Buret Memlukler diye de isimlendirilen Cerkez Memluklerine mensup 
sultanlar basa gegmeye baslamistir. iste Memluk Devleti'nde bu donemin baslamasini saglayan ve ilk 
hukumdar olan da Berkuk'tur. Berkuk'un saltanat makamini ele gegirmesinden bir sure once, yaklasik 
1360 yillannda ortaya gikan Timur, gosterdigi faaliyetler sonucunda on yil igerisinde butun 
Maveraunnehir'i hakimiyeti altina almisti. Daha sonra ise once duzenledigi dort sefer neticesinde 
Harezm'i ele gegirmis, ardindan 27 Nisan 1391 tarihinde Kunduzca'da Toktamis ile karsilasmis ve 
savas Timur'un zaferi ile sona ermis olmasina ragmen Toktamis ele gegirilememis idi.1 

Timur'un, Toktamis meselesini halletmeden once, Orta Dogu'da ve kismen Dogu Anadolu'da 
gozukmeye baslamasi buralarda bulunan beglerin ve hakimlerin Memluk Devleti sultani Berkuk'a 
mektuplar yazarak, hem ona bu durum ile ilgili bilgi vermelerine hem de ondan yardim istemelerine 
sebebiyet vermistir.2 
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Timur ile Memluk sultani Berkuk arasindaki ilk resmi munasebet, Timur'un 1385 yilinda 
Berkuk'a ozel bir elgi vasitasiyla mektup gondermesi sonucunda baslamistir. Berkuk da bu mektuba 
uygun bir cevap vermisti.3 

Timur'un bundan sonraki hareketi ise, 1386 yilinda Ahmed Celayir'in elinden Tebriz'i almak 
olmustu.4 Ancak az once de bahsettigimiz gibi Timur'un Yakin Dogu'da gozuktugu sirada, Memluk 
Devleti'ne komsu olan devletlerin Berkuk ile iyi iliskiler kurmus olmasi Timur'un bu bolge ile ilgili 
isteklerini simdilik ertelemesine yol agti. Bunun ardindan da Kara Koyunlu Turkmenlerinin reisi olan 
Kara Mehmed, Tebriz'i buyuk bir hizla ele gegirdi. Daha sonra da Kahire'ye gonderdigi elgi vasitasiyla 
Berkuk adina para bastinp, yine onun adina hutbe okuttugunu sultana bildirdi. Ayrica Sultan Berkuk'a, 
Tebriz'de onun adina Naib olmak istedigini soyleyerek iznini istedi. Berkuk onun bu istegini kabul 
etti.5 

Timur 1393 yilinda aniden geri donerek Ahmed Celayir'in hakim oldugu Bagdat'a hucum etti ve 
sehri kolayhkla ele gegirdi. Qunku Celayir sultani Timur gelmeden sehri terk ederek kagip gitmisti.6 
Timur Bagdat'ta iki ay kaldiktan sonra Celayir saraymi susleyen sanatgilar ile ilim adamlanm ve 
ayrica sonradan kole olarak satilacak bir miktar savas esirini beraberine alarak 31 Ekim 1393 
tarihinde Bagdat'i terketti.7 

Bagdat'tan kagan Ahmed Celayir ise Bati'ya dogru ilerleyerek once Halep'e oradan da Sultan 
Berkuk'un iznini aldiktan sonra Kahire'ye geldi ve burada gok iyi karsilandi.8 

Berkuk'un, Ahmed Celayir orneginde oldugu gibi Timur'dan zarar goren hakimlere kucak agarak 
onlara sahip gikmasi, onun bolgedeki en buyuk gug olarak komsu devletgikleri Timur'a karsi 
korudugunun bir delilidir. Dogu'dan gelen bu fatihin yaptigi son fetihler ile Memluk Devleti'ne 
sinirlarda komsu olmasi ve Berkuk ile tarn anlamiyla karsi karsiya gelmesi, durumun ciddiyetini 
tamamiyla fark etmis olan Memluk sultanini gergek anlamda harekete gegmeye sevk etmisti. Bundan 
sonraki adim ise, Kadi Burhaneddin Ahmed'in girisimiyle ortaya gikti ve ozellikle Yildirim Bayezid ile 
Toktamis'in elgilerinin Kahire'ye gelmesi ile Timur'a karsi dortlu bolgesel savunma ittifaki kurulmus 
oldu.9 

Bu esnada henuz Bagdat'ta bulunan Timur, Memluk sultani Berkuk'a bir elgilik heyeti gonderdi. 
Bu heyetin beraberinde ise gesitli hediyeler ile birlikte bir de mektup vardi. Tehditlerle dolu olan bu 
mektup Berkuk'un higte hosuna gitmedi ve o siradaki devletler arasi hukuka aykin olmasina ragmen 
Timur'un elgilerini oldurterek ona agikga meydan okudu.10 Bunun ardindan da gonderdigi mektupta 
onun tehditlerinden korkmadigim kendisiyle savasmak arzusunda oldugunu sert bir dille ortaya 
koydu.11 

Kendisine karsi olusturulmak istenen ittifak girisiminden de haberdar olan Timur, ozellikle 
ordusunda ortaya gikan iase sikintisi sebebiyle harekete gegerek Bagdat'tan aynlip Aladag'a geldi. 12 
Bu sirada da bos durmayan Timur, bir taraftan Halep ve Kahire'deki casuslan vasitasiyla Memluk 
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Devleti'ndeki gelismeleri izlerken diger taraftan Dogu Anadolu'ya oncu kuvvetlerini gondererek 
buralarda faaliyetlerde bulunuyordu. Ancak 1393 yilinda Timur'un Halep ve Kahire'deki bazi casuslan 
ele gegtigi gibi, oncu kuvvetleri de Berkuk'un Halep ve Malatya naiblerinin ordulan tarafindan maglup 
edildi.13 

Bu son gelismeler uzerine Timur'un Suriye uzerine yuruyecegini dusunen Berkuk, buyuk bir 
orduyla Suriye'ye hareket etmek uzereyken Timur'un ikinci mektubu Kahire'ye ulasti. Yine tehditler ve 
gesitli suglamalar ile dolu olan mektupta aynca, Ahmed Celayir'in teslim edilmesi de isteniyordu14 

Berkuk, Timur'un mektubuna onunkinden asagi kalmayacak bir mektupla cevap verdi ve 
hazirliklanni bitirerek 1394 yilinda Suriye'ye gitmek uzere harekete gegti. 

Timur ise bu sirada Erzurum'a kadar gelmis olmasina ragmen, birdenbire geriye donerek 
Toktamis uzerine yurudu, gunku o su andaki sartlann Anadolu'ya ya da Berkuk uzerine yurumesi igin 
uygun olmadigim ve eger boyle bir sey yaparsa ittifak uyelerinin bir araya gelerek karsisina gikacagini 
tahmin etmisti. Buna ragmen Berkuk Suriye'ye geldi ve Timur'un karsisina guglu bir orduyla 
gikabilecegini gosterdi. Timur ise ilk once 1395 yilinda Terek irmagi kiyisinda karsilastigi Toktamis'i 
yendi, daha sonra da 1398-1399 yillan arasinda Hindistan seferini gergeklestirdi. 

Berkuk Suriye'de bulundugu surede kendisine ittifak uyelerinden yardim teklifleri gelmisti, ancak 
o bu tekliflere simdilik sadece tesekkur etti. Daha sonra ise kendi askerleri ile takviye ettigi Ahmed 
Celayir'i Bagdat'a gondererek onun sehri geri almasim sagladi. Ahmed Celayir artik Bagdat'ta 
Berkuk'un naibi olarak gorev yapacakti. Berkuk bunlann ardindan 1394 yilinm Arahk ayinda Kahire'ye 
dondu. Bir sure sonra Timur Hind seferine gikmadan once 1396 yilinda Berkuk'a bir elgi ile mektup 
gonderdi ve Misir'da esir olarak bulunan yakini Atlamis'in iadesini istedi.15 Ancak Berkuk verdigi 
cevapta, Timur'un yaninda bulunan kendi esirleri serbest birakihrsa ancak o zaman bunun mumkun 
olabilecegini soyluyordu. 

Berkuk artik ozellikle Bagdat'in geri alinmasinda oynadigi rol ve Suriye'ye savasmak uzere 
gelmis olmasina ragmen, Timur'un karsisina gikmamasindan dolayi kazandigi prestij ile bolgedeki en 
guglu devlet olarak kabul edilmeye baslanmis ve nufuzu da iyice artmisti. Ancak Timur'un, Orta 
Dogu'dan ve Anadolu'dan gok uzaklarda, Hindistan'da bulundugu sirada ortaya gikmis olan bu son 
durum, gok uzun omurlu olmadi. Qunku ilk once 1398 yazinda Kadi Burhaneddin Ahmed, Akkoyunlu 
Kara Yuluk Osman tarafindan 6ldurulmus,16 ardindan ise 1399 yilinm Haziran ayi ortalannda Sultan 
Berkuk vefat etmisti. 17 Bunun uzerine de Orta Dogu ile Anadolu'da siyasi dengeler alt ust olurken, 
artik sartlar ozellikle bu bolgede Memluk Sultani ile hakimiyet mucadelesine girmis, ancak o sirada 
sabretmesi gerektigini gormus olan Timur'un lehine donmus idi. 

Anadolu'da bu hadiseler cereyan ettikten sonra, Memluk Devleti'nin basinda bulunan ve o ana 
kadar takip ettigi akilci siyaseti sonucunda Timur'u bolgeden uzak tutmayi basarmis olan sultan 
Berkuk'un vefati uzerine yerine kuguk yastaki oglu Ferec gegti. 18 
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ilk once Kadi Burhaneddin'in, yaklasik bir yil sonra ise Memluk sultani Berkuk'un olumu uzerine, 
Orta Anadolu'da bazi kansikhklar ortaya gikinca, batidan Yildirim Bayezid, dogudan ise Timur bu 
bolgeye goz dikmis idi.19 Sivas'i Kadi Burhaneddin'in olumu uzerine daha once ele gegirmis olan 
Yildirim Bayezid, Timur'dan daha gabuk davranarak 1399 yilmda Memluk Sultanhgi tahtindaki 
degisiklikten de faydalanip, uzun sureden beri devam eden iki devlet arasindaki is birligi ve dostluk 
anlasmasinin varhgini hige sayarak, Firat uzerinde bulunan Memluk Devleti hakimiyetindeki bolgeye 
inmis, Elbistan, Malatya, Darende ve Divrigi'yi topraklanna katmisti.20 

Boylece goruldugu uzere Yildirim Bayezid, Orta Anadolu ve Canik bolgesinden sonra Orta Firat 
bolgesini de ulkesine katarak Anadolu'nun siyasi birligini saglama yolunda onemli adimlar atmistir. 
Ancak bu agidan olumlu olarak nitelendirilebilecek olan bu gelismeler, diger taraftan Timur'a karsi 
meydana getirilmis olan savunma sisteminde buyuk bir bosluk ortaya gikarmis, bu da onu Timur'a 
karsi verilecek olan savasta tek basina birakmisti. Muhakkak ki bu sirada Timur'un Hindistan seferi ile 
mesgul olmasi Yildirim Bayezid'a bu kadar rahat hareket etme imkani saglamis idi. 

Hig suphesiz Yildirim Bayezid'in basanlan sonucu ortaya gikmis olan bu yeni durumdan en 
fazla etkilenenler, daha onceden de Timur'un Anadolu'daki faaliyetlerini destekleyen ve ona tabi olan 
devletgikler idi. Bunlar arasinda da, sozu edilen devrede, hala siyasi anlamda faal rol oynayan 
Erzincan Emirligi'dir. Aynca artik Osmanli hukumdan Yildirim Bayezid, yaptigi genisleme ile bu 
Emirlige sinir komsusu olmustu. Gergekten bir sure sonra, Yildirim Bayezid Taharten'e elgi gonderip 
Erzincan ve etrafinda bulunan memleketlerden vergi isteyince, Erzincan emiri hemen bu durumu 
Timur'a bildirmis ve ondan yardim istemisti.21 

Hindistan seferini basanyla tamamlamis olan Timur, ulkesine dondukten sonra burada bir sure 
kalmis ve arkasindan iran'a dogru yola gikmisti.22 O bu yolculuga gikarken, artik Suriye ve Anadolu 
iglerine dogru ilerlediginde, arkasinda kendisini tehdit edecek higbir kuvvetin kalmadigim biliyor ve 
bunun rahatligi ile yoluna devam ediyordu. Cunku o, Suriye ve Anadolu'yu ele gegirmeyi bundan 
yaklasik 14 yil once dusunmus ve o gunlerde bunun hazirhklanna baslamis idi. Ancak az once de 
bahsedildigi gibi, o yillarda Memluk Devleti'nin basinda gok dirayetli ve siyaseti iyi bilen bir insan yani 
Sultan Berkuk vardi. O, Kayseri Sivas hakimi Kadi Burhaneddin'in girisimleri ve Yildirim Bayezid ile 
Toktamis'in katihmiyla Timur'a karsi dortlu ittifakin bolgede kurulmasim saglamisti. Bu ittifak 
sayesinde, Timur Bagdat'in bir sure igin almmasi ve Anadolu smirlanna kadar ilerlemek gibi bazi 
faaliyetlerde bulunmus olmasina ragmen, esas amacini ulasamamisti. Fakat bu zaman zarfinda 
Timur bos durmamis ve casuslan vasitasiyla bu bolgede olup bitenleri yakindan takip etmistir. Aynca 
yine ayni sure igerisinde, bahsedilen yerlere sefer duzenlediginde, kendisini arkadan vurma ihtimali 
olan Toktamis gibi gugleri de ortadan kaldirmisti. Timur'un bu bolgeden uzak oldugu sirada, Yildirim 
Bayezid, Kadi Burhaneddin ve Sultan Berkuk ile geginemeyen devletgikler ile surekli irtibat halinde 
olarak onlara yardim vaadinde bulundugu da bilinmektedir. Bunlar igerisinde Timur'a en sadik olani ve 
her zaman onunla birlikte hareket edeni ise Erzincan emiri Taharten idi. Bunlann yam sira Memluk 
sultani Berkuk'a muhalif olup Kahire'yi terk eden buyuk emirlerin birgogu, Timur'un yanina siginmis ve 
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bu kisiler Timur tarafindan hos karsilanarak, kendilerine buyuk itibar gosterilmistir. Muhakkak ki Timur, 
kendi tarafina gegen bu komutanlardan, istedigi bilgileri almak igin faydalanmistir. 

Timur Hindistan'dan donmeden once, evvela kendisine karsi siyasi anlamda en ciddi 
mucadeleyi vermis olan Kadi Burhaneddin'in olumu ve bir yildan kisa bir sure igerisinde de herhalde 
kendisinin en fazla gekindigi insan olan Sultan Berkuk'un vefati ve yerine kuguk yastaki oglu Ferec'in 
gegtigini ogrendigi zaman gok sevinmis, belki de bu haberi aldigi sirada Suriye ve Anadolu'yu 
kapsayan fetih hareketlerini baslatmaya karar vermisti. Bu sirada harekete gegmek igin uygun 
zamanin geldigini dusundugunden; Rey'den ilhanlilann son baskenti Sultaniye'ye ve buradan da 
Karabag'a gelen Timur, 1399/1400 yih kismi Azerbaycan'daki Karabag'da gegirmis, bu sirada 
Azerbaycan, Gurcistan ve Arap Iragi'nda bazi faaliyetlerde bulunduktan sonra Bingol'e gelmisti. Artik 
Anadolu ve Suriye'yi istila igin geride higbir tehlike kalmamisti.23 Butun bunlann yam sira Berkuk'tan 
sonra yerine gegen oglunun kuguk yasta olmasi sebebiyle Memluk Devleti igerisinde, ozellikle buyuk 
emirler ile yeni sultan arasinda ciddi gatismalar yasanmisti ki, bu durumdan en fazla istifade eden kisi 
Timur oldu. 

Osmanli Devleti'nin Anadolu iglerindeki Memluk hakimiyetine, genisleme politikasi ile son 
vermesi artik iki devlet arasindaki iyi iliskileri bozmus ve Sultan Ferec buyuk Emirler ile yaptigi toplanti 
sonucunda Osmanli Devleti'ne karsi dusmanca tavir takinmisti. Buna ilaveten, bu sirada Timur'un 
Bingol'e geldigini duyan Ahmed Celayir ile Kara Yusuf, yanlannda yedi bin asker ile Suriye sinirlanna 
siginma talep etmek uzere geldiklerinde, onlara kucak agip guglerinden Timur'a karsi faydalanmayi 
dusunmek yerine, bunlann uzerine kuvvet gonderilerek savasilmis ve boylece her ikisinin de Osmanli 
sultanina siginmasina sebebiyet verilmisti.24 iste bu sirada daha once Anadolu sinirlanna gelmis 
oldugunu soyledigimiz Timur, Anadolu'ya girerek ilk once Sivas'i daha sonra da Malatya'yi ele 
gegirdi.25 

Butun bunlar olurken, belki de bundan sonra ortaya gikacak olan olaylan ciddi anlamda 
etkileyen bir gelisme ortaya gikti. Bu ise; Osmanli sultani Bayezid'in Ferec'e, Timur tehlikesine karsi 
durabilmek igin ittifak teklif etmesi, ancak bu teklifin Memluk Devleti tarafindan, Bayezid'in Malatya'yi 
istilasi gerekge gosterilerek reddedilmesidir.26 Halbuki eger bu ittifak gergeklesmis olsaydi, boylece 
Memluk Devleti askerlerinin eksikleri Osmanli ordusunun gelismis harp teknigi ile takviye edilerek 
Osmanli ordusunun asker agigi da, sayisi fazla olan Memluk ordusu ile telafi edilebilecekti.27 

Timur Malatya'da bulundugu sirada Memluk sultanina elgi ile bir mektup gonderdi ve ona; 
babasinm yaptigi yanhslan yapmamasini nasihat etti. Aynca yakini olan Atlamis'm kendisine 
gonderilmesini istedi.28 Fakat Ferec bu istege gok sert bir sekilde cevap verdi ve Timur'a meydan 
okudu. Bu durumdan haberdar oldugunda gok sinirlenen Timur ise hig vakit kaybetmeyerek ilk once 
Behisni kalesini ardindan da Ayintab'i ele gegirdi.29 

Bu sirada Memluk Devleti'nde devam eden nufuz mucadelesi sebebiyle bu durum ile ilgili her 
hangi bir onlem dusunulmuyordu. Ancak 1400 yilmin Agustos ayinda Suriye'den gelen Emir 
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Togaytemur Timur'un son faaliyetlerini ve geldigi noktayi haber verdiginde hadisenin ciddiyeti 
anlasilmisti. Bu durum uzerine de Emir Esenboga Suriye'ye gonderilerek oradaki askerleri 
hazirlamakla gorevlendirilmisti.30 Timur ise bu esnada Halep'e gok yakin bir sinira gelmis olmasina 
ragmen Memluk emirleri hala hazirhklan agirdan aliyorlardi. Timur artik Halep uzerine yurumek 
uzereydi, ancak hucum etmeden once Dimask Naibi Sudun'a bir mektup gondererek; amacinin 
sadece Misir'da adina hutbe okutmak ve sikke kestirmek oldugunu, bu sebeple bans yoluyla teslim 
olmalanni istiyordu. Ancak bu istegi kabul edilmedi.31 Daha sonra da Suriye emirleri tarafindan 
yapilan gesitli gorusmeler ve toplantilar sonucunda sehrin disina gikilarak Misir'dan gelecek kuvvetler 
de beklenmeden Timurlu ordusuyla bir meydan muharebesi yapilmasina karar verildi. 

Timur 30 Ekim 1400 tarihinde Halep sehri onlerine geldiginde Suriye naiblerine bagli kuvvetler 
sehir disina giktilar ve iki ordu siddetli bir savasa tutustu. Ancak Memluk ordusunun bozguna 
ugramasi sonucunda savas beklenenden gok daha kisa surdu ve bir saat sonra dagilan ordu sehre 
dogru kagmaya basladi. Bu sirada ordunun arkasinda yaya olarak bulunan sehir halkindan pek gogu 
da ayaklar altinda ezildi. Sehre kagan Suriye naiblerine bagli askerler gok korunakh olan ve daha 
onceden sehirdeki butun degerli mallann tasindigi ig kaleye girerek burada savunma savasi yapmaya 
basladilar. Fakat Timur'un lagimcilan kisa surede surlann altini kazmaya basladiklanndan teslim 
olmaya karar verdiler ve Timur'dan eman talep ettiler. Bu istekleri kabul edildi ve kaledeki butun 
degerli mallar ele gegirildi.32 Tabi ki bu zaferin ardindan Timurlu askerleri sehirde buyuk bir yagma 
faaliyetinde bulunmuslar ve bu arada katliam da yapilmisti. 

Timur Halep'te bulundugu sirada ulemayi birkag kez yanina davet ederek onlarla gesitli dini 
meseleleri konusmus ve tartismistir. O, fethettigi yerlerdeki ilim adamlan ile oturup sohbet etmeyi ve 
onlan, sordugu zekice sorular ile zor durumda birakmayi seviyordu.33 

Timur Halep'te yaklasik olarak bir ay kaldiktan sonra, sehri 19 Kasim 1400 tarihinde terk etti.34 
Bu sirada Halep sehri yanginlar sebebiyle kapkara olmus, sokaklan bombos bir haldeydi.35 Halep'ten 
Dimask'a gitmek niyetiyle yola gikan Timur, ilerlerken yolu uzerindeki Hama, Humus ve Baalbek 
sehirlerini de ele gegirdi. 

Daha once de ifade edildigi gibi, Timur Suriye uzerine yurumeden once Memluk Devleti'nin 
basinda bulunan ve guglu bir sultan olan Berkuk vefat edince, onun yerini gocuk yastaki oglu en-Nasir 
Ferec almisti. Boylece buyuk emirlerin yonetime mudahale etmeleri ile devlet siyasi bir kargasanin 
igerisine suruklenmis idi. iste bu sebeple bolgedeki son degisiklikleri ve Memluk Devleti'nin iginde 
bulundugu durumu degerlendiren Timur, Hindistan'dan dondukten hemen sonra Suriye uzerine 
yurumus ve Halep ile bahsedilen diger sehirleri ele gegirmisti. Bu esnada ise bu son durum ile ilgili 
Kahire'ye gelen haberler ciddiye ahnmiyor ve dogru olup olmadiklan arastinlsin diye Suriye'ye tekrar 
tekrar adam gonderiliyordu.36 

Bu arada dikkate alinmasi gereken husus ise, Sultan Ferec'in gereken ciddiyeti gostermeyip 
duruma mudahale etmekte gecikmesinin, Timur tehlikesini Suriye'den uzaklastirmak igin kendisine 
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gok sey kaybettirmesidir. Ayrica Timur ile savasmaktan kaginmasi neticesinde gevresindeki 
devletlerin kendisine olan saygisinm ve guveninin yok olmasina sebebiyet verdi. Halbuki o, 
zamamnda gereken onlemleri ahp biraz daha hassas davransaydi butun bunlara yani; Suriye'nin 
isgaline ve o bolgenin Timur tarafindan harap edilmesine engel olma sansina sahip olabilirdi. 

Bir sure sonra, daha once Suriye'ye gonderilmis olan emir Esenboga Kahire'ye geri dondu ve 
Timur'un Halep'i ele gegirdigini ve fetihlerine devam ettigini sultana anlatti. Bu durum uzerine daha 
once Misir'a gelen haberlerin dogru oldugu artik anlasilmis ve gerekli hazirhklar yapilmaya 
baslanmisti.37 

Misir'da bu olanlardan sonra, Sultan en-Nasir Ferec ordusuyla Dimask'a gitmeye hazirlanirken, 
Dimask'ta bulunan halk ise Halep bozgunundan sonra Timur'un onunden kaganlardan, siranin 
kendilerine geldigini ogrenmis ve korkulan busbutun artmisti. Ancak herseye ragmen, onlar Timur'a 
karsi yapilacak olan savas igin hazirliklara baslamis ve Dimask kalesini mancimklarla, sehrin surlanni 
ise degisik savunma silahlan ile donatmislardi. iste bu sirada, Sultan Ferec'in Dimask'a gelerek 
Timur'la savasmak igin hazirliklara basladigi haberi geldi. Bunun duyulmasi halk arasinda buyuk bir 
seving yaratti ve morallerini yukseltti.38 

Nihayet Sultan Ferec ve ordusu 22 Kasim 1400 tarihinde Kahire'den aynlarak Suriye'ye gitmek 
uzere yola gikti.39 Yaklasik olarak bir ay suren uzun bir yolculuktan sonra ise 23 Aralik 1400 tarihinde 
Dimask'a girdi.40 Sultan Ferec sehre ulastigi zaman hemen Dimask kalesine gikti ve orada iki gun 
kaldiktan sonra Aralik ayinm 25'inde kaleden aynlarak sehrin yaklasik olarak iki mil kadar disinda 
olan Yelboga Kubbesi civanndaki duzluge ordugah kurdu. Ayni gun yani Arahk'in 25'inde Timur'da 
Memluk sultaninin ordugah kurdugu bolgenin civanndaki Selc Tepeleri'ne, karsi tarafin hareketlerini 
kontrol edecek sekilde yerlesti.41 

Bahsedilen bolgelere konmus olan iki ordu arasinda gok kuguk gaph da olsa garpismalar devam 
ederken, hem Ferec hem de Timur birbirlerine elgiler gondermisti. Ashnda Memluk tarafindan elgi 
gorunumunde gonderilen ug kisi Timur'u oldurmekle gorevlendirilmis fedai idi. Ancak bunlar 
gorevlerini basaramadan yakalanmislardir.42 Daha sonra Timurlu ordusu bulundugu yeri degistirmis 
ve daha guvenli duz bir alana gegmistir. iste bu sirada Timur'u gok uzen ama Memluk ordusuna 
buyuk moral veren bir hadise oldu. Bu da, Timur'un torunu Sultan Huseyin'in kendisinden kagarak 
karsi taraf saflanna siginmasiydi.43 

Bu sirada Timur tecrubeli bir adamini Sultan Ferec'e elgi olarak gonderdi. Elginin yanindaki 
mektupta ise kisaca sunlar ifade ediliyordu; Timur mektubunun baslangicinda bazi nasihatlerde 
bulunduktan sonra yakini olan Atlamis gonderilir ve kendi adina para bastinhp yine hutbe okutulursa 
herseyi unutarak gekilip gidecekti.44 Memluk sultani bu teklifi emirleri ile gorustugunde emirlerin bir 
kismi teklifin kabul edilmesini diger bir kismi ise edilmemesini savundu. Sonugta zaman kazanmak 
isteyen Ferec Timur'a bir elgi vasitasiyla gonderdigi mektupta kendisinin isteklerine itaat edecegini 
bildirdi.45 Timur bu habere gok sevindi. Bu sirada adamlarimn onerisi uzerine bulunduklan yerde 
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hayvanlann ihtiyacini karsilayacak ot kalmadigindan Dimask'in dogusuna dogru gitmek igin hareket 
emri verdi.46 Bu durumu izleyen Memluk emirleri ise hemen sultana giderek, o sirada Timurlu 
ordusunun dagilmis oldugunu ve bunu degerlendirmek igin hucum edilmesinin uygun olacagim 
soylediler. Bazi emirlerin karsi gikmasina ragmen bu fikir kabul gordu ve Memluk ordusu Timurlu 
ordusu uzerine hucum etti. Ancak Timur hemen ordusunu toparladi ve karsi hucuma gegti. Gun 
bittiginde ise zafer Timurlu tarafinda kalmisti.47 O gunun galibi Timurlular idi, fakat savas hala devam 
ediyordu ve iki ordudan birisi kesin zafere ulasamamisti. Ertesi gunu taraflar yine savas duzeni aldilar, 
ancak kuguk gapli birkag garpismadan baska bir sey olmadi. 

Ayni gun, yani 6 Ocak tarihinde Memluk ordusu saflannda bir soylenti dolasmaya basladi, bu 
ise; bir grup Memluk emirinin saltanat makamini ele gegirmek igin Kahire'ye dogru yola giktigi idi. 48 
Gergekten daha once Timur'a karsi savasip savasilmamasi konusunda yapilan gorusmeler 
esnasinda emirler ikiye bolunmus ve bir grup savasmaktan yana tavir koyarken diger grup teslim 
olmayi teklif etmisti.49 iste Kahire'ye gitmek uzere yola gikip sultani degistirmek isteyenler de bu 
muhalif grup idi. Sultan Ferec bu haberi ogrendiginde hemen bir toplanti yaparak durumu gorustu. 
Daha sonra ise ahnan karar en kisa surede Kahire'ye donmek oldu.50 Bunun uzerine Ferec o sirada 
karsilannda savasmak igin hazir bekleyen Timur'u oyalamak amaciyla tekrar bir elgi ve mektup 
gonderdi. Bu mektupta; bir onceki gun olan saldinlarin kendi kontrollerinin dismda gelistigi ve hala 
Timur'un emirlerini yerine getirmeye hazir olduklan bildiriliyordu.51 

Timur bu mektubu aldiginda o gun boyunca bir garpisma olmadi ve ayni gunun gece yansi 
Sultan Ferec yanmda guvendigi emirler ve bir grup Memluk oldugu halde Dimask'tan aynlarak 
Kahire'ye dogru yola gikti.52 Bunun ardindan da bu haberin duyulmasi uzerine geride kalmis olan 
diger emirler ile Memlukler de Dimask'tan aynlmak ve Kahire'ye gitmek uzere yola giktilar. Yola 
gikarken de hizh ilerleyebilmek igin butun agirhklanni orada biraktilar.53 Bu sirada Memluk 
ordusunun bulundugu yeri terk ettigini goren Timurlu kuvvetleri de onlann pesine dustu ve pek gogunu 
katlettikten sonra birakilan agirhklan da ganimet olarak ele gegirdi.54 

Memluk sultani Ferec'in Suriye'yi terk etmesinden sonra Dimask halki durumdan haberdar 
olmamakla birlikte savunma hazirhklanna devam etti. Bu sirada sehrin surlan dismda yapilan bazi 
ufak garpismalarda Timurlu askerleri yenilgi almisti.55 Timur, bu durum uzerine sehrin feth 
edilmesinin uzun surecegini anlaymca, sehri ele gegirmek igin farkh bir yol takip etmeye karar verdi. 
Daha sonra da guvendigi adamlanndan birisini surlann yanina yollayarak; "Timur bans yapmak 
istiyor, bu sebeple bu meseleyi gorusmek uzere bir adamimz bize gelsin" mesajini gonderdi. 56 

Dimask halki onun bu teklifini duyunca, Farsga ve Turkgeyi gok iyi bilen Hanbeli baskadisi ibn 

Mufleh'i Timurla gorusmesi igin gondermeye karar verdi. 57 Adi gegen sahis Timur'a gittiginde gok iyi 

karsilandi. Daha sonra Timur kendisine; "Benim buraya gelis amacim elgilerimi katleden Dimask naibi 

Sudun'u yakalamakti ve o simdi benim elimde. Bu sebeple siz bana Dokuzlan (Timur'un bir sehri sulh 

yoluyla teslim aldiginda degisik turlerden; yiyecek, igecek, giyecek..., gibi dokuz gesit hediye talep 

etmesi) gonderin ben daha sonra burayi terk edecegim dedi. Bu haberle buyuk bir seving igerisinde 
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geriye donen elgi halka durumu anlatti. Bu sirada Memluk Sultaninm da sehri terk ettigini ogrenen 
Dimask halki savasmak isteginden vazgegti. Sadece kale naibi bunun bir hile olacagini tahmin 
ettiginden mucadele edilmesinden yana tavir koydu. Bununla birlikte ertesi gunu hediyeleri hazirlayan 
kadilar yanlannda meshur tarihgi ibn Haldun da oldugu halde Timur'un yanina, kale naibi kapilann 
agilmasina izin vermedigi igin surlann uzerinden sarkitilan ipten inerek gittiler. Yapilan gorusmeler 
sonunda bir milyon dinar ve sehri terk edenlerin butun mallannin Timur'a teslim edilecegi sarti ile 
Dimask halkina dokuz satirdan olusan bir eman alan elgiler grubu geriye dondu.58 Bu gorusmeler 
esnasinda Timur ibn Haldun ile ozel olarak ilgilendi ve onu birkag kere huzuruna kabul etti. Kendisiyle 
yaptigi sohbetlerden sonra ise ona isteginin ne oldugunu sordu. ibn Haldun da Misir'a gitmek 
istedigini belirtince, ona kendi muhrunun bulundugu bir belgeyi vererek yola gikmasini sagladi.59 

Bu sirada sehre donmus olan kadilar ise verilen soz geregi ilk once Timur korkusuyla sehri terk 
edenlerin butun mal varhklanni toplayarak Timurlu hazinesine teslim ettiler. Ardindan da halkin 
topladigi eman parasi olan bir milyon dinar yine elgiler vasitasiyla Timur'a gonderildi. Ancak Timur bu 
miktan gorunce gok kizdi ve ben sizden bin tumen istedim, yani bir tumen on bin dinar ettigine gore 
siz bana on milyon dinar getirmeliydiniz dedi. Bu sirada Dimask sehrinin kapilanndan birisi agilmis ve 
Sah Melik de igeriye girmis bulundugundan, geriye donus de mumkun degildi. Bu sebeple garesiz bu 
son durumu kabullenen elgiler bahsedilen miktan sehir halkindan toplamaya basladilar. Tabi ki bu 
sirada gok buyuk sikintilar yasandi. §ehirde gida maddelerinin fiyatlan oldukga yukseldi.60 

Timur, daha once kadilar ile yaptigi gorusmelerde Dimask'i terk etmis olan sultanin ve 
digerlerinin geride biraktigi seyler ile birlikte sehir halkindan toplanacak olan eman parasi kendisine 
takdim edilirse savasmaya gerek kalmayacagim ve her seyin sulh yoluyla hal olacagini soylemisti. 
iste bu sirada Dimask kalesi naibinin, baslannda ibn Mufleh'in bulundugu kadilara teslim olmanin 
yanlis oldugunu soylemesi ve savasa devam edilmesi fikrinde israr etmesi uzerine, kadilar sehir 
halkini kendi dusunceleri dogrultusunda ikna etmisler ve kale naaibine de; "Sen kendi kalenden biz 
ise kendi topraklanmizdan sorumluyuz" diyerek, ondan farkli bir tavir takinmislardi. Bu sebeple de 
kadilann tesvikiyle sehrin kapilan agilmis ve eman parasi vermek kosuluyla sehir Timur'a teslim 
olmustu.61 Naib ise kaleye gekilerek bulundugu yerde savunma yapmaya baslamis ancak bu 
mucadelesi yirmi dokuz gun surmus ve bunun sonunda kale Timur tarafindan ele gegirilerek igerisi 
bosaltihp yakilmistir. 

Bu esnada, sehirde gunlerdir verilen ugras sonucunda kadilar, Timur'un istedigi bin tumeni 
denklestirdiler ve bu parayi yanlanna alarak onun huzuruna gidip kendisine takdim ettiler. Ancak 
Timur yine bu miktardan memnun olmadi ve geriye donus igin gok masraf yapacagini bu sebeple de 
bir miktar daha para toplamalarim istedi. Kadilar ise kendisine, sehir halkinin bundan daha fazla bir 
miktan toplayacak gucunun olmadigim soylediler. Fakat diger taraftan Timur'un sehri terk edecegini 
ogrenmek de onlan sevindirmisti. Bu yuzden son bir gayretle bir miktar daha toplanip kendisine teslim 
edildi.62 
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Boylece Timur, ilk once sehir halkindan Sultan Ferec ve yanindakilerin kagarken birakip gittigi 
silahlar da dahil olmak uzere her turlu esyayi almis, daha sonra ise Dimask halkinin eman parasi 
olarak anlastigi miktan her seferinde arttirarak ug defa tahsil etmisti.63 Yine bu sirada sehirde 
bulunan halka ait silah ve degerli esyalann tamamini kendi hazinelerine aktarmisti. Artik bundan 
fazlasini zor kullanmadan alamayacagini anladiginda Dimask sehrini mahalle mahalle komutanlanna 
paylastirdi.64 Boylece sehre giren Timur'un emirleri ve askerleri gunlerce kendi paylanna dusen 
mahalleyi yagmaladilar ve tabi ki bu sirada sehir halkina gok eziyet edildi.65 

Timur Dimask'ta yaklasik olarak seksen gun kaldiktan sonra 19 Mart 1401 tarihinde buradan 
ayrilmak uzere harekete gegti.66 O, Suriye'yi terk ederken o bolgede bulunan ulemadan degerli ve 
taninan insanlar ile birlikte sanat erbabini ve ustalan da yaninda esir olarak goturdu.67 Timur, 
Nisan'in 13'unde Halep'ten gegerken, sehrin dogusunda durmus ve o esnada kendisi sehre 
girmemisti, ancak verdigi emir uzerine ilk once bundan evvel tamamen harap edilmemis olan kaleyi 
yerle bir ettirmis, aynca sehrin surlanni da yiktirmisti.68 Daha sonra ise Mardin ve Musul uzerinden 
ilerleyerek Bagdat'a gelmisti. Burayi tekrar ele gegirip yagmaladiktan69 sonra ise Tebriz uzerinden 
Karabag'a gitti.70 

Timur'un Suriye seferi sonucunda bolge tamir edilmesi zor yaralar almisti. Sehirler tahrip edilmis 
ve yasanmaz hale gelmisti. Yine buralarda bulunan sanatkarlar ile gesitli alet ve edevatm 
Semerkand'a goturulmesi sonucunda pek gok meslegin icra edilmesi zorlasmisti.71 Bunlann dismda 
Timur'un Suriye'yi isgalinin dunya tarihi agisindan da onemli olan bir sonucu ise; onun fetihleri ve 
isgalleri ile Orta Asya ticaret yolunun guvenligini yitirmesi ve Akdeniz-Misir ticaret yolunun geliserek 
onem kazanmasi olmustur.72 

Timur Suriye'yi terk ettigi sirada, Memluk sultani Ferec Kahire'de yeni bir orduyu hazirlayip 
Timur'a karsi gonderme hazirhklan yapiyordu. Ancak tarn bu sirada Suriye'den kagip gelen emirler 
Timur'un Suriye'yi terk ettigini bildirdiler. Bunun uzerine de bu seferden vazgegildi.73 

Timur Suriye'den aynldiktan sonra Karabag'a gelmis ve daha Suriye'de iken yazistigi Osmanh 
sultani Yildirim Bayezid ile haberlesmeye devam etmis ancak karsihkh olarak gonderilen elgilerin 
gabalan da bir sonug vermeyince, iki taraf Ankara yakinlanndaki Qubuk Ovasi'nda 28 Temmuz 1402 
tarihinde karsi karsiya gelmis ve zafer Timurlu tarafinda kalmisti.74 

Ankara Savasi'ndan sonra Anadolu'dan henuz aynlmamis olan Timur, Memluk Sultani Ferec'e 
bir elgi aracihgiyla mektup gonderdi.75 Bu mektupta yakini olan Atlamis'i geri istiyor ve Kahire'de 
hutbenin kendi adina okunmasini ve yine paranin da kendi adina basilmasim talep ediyor aksi 
takdirde ise ordusu ile Misir uzerine yuruyecegini bildiriyordu.76 Bu son durum uzerine durumun 
ciddiyetini kavrayan Memluk sultani bir meclis toplayarak nasil bir karar verilmesi gerektigini gorustu. 
Sonugta ise Timur'un Atlamis ile ilgili isteginin yerine getirilmesi karan almdi. Bu sahis yolculuk igin 
hazirlanarak Memluk sultanmin mektubunu da tasiyan elgiler ile birlikte Timur'a gonderildi.77 Yazilan 
mektupta ise simdiye dek Atlamis'in gonderilmemis olmasimn mazeretleri siralaniyor ve bundan 
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sonra iki devlet arasindaki iliskilerin iyi olmasini istediklerini belirterek bu sebeple Timur'un gonderdigi 
elgi ile bir bans antlasmasi metni olusturuldugu ve bu metnin iki nushasinin kendisine gonderildigi, 
kendisi tarafindan onaylandiktan sonra ise birisinin tekrargeriye gonderilmesi isteniyordu.78 

Ozellikle Anadolu'nun Timur tarafindan ele gegirilmesinden sonra Memluk Devleti, Timur'un, 
kendisi igin buyuk ve bas edemeyecegi bir tehlike oldugunu anlamis ve mektupta da bahsedilen ve iki 
nusha halinde Timur'a gonderilen sulh akdiyle bu durumu agikga itiraf ederek kabullenmistir. Boylece 
de Timur ile Sultan Ferec arasindaki dostluk anlasmasi gergeklesmis oldu.79 Bir sure sonra ise 
Timur'a gonderilmis olan elgiler 23 Temmuz 1403 tarihinde Timur'un elgileri ile birlikte Kahire'ye geri 
gonduler ve yanlannda da Timur'un serbest biraktigi Memluk esirleri ile pek gok armagan vardi.80 
Timur tarafindan gonderilen mektupta ise; arada tesis edilmis olan dostluk ve bansin pekistirilmesi 
igin, Ferec'in Dogu Meliklerinden birisinin kizi ile evlenmesi teklif ediliyordu.81 

Uzun bir sure Kahire'de ikamet eden Timur'un elgileri 4 Subat 1404 tarihinde yanlannda Sultan 
Ferec'ten bir mektup da bulunan Memluk elgileri ile birlikte geri donmek uzere yola giktilar. Mektupta 
ise; daha once yapilan anlasmaya sadik kahnacagi ve bu sebeple de Ahmet Celayir ile Kara Yusuf b. 
Kara Mehmed'in Dimaskta yakalanarak hapse atildigi ve her ikisinin de Timur'un emrinde oldugu 
belirtiliyordu.82 

Huy sehrine geldiklerinde ispanya krahnin elgileri ile karsilasan Memluk elgileri yola onlarla 
birlikte devam etmis ve 8 Eylul Pazartesi gunu Semerkant'taki Timur'un sarayina ulasmislardir.83 Bir 
sure burada kalan elgiler, o sirada Timur'un rahatsizlanmasi uzerine ulkelerine donmeleri istenmis ve 
Memluk, Osmanh ve ispanya elgileri hep birlikte geriye donmek uzere yola gikmislardir.84 

Elgiler Semerkant'tan aynldiktan bir sure sonra ise, Timur gegirdigi bu rahatsizhgi atlatmis ve 
ardindan 1404 yilinin Kasim ayi sonlannda, topladigi askerler ile birlikte Qin seferini gergeklestirmek 
uzere yola gikmistir. Otrar'a gelindigi sirada ise, Timur yaslihgi ve bu soguk kis gunlerinde gug 
sartlarda yolculuk yapmasi sebebiyle tekrar hastalandi ve orada bulundugu sirada 18 Subat 1405 
tarihinde 69 yasinda oldugu halde 6ldu.85 

Timur'un olum haberi ve Memluk sultani ile Memluk devlet erkaninin bu habere gosterdigi 
tepkiler Memluk kaynaklan tarafindan gok kisa, hemen hemen tamamen aynntisiz ve yorumsuz bir 
sekilde verilmektedir.86 Ancak biz Sultan Ferec'in, Timur'un olumunden yaklasik bir ay sonra Ahmed 
Celayir ile Kara Yusuf'u Dimask naibi §eyh el-MahmudT'nin salivermesine goz yummasindan,87 onun 
artik Timurlu Devleti'ne karsi olan tutumunun, Timur'un olumunden sonra gok degistigini ve kendisini 
bu devlete karsi gok daha rahat hissettigini anhyoruz. Gergekten Timur'un olumunden sonra devletin 
igine dustugu sikintih donemde ve sonrasinda Sahruh'un hakim oldugu devirde Memluk-Timurlu 
munasebetleri oncekine gore gok daha farkh olacaktir. 

Timur'un olumunden sonra baslayan ig kansikhklar88 sirasinda Memluk Devleti ile Timurlu 
Devleti arasindaki iliskiler bir muddet kesintiye ugradi. Daha sonra §ahruh'un hakimiyeti tarn olarak 
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ele gegirmesi ile Memluk sultani Seyh el-MahmudT (1412-1421) zamanmda tekrar baslayan iliskiler, 
bu donemde §ahruh tarafindan gonderilen elginin bir mektupla gelmesinden ibarettir.89 

1422 yilinda Memluk tahtina oturmus olan Barsbay zamanmda, 1425 yihna kadar iki devlet 
arasinda herhangi bir munasebet olmamistir. Ancak 25 Ocak 1425 tarihinde Sahruh'tan Barsbay'a bir 
elginin geldigi gorulmektedir. Kaynaklar bu elginin ne sebeple geldigini belirtmiyor olmasina ragmen, 
yolculugunun dokuz ay surdugu ve kendisi igin gelisinden ug gun sonra 28 Ocak tarihinde gorkemli bir 
kabul toreni yapildigi ifade edilmektedir.90 Bu elginin gelisinden dort yil sonra Sahruh tarafindan bir 
diger elgilik heyeti Kahire'ye 13 Ekim 1429 tarihinde ulasti. Elgiler Memluk sultanina Sahruh'tan ve 
oglu Siraz hakimi olan ibrahim Sultan'dan birer mektup ile pek gok degerli hediyeler getirdi. Sahruh, 
Barsbay'a gonderdigi mektup vasitasiyla ondan; bazi Memluk muelliflerinin eserlerini isterken yine 
Kabe'ye kisve gondermek ve Mekke'ye su yolu yapmak isteklerinden soz etmekteydi. Sahruh'un 
eserler ile ilgili isteklerine olumlu cevap verildi. Ancak kisve ve su yolu ile ilgili istekleri reddedildi. 
Cunku bu gorev o donemde bir nevi hakimiyet alameti olarak kabul ediliyordu. Bu sebeple Kabe'nin 
ortusunun gonderilmesi isinin Sahruh'a birakilmasi onun islam dunyasindaki sohretini daha da 
arttiracakti. Bunun igin Memluk sultani Barsbay'in bu istegi reddetmesi gok dogaldi. Ancak o, halen 
Sahruh'un kendi sinirlan yakininda oldugunu bildiginden dolayi tedbiri elden birakmamis ve §ahruh 
1429 yih Kasim aymda Karabag'a geldiginde Memluk elgileri de huzura gikmislardi.91 

Bundan once Timur zamanmda oldugu gibi Barsbay'in sultan olmasmdan bir sure sonra yine 
bazi cepheler tesekkul etmeye baslamisti. Bu esnada Timurlular ile Memlukler arasmdaki tampon 
bolgede, Akkoyunlu beyleri Timurlu tarafmda yer ahrken Karakoyunlular da zaman zaman Memlukler 
ile is birligi igerisinde bulunuyorlardi.92 

Barsbay'in hakimiyeti suresince, §ahruh kisve ile ilgili isteklerini pek gok kere tekrarladi. Hatta 
bir keresinde Barsbay'a elgileri vasitasiyla hilat ve tag gondererek onun Misir'da kendisinin naibi 
olmasmi ve adma sikke kestirip hutbe okutmasmi bile istedi.93 Bu istekler karsismda zaman zaman 
iki hukumdar arasmdaki iliskiler gok gerginlesmis olmakla birlikte asla sicak bir gatismaya donusmedi. 
Barsbay'in 1438 Mayisi'ndaki vefatmdan sonra ise, kisa bir sure igin yerine oglu gegti. Daha sonra da 
tahta Agustos 1438 tarihinde Cakmak oturdu.94 

Cakmak'in Memluk sultani olmasmdan sonra iki devlet arasmdaki iliskiler duzeldi. Cunku Sultan 
Cakmak gok yumusak huylu ve bans yanlisi biriydi. Hatta onun bu bans yanhsi tutumu sonucunda bir 
kereye mahsus ve belirli bir sure olmak kaydiyla, Memluk Emirlerinin sert tepkilerine ragmen 
Sahruh'un kisve ile ilgili istegine bile izin verildi. 95 Bundan sonra da, her ikisi de bans yanlisi ve 
yumusak bir mizaca sahip olan iki hukumdar arasinda Sahruh'un olum tarihi olan 12 Mart 1447'ye 
kadar ciddi bir problem gikmamis ve munasebetler bansgi bir sekilde devam etmistir. 
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YIRMISEKIZINCI BOLUM, ILK MUSLUMAN TURK DEVLETLERINDE 

TE§KILAT 

ilk Musluman Turk Devletlerinde Tefkilat / Prof. Dr. Salim Koca [s. 147-162] 

Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Yirminci yuzyildan itibaren islam dini ve medeniyeti gevresine girmeye baslayan Turkler, yeni 
devletlerini de igine girdikleri medeniyetin sartlanna uygun bir sekilde kurdular. Onlar, temelde ve 
ozde Turkluk ozelliklerini koruyarak, islam? yonetim tarzini benimsediler; Orta Asya'dan getirdikleri 
muesseselerin ve geleneklerin yaninda AbbasTler, SamanTler ve Gaznelilerden aldiklan muesseselere 
ve geleneklere de bunyelerinde yer verdiler;1 Turkge isim ve unvanlarmin yanisira islam? isimler, 
unvanlar ve lakaplar aldilar. 

Kisaca soylemek gerekirse onlar, engin tecrubeleri sayesinde Turk ve islam geleneklerini 
birbiriyle birlestirip kaynastirarak, yeni bir devlet tipi yarattilar. Fakat, bu kaynasma ve gelisme birden 
olmadi; uzun bir gegis donemini gerektirdi. Bu gegis doneminin ilk siyasT tesekkulunu Karahanhlar 
Devleti olusturuyordu. Devlet yonetimi, ordu, sosyal hayat, sanat ve hukuk sistemi bakimindan 
tamamen Turkolan bu devlet, dimagidan islamiyet'i temsil ediyordu. Karahanhlar, devlet yonetiminde 
zamanla islam? geleneklere de yer vererek, Turk-islam devletine dogru bir kopru vazifesi gorduler. 
Bundan sonra, Gaznelilerle devam eden gelisme, Selguklularla tamamlandi ve olgunluk safhasina 
ulastinldi. 

Turk-islam devletlerinin ortaya gikmaya basladigi sirada (X. yuzyihn ikinci yansmdan sonra) 
islam dunyasinda tek hakim deger vardi ki, o da islam dini idi. Fakat, bu sirada islam dunyasi hem 
siyasT hem de manevT (mezhep) bakimdan tamamen bolunmus, pargalanmis ve birligini yitirmis 
durumdaydi. Ustelik islamiyet'in yayilmasi da durmus bulunuyordu. Bundan dolayi, islam dunyasinin 
kenar bolgelerinde kurulmus olan Turk-islam devletleri, buyuk bir gayretle islamiyet'in cihat ilkesine 
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sanldilar. Ozellikle Karahanhlar, islam dinini Orta Asya Turk topluluklan arasinda yaymayi kendilerine 
baslica gaye edindiler. Bu gaye ile Turkistan'in onemli merkezlerinde islam dinini yayan birgok kurulus 
meydana getirdiler. Basmil ve Uygur Turklerini islamiyet'e kazandirabilmek igin basanh savaslar 
yaptilar. Orta Asya'nin gesitli yerlerinden gelen ve eski Turk inancma mensup topluluklan, 
islamlasmalan igin kendi ulkelerine aldilar. 

Cesitli soy ve kulturlerden olusan Gaznelilerde de, devlet-halk birligini saglayan baslica unsur 
islam dini idi. Bundan dolayi Gazneliler, butun gug ve enerjilerini islamiyet'i yayma gayesi uzerinde 
topladilar. Bunun igin Gazneli hukumdarlan, ozellikle bunlardan Sebuk-tekin ve Sultan Mahmud, 
bolgedeki Afgan ve Gurlularla getin bir mucadeleye giriserek, onlan islam dinine kazandirmaya 
gahstilar. 



Bu hususta Gazneli hukumdarlarimn elde ettikleri en buyuk basan, defalarca duzenledikleri 
seferlerle Kuzey Hindistan'i fethedip, burada islam dinini yaymak oldu. Ayrica onlar, asm dint bir 
cereyanin temsilcisi olan KarmatTlerle de mucadele ederek, hakim olduklan ulkelerdeki islam'in 
birligini korumaya gayret ettiler.2 

islam ulkelerinin buyuk bir kismi uzerinde hakimiyet kuran Selguklulann ustlendikleri gorev ise, 
daha buyuktu. Onlar da, tipki Gazneliler gibi bir taraftan islam dinini yaymaya galisirlarken, diger 
taraftan da islam'in birligini bozan asm dini cereyanlarla amansiz bir mucadeleye giristiler. 

Cunku Selguklular, Orta Dogu'ya indikleri sirada iran'da gesitli adlar altmda 70'den fazla asm 
dint mezhep (rafizT=siT) grubu faaliyette bulunuyordu. Bu gruplar, islam'in manevT birligini hemen 
hemen yok etmislerdi. 

SiyasT birlik yaninda manevT birligi de saglamayi kendilerine baslica gaye edinen Selguklu 
hukumdarlan, islam dunyasini SunnTlik inanci etrafinda toplamaya gahstilar. Cunku SunnTligin, asm 
dint cereyanlara kaynaklik eden eski iran gelenekleriyle ilgisi pek azdi. Ayrica, akla dayanmasi 
bakimindan da Turk dusunce ve inanglanna uygun dusmekteydi.3 

Turk-islam devletleri daha onceki Arap ve Fars kokenli islam devletlerinden temel ozellikler 

bakimindan tamamen aynliyordu. Ozellikle, Turk-islam devletlerinin basta hakimiyet anlayisi olmak 

uzere askerT karakteri, sosyal, ekonomik, hukukT ve kulturel politikalan, Arap ve Fars kokenli islam 

devletlerinkinden butunuyle farkli idi. Mesela Turklerin idaresinde, yeryuzundeki mevcut insan cinsi bir 

butun sayilmaktaydi. Topluluklar arasinda da sosyal, kulturel ve dint agidan higbir kademe farki 

gorulmemekteydi. idare karsisinda herkese, esit hak ve adalet saglanmaktaydi.4 Bu anlayisin bir 

uygulamasi olarak, devletin idarT kadrolan, kendileriyle isbirligi yapmak isteyen yerli halka butunuyle 

agilmaktaydi. Yetismis, yetenekli, zeki, galiskan yerli elemanlar, idarT kadrolarda bol bol istihdam 

edilmek suretiyle onlardan yaralamlmaktaydi.5 Bu ayni zamanda, bugunku modern devletlerin baslica 

gayesi olan devlet-halk butunlesmesi demekti. 
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Turklerin islam dunyasina hakim olmalanyla birlikte, islam devlet hukukunda da onemli bir 
degisiklik meydana geldi. O da su idi: Selguklu Sultani Tugrul Bey'in 1055 yilinda Bagdat'a girmesiyle 
AbbasT halifesinin temsil ettigi dint otoritenin yaninda bir de siyasT otorite meydana gikti. Bu fiilT durum, 
1058 yilinda yapilan bir torenle resmTlestirildi. Halife, bu torende, Tugrul Bey'e kusattigi kihgla askerT 
yetkilerini, verdigi unvanlarla da (el-meliku'l-masnk ve'l-magrib) siyasT yetkilerini devretti.6 Boylece, 
ortaya soyle bir durum gikti: islam dunyasindaki bu yetki devri ile ilk defa resmen din? ve siyasT otorite 
birbirinden ayrildi. Buna gore, halife sadece islam topluluklarmin dint lideri haline geldi. Devlet 
hayatindaki gorevi de, sultanlann saltanatlanni onaylama, onlara hil'at ve unvan verme gibi sembolik 
islerden ibaret kaldi. islam dunyasimn siyasT sorumlulugu ise, tamamen Tugrul Bey'in eline gegti. Bu 
durum, bazi bilim adamlarimn belirttigi gibi, dunyevT ve dim islerin birbirinden aynldigi yeni bir devlet 
anlayismin temelini olusturuyordu.7 

Devlet hayatinda, dunyevT ve dint isleri birbirinden ayiran bu anlayis, munferit bir olay olarak 
kalmadi, diger Turk-islam devletlerinde de devam etti. Mesela, Memluklu Sultani Baybars, AbbasT 
ailesinden el-Muntansir Bi'llah'i Misir'da halifelik tahtina oturtarak (1261), dint isleri kendisine 
birakmistir. Yeni Delhi Sultanhgi'nda da ayni anlayis hakim olmustur. Sultan Alaeddin Kalag, bu 
durumu, "Devlet ve senat ayn ayn seyler olup, biri hukumdara, digeri kadi ve muftulere ait islerdir" 
seklinde ifade etmistir.8 

Turklerin islam dunyasmda devlet hukukuna getirdikleri bir yenilik de, kadin hukukunda oldu. 
Eski Turklerde "hatunlar" da devlet yonetiminde soz sahibi idiler. Ayn otaglan ve "buyruk"lan (bakan) 
vardi. Torenlerde kaganlann yaninda yer alirlar; devlet meclisine katihrlar; elgi gonderip, elgi kabul 
ederlerdi.9 Halbuki, islam kamu hukukunda, kadinin yeri bulunmuyordu. Turkler, kadin hukukundaki 
eski anlayislanni islamT donemde de aynen devam ettirmislerdir. Mesela, Atuncan Hatun, Tugrul 
Bey'in sadece ozel hayatinda degil, devlet hayatinda da en buyuk yardimcisi olmustur.10 Sultan 
Meliksah'in esi, Karahanli Prensesi, Terken Hatun, devlet idaresinde son derece etkiliydi. Ayn bir 
dTvani (buro) vardi. Bazi meseleler, onunla olgunlastinldiktan sonra sultana sunulurdu. Ayni sekilde 
Harezmsahlar Hukumdan Alaeddin Tekis'in esi Terken Hatun da devlet idaresinde soz sahibi hatun 
idi. Onun da ayn dTvani, sarayi, iktalan ve hatta baskenti bile vardi. Devlet memurlarim tayin eder 
veya gorevden alabilirdi. Daha da onemlisi, sultanin emirleri onun imzasi (tugra) olmadan gegerli 
sayilmazdi.11 

Turk-islam devletlerinde tipki hatunlar gibi hanedan uyelerinin, yani meliklerin de onemli bir yeri 
vardi. Devleti, hanedan ailesinin ortak mall sayan eski Turk hakimiyet anlayisi, islamT donemde de 
gegerliligini korumaktaydi. Buna gore, merkezT otoriteye bagli kalmak ve izledigi politikanin disma 
gikmamak sartiyla her hanedan uyesinin idaresine bir bolge verilmekteydi. "Melik" unvaniyla anilan 
hanedan uyeleri, bu bolgelerde merkezT idarenin kuguk bir modelini olusturuyorlardi. Sahip olduklan 
bu yerleri de, kendilerinden sonra ogullanna ve torunlanna intikal ettirebiliyorlardi. 

Turk devlet yonetiminde bilgi ve tecrube, daima on planda tutulmaktaydi. Bunun igin, 

sehzadelerin (tigin=melik) idaresine bir bolge verilirken, yanlannda da "atabey" unvani verilen 
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tecrubeli ve bilgili bir devlet adami gorevlendirilmekteydi. Bundan maksat, sehzadenin daha 
sorumluluk mevkiine gelmeden kendisini yetistirmesini saglamakti. 

Atabeylerin rolu bununla sinirh kalmamistir. Merkezi otoritenin zayiflamasindan ve gokmesinden 
yararlanan bazi atabeyler, sehzadelere ait topraklan ele gegirerek, bu yerlerde kendi bagimsiz 
idarelerini olusturmuslardir. Selguklularda Atabeylik devletlerinin ortaya gikmasi, bu durum ile ilgilidir. 

Turk-islam devletlerinin genel karakterini boylece belirttikten sonra, burada bir de su meseleye 
agikhk getirmemiz gerekmektedir: Orta Asya'da buyuk devletler kuran Turkler, zaman zaman Orta 
Asya'nin disina yayilarak, gittikleri yerlerde yerli halk uzerinde hakimiyet kurmak suretiyle yeni yeni 
devletler kurmuslardir. Fakat, belirli bir sure sonra yerli kulturler karsisindan ozumsenerek, sonunda 
mill? varhklanni ve kulturlerini ebediyen kaybetmislerdir. Turklerin, islam medeniyeti igindeki durumlan 
da ayni mi olacakti? Yoksa, kimliklerini ve kulturlerini butunuyle koruyabilecekler miydi? Burada su 
kadanni soyleyelim ki, Turkler, islam medeniyeti iginde zamanla eriyip, kimliklerini yitirmediler; 
ozellikle kulturlerini butunuyle korudular ve kendilerinden sonraki nesillere aktarmayi basardilar. Bu 
tarihTgorevi basanyla yerine getiren Selguklulardir. Oyleyse, Selguklulann izledikleri kultur politikasina 
burada kisaca bakmamiz gerekmektedir: 

Selguklular Orta Dogu islam dunyasma indiklerinde, Fars ve Arap olmak uzere, kendilerini 
yutmaya hazir, iki guglu kulturle karsi karsiya geldiler. Onlar, bu kulturler karsisinda ya butunuyle mill? 
kulturlerini ve kimliklerini koruyacaklar ya da Cin'e, Avrupa'ya ve Hindistan'a giden soydaslan gibi 
dahil olduklan gevrenin sartlan iginde eriyip, tarih sahnesinden tamamen silineceklerdi. Hemen 
belirtelim ki, onlar, bu kulturlere butunuyle teslim olmadilarsa da, siyasT ustunluklerine denk kulturel bir 
ustunluk de kuramadilar. Ozellikle sarayda, orduda ve kendi aralannda Turkge konustuklan halde, 
devrin gelenegine uyarak, devletin resmi dilini Farsga olarak kabul ettiler. Halbuki, Karahanlilarda, 
halk, edebiyat ve yazisma dili tamamen Turkge idi. Gazneliler, Selguklular, Harezmsahlar, EyyubTler 
ve Memluklerin saray ve ordulannda da, Turkge konusulmaktaydi. Fakat, islam medeniyetinin 
etkisiyle Arapga ve Farsgaya karsi daha Karahanhlar zamanmda baslayan ilgi, Gazneliler ve 
Selguklular Devri'nde yerli halki idare etme zaruretiyle birlesince, bu dillerden ozellikle Farsga ve 
Arapga'mnTurk-islam devletlerinin resmT dili olma durumu ortaya gikti. Boylece, iran ve gevresinde 
kurulan Turk devletlerinde resmT dil Farsga, Misir ve Suriye'de kurulan Turk devletlerinde ise Arapga 
olmustur. 

Ote yandan, Farsga siirler yazacak kadar bu dili iyi ogrenen Selguklu sultanlan, kendi dillerini de 

ihmal etmediler: Mesela, Selguklu Devleti'nin ilk Hukumdan Tugrul Bey, Bagdat'ta AbbasT halifesi ile 

gorusurken ona sadece Turkge ile hitap etmistir (1058). 12 Ayni Selguklu Sultani, kendi dugununde 

soydaslanyla birlikte Turkge neseli sarkilar soylemis ve oyunlar oynamistir.13 Sultan Meliksah, bir 

taraftan Farsga siirler yazarken, diger taraftan da dostlanna Turkge mektuplar yazmistir.14 Qunku 

onlann, Farsga ve Arapgaya ihtiyag duymayacak kadar Gokturk, Uygur ve Karahanh gaglannda 

gelistirilmis mukemmel bir kultur dilleri vardi. Mesela Kasgarh Mahmud, butun Turk lehgelerini 

orneklerle inceledigi "DTvanu'l-Lugati't-Turk" adh eserinde, Turkgenin zamanin en guglu dili olan 
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Arapga ile "atbasi beraber gittigini" ileri surmustijr.15 Bununla da yetinmeyen Kasgarh Mahmud, Turk 
idaresi altindaki yabanci topluluklara Turkgeyi ogretmek amaciyla bir de gramer kitabi kaleme 
almistir. Fakat bu kitap, bugune kadar bulunamamistir. 

Kasgarh Mahmud'un gorusu munferit bir goru§ olmayip, onu destekleyen baska yazarlar da 
vardi. Mesela Turkgeyi zamanin kultur dilleriyle karsilastiran Husameddin AsimT, Turk dilinin saglikli 
bir yapiya sahip oldugunu belirtmistir.16 Fahreddin Mubareksah da, Turkgeyi "heybetli" bir dil olarak 
nitelendirmistir. Aynca, Turk dilinin Hindistan istikametinde gittikge yayildigini soyleyen Mubareksah, 
eserinde Turkge misralara da yer vermistir.17 

Diger taraftan Turk dili, ozellikle Farsga karsisinda hakimiyet mucadelesini kendisi yurutuyordu. 
Bu mucadelesinde Turk dili, Farsga karsisinda gerilemesi soyle dursun, bu dilin uzerinde ustunluk 
kuruyor ve onun yerini ahyordu. Alman kokenli Rus bilgini Barthold'a gore, "Farsganin yalniz bir rakibi 
vardir ki, o da Turkge idi. Farsganin bu rakip dil ile mucadelesi gogunlukla basansizhkla 
sonuglamyordu. Daha islamiyet'in ilk yuzyilinda iki akim basladi ki, bu, bugune kadar devam etmistir: 
1. EdebT Farsganin yavas yavas yerli iran konusma lehgelerini zorlayarak ortadan kaldirmasi, 2. Turk 
dilinin edebT Fars dili de dahil oldugu halde, Fars dilini zorlayarak ortadan kaldirmasi. Dikkate deger 
ki, bundan baska Turk dilinin asil iran dahilinde de yayilisi genisliyordu. Mesela, bir koyde Turk ve 
Fars beraber yasiyorsa, sonunda Turk dili herkesin dili olarak kahyordu".18 

Selguklular, sadece dillerini degil, butunuyle Turkluklerini koruyorlar, islam topluluklannin iginde 
adeta Orta Asya'daki eski hayatlanni yasiyorlardi. Gittikge artan Fars kulturunun istilasi ise, satihta 
kaliyor, Turk toplum hayatinin derinligine nufuz edemiyordu. Ozellikle dogum, dugun ve olum 
olaylannda eski Turk adet ve gelenekleri hakimdi. Dugunlerde Turkge sarkilann soylenmesi ve milIT 
oyunlann oynanmasindan baska gelinin geyizi de zamammizda oldugu gibi sergileniyordu. 
Zamammizda gok sevilen bir gelenek olarak hala devam eden "sagi" da, ihmal edilmiyor, turlu 
vesilelerle icra ediliyordu. Aynca olum olaylannda, yerli Muslumanlan hayretler iginde birakan agir 
yaslar tutuluyordu.19 Ote yandan, Selguklu sultanlannin birgok Turk gelenegini korumakta 
gosterdikleri titizlige bakihrsa, Fars kulturunun saray hayati uzerindeki etkisinin de sekIT olmaktan ote 
bir anlaminin bulunmadigi anlasilmaktadir. Mesela Selguklu sultanlan, Turk devlet anlayisinin bir 
geregi olarak sik sik halka agik "toy" veriyorlar ve bu ziyafetlerin sonunda da yemek takimlarim 
yagmalattinyorlardi.20 

Selguklu Turklerinin kiyafetleri de Farslann ve Araplann kiyafetlerinden tamamen farkh idi. Arap 

dusunuru el-Cahiz'in dedigi gibi, islam topluluklanni birbirinden kiyafetleri bakimindan ayirmak 

imkansiz ise de, her nerede olursa olsun, Turkleri kiyafetlerinden tanimak mumkundij.21 TarihT 

kayitlara gore, buyuk Turk bilgini FarabT ile son Selguklu Sultani Sancar, omurlerinin sonuna kadar 

hep Turklere ozgu elbiseler giymislerdir.22 Bilindigi gibi, Malazgirt Savasi'nda Bizans ordusunun 

saflannda bulunan Uzlar ve Pegenekler, soydaslanyla garpistiklanni konusmalanndan oldugu kadar, 

kiyafetlerinden de anlamislar ve Selguklu Turklerinin tarafina gegmislerdir. Bu ornekleri daha da 

artirmak, suphesiz herzaman mumkundur. 
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A. Hukumdar ve Saray 

1. Hakimiyet (Egemenlik/Erkinlik) Anlayisi 

Turklerde hakimiyetin kaynagi ilahT idi. Yani, Turk hukumdanna devleti idare etme kudret ve 
yetkisi dogrudan dogruya Tann tarafindan verilmekteydi. Baska bir ifade ile soylemek gerekirse, Turk 
hukumdan kendisini Tann tarafindan segilmis ve bazi olaganustu gug ve yeteneklerle donatilmis bir 
kimse olarak gormekte ve kabul etmekteydi. Tann bagisi olan bu gug ve yetenekler Gokturk 
yazitlannda su kavramlarla ifade edilmistir: 1. "Kut" (siyasT iktidar),23 2. "Ulug veya ulus" (kismet), 3. 
"Kug" (gug) .24 Tann, "kut" bagisi ile Turk kaganmi "hukmetme ve hukumdarlik gug ve yetkisi", yani 
"siyasT iktidar" sahibi kiliyordu. Turk Kagani Tann'dan aldigi siyasT iktidarla, Orta Asya'da "Doguda 
gun dogusuna, guneyde gun ortasina, batida gun batisma, kuzeyde gece ortasina kadar butun milleti 
kendisine tabi kiliyor ve hepsini duzene sokuyordu".25 Bugunku ifade ile soylemek gerekirse, "kut" 
sahibi olan Turk kagani Orta Asya'da Turkge konusan ve Turk soyundan olan butun topluluklan bir 
bayrak altinda, yani bir devlet gatisi altinda topluyordu. Tann, "ulug veya ulus" bagisi ile de ona 
"iktisadT bir gug" kazandinyordu. Boylece Turk Kagani "ag milleti doyuruyor, giplak milleti giydiriyor, 
fakir milleti zengin yapiyor, az milleti gok kiliyordu". 26 Tann, Turk Kagam'na verdigi "kug" ile de, savas 
yetenegini artirarak (kendisini kurt, dusmanini koyun gibi yaparak),27 ona zaferler kazandinyordu. 

Temeli Tann bagisina dayanan bu iktidar tipine sosyolojide "karizmatik iktidar" denmektedir. Bu 
iktidar anlayisinda Turk hukumdan Tann tarafindan bazi olaganustu gug ve yeteneklerle donatilmis 
olmasina ragmen, o higbir zaman olaganustu varhk, yani Tann-Kral sayilmamistir. Hatta Turk Kagani 
kendisini daima Tann'ya karsi sorumlu sayiyordu. Aynca, yazih olmayan kanun durumundaki "tore" 
de, Turk hukumdarimn icraat ve faaliyetlerine sinirlar getiriyordu. Esasen Turk hakimiyet anlayisi, 
Turk hukumdarimn "kufa (siyasT iktidar) uygun hareket ettigi muddetge isbasinda kalabilecegi 
merkezindedir. Eger Turk Kagani hukumdarlik sorumlulugunu yerine getiremiyorsa, daha dogrusu 
idarede yetersiz kaliyorsa, "kut taplamadi", yani "kut ondan memnun olmadi" dusuncesiyle isbasindan 
uzaklastinliyordu.28 

Ote yandan tag bas degistirirken ilahT bagis olan "kut" da hanedan uyeleri arasinda birinden 

digerine kan yoluyla gegmekteydi. Fakat Tann, hanedan uyeleri arasinda segimini ve tercihini sadece 

biri lehinde kullanmaktaydi. Bu segim ve tercih de, genellikle hukumdarliga en gok layik ve yetenekli 

bir hanedan uyesi uzerinde olmaktaydi. Tann'nm iradesinin hangi hanedan uyesi uzerinde oldugu da, 

ancak taht igin yapilan mucadele sonucunda ortaya gikmaktaydi. Bu yuzden eski Turk devletlerinde 

taht veraset hukuku son devirler istisna edilirse, higbir zaman belirli kurallara baglanamamistir. Bunun 

tabiT sonucu olarak da, hanedan uyeleri arasinda taht kavgalan daima kagimlmaz ve adeta mesru bir 

vaka olarak sik sik tekrarlanmaktaydi. Hatta, hukumdann daha saghginda sehzadelerden birini 

kendisine veliaht tayin etmesi bile, diger sehzadeleri durduramamaktaydi. Qunku, veliahtin disinda 

hemen hemen her sehzade, hakkinin gasp edildigi duygusuna kapilarak harekete gegmekteydi. Hem 

taht davacilannin hem de onlara destek veren kutlelerin yatismasi ise, ancak bir taht kavgasi 

sonucunda da olsa, isbasina liyakatli ve yetenekli bir hanedan uyesinin gelmesiyle mumkun 
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olabilmekteydi. Fakat yine de, tahta sahip olan hukumdann gucu ne olursa olsun, diger hanedan 
uyeleri, sartlann kendileri igin uygun oldugu zamanlarda, taht igin harekete gegmekten higbir sekilde 
geri durmuyorlardi. 

Temeli ilah? "kut" bagisma dayanan Turk hakimiyet anlayisi, islam? donemde varhgini koruyarak 
devam etmistir. Buyuk Turk dilcisi Kasgarh Mahmud, islam? donemde de korunan ilahT kokenli Turk 
hakimiyet anlayisini su veciz ifadelerle ortaya koymustur: "Tann'nin devlet (kut) gunesini Turk 
burglanndan dogdurmus oldugunu ve onlarin mulkleri uzerinde goklerin butun dairelerini dondurmus 
bulundugunu gordum. Tann onlara Turk adini verdi ve onlan yeryuzune hukumdar yapti. 
Zamanimizin hakanlanni onlardan gikardi; dunya milletlerinin idare dizginlerini onlarin eline verdi; 
kendilerini hak uzere kuvvetlendirdi".29 Kasgarh Mahmud'un bu sozleri sadece hakimiyetin kaynagini 
degil, ayni zamanda Turklerde cihan sumul, yani universal bir dunya gorusunun mevcut bulundugunu 
da gostermektedir. Bu duruma gore, Tann, sadece Turk topluluklannm degil, butunuyle dunya 
milletlerinin idaresini Turklerin eline vermis bulunuyordu. 

Tipki Kasgarh Mahmud gibi Abbas? halifesinin veziri de ayni inangtaydi: Tugrul Bey, 1055 
yihnda Bagdat'a girerken halifenin Veziri ibn Muslim tarafindan karsilandi. Vezir, bu karsilamada 
Tugrul Bey'e, "Tann sana butun dunyayi verdi", seklinde hitap etti.30 Bu, hig suphesiz, islam 
dunyasinda da en yetkili devlet adamlan tarafindan benimsenmis, Turk dunya hakimiyeti fikrinin agik 
bir ifadesiydi. 

Ote yandan, Selguklu Veziri Nizamu'l-Mulk'un Siyaset-name adh eserinde de Turk hakimiyet 
anlayismin bir yansimasim gormek mumkundur. Nizamu'l-Mulk'un bu husustaki ifadesi soyledir: 
"Yuce Tann her asirda ve zamanda halk arasindan birini seger, onu padisahlara layik ve ovguye 
deger hunerlerle susler, insanlar onun adaleti iginde yasasinlar, emin olsunlar, daima devletin 
bekasini istesinler diye, dunya islerini ve Tann'nin kullannin huzur iginde yasamasim ona tevd? 
eder".31 Goruldugu gibi, Nizamu'l-Mulk de tipki Kasgarh Mahmud gibi Turk hakimiyet fikrinin temelini 
Tann bagisina baglamaktadir. Fakat o, Kasgarh Mahmud ve halifenin veziri gibi, Tann'nin segiminin 
ve tercihinin Turkler lehinde oldugunu soylememektedir. Buyuk Selguklu Devleti'nin ikinci Hukumdan 
Sultan Alp Arslan, Nizamu'l-Mulk'un ifadesindeki bu belirsizlige tarn bir agikhk getirmektedir. Alp 
Arslan'a gore, Tann kendisine teveccuh gostererek, onu Ademogullan arasindan, dunya islerinin 
nizama konmasi igin segmis, "zamanin gehresini fikirlerinin nuruyla aydinlatmis, dunya yuzunu 
devletinin buyuklugu ve adaletiyle suslemis, memleket caddesini kendisine gostermis, devlet 
merdivenlerini gikmasini emretmistir".32 

Sultan Alp Arslan, komutanlardan Hacib Erdem'in bir "Batm?"yi devlet hizmetine almasi 

dolayisiyla butun komutanlara yaptigi uyan konusmasinda bu dusuncesini bir kere daha 

tekrarlamaktadir: "Sizleri korumak zorundayim. Sizler de beni desteklemelisiniz. Zira, Ulu Tann sizi 

benim uzerime degil, beni sizin uzerinize kumandan (salar) yapmistir".33 Ayni sekilde, Sultan Sancar 

da, halifenin vezirine gonderdigi 1133 tarihli mektupta, "Ulu Tann'nin lutfu ile cihan padisahhgma 

yukseldigini" yazmistir.34 
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Turk hukumdarlarimn sozlerinden de anlasilacagi uzere, onlar kendilerini Tann tarafindan 
segilmis ve gorevlendirilmis birer hukumdar olarak gormektedirler. Bu, hig suphesiz, kokleri ta Hun 
Turklerine dayanan ve islam? donemde de korunan cihansumul (universal) bir hukumdarhk ve 
hakimiyet anlayis idi. 

Yine Alp Arslan'a gore, Tann'nin bu segimi ve tercihi sebepsiz degildi; saglam bir temele 
dayaniyordu. Alp Arslan'in ifadesi ile o temel de su idi: "Temiz Musluman olduklan, hava ve heves 
pesinde kosmadiklan igin, Tann bugun Turkleri yuceltmistir".35 Bu, hig kuskusuz, eski Turk hakimiyet 
anlayismin islam? bir temele oturtulmasi demekti. 

2. Hukumdar ve Yetkileri 

Turk-islam siyas? tesekkullerinde devlet teskilatinin basinda "sultan" unvanini tasiyan bir 
hukumdar bulunuyordu. "Sultan" Arapga kokenli bir kelime olup, baslangigta "otorite" veya "hukumet" 
anlamina gelen soyut bir isimdi. Abbas?ler Devri'nde genellikle bazi devlet gorevlileri, valiler, d?van 
sahipleri (bakanlar) ve hatta vezirler igin kullamlmistir. Daha sonra bu unvan gayn resm? olmakla 
birlikte bagimsiz hukumdarlar igin kullanilmaya baslanmistir. Selguklu veziri Nizamu'l-Mulk'e gore, 
"sultan" unvanini ilk defa kullanan Gazneliler Hukumdan Mahmud'dur. Fakat, bu durum suphelidir; 
ancak imkansiz da degildir. Sultan unvanini resm? olarak ahp kullanan, daha da onemlisi bu unvana 
cihansumul bir anlam kazandiran hukumdar ise, Buyuk Selguklu Devleti'nin kurucusu Tugrul 
Bey'dir.36 

Biraz yukanda belirtildigi gibi, "siyas? iktidan" ni ilah? bir kaynaktan aldigina inanan Turk 
hukumdan, karar ve icraatinda kendisini Tann ile Turk toresine karsi sorumlu sayiyordu. 

Devleti temsil eden sultan, ayni zamanda "saray", "hukumet", "ordu" ve "adalet" olmak uzere 
dort muessesenin de basiydi. O, bu sifatiyla, "yasama" (kanun yapma), "yurutme" (icra) ve "yargi" 
(tesr?') yetkilerini de kendi sahsmda topluyordu. 

a) Yasama Yetkisi: Sultanin belirli kurallar dahilinde yayinladigi ve verdigi "fermanlar", 
"mensurlar", "misaller" (yazili ve sozlu emirler) ve hatta agzindan gikan butun sozler, kanun 
hukmunde ve degerindeydi. Gerek devletin her kademesindeki butun gorevliler gerekse her 
tabakadan halk bu emirlere uymakla yukumluyduler. 

b) Yurutme Yetkisi: Tahta gikan her hukumdar, icraatina genellikle devlete yeniden duzen 
vermekle ise baslardi. Bu, bir bakima, onun kendi kadrosunu kurmasi anlamina geliyordu. Bundan 
baska o, devlet baskani olmasi sifatiyla ig ve dis siyaseti duzenler; iktisad? kararlar ahr ve uygular; ig 
guvenligi ve huzuru saglar; savas ve seferlerde ordulara komuta eder; savasa ve bansa karar verir; 
elgiler gonderir, elgiler kabul eder; vergiler koyar, 

"ikta"lar dagitir; meliklerin idareciliklerini onaylar; basta vezir olmak uzere butun asker? ve mulk? 
gorevlilerin tayinlerini yapar ve onlan gorevlerinden ahrdi. 
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c) Yargi Yetkisi: Turk-islam devletlerinde sultan, ayni zamanda adalet teskilatimn da basiydi. O, 
en buyuk yargig sifatiyla, haftanin belirli gunlerinde (Pazartesi ve Persembe) zulme ugrayanlar igin 
kurulan "Mezalim DTvani" adindaki yuksek mahkemeye baskanlik yapar; burada halkin sikayetlerini 
dinler, davalanna bakar; yargida bulunarak adaletin yerini bulmasina gahsirdi.37 Aynca, sahsina ve 
devlete karsi sug isleyenler igin -mevkii ne olursa olsun- tutuklama karan alabilir; bizzat sorgulamasim 
yapabilir; olum dahil olmak uzere gesitli cezalar verebilirdi. Ote yandan o, genel bir af ile butun 
tutuklulan serbest birakabilirdi.38 

3. Hakimiyet ve Hukumdarhk Sembolleri 

Musluman Turk hukumdarlan, devletin basi olmalan sifatiyla, iktidarlannin igeride ve disanda 
mesru bir kuvvet olarak taninmasi ve kabul edilmesi igin birtakim hakimiyet ve hukumdarhk sembolleri 
almislar ve kullanmislardir. Bunlar; "unvan ve lakaplar", "para", "hutbe", "tiraz/hil'at", "saray", "taht ve 
tag", "bayrak ve sancak", "getr", "nevbet", "otag", "tugra ve tevkT", "yuzuk", "kemer", "ok ve yay", "tug", 
"kihg" ve "gizme" gibi bazisi manevT bazisi da maddT unsurlardir. Hemen hemen butun Musluman 
Turk hukumdarlan uzerinde yaptiklan bazi degisiklikler (yazi, isaret, ibare, sekil ve resim gibi) ve 
ilavelerle bu sembollere sahip olmuslardir. Simdi bu sembolleri birer birer ele alahm: 

a) Unvan ve Lakaplar: Hakimiyet ve hukumdarhk sembollerinin en onemlilerinden biri, hig 
suphesiz hukumdarlann aldiklan ve kullandiklan unvan ve lakaplardir. Karahanh hukumdarlan 
genellikle "ilig", "hakan" ve "han" gibi unvanlar ahp kullanmislardir. Ote yandan, unlu siyaset kitabi 
Kutadgu Bilig'de, hukumdara "bey" unvani ile hitap edilmisse de, bu unvan Karahanh hukumdarlarimn 
resmT unvanlan arasinda yer almamistir. 

"ilig" (illig= il, devlet sahibi), "hakan" (hanlar ham) ve "han" unvanlan yahn olarak degil, "arslan", 
"bugra" (erkek deve), "tonga" (kaplan cinsinden bir hayvan), gibi belirli ozellikleri olan hayvan adlan ve 
"tavgag" (tamgag, tabgag, tafgag= Qin hukumdarlan igin kullanilan unvan), "kara" (kuvvet), "kadir" 
(sert, kati), "kihg" gibi sozlerle birlikte kullanilmistir. Karahanh hukumdarlan, XIII. yuzyihn sonlanna 
dogru, diger Musluman Turk hukumdarlan gibi, kendi unvanlarmi terk ederek, "sultan" unvanini ahp, 
kullanmaya baslamislardir. 

Tugrul Bey, Selguklu Devleti kuruluncaya kadar, ancak "melik" ve "emTr" unvanlarmi ahp 
kullanabilmistir. Devletin kurulusunun tamamlanmasindan (1040) ve AbbasT Halifesi tarafindan 
tamnmasindan sonra Tugrul Bey, "es-Sultanu'l-mu'azzam" (buyuk sultan) unvanini almis ve 
kullanmaya baslamistir. Sadece Tugrul Bey degil, Tugrul Bey'den Sancar'a kadar butun Selguklu 
sultanlan ayni unvani almislar ve kullanmislardir. Bu unvan, Selguklu hukumdarlarimn butun saltanati 
boyunca bastirdiklan paralarm uzerinde yer almis ve adlanna okunan hutbelerde zikredilmistir. Fakat, 
bazi kaynaklarda Alp Arslan'in "es-Sultanu'l-mu'azzam" unvammn yam sira "es-Sultanu'l-azam" (en 
buyuk sultan) unvanini da kullandigi belirtilmistir. "Es-Sultanu'l-azam" unvanini asil kullanan Selguklu 
hukumdan ise, Sancar olmustur. Sancar, kendisine tabi olarak Irak'ta yegeni Mahmud'a "es-Sultanu'l- 
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mu'azzam" unvanini kullanmasina izin verirken, kendisi de "es-Sultanu'l-azam" unvanini ahp 
kullanmistir. Ancak bu unvan, Sancar'dan gunumuze ulasan paralar uzerinde gorulmemektedir. 

Selguklu hukumdarlan siyasT ve askerT basanlanna uygun gesitli unvan ve lakaplar da ahp, 
kullanmislardir. Mesela, AbbasT Halifesi Kaim Bi-emrillah, 1058 yihnda, bir torenle dunyevt yetkilerini 
Tugrul Bey'e devrederken, ona "el-Meliku'l-masrik ve'l-magrib" (Dogunun ve Batinin Hukumdan) 
unvanini vererek, taltif etmistir. 

Sultan Alp Arslan da, Dogu'da Anadolu'nun onemli kilit noktalanndan olan Ani kalesini 
fethettikten sonra (1064), bu onemli fethin bir alameti olarak "Ebu'l-feth" (fetih babasi) unvanini 
almistir. Diger taraftan Selguklu hukumdarlanna devrin tarih yazarlan ve edipleri tarafindan, resmT 
unvanlan arasinda yer almamakla beraber genellikle "es-Sultanu'l-adil" ve "es-Sultanu'l-alem" unvani 
ile hitap edilmistir. 

Goruldugu gibi, dunya hakimiyeti fikri, Selguklu sultanlannm unvanlanna da yansimistir. Mesela 
"el-Meliku'l-masnk ve'l-magrib" ve "es-Sultanu'l-alem" gibi unvanlar, hep bu fikrin bir ifadesi olarak 
kullamlmistir. 

Selguklu hukumdarlan, aynca bazi lakaplar da ahp kullanmislardir. Mesela, Tugrul Bey'in lakabi 
"Ruknu'd-dunya ve'd-din" (dinin ve dunyanin temel diregi), Alp Arslan'in "Adudu'd-devle" (devletin 
yardimcisi, dayanagi), Meliksah'in "Mu'izzu'd-dunya ve'd-dTn" veya "Celalu'd-dTn" (dinin buyuklugu, 
ululugu), Sancar'in da "Mu'izzu'd-dunya ve'd-dTn" (dinin ve devletin agirlayicisi) idi.39 

b) Para: Para, bir cephesiyle manevT, oteki cephesiyle maddT bir hakimiyet ve hukumdarhk 
semboludur. Para vasitasiyla hem hukumdann unvan ve lakaplanni hem de zamanin ekonomik 
durumunu ogrenmek mumkun olmaktadir. Ote yandan, para, hukumdann siyasT statu 

sunu, yani bagimsiz veya bagimli (tabi) bir hukumdar olup olmadigim belirlemek bakimindan da 
onemli bir beige sayihr. 

Tolunoglu Ahmed, 875 yihnda AbbasT halifesi ile iliskisini tamamen keserek, Misir'da kendi 
idaresini olusturmustur. Bundan sonra Ahmed'in ilk icraati, bagimsizhgin ve hukumdarligin sembolu 
olarak kendi parasini (ed-dinaru't-TolunT) bastirmak olmustur. 

Selguklu sultanlan, basta altin (dinar) olmak uzere gumus (dirhem) ve bakir paralar 
bastirmislardir. Bu paralann bir yuzunde kelime-i tevhTd ile AbbasT halifesinin unvani, diger yuzunde 
de parayi bastiran hukumdann adi, unvani ve lakaplan yer aliyordu. Aynca bu paralann bir kisminin 
uzerine Selguklu hanedanmin mensup oldugu Oguzlann Kinik boyunun damgasi ile yine Oguzlann 
sembolu olan "ok ve yay" seklinde isaretler konulmustur.40 

c) Hutbe: Hakimiyet ve hukumdarhk sembollerinden biri de hutbedir. Hutbe, hukumdann hakim 
oldugu ulkelerin camilerinde, cuma ve bayram namazlan esnasinda kendi ad, unvan ve lakaplannin 
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"hatip" tarafindan zikredilmesi ve kendisine dua edilmesidir. Eger hukumdar tam bagimsiz bir 
hukumdar ise, devrin gelenegine uyarak, hutbede once AbbasT halifesinin ad, unvan ve lakaplanni, 
sonra kendi ad, unvan ve lakaplanni zikrettiriyordu. Ote yandan, tabi bir hukumdann okuttugu 
hutbede ise, sirasiyla halifenin, metbu hukumdann ve kendisinin ad, unvan ve lakaplan yer 
aliyordu.41 

Para ve hutbe sadece hakimiyet ve hukumdarlik sembolleri degil, ayni zamanda bagimsizhk 
sembolleridir. Zira, tabi bir hukumdann bagimsizligini Nan etmesi igin bastirdigi paralardan ve 
okuttugu hutbelerden metbu hukumdann ad, unvan ve lakaplanni gikararak, sadece kendisininkini 
zikrettirmesi kafidir. Fakat bunu yapan tabi hukumdar isyan etmis sayihyor, metbu hukumdar 
tarafindan uzerine ordular gonderilerek cezalandinliyordu. 

d) Tiraz/HN'at: Selguklu sultanlan zamanin anlayisina uyarak, AbbasT halifesinin ve kendi 
tezgahlannda dokuttuklan veya turlu vasitalarla sahip olduklan.-suphesiz kendi sembolleri olan renkte 
-luks kumaslardan-uzerlerine kendi ad, unvan ve lakaplan islenmis- elbiseler imal etmekteydiler. Tiraz 
adi verilen bu elbiseler, hukumdar tarafindan tabi hukumdarlara, elgilere ve devlet adamlanna verildigi 
zaman "hil'at" adini aliyordu. Hil'at sadece elbiseden ibaret olmayip, "kulah, kemer, hama'il, kihg, at, 
eger takimi, askerT muzika ve bayrak (tabi ve alem), para" gibi mal ve esyalar da hil'at kavrami igine 
giriyordu.42 

e) Saray: Saray da hakimiyet ve hukumdarlik sembolu sayihr. Kaynaklarda "dergah, bargah ve 
devlet-hane" gibi adlarla da anilan saray, hukumdar ve ailesinin iginde oturdugu, yani hukumdann 
resmT ve ozel hayatinin iginde gegtigi, daha onemlisi devletin idare edildigi binadir. Musluman Turk 
hukundarlannin basta devletin merkezinde olmak uzere, devletin diger onemli sehirlerinde de birer 
saltanat saraylan bulunuyordu. 

Musluman Turk hukumdarlan, temeli ve gin's kati tas ve tugladan, ust kati suphesiz ahsap olan - 
oteki mimarT eserlere gore daha sade- saray ve koskler yaptirmislardir. Saraylann basta resmT 
kabullerin ve toplantilann yapildigi taht salonu olmak uzere birgok odasi ve dairesi bulunuyordu. 
Odalann bulundugu ust katta sultan ve ailesi oturuyordu. Saraya dahil dairelerde ise, her biri yuksek 
rutbeli birer komutan olan saray gorevlileri kahyordu ve bunlar, basmda bulunduklan dairenin 
vermekte oldugu hizmeti yurutmekten sorumlu idiler. 

Sultanlar, seleflerinden kalan saraylarla yetinebilecekleri gibi, kendilerine yeni saraylar da 
yaptirabilmekteydiler. Onlar, bazen de selefinin hakimiyetini hatirlattigi igin eski saraylan 
yiktirmaktaydilar.43 

f) Taht ve Tag: Taht ve tag birbirini tamamlayan iki hakimiyet ve hukumdarlik semboludur. Tahti 
ve taci olmayan bir hukumdar dusunulemez. 

Hukumdar, ozellikle torenlerde tahta oturur ve tag giyerdi. Bu torenlerin ilki tahta gikis (cuius) 

torenidir. Bunu, hukumdann kabul torenleri takip ediyordu. Hukumdarlar, tabileri (vassal) olan 
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hukumdarlan, yabanci elgileri ve devlet buyuklerini genellikle baslannda taciyla tahta oturmus bir 
sekilde kabul etmekteydiler. Bunun igin onlar, sefer ve savaslarda bile taht ve taglanni yanlanna 
almayi higbir zaman ihmal etmiyorlardi. Mesela Alp Arslan, esir aldigi Bizans imparatoru Ramonos 
Diogenes'i otaginda kurulmus tahtinda oturur ve basinda taci bulundugu halde kabul etmistir. 

g) Bayrak ve Sancak: Bayrak ve sancak seyran (gezinti), sefer ve savas esnasinda ilgili 
gorevliler ('alemdar) tarafindan tasinan birer hakimiyet ve hukumdarlik sembolleridir. Bayrak, 
kaynaklarda 'alem' (a'lam) deyimi ile ifade edilmistir. Fakat, ayni kaynaklarda bayragin sekli ve 
uzerindeki yazi ve isaretler hakkinda hemen hemen hig bilgi verilmemistir. Bazi kayitlara gore, Sultan 
Sancar'a kadar Selguklu sultanlannin bayraklan, tipki Karahanli hukumdarlannin bayraklan gibi 
kirmizi renkte idi.44 Harezmsahlar ise, siyah renkte bir bayrak kullanmislardir. Bunun sebebi, 
bayraginin rengini siyaha gevirmis olan Sultan Sancar'in olumunden sonra kendilerini Selguklu 
Devleti'nin mesru varisi saymis olmalandir.45 

Selguklu sultanlannin giktiklan seferlerde, yaptiklan savaslarda, daha dogrusu kazandiklan 
zaferlerde, bu zaferlerin bir sembolu olarak bazen bayragin da zikri geger. Yine dusurulen kalenin 
teslim islemleri sirasinda bayrak on plana gikmaktaydi. Mesela, dusurulen kalenin burcuna bayragin 
gekilmesiyle, o kalenin fetih ve teslim islemleri tamamlanmis oluyordu. Baska bir ifade ile, kalenin 
burcuna dikilen bayrak, hakimiyetin el degistirdigini belirtiyordu. Ote yandan direnme gucu kalmayan 
kale savunuculan, genellikle teslim alameti olarak, -kalenin burcuna dikilmek uzere- sultanin bayragini 
istiyorlardi. 

h) Qetr: Qetr, seyran (gezinti), sefer ve savas esnasinda hukumdann basi uzerinde ilgili gorevli 
tarafindan (getrdar) tutulan saltanat semsiyesidir. Qetrin rengi hakkinda kaynaklarda hig bilgi 
bulunmamaktadir. Selguklu sultanlannin getrlerinin tipki bayraklan gibi kirmizi renkte olmasi kuvvetle 
muhtemeldir. Zira, Karahanli hukumdarlannin getrleri kirmizi, vezirlerin ise siyah renkte idi.46 

Selguklu hukumdarlannin getrlerinin uzerinde, tipki tugralannda oldugu gibi Oguz Turklerinin 
sembolu olan "ok ve yay" isaretleri bulunuyordu.47 

Saltanat getri, buyuklugu ve rengi ile gok uzaktan bile teshis edilebiliyordu. Boylece, getri 
uzaktan goren tabi hukumdar veya devlet adamlan, saygi alameti olarak atlanndan iniyorlardi.48 

Ote yandan getr, savas meydaninda hukumdann bulundugu yeri belirleyen ve gosteren bir 
hakimiyet ve hukumdarlik sembolu idi. Yani, getr vasitasiyla hukumdann savasta bulundugu yer 
kolayhkla tespit ve tayin edilebiliyordu. 49 

i) Nevbet: Nevbet, zamanin devlet orkestrasmin saltanat sarayinm kapisinda ve saltanat 

gadmnin, yani otagin onunde, belirli zamanlarda, genellikle namaz vakitlerinde konser vermesi 

demektir. Karahanhlarda orkestra (bando) takimma "tug" adi veriliyordu.50 Verilen konser de "nan tug 

urdi" deyimi ile ifade ediliyordu.51 Bagimsiz hukumdarlar namaz vakitlerinde olmak uzere gunde bes 

defa, tabi (vassal) hukumdarlar ise gunde ug defa nevbet galdinrlardi.52 
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Selguklu hukumdarlannin orkestra takiminda basta "davul" (tabl ve tebire, kos) olmak uzere 
"borazan" (kerna, nakkare), "ney" (nay) vs. gibi galgi aletleri bulunuyordu. Turkler, orkestranin en 
onemli galgisi olan davula "kovrug" adini veriyorlardi.53 Aynca Orta Cag Turk toplumunda "kopuz, 
ozan, yatagan, burgu, egri keman, balaban, yantambur, sidirgu, baglama"54 gibi daha birgok galgi 
aleti vardi. 

Nevbet, sadece bans zamanlannda hakimiyet ve hukumdarlik sembolu olarak galinmiyor, ayni 
zamanda sevingli durumlarda ve ozellikle savaslarda kesin sonug alinmak istendigi zaman, hucuma 
gegen askeri costurmak igin de nevbet vurduruluyordu. 

i) Otag (Saltanat Cadin): Kaynaklarda genellikle "sera-perde" seklinde zikredilen otag, 
hukumdann sefer ve savas esnasinda iginde kaldigi ve resmT kabullerini yaptigi, hukumdara has 
renkte bir gadirdir. "Otag", "ordu" ve "oda" kelimeleri Turkge "orta" (ortu) kelimesinden gikmis birer 
isimdir. Cunku, yerlesik topluluklarda halk tapmaklar (mabet) etrafinda, gogebe topluluklarda ise, 
baskanm (basbug) gadirmin etrafinda toplamyorlardi. Bu gadinn yeri de tam ortaya dusuyordu.55 

Otagin hazineden gikanlip, belirli bir yere kurulmasi, sefere gikma isareti sayiliyordu. Ne tarafa 
sefer yapilacaksa, otag da o tarafa kuruluyordu; ordu da onun etrafinda toplanmaya bashyordu.56 

Selguklu hukumdarlannin otaglannin rengi Turklerin rengi olan kirmizi idi.57 Fakat onlann sekli, 
buyuklugu ve ig duzenine dair hemen hemen hig bilgimiz yoktur. Hukumdar sefer muddetince savas 
meclislerini otaginda toplar, ziyafetleri otaginda verir, resmT kabullerini hep otaginda yapardi. 

j) Tugra ve TevkT: Ferman, mensur, misal (yazih ve sozlu emir), fetihname, mektup ve antlasma 
metni gibi insa DTvani'ndan gikan resmT vesTkalarm ust tarafina devletin ve hukumdann alameti olarak 
gizilmis ve yazilmis isaretlerle isim, lakap ve dua cumlesinden olusan bir gesit muhur ve imzaya tugra 
adi verilmektedir. 

ilk Selguklu tugrasi, Oguz Turklerinin sembolu olan "ok ve yay" isaretinden ibaretti. Tugrul Bey, 
halifeden aldigi unvanlan "yay" isaretinin igine yazdirarak, tugraya yeni bir mahiyet ve muhteva 
kazandirmistir.58 Fakat, Tugrul Beyden sonra tugranin bu sekliyle devam edip etmedigine dair 
hemen hemen hig bilgimiz yoktur. 

Buyuk Turk dilcisi Kasgarh Mahmud, tugra (tugrag) kelimesini Arapga "tevkT" sozu ile 
karsilamissa da, 59 bu iki kavramin Selguklu Devri'nde tamamen ayni anlami ifade etmedigi 
anlasilmaktadir. Gergekten de, Tugrul Bey'den sonra gelen Selguklu hukumdarlan islamT gelenege 
uyarak, tugradan baska bir takim tevkTIer kullanmislardir.60 

k) Yuzuk, Kemer, Ok ve Yay, Tug, Kihg, Cizme: Yuzuk, kemer, ok ve yay, tug, kilig ve gizme gibi 
hukumdara ait esyalan da hakimiyet ve hukumdarlik sembollerine Nave edebiliriz. Zira bunlar herkesin 
kullandigi siradan birer esya olmayip, belirli ozellikleri ve anlamlan olan sembollerdi. 
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Selguklu sultanlan devlet islerini sadece ferman ve misaller vasitasiyla gormuyorlardi; onlar bazi 
ozel durumlarda yuzuklerini devlet adamlanna vererek, onlan, yapilmasini istedikleri is igin 
gorevlendiriyorlardi. Baska bir ifade ile, elinde sultanin yuzugu olan kisi, ozel veya resmT bir isin 
gorulmesi igin sultan tarafindan memur edilmis demekti. Mesela Tugrul Bey, halifenin kizmi kendisine 
es olarak istenmesi ve dugun islerinin gorulmesi igin veziri KundurT'ye yuzugunu vererek, onu bu 
islerde gorevlendirmistir.61 

Tugrul Bey 1038 yilmda Nisabur sehrine girerken belinde "kemer" ve bu kemerin altinda Oguz 
Turklerinin sembolu olan "ug ok" ile omuzunda bir "yay" bulundugu halde dikkati gekmistir.62 Ok ve 
yay isaretleri Tugrul Bey ve onu takip eden Selguklu sultanlannin paralannin uzerinde de yer 
almistir.63 Ayrica Bizans imparatoru Pasinler yenilgisinden sonra (1048) Tugrul Bey ile anlasabilmek 
igin EmevTIer zamanindan kalan camiyi onartip, mihrabina Oguz Turklerinin sembolu olan "ok ve yay" 
isaretlerini koydurmustur. 

TarihT kayitlara gore, Harezmsahlar Hukumdan CelaleddTn Menguberti'nin hukumdarlik 
sembollerinden olarak gok ozel bir kemeri vardi. Esi az bulunur taslarla suslu olan bu kemeri, sultan 
sadece bayram gunlerinde takmaktaydi.64 

Tug ve kilig da, Hun Turklerinden beri butun Turk devletlerinde kullanilan iki hukumdarlik 
semboludur. Bunlardan tug, seferlerde, akinlarda ve savaslarda bayrak ve sancaklarla birlikte 
tasinirdi. Karahanh hukumdarlan "dokuz tuglu" idiler. Gokturkler ve Uygurlar tugu yaban sigin (kutuz) 
kuyrugundan yapiyorlardi. Karahanhlann tugu ise ipek kumastan olup, rengi de kirmizi veya turuncu 
idi.65 

Tug, Osmanhlarda da hukumdarlik sembolu olarak kullamlmaya devam etmistir. TarihT kayitlara 
gore, Osmanh sultanlan alti, sadrazamlan bes, vezirleri ug, beylerbeyleri iki, sancak beyleri de bir tug 
ile temsil edilmistir.66 

4. Saray Gorevlileri 

Sarayda, hukumdarin resmT ve ozel islerinden sorumlu birgok gorevli bulunuyordu. Dogrudan 
dogruya hukumdarin sahsina bagli olan bu gorevlilerin hepsi gtivenilir kisiler arasindan segiliyordu. 
Bunlann buyuk bir kismi yuksek rutbeli birer subay olup, emirlerinde de kalabahk bir hizmetli grubu 
bulunuyordu. Ayica, bunlar da sefer ve savaslara katihrlar ve mevkilerine uygun gorev yaparlardi. 

a) Buyuk Hacib ve Hacibler: Selguklu devlet teskilatinda protokol bakimindan sultan ve vezirden 
sonra uguncu sirayi, saray teskilatinda da sultandan sonra ikinci sirayi "buyuk hacib" aliyordu. "Buyuk 
hacib" kaynaklarda genellikle "hacib-i buzurg", "hacib-i kebTr", "hacib-i emTr" veya "hacibu'l-huccab" 
(haciblerin hacibi) gibi adlarla zikredilmistir. Karahanlilarda "buyuk hacib", "tayangu" veya "ulug hacib" 
unvani ile aniliyordu. "Tayangu" kelimesi Turkge "dayanmak" fiilinden gikmis bir isim olup, 
"hukumdarin dayandigi, guvendigi" kimse anlamina geliyordu.67 
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Sarayin her turlu isinden "buyuk hacib" sorumluydu. Buyuk hacibin emrinde gesitli rutbe ve 
derecelerde daha birgok hacib bulunuyordu. Buyuk hacib ve haciblerin gorevi, hukumdar ile halk ve 
hukumdar ile hukumet arasindaki iliskileri duzenlemekti. Ote yandan, haksizliga ugrayanlan "Mezalim 
DTvam"na gikarmak, elgilerin her turlu isiyle ilgilenmek, torenlerde ve toplu kabullerde protokolu 
duzenlemek de, buyuk hacib ve haciblerin gorevleri arasindaydi. 

Haciblerin her biri, "gulam sistemi"ne gore yetismis yuksek rutbeli birer subay, yani emTrdi. Bu 
duruma gore, haciblerin hemen hemen hepsi soy bakimindan Turk idiler. Hacibler, sefer ve 
savaslarda mevkilerine gore gorev yaparlardi. Bunlar guvenilir kisiler olmalanndan dolayi genellikle 
orduda oncu kuvvetleri komutani olarak gorevlendirilmekteydi. 

b) Hares EmTri: Sarayda derece bakimindan haciblerden sonra hares emTri geliyordu. Hares 
emTri, devlete ve hukumdara karsi sug isleyenleri yakalayip cezalandirmakla gorevliydi. O, sugun 
durumuna gore olum dahil gesitli cezalar verebilirdi. Bundan dolayi herkes hares emTrinden 
korkardi.68 

c) Vekil-i Hass: Vekil-i hass, saray gorevlilerinin bir kisminin amiriydi. Sarayin mutfagi, 
saraphanesi, sultanin sofrasi, tavlasi ile saraylanna ait butun islerden o sorumluydu. Aynca 
hukumdann ogullanna ve maiyetine ait islerin takibi de, vekil-i hassin gorevleri arasindaydi. Vekil-i 
hass, her gun yapilan isler hakkinda hukumdara bilgi verir, yeni yapilacak isler igin de hukumdann 
goruslerini ahrve bunlan uygulardi.69 

d) Silahdar: Hukumdann silahhanesini idare eden, buradaki silahlann bakim ve onanmini 
yapan, bu silahlan seferlerde ve torenlerde tasiyan gorevlilere silahdar deniyordu. Diger Turk-islam 
devletlerinde oldugu gibi Selguklularda da silahdarlann basinda "emTr-i silah" unvaniyla anilan bir 
komutan bulunuyordu. 

e) Abdar: ibrik ve legen tutmak suretiyle hukumdann elini yuzunu yikama ve abdest alma 
hizmetlerinden sorumlu gorevli idi. 

f) QasnigTr: QasnigTr, sofraya getirilen yemeklerin, yenmeden once tadarak kontrol etmek 
suretiyle hukumdann zehirlenmesini onlemekten sorumluydu. 

g) Sarabdar: Sarabdar, adindan da anlasilacagi uzere, hukumdann sofrasi ve verdigi ziyafetler 
igin gerekli olan igki ve mesrubati hazirlamak ve sunmakla sorumlu bulunan gorevli idi. 

h) Camedar: Sarayin terzihanesini idare etmek, hukumdar ve ailesinin elbiselerini dikmek ve 
korumakla sorumlu bulunan gorevliye camedar deniyordu. 

i) Candar: Hukumdan ve saraymi korumakla yukumlu muhafizlara candar deniyordu. Bu 
muhafizlann komutanina da emTr-i candar adi veriliyordu. Candarlar gece gunduz nobet tutuyorlardi. 
Karahanlilarda gece nobetgilerine "yatgak", gunduz nobetgilerine de "turgak" adi veriliyordu. 70 
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Selguklularda hukumdann ve sarayin guvenligini ise, "pasbanan" (gece bekgileri), "nevbetiyan" 
(nobetgiler) ve "derbanan" (kapicilar) gibi gorevliler saghyorlardi.71 

i) 'Alemdar: Seferlerde ve savaslarda hukumdann bayrak ve sancagini tasiyan ve koruyan 
gorevlilere 'alemdar deniyordu. Bu gorevlilerin basinda "emTri 'alem" unvaniyla anilan bir komutan 
bulunuyordu. 

j) EmTr-i Ahur: Hukumdann atlanna ve tavlasina bakmak, atlanni terbiye etmek gibi 
hizmetlerden de emTr-i ahur sorumlu idi. Karahanlilarda bu isten sorumlu olan gorevliye "ilbasi" 
deniyordu. 72 

k) Hansalar: Sarayin mutfagini sevk ve idare etmek hukumdann sofrasmi hazirlatmakla da 
hansalar sorumlu bulunuyordu. Karahanh sarayinda bu gorevi "asgi basi" (as basgi) unvanini tasiyan 
bir gorevli yerine getiriyordu.73 

I) EmTr-i sikar: Hukumdann av islerini tertip ve tanzim etmekle de emTr-i sikar gorevliydi. 

Aynca sarayda hukumdar ve maiyetine toren ve seyran sirasinda yol agan "gavuslar" (serhenk, 
dur-bas),74 her turlu ayak hizmetini goren "nedim"ler75 ve "ferrasan" (dosekgiler)76 gibi gorevliler de 
bulunuyordu. 

B. Vezir ve Hukumet 

1 . Merkez Teskilati 

Hukumet, devleti idare eden organ olup, "dTvan" adi verilen dairelerden (bakanhk) meydana 
geliyordu. Her dTvanin basinda "sahib-i dTvan" unvanini tasiyan bir devlet adami bulunuyordu. 
DTvanlann bir araya gelmesiyle de "Buyuk DTvan" (DTvan-i Saltanat=Bakanlar Kurulu) tesekkul 
ediyordu. Bati Karahanhlar Devleti'nde Buyuk DTvan'a, "Meclis-i AIT" denmekteydi. 

Buyuk DTvan'in basinda, bugunku basbakanhk gorevini yuruten "vezir" bulunuyordu. Vezir ayni 
zamanda "Vezirlik DTvani" (DTvanu'l-Vezaret) adinda baska bir dTvanin da basiydi. Tayini bizzat 
hukumdar tarafmdan yapilmaktaydi. Selguklu vezirleri genellikle kalem ehlinden idiler. Bunlar bilgi ve 
kultur bakimindan iyi yetismis kimseler arasindan segilirdi.77 Mesela, Tugrul Bey'in Veziri KundurT 
Farsgadan baska Turkge, Arapga ve Hintgeyi de biliyordu.78 

Vezirin en basta gelen sembolu "yazi takimi" (divit) ve "sank" idi. 79 Aynca kendisine Selguklu 
sultani ve AbbasT halifesi tarafmdan unvan80 ve hil'atler verilirdi. O, sultanin en buyuk yardimcisi 
sifatiyla butun memleket islerinden sorumluydu. Buyuk DTvan i toplar, kararlar ahr ve bu kararlan 
sultanin onayindan gegirdikten sonra uygulamaya koyardi. Aynca o, basinda bulundugu Vezirlik 
DTvam'ndan da, tipki hukumdar gibi fermanlar gikanr; tayinler yapar ve gerektigi zaman azillerde 
bulunurdu. 
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Vezir, askerT faaliyetlerin de disinda kalmazdi. O, hemen hemen butun askerT faaliyetlere 
hukumdann refakatinde katihr ve bu faaliyetlerde mevkiine uygun gorevleryapardi.81 

Karahanh Devleti'nin ilk donemlerinde vezir "yugrus" unvani ile aniliyordu.82 Karahanli Hakani 
yugrus tayin ettigi kimseye mevkiine uygun "unvan, muhur, getr, tug, davul, zirh, hil'at, at, suslu eger 
takimi" gibi bir takim vezirlik sembolleri veriyordu.83 Bunlardan getr, siyah ipekten yapilmis bir 
semsiye olup, sicakta, yagmurda ve karda yugrusun basi uzerinde tutuluyordu. Yugrus, devlet ve 
memleket islerinde Karahanli hukumdannin en buyukyardimcisi durumundaydi. 

Bundan dolayi devrin siyaset kitabi Kutadgu Bilig'de vezir, "hukumdann elleri" olarak 
vasiflandinlmis ve "hukumdar islerini bu ellerle gorur" denmistir.84 Bu anlayis Selguklu Devri'nde de 
devam etmistir.85 

Vezir, yaptigi hizmete karsilik olarak, devletten maas ahrdi. Aynca, kendisine "ikta" olarak bir 
bolge veya vilayet tahsis edilirdi.86 Bu maasin miktan hakkinda elimizde kesin bir bilgi 
bulunmamaktadir. Ancak, bu makami isgal edenler, daha once maddT bakimdan siradan bir insan 
iken, vezir olduktan sonra gok zengin bir kimse haline geliyordu. Mesela, Tugrul Bey'in Veziri KundurT, 
kendisini oven bir sairin siiri igin bir defada 1000 dinar gibi buyuk bir meblag tutan, para bagisinda 
bulunmustur.87 Ote yandan, Alp Arslan ve Meliksah gibi Selguklu sultanlanna vezirlik yapan 
Nizamu'l-Mulk, vezir olmadan once bir at bile satin alamayacak kadar yoksul bir kimse idi. Ayni 
Nizamu'l-Mulk, vezir olduktan sonra buyuk bir maddT guce sahip olmustur. Qunku, onun Meliksah 
zamanmda 20 binden fazla gulami bulunuyordu. Bir defasinda 500 ati birden kaybedebilecek kadar 
buyuk suruleri vardi. Heryil, din adamlanna 300.000 dinar gibi buyuk miktarda para dagitiyordu.88 

Vezir, icraat ve faaliyetlerinde dogrudan dogruya sultana karsi sorumluydu. O, sikayetler uzerine 
bazen sultan tarafindan sert bir sekilde uyanhyordu: Bir gun, Sultan Alp Arslan'in namaz kildigi yere 
veziri Nizamu'l-Mulk'u sikayet eden bir mektup konmustu. Namaz kilacagi sirada bu mektubu gorup 
okuyan Sultan, vezirini gagirarak, bu mektubu almasini; iginde yazilanlar dogru ise ahlakini ve 
ahvalini duzeltmesini; yazilanlar yalan ise, yazanlan affetmesini, dTvanda is vermek suretiyle 
kendilerini mesgul etmesini emretti.89 Bu uyan, o zaman Nizamu'l-Mulk'un kendisini duzeltmesi igin 
yeterli olmustur. 

Bazen sultanin uyansi vezirin kendisini duzeltmesi igin yetmiyordu. Boyle bir durum Sultan 
Meliksah ile veziri Nizamu'l-Mulk arasinda cereyan etmistir. Sultan Meliksah, Nizamu'l-Mulk'un devlet 
iginde gittikge gucunu ve etkisini artirmasina adeta goz yummus ve onun gergek niyetini gormezlikten 
gelmistir. Bu durum, Nizamu'l-Mulk'un sahsina bagh adamlann devlet iginde bazi taskinhklar 
yapmasma kadar devam etmistir. Ozellikle, Nizamu'l-Mulk'un adamlanndan birinin yetkilerinin disina 
gikarak, Selguklu valilerinden birine baski yapmaya kalkismasi, Meliksah'i son derece kizdirdi. 
Meliksah, is isten gegmis olarak duruma mudahale etti. O, bu olay uzerine vezirine yazdigi mektupta, 
onu su sozlerle sugladi ve tehdit etti: "Sen benim devletimi ve memleketimi ele gegirdin; ogullanna ve 
damatlarina verdin. Bunlar benim adamlanma saygi gostermiyorlar; halka zulum yapiyorlar; sen de 
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bunlan cezalandirmiyorsun. (Basinda bulundugum) devlete ortak misin? ister misin ki, onundeki yazi 
takimi ile basindaki sanginin ahnmasini emredeyim? Halki zulmunuzden kurtarayim". 

Bu sozlerle gergek yuzunu agiga vuran Nizamu'l-Mulk, ozur dileyerek yapilan hatayi duzeltmesi 
gerekirken, Meliksah'a ayni sekilde bir meydan okuma ile karsihk verdi: "Sen benim fikrim ve tedbirim 
sayesinde bugunku ikbale ulastin. Baban oldugu gun seni nasil idare ettigimi, ayaklanmalan nasil 
bastirdigimi hatirla ve unutma ki, benim yazi takimim ve sangim ile senin tacin ve tahtin birbirine siki 
sikiya baghdir. Devlet bu ikisi ile ayakta duruyor. Yazi takimimin ve sangimin ortadan kalkmasiyla, 
tag ve taht da ortadan kalkar". 90 

Bu gergekten de bir meydan okuma idi. Zira, Meliksah'in tehdidine veziri tarafindan ayni tehditle 
cevap verilmistir. Fakat, asil onemli olan Meliksah'in bundan sonraki tavndir. Suphesiz Meliksah, 
daha once vezirine verdigi asin yetkilerden dolayi pisman olmustur, fakat o bu meydan okumaya 
karsihk ikinci adimi atamamis, Nizamu'l-Mulk'ij gorevden alamamistir. Ancak Meliksah, Nizamu'l- 
Mulk'un rakibi olan ve ona kar§i, e§i Terken Hatun'un adayi olarak vezirlik mucadelesi veren Tacu'l- 
Mulk'e kar§i vezirini desteklememi§tir. 

Simdi de vezirin ba§kanhk ettigi Buyuk DTvan'i (Salta-nat DTvani) ele alahm. Buyuk DTvan, 
bugunku ifade ile soylememiz gerekirse, dort bakanhktan meydana geliyordu: 

A. Tugra ve in§a DTvani 

Ba§inda bulunan devlet adamina "tugraT" (veya Tugrake§) ve "mun§T" denirdi. Bu dTvan Tugra 
ve in§a olmak uzere iki daireye aynliyordu. Bunlardan tugra dairesi hukumdann ferman, men§ur, 
tevkT, misal gibi emTrnamelerinin ba§ina onun tugrasini gekmekle yukumluydu. in§a dairesi ise 
devletin ig ve dis yazismalanni duzenlemekle gorevliydi. Bundan dolayi "munsT", sik sik hukumdarla 
gorusmek durumundaydi. 

Karahanlilarda da devletin ig ve dis yazismalan, basinda "tamgaci"91 unvani ile anilan bir 
devlet adaminin bulundugu bir dTvan goruluyordu. Bu dTvanda, "bitiggi"92 ve "ilimga"93 unvaniyla 
anilan katipler gorev yapiyordu. Bu katipler, evraklan Turk yazisi ile, yani Uygur harfleriyle 
yaziyorlardi.94 

B. istifa DTvani 

Bu dTvan, bugunku Maliye Bakanligi'nin karsihgi idi. Devletin gelirler ve giderleri (vergiler ve 
harcamalar), bu dTvanda tutulurdu. Basinda bulunan devlet adamina da, "mustevfT" deniyordu. istifa 
dTvanmin, Selguklu ulkelerinin her yerine yayilmis kalabahk memur kadrosuyla genis bir teskilati 
vardi. Vergiler, "mustevfT, 'amTd ve 'amil" gibi bu dTvana bagh devletin temsilcileri tarafindan 
toplaniyordu. 
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Karahanhlarda da devletin malt isleri Selguklulannkine benzer bir dTvan vasitasiyla 
yurutuluyordu. Bu divanin basinda, "agici"95 unvani ile anilan bir devlet adami bulunuyordu. Vergiler 
ise "agici"ya bagh "imga"96 adini tasiyan tahsildarlar tarafindan toplaniyordu. Bu vergiler, "agilik,97 
tavarlik98 veya kaznak"99 gibi turlu adlar altinda anilan hazinede toplaniyordu. 

C. 'Arz DTvani veya 'Arzu'l-CuyQs DTvani 

'Arz DTvani, bugunku Mill? Savunma Bakanhgi'nm gorev ve sorumlulugunu ustlenmis bir daire 
idi. Basinda 'anzu'l-ceys veya emTr-i 'anz, ya da kisaca 'anz unvaniyla anilan bir devlet adami 
bulunuyordu. Her rutbe ve dereceden askerin maasi, terfisi, tahsisati ve levazimati gibi butun isleri, bu 
dTvanda gorulurdu. Aynca, ordunun sefere gikmadan once teftis edilmesi de 'Arz DTvanm basinda 
bulunan 'anz'in gorevleri arasinda idi. 100 Teftis sirasinda, fizikT yapisi ve silahlan bakimindan 
standart olgulere uymayan askerler ordu kayit defterinden silinirdi. Karahanhlarda ordu kayit 
defterlerine "ay bitigi" adi veriliyordu.101 Olen veya herhangi bir sebeple askerlikten aynlan askerlerin 
yerine ahnanlann kayitlan ile askerlerin duzenli yoklamalannin yapilmasi da bu defterler vasitasiyla 
yapihyordu. 

D. israf DTvani 

israf DTvani, devletin malT ve idan islerini teftis ve kontrol etmekle yukumluydu. Bu dTvanin 
basinda, "musrif" unvani ile anilan bir devlet adami bulunuyordu. Musrifin her vilayette memurlan 
vardi. 

Musrif, genellikle istifa DTvani'nin sorumlugunda olan malT isleri teftis etmekteydi. Dolayisiyla sik 
sik rusvet gibi uygusuz durumlarla karsilasmaktaydi. Bu yuzden onun, son derece durust ve hesap 
islerinden iyi anlayan biri olmasi gerekiyordu.102 

2. Tasra Teskilati 

Selguklu ulkeleri merkeze bagh eyalet ve vilayetler ile tabi (vassal) meliklerin hakimiyetinde olan 
bolgeler olmak uzere baslica iki kisma aynhyordu. Bu duruma gore, Selguklu ulkesinin merkeze bagh 
eyalet ve vilayetleri vasitasiz (dogrudan), tabi meliklerin hakimiyetindeki bolgeleri ise vasitah olmak 
uzere iki sekilde yonetiliyordu. Zira, merkeze bagh eyalet ve vilayetler, yine merkezden tayin edilen 
valilerle idare edilirken, tabi meliklerin hakimiyetindeki bolgelerin idaresine dogrudan kansilmiyordu. 
Ancak sultan, tabi melikin idareciligini onayhyor veya onu azlederek yerine baska birisini tayin 
ediyordu. 

Selguklu ulkelerinde merkezden yonetilen ug buyuk ve onemli bolge veya eyalet vardi. Bunlar, 
kendi iginde buyukluk ve onem sirasina gore Irak, Horasan ve Harezm gibi bolgeler idi. Bu vilayet ve 
bolgelerin basina 'amTd unvanini tasiyan bir bolge valisi tayin edilmekteydi. Irak bolge valileri 
genellikle "AmTd ' I — Irak" veya "ReTsu'l-lrakeyn" unvaniyla anihyordu. 'AmTdu'l-lrak, Selguklu 
hukumetinin bolgedeki en buyuk temsilcisi olarak malT, idan ve siyasT ve hatta asken butun islerden 
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sorumlu idi. Ayrica o, sultan adina Mezalim DTvam'na gikip, yargida bulunmak suretiyle adalet 
dagitirdi. 

Sadece eyalet ve bolgelere degil, hemen hemen butun buyuk sehirlere de birer 'amid tayin 
ediliyordu. 'AmTdler ehli kalemden olup, genellikle Fars kokenli idiler. 

Buyuk sehirlere 'amidlerden baska, askerT yetkilere sahip vali olarak "sahne"ler tayin 
edilmekteydi. §ahneler genellikle kihg ehli, yani asker kokenliydiler. Dolayisiyla da Turk soyundan 
idiler. Bu duruma gore, sahnelik gorevine gulam sistemine gore yetismis bir Turk komutani 
getirilmekteydi. Ustelik sahnelik, Turklerin islam medeniyetine getirdikleri yeni bir kurumdu.103 
§ahneye yaptigi hizmet karsihginda maas yerine belirli bir bolge ikta olarak tahsis edilmekteydi. 

§ehirlerde istifa DTvam'na bagh olarak gorev yapan memurlardan bir de, amiller bulunuyordu. 
Amillerin gorevi ikta veya iltizama verilmis yerlerin disindaki sehirlerde, sen ve orfT vergileri toplayip, 
hazineye gondermekti. Rusvet gibi gayn mesru islere kansmalanni onlemek igin amillerin, bir iki yil 
gibi kisa arahklarla gorev yerleri degistirilmekteydi.104 Karahanhlarda, amillerin gorevini "imga" adiyla 
amlan memurlar yurutmekteydi. 

§ehirlerde sen davalara kadilar bakiyordu. TicarT faaliyetleri kontrol etmekten de muhtesibler 
sorumluydu. Muhtesibler, ozellikle, terazileri ve fiyatlan kontrol ederler, alisverislerin dogru yapilip 
yapilmadigina bakarlar, disandan pazarlara getirilen mallann ve yiyeceklerin kalitelerini tespit 
ederlerdi. Muhtesipler, genellikle islerinde gosterdikleri dirayet ve gorevlerine baglihklanndan dolayi 
Turkler arasindan segilmekteydi.105 

Ote yandan, Karahanhlarda, koylerin ve oymaklann basinda "kokyuk" adiyla amlan bir muhtar 
(baskan) bulunuyordu. Bir de "tudun" adiyla amlan gorevli vardi ki, bu da koye veya oymaga su temin 
etmekle gorevliydi. 

Turk-islam devletlerinde ayrica, memleketin her tarafina dagilmis gabuk haber alma teskilati 
(peyk, perende v munhT) duzenli posta servisleri (ulag, Karahanhlarda: eskinci),106 askerT ve tican 
onemi bulunan yollar uzerinde karakollar, kervanlann guvenlik iginde gidip gelmeleri igin hanlar (ribat) 
bulunuyordu. 107 

C. Ordu 

Turk-islam devletlerinde ordu, devletin temeli ve bashca gug kaynagi idi. Turklerin, dunyanin 
oteki yerlerinde oldugu gibi, islam dunyasmda da hakimiyetlerini kurmalan ve devam ettirebilmeleri, 
ancak guglu ordulan sayesinde mumkun olabilmistir. 

Basta Karahanhlar olmak uzere, Gazneliler, Selguklular, Harezmsahlar ve diger Turk-islam 
devletlerinde ordu, buyuk olgude Turklerden meydana geliyordu. Turkler daha once, AbbasT ve 
SamanT Devletlerinin ordulannin onemli kismini teskil etmislerve bashca rol oynamislardir. 
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Karahanhlar disinda hemen hemen butun Turk-islam devletleri, ordulannda yerli unsurlara da 
yer vermisler ve onlardan faydalanmislardir. Ozellikle, Hindistan istikametindeki fetihlerde gaza ve 
cihat fikrinin agir basmasi, Gazneliler ordusunda birgok Musluman yerli unsurun toplanmasini 
mumkun kilmistir. Fakat, Gazneliler ordusunun asil vurucu kismini, hur Turklerden gulam (parah 
asker) olarak saraya alinip yetistirilmis olan "hassa ordusu" olusturuyordu. 

Turk-islam devletleri arasinda, en mukemmel ve en buyuk orduya Selguklular sahip olmuslardir. 
Selguklu ordusu, baslangigta tamamen Turkmen atlilanndan meydana geliyordu. Dandanakan 
Savasi'ndan sonra (1040) Gaznelileri kendilerine ornek alan Selguklular, tipki onlar gibi ordulanm 
"gulam sistemi"ne gore yetismis Turklerden teskil etmeye basladilar.108 Boylece geri plana itilmis 
olan Turkmenler, bundan sonra Bati uglanna giderek, Kuzey Irak, Kuzey Suriye, Azerbaycan ve 
Anadolu'nun fethinde ve Turklesmesinde baslica rol oynadilar. 

Turk-islam devletlerinde ordu; "savasgilar" (asker), "teskilat" ve "teghTzat" (silah) olmak uzere ug 
temel unsurdan meydana gelmekteydi: 

1. Savasgi Unsur 

Orduyu meydana getiren unsurlardan en onemlisi savasgilar idi. Turk-islam devletlerinin 
ordusunu, savasgi unsur bakimindan dort kisma ayirmak mumkundur: 

A. Saray Muhafizlan ve Saray Gulamlan 

Sarayi ve hukumdan korumakla gorevli birlige Karahanhlarda "saray muhafizlan", Selguklularda 
da "saray gulamlan" adi veriliyordu. Saray amiri "kapucubasi"nin emri altmda olan saray muhafizlan, 
gorevlerini, onceden belirlenmis yerlerde gece ve gunduz nobet tutmak suretiyle yerine getiriyorlardi. 
Gece nobetgilerine "yatgak",109 gunduz nobetgilerine de "turgak"110 deniyordu. Yatgak ve turgaklar, 
seferlere ve savaslara hassa ordusunun bir kismi olarak katihrlar ve hukumdan korurlardi. 

Karahanhlarda, "yatgak" ve "turgak'lardan olusturulan ozel birlige "yortug" adi verilmekteydi. Bu 
ozel birlik, av, gevgan oyunu ve gezilerde hukumdara refakat etmekteydi. 

Selguklulardaki saray gulamlan, basta Turkler olmak uzere gesitli kavimlerden segilip, sarayda 
ozel bir egitimden gegirilerek olusturuluyordu. Bu birlik dogrudan dogruya hukumdann sahsma 
bagliydi. Selguklularda saray gulamlarimn sayisi 4 bin kadar idi. Saray gulamlan arasindan gosterisli 
ve silah kullanmada son derece yetenekli olan 200 tanesi segilirdi. Bunlara "mufred" adi verilirdi. Ozel 
bir sekilde donatilan mufredler, hazerde (bans zamani) ve seferde daima hukumdann hizmetinde 
bulunurlardi. 111 

Saray gulamlan, yilda dort defa maas ahrlardi.112 Bu arada teftis edilirdi. Silah ve teghizatlan 
standart olgulere uymayan askerlerin kayitlan ordu defterinden silinirdi. 

B. Hassa Ordusu 
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Hassa ordusu da, hukumdann sahsina bagh ve her an savasa hazir gulam kokenli bir birlik idi. 
Karahanhlarda hassa ordusunun sayisi 12 bin,113 Selguklularda, ozellikle Sultan Meliksah 
zamaninda (1072-1092) bu sayi 45 bin kisi civanndaydi.114 

Karahanhlarda hassa ordusu, tipki saray muhafizlan gibi maas ahrdi. Selguklu hassa ordusunun 
askerlerine ise, maas yerine "ikta" adi verilen belirli birtoprak pargasi verilirdi. Onlarda, bu topraklann 
gelirlerinden egitim ve donatim giderlerini karsihyordu.1 15 

C. Meliklere, Devlet Buyuklerine ve Beylere Bagh Kuvvetler 

Hanedan uyelerinin, yani meliklerin emrinde de onemli bir kuvvet bulunmaktaydi. Bunlar, savas 
ve seferlerde, basinda bulunduklan kuvvetlerle gelip, merkezi orduya katilmaktaydilar. Bagimsiz 
beylere bagh kuvvetler ise, genellikle Turk ve Turkmen athlanndan meydana geliyordu. Selguklu 
ordusunun en hareketli ve en dinamik unsuru olan bu birlikler, genellikle islam'in gaza ve cihat 
faaliyetleri ile Turklerin akin gelenegini birlikte yurutmekteydiler. 

D. Yardimci Kuvvetler 

Tabi devletler ve beylikler, sefer ve savas zamanlannda Selguklu ordusuna onceden belirlenmis 
miktarda bir birlik gondermekle yukumluyduler. Bu birlikler, yardimci kuvvet olarak asil orduya 
katihrlardi. 

Ayrica, kadin ve gocuklanna vanncaya kadar hepsi kisla hayati yasayan konar-goger 
Turkmenleri de, Selguklu askeri kuvvetleri arasinda saymak gerekir. Zira Turkmenler, Sultan Meliksah 
zamanina kadar Selguklu ordusunun onemli bir unsuru olarak hemen hemen butun sefer ve savaslara 
katilmislardir. Ayrica, bu kuvvetler, zaman zaman hanedan uyeleri arasmdaki iktidar mucadelesine 
katilmak suretiyle mesru idareye karsi da, savasmaktan gekinmemislerdir. 

Tipki hassa ordusunda oldugu gibi, meliklere, devlet buyuklerine ve beylere de (komutan) 
hizmetlerinin karsihgi olarak buyuk iktalar verilirdi. Bunlar da, iktalannin buyuklugu olgusunde 4 ila 10 
bin arasinda asker beslerler ve sefer ilaninda da bu askerlerin basinda Selguklu ordusuna katihrlardi. 

ilk defa Selguklular tarafindan uygulanmaya baslanan asken ikta sistemi, ulke ekonomisine 
buyuk faydalar saghyordu. Selguklular bu sistem sayesinde sayisi 400 bine ulasan buyuk ordulanni 
hig masraf yapmaksizm besliyorlar ve donatiyorlardi.1 16 

2. Teskilat 

Turk savas sistemi ile ordu teskilati arasinda siki bir bag vardi. Daha dogrusu Turk ordu teskilati 

Turk savas sistemine gore ayarlaniyordu. Ozellikle, Turk savas sisteminde bagimsiz ve hareketli 

birlikler bashca rol oynuyorlardi. Fakat, yine de Turk-islam devletlerinin ordulan klasik islam 

devletlerinin ordulannda oldugu gibi tertipleniyordu. Buna gore, Turk-islam devletlerinin ordulan sefer 

ve savas esnasinda, "kalp" (merkez), "meymene" (sag kol), "meysere" (sol kol), "talia" (mukaddem=6n 
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cu birlik) ve "saka" (dumdar=artgi birlik) gibi gruplara aynlmaktaydi.1 17 

islam medeniyeti gevresinde kurulan Turk devletlerinde, Hun Turklerinin ordulannda oldugu gibi 
onlu, yuzlu, binli ve on binli (tumen) sistem pek gorulmuyordu. Karahanli ordusu "otag", "hayl" ve "on 
otag" gibi adlarla anilan gesitli birliklere aynliyordu. Bugunku manga karsiligi olan "otag", 8-10 kisiden 
meydana geliyordu. Basinda bulunan komutana "otag basi" deniyordu. "Hayl" ise, 25-30 kisilik bir 
birlik olup, bugunku birtakima esitti. Basindaki komutan da "hayl basi" unvanini tasiyordu. "On otag" 
ise, 80-100 kisilik bir birlikti. Bu birlik, bugunku bir bolugun karsiligi idi.118 

Karahanlilarda aynca, 4 ila 12 bin kisi arasinda degisen buyuk birlikler de bulunuyordu.119 
Bunlara "su-basi"lar komuta etmekteydi. 

Diger Turk devletlerinde oldugu gibi Karahanlilarda da, dusmanin durumunu onceden 
ogrenebilmek igin "tutgak" adi verilen kesif kollari gikanlmaktaydi. Sefer esnasinda ordunun 
guvenligini saglamak amaciyla, "yezek" adinda oncu birlikler olusturulmaktaydi.120 Ordugaha 
(muasker) ise, "han toyu" adi verilmekteydi.121 Ordugah, "sakgi" denilen nobetgiler tarafindan siki bir 
sekilde korunmaktaydi.122 Sakgilar arasinda da, "im", yani parola kullamlmaktaydi. 

Turk savas sisteminde baskinlar onemli rol oynuyordu. Gece dusman ordugahini basan 
birliklere, "akinci" denmekteydi.123 

Selguklularda ordu ise, tumenlerden baska 70, 100, 200 kisilik kuguk birliklere aynliyordu. Bu 
birliklerin basinda "visak basi" (otag basi) ve "hayl basi" gibi unvanlar ile anilan komutanlar 
bulunuyordu.124 

Selguklu ordusunun birlikleri kullandiklan silahlara ve savaslarda gordukleri hizmetlere gore, 
ihtisas (uzmanlik) gruplanna aynliyordu. Mesela okgular, gurzculer, neftgiler, kementgiler ve mancinik 
kullananlar vs. gibi. Bunlar, ozellikle kale kusatmalannda baslica rol oynuyorlardi. 

3. TeghTzat 

Savas igin kullanilan her turlu arag ve gerece teghTzat denir. Ordunun baslica teghTzatini silahlar 
olusturuyordu. Turkler silaha "tolum" adini veriyorlardi. Silah kusanmayi da "tolum manmak" veya 
"tolumlanmak" kelimesi ile ifade ediyorlardi.125 

Selguklu ordusunda ok ve yay, kihg, sungu (mizrak), topuz (gurz), nacak, sapan, bigak, hanger, 
(bugde/bukte), kamgi, tolga, zirh (yank), kalkan gibi hafif saldin ve savunma silahlan kullanihyordu. 
Aynca, kale kusatmalannda kullanilan mancinik ve 'arrade (kuguk top) gibi agir silahlar da 
bulunuyordu. Ote yandan at da savas igin onemli bir unsurdu. Turklerin savaslardaki basanlan, 
genellikle ati ve silahi gok iyi kullanmalanndan ileri geliyordu. 

D. Adliye 
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Turklerde adaleti devletin temeli sayan bir hukuk anlayisi hakimdi. Karahanh Devri'nin en onemli 
eseri "Kutadgu Bilig"de adaleti bizzat hukumdar temsil etmistir. Burada hukumdann baslica gorevi de 
"dogru kanunlar (koni toru) yapmak ve onu adaletle uygulamak" seklinde belirlenmistir. Ote yandan 
Selguklular da, Horasan'da kendi devletlerini kurmak igin Gaznelilere karsi mucadele ederlerken bu 
anlayisi temel almislardir. Nitekim ilk Selguklu Hukumdan Tugrul Bey, Dandanakan Savasi'ndan 
(1040) hemen sonra AbbasT halifesine yazdigi mektupta bu anlayisin icabi olarak, "Zulmun, 
haksizligin ve adaletsizligin onunu alarak, adalet kapisini agtiklanm" belirtmistir.126 

Devletin basi olan hukumdar ayni zamanda adalet teskilatimn da basiydi. O, en buyuk yargig 
sifatiyla yuksek mahkeme olan "Mezalim DTvani"na gikip yargida bulundugu gibi, "bas kadi" (kadT'l- 
kudat), "kadi", "kadi asker" ve "dad-bey" (emTr-i dad) gibi adalet te§kilatinin ba§hca gorevlilerinin 
tayinini de bizzat kendisi yapmaktaydi. islam? bir kurum olan Mezalim DTvam'na, Harezmsahlar 
"Yuvuluk al-sultan" demekteydiler. "Yuvu", Turkge bir kelime olup, "uslandirma" anlamma 
gelmekteydi.127 

Selguklularda adliye, "sen yargi" ve "orfT yargi" olmak uzere ikiye ayrihyordu. Bunlardan sen 
yargi tamamen Kur'an hukumlerine ve hadTslere gore, daha dogrusu bu hukumlerin ve hadTslerin 
igtihadina dayanilarak yapihyordu. §en davalara kadilar, orfT davalara da "dad-bey" veya "emTr-i dad" 
bakiyordu. Dad-beylik, Turklerin islam medeniyetine Orta Asya'dan getirdikleri yeni bir kurum olup, 
basinda da yuksek rutbeli bir Turk subayi (emTr) bulunuyordu. Ordu mensuplarimn davalan ise, "kadi 
asker" tarafindan goruluyordu. 

islam dunyasinin merkezi durumunda olan Bagdat'ta fikih bilgini bir "bas kadi" bulunuyordu. Bas 
kadi, memleketin hertarafina dagilmis olan kadilan kontrol etmek hak ve yetkisine sahipti. 

Kadilar yargi yetkisini higbir etki altinda kalmadan kullanirlardi. Eger bir kadi kasith veya yanlis 
karar verirse, bunu oteki kadilar imzali agiklamalarla sultana sunarak, duzeltme yoluna giderlerdi. 
Gorevini kotuye kullanan kadi da sultan tarafindan gorevinden alinir veya cezalandirihrdi.128 
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A. Devlet Anlayifi ve Kurumlan 

Kutadgu Bilig ve Kiiltur Tarihimizdeki Yeri / Prof. Dr. Ibrahim Kafesoglu 

[s.163-178] 

Turk islam kulturunun ilk devresini teskil eden XI. yuzyil, Turk tarihinde askeri- siyasi yonden 
dikkate deger bir gelisme devri oldugu gibi, kultur tarihimiz bakimindan da buyuk ehemmiyet tasir. 
Orta Asya'da Karahanhlar, Horasan ve kuzey Hindistan'da Gazneliler, daha batida iran, Irak, Suriye 
ve Anadolu'da Selguklular gibi Turk devlet ve imparatorluklannin ortaya gikisi Dogu islam dunyasinda 
hakimiyetin Turklere gegtigini gosteren buyuk gapta tarihi oluslardir. Bu islami- Turk gaginin bashca 
karakteri bozkir Turk kulturunun islam medeniyeti degerleri ile zenginlesmis olmasidir. Gaznelilerde 
ve Buyuk Selguklu imparatorlugunda saglanan huzur ve sukun sayesinde Fars dili ve edebiyatinin 
belki en unlu sahsiyetleri yetismistir. Karahanhlar devletinde Arapga yazili vesikalar yasa yavas 
kendini gostermis,1 Arap dilinde tarihi eserler yazilmis, hatta bu Turk devletleri teskilatinda gok 
kuvvetli bir islam-iran tesiri g6rulmustur2 fakat bu belirtileri Turk kulturunu itibardan dustugu tarzinda 
manalandirmak dogru degildir. Bilindigi gibi, islam medeniyeti gevresine giren Turklerin kendi 
kulturlerini tamamen ihmal ettikleri ileri surulmekte ve bu dusunce ciddi bir arastirmaya bile ihtiyag 
duyulmaksizin kabul olunmaktadir. Orta Asya tarihi hakkindaki arastirmalan ile meshur W. 
Barthold'un su sozleri bu gorusun en kesin delilini vermektedir: "Turkler uzerinde islamiyetin ve Fars 
edebiyatinin tesiri o derece kuvvetli olmustur ki, Turkler islamiyetten onceki mazilerini tamamiyla 
unutmuslardir".3 Bu hukumde isabet bulunmadigi, Turk milletinin asagi yukan 3 bin yildan beri kendi 
dili ve herhangi bir buyuk degisiklige ugramayan 6z kulturu ile hala yasamakta devam etmesinden 
anlasihr ve aynca iddianin bilhassa atif yapildigi XI. yuzyilda Turk yazarlannin ortaya koydugu iki 
buyuk eserden de bellidir. Bu eserlerden biri Kasgarli Mahmud'un Divanu Lugat-it Turk'u; digeri de 
Turkistan'in Balasagun sehrinde Yusufun yazdigi Kutadgu Bilig'dir. Divan 1074'te, Kutadgu Bilig 
1 069-1 070'te tamamlanmistir. Merhum Rahmeti Arat'in dedigi gibi, Mahmud'un eseri Turk dunyasmin 
dis cephesini tespit ederken, Kutadgu Bilig, Turklerin manevi tarafini, siyasi ve idari gorusunu ortaya 
koymakta, boylece bu iki kitap islam medeniyeti gevresindeki Turk topluluklannin dil ve edebiyati ile 
Turk devletinin siyasi igtimai bunyesini tanimamiz igin gerekli he men butun malzemeyi ihtiva 
etmektedir. Aynca divan'in Mahmud tarafindan adeta "musahedeci bir sosyolog" ve gagimiz 
metodlarim bilen bir dilci vukufu ile hazirlanmasi, Kutadgu Bilig'in de, hayalinde canlandirdigi bir 
siyasi organizasyonu tasvire gahsan bir filozof tarafindan degil, fakat Turk devlet teskilatinda Has 
Hacip'lik gibi yuksek bir vazife olan bir devlet adami tarafindan yazilmis olmasi, bu eserlerin ilim 
agismdan degerlerini bir kat daha arttirmaktadir. Kutadgu Bilig, Turk kulturunun eksik taraflanndan 
oldugu adeta birfikir birligi halinde ileri suregelen adalet ve kanun konulanni aydinlatmak bakimindan 
elimizde mevcut belki en kiymetli kaynak durumundadir.4 Herhalde bundan dolayidir ki, K.B. ilim 
dunyasinca tanindigi 1825 yihndan beri5 uzerinde en fazla fikir yurutulen Turk eserlerinden biri 
olmustur. Yerli, yabanci birgok dilci, tarihgi, hukukgu, edebiyatgi bu kitaptan bahsetmis ve onu kendi 
ihtisas sahasi ve bilgi olgusu iginde degerlendirmege gahsmistir. Ancak, belirtelim ki, simdiye kadar 
bu hususta yapilan izah ve tefsirlerin buyuk gogunlugu tarn gergegi ifadeden uzak kalarak eserin 
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hakiki maksadini kesinlikle tayine muvaffak olamamis gibi gorunmektedir. Gorusler arasinda bazen 
uzlastinlmasi gug gelismelerin sebebi de bu olmak gerekir. 

Biz bu denememizde once K.B. hakkinda soylenenleri siralayacak, sonra eserin mahiyetini ve 
Turk kultur tarihindeki yerini tespite gayret edecegiz. 

Kutadgu Bilig Hakkindaki Gorusler: 

Daha 1870 yilinda H. Vambery "ilk defa olarak bize Turklerin igtimai ve idari durumlanna goz 
atmak imkanini veren eser" diye takdim ettigi K.B. igin "Esere hakim olan ruh, buyuk olgudeki islam 
telakkileri, yahut umumiyetle doguda yaygin dusunceler yaninda temiz ve saf Altayli yani Turk 
anlayisinin yer aldigi bir ahlaki talimdir. Vaktiyle eserin Cince veya Farsga bir kitaptan tercume veya 
adapte edildigini dusunmustun, fakat yakindan inceledigim zaman onun Turk mahsulu oldugu 
neticesine vardim" demektedir.6 1901'de Alman O. Alberts K.B.: felsefi bir kitap olarak gormus ve 
onda ibn Sina tesirleri mevcut oldugu dusuncesi ile eseri Aristotelesgi fikirlere baglamak istemis ve 
hatta Yusuf Has Hacib'i ibn Sina'nin talebesi sayacak kadar ileri gitmistir.7 Turk edebiyati tarihi 
uzerinde gahsmalan ile tamnmis Macar bilgini J. Thury'y e 9 ore ise "K.B. Cince bir eserin Turk bakis 
ve gorusune uydurulmus bir tercumesinden ibarettir".8 W. Barthold 1918'de nesrettigi "islam 
Medeniyeti Tarihi'nde "Eski ve Orta Caglarda gok kere babadan ogullanna nasihat seklinde" 
hazirlanmis eserlerin her millette mevcut bulundugunu, XI. yuzyilda yazilan "Kaabusname'nin 
bunlardan biri" oldugunu.y "Hayattan orneklerin ve tarihi vak'alann zikredildigi bu nevi kitaplann bugun 
dahi ehemmiyetlerini kaybetmediklerini" hatirlattiktan sonra "Fakat K.B.'de bu gibi seyler goremiyoruz. 
Onda yalniz tatsiz mecazlar (mesela, sairimiz "adalefi emir, "devlefi vezir olarak gosteriyor) ve 
hayattan gok uzak birtakim kuru nasihatler buluyoruz" demekte,9 Orta Asya Turk Tarihi Hakkinda 
Dersler adli kitabinda da "Balasagunlu Yusufun eserinde higbir tarihi sahis adi zikredilmiyor. Bu 
bakimdan K.B. Farsga yazilan ornekler nispetle kiymeti gok dusuk bir eserdir" hukmunu 
vermektedir.10 Yine Barthold "Turkestan" adli meshur eserinde de Cin medeniyetinin tesiri uzerine 
dikkati gekmektedir.1 1 

Diger bir Rus bilgini olan A. Samoilovig de K.B. ile Firdevsi'nin §ehname'si arasinda edebi 
bakimdan munasebetler aramistir.12 

Bizde M.F. Koprulu su fikirde idi: "O asirdaki Kasgar cemiyeti igtimai bunye itibanyla diger 
muasir islam heyetlerinden bariz bir surette aynlmiyor. Samanilerin saray teskilati pek hafif bir tadilat 
ile sarki Turkistan saraylannda da mevcuttu", bu itibarla "Fazla bir Turk tesirinin dusunulemeyecegi" 
K. B.'de Yusuf Has Hacib'in de tipki Kasgarh Mahmud gibi "Halk hikmetleri ile asina oldugu" 
sezilmekle ve eserin surasinda, burasinda "eski gogebe telakkilerinden bazi manidar ananelere 
tesaduf edilmekle beraber" mesela "Orhun kitabeleri ile mukayese edilince, K.B.'de hakim olan 
ideolojinin asla eski Turk ideolojisi olmadigi agikga gorulur". Koprulu'ye gore, eserde Cin tesiri degil, 
fakat "ihtiva ettigi efkar itibanyla gok kuvvetli bir ibn Sina tesiri mecuttur".13 R. Rahmeti Arat'a gore ise 
"K.B.ne vak'alan nakleden bir tarih, ne mintika ve sehirleri tasvir eden bir cografya, ne din adamlarim 
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igtihatlanni toplayan bir telif, ne hakimlerin fikirlerine istinat eden bir felsefe, ne de seyhlerin 
vecizelerine dayanan bir nasihat kitabi degildir", "Yusuf birgoklarimn iddia ettikleri gibi mansip 
sahiplerine, iyi olmalan igin, tatsiz mecazlarla ahlak dersi veren kuru bir nasihatgi olmaktan ziyade, 
insan hayatinin manasini tahlil ve onun cemiyet ve dolayisiyla devlet igindeki vazifesini tayin eden bir 
hayat felsefesi kurmus olan en genis manada bir alim mutefekkirdir", "Eser herhangi bir Qince 
eserden tercume edilmis degil, mevzu bakimindan olmakla beraber diger hususlannda tamamiyla 
orijinal bir eserdir".14 A, Caferoglu "XI. yuzyilin en buyuk edebi mahsulu olan" K. B.'in hem mevzu 
hem dil bakimindan Arap ve iran tesiri altinda kaldigi, bu eserle ilk defa Arapga ve Farsga birgok dil 
unsurlann Turk diline girdigi, gogu dine ve bazilan devlet teskilatina ait olan bu kelimeler sayisinin yuz 
yirmiye ulastigi dusuncesindedir.15 

Adlan zikredilenler disinda diger ug arastinciya hususi bir ehemmiyet vermek lazim gelmektedir. 
Zira bunlar K.B.'i kaynaklar bakimindan daha derin bir incelemeye tabi tutmuslardir. Bunlardan biri 
olan H. inalcik eserimizde Hint-iran tesirlerin arastirmaktadir. Ona gore "Yusuf muhakkak ki, 
Firdevsi'nin §ehnamesi'ni gormustur. Turklerin efsanevi kahramani Tunga Alp Er'e iranhlarin 
Afrasyab dediklerini, aynca Dahhak ile Feridun'un akibetine dair olan sozlerini nakletmekte, nihayet 
eser §ahname vezninde yazilmis bulunmaktadir... idare sanati hakkinda Yusuf un gorusleri kolayca 
XI. Asir islam-iran dunyasinda yayilmis ve koklesmis telakkiklere irca olunabilir ki, bunlann gok daha 
eski Hint-iran geleneklerine goturulmesi mumkundur".16 

iran'da oteden beri pratik ahlak kitaplannin revagta olduguna isaret eden inalcik buna en iyi 
ornek olarak "Kelile ve Dimme"17 yi gostermekte ve "tipik bir pendname" dedigi Kaabusname'yi de 
ekledikten sonra "K.B.'de hakim siyasi gorusun ve adaletin ananevi iran-islam devletlerindeki sekli ile 
ve ayni ehemmiyetle tekrarlanmakta" oldugu mutalaasinda bulunmaktadir.18 Bununla beraber inalcik 
K.B.'in eski Turk hakimiyet gelenegini de yansittigi hususunu ornekleriyle belirtmistir. 

Diger arastinci A. Bombaci K. B. ile doguda yazilan ve ayni tipte olduklan ileri surulen eserler 
arasinda gergek bir munasebet bulundugu yolundaki fikirlere katilmayan bir bilgin olarak dikkati geker: 
"Kronoloji itibanyla K.B.'ya tekaddum eden Arap ve Fars eserlerinde siyasi unsurla ahlaki ve felsefi 
unsurun birbirine karistinlmis oldugunu gormedigimiz gibi, allegorik ve karsilikh konusma sekillerine 
de tesaduf etmiyoruz. §u halde bu eserin kendi bunyesi itibanyla orijinal bir eser oldugu hukmune 
vanyoruz... iranhlarin esere "Turk §ehnamesi" adini verdiklerine dair olan isaret K.B. ile "§ehname" 
arasinda herhangi bir ciddi munasebet bulunduguna delalet etmez".19 Fakat Bombaci eserin umumi 
heyeti itibanyla islam kulturunun olgun bir mahsulu oldugu ve bilhassa islami zuht ideolojisinin burada 
genis yer tuttugu ve ilmi unsurun gogunlukla islami bir damga tasidigi, siyasi dusuncenin ise islam 
dunyasmin malum esaslanna dayandigi fikrindedir. Aynca o, adalet ve "kut" mevzulannda K.B. ile 
eski Yunan dusuncesi arasinda baglantilar kurabilmektedir. Mesela eserimizde hukumdar huzuruna 
gikan "Ay-toldi"nin, uzerine oturdugu top ile eski Yunan "kut" tanngasi tykhe'ye atfolunan "kure" 
arasinda hukumdann elindeki bigak ile eski Yunanda adalet kavrami olan Dike'nin alameti "kihg" 
arasinda ve yine eski Yunan tanngasi Themis'in ug ayakh iskemlesi ile K.B.'deki hukumdann ug 
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ayakh tahti arasinda siki bir munasebet gormektedir. Arastinciya gore, bu bakimlardan "K.B. ile eski 
Yunan dunyasi arasindaki mutabakat tam gibidir. Muhim olan nokta, bu uygunlugun tesadufi olmayan 
bir sistem teskil etmesidir".20 Burada Have edelim ki, "zahid" ile munakasa bahsinde Yusufun "insanin 
cemiyet igindeki faaliyetinin mudafaasi"nda hususi bir gayret gosterdigi ve "koyu ve bos zuhdi 
davramslara karsi koydugu", boylece Yusufun "faal bir hayat telakkisi iginde" bulundugu hususu 
Bombaci tarafindan iyi belirtilmistir. 

Uguncu olarak zikredecegimiz arastinci, K.B. hukuki yonden degerlendirmege galisan Sadri 
Maksudi Arsal'dir. K.B "XI. Asir Turk kulturunun bir abidesi" olarak vasiflandiran Arsal'a gore "Bu eser 
medeni bir Turk muhitinde asirlardan beri toplanmis ahlak, siyaset ve hukuka dair fikirlerin bir 
hulasasidir" ve "dikkate deger ki, Firdevsi efsanevi iran tarihini tasvir ederken, Turk mutefekkiri Yusuf, 
devlet idaresinden, hukuktan, igtimai ahlaktan bahsetmektedir".21 Bundan sonra K.B. 'in genis bir 
tahlilini ve Orhun kitabelerindeki "devlet" fikri ile karsilastirmasini yapan Arsal eserimizde Qin 
(Konfugyanizm) tesiri ile, devlet idaresinde "akil ve ilim" in rolu ve "han"in vasiflan yonunden 
Farabi'nin tesirini gormektedir.22 Buraya kadar soylediklerimizi soyle ozetleyebiliriz: 

Kutadgu Bilig, 

1- Hint-iran telakkilerini ihtiva eden ahlak ve nasihat kitaplann takliden yazilmistir. Ornek olarak 
Kelile ve Dimne ile Kaabusname gosterilebilir; 

2- ibn Sina yoluyla Aristoteles'in ve Farabi yoluyla Eflatun'un fikirlerini aktarmaktadir. Aynca 
verdigi tasvirlerle eski Yunan tanngalarinin sembolleri arasinda kesin uygunluk gorunmektedir; 

3- Konfugyanizm sekliyle Qin tesiri tasir; 

4- islami telakkilere burunmus olarak bazi Turk unsurlara da yer vermektedir. 

Kutadgu Bilig admin manasi uzerinde de tam birfikir birligine vanlamamistir. Bizzat yazar Yusuf 
bu hususta "Kitaba Kutadgu Bilig adani koydum, okuyani kutlu kilsin ve ona yol gostersin"23 demekle 
iktifa etmis, agikhk vermemistir. Bilig, bilgi demektir. Kutadgu tabirinin etimolojik olarak Kut+ad+gu= 
"kutlu olma, demek oldugu kesin ise de, kok unsur durumundaki "kufun manasi agik degildir. 

Vambery, Radloff, V. Thomsen24 "kut" sozunu hep "saadet" (Gluk) diye almislardir. Barthold'a 
gore K.B. "Mesut edici ilim", "padisahlara layik ilim" manasinda olup, "saadet, ve "baht, ifade eden 
"kut" tabiri bu eserde "Majeste, (Hasmetmeab) kavrammi karsilamaktadir.25 M.F. Koprulu de, K.B. 
saadet veren", "padisahlara layik" tarzinda agiklamistir. R.R. Arat'in fikrince adin manasi "kutlu ve 
mesut olma bilgisi" olup, eser "insana her iki dunyada saadete ermek igin takip edilecek yolu 
gostermek uzere kaleme ahnmistir".26 

Buraya kadar K.B. 'in mevzuu, mahiyet ve adi hakkindaki baslica gorusleri hulasa ettik. §imdi, 
incelememize gegebiliriz. 
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A. Kutadgu Bilig'in Konusu 

Bilindigi uzere K.B. 6645 beyitlik manzum bir eserdir. Elimizde bulunan baskisinda biri nesir, 
digeri nazim halinde (77 beyit) iki on soz bulunmaktadir ki, her ikisi de sonradan Have edilmistir. 88 
"bab"a ayrilmis olan asil metin esas itibanyla Kuntogdi; Ay-toldi, Ogdulmi§ ve Odgurmus adlannda 
dort kisinin karsilikli konusmalarmdan meydana gelmistir. Baslangigta ilk on bab (hepsi 350 beyit) 
Tann, yalavag (peygamber), dort sahabe ve eserin takdim edildigi Kasgar Karahanli hukumdan 
Tamgag Bugra Hakan Ebu Ali Hasan (61m. h. 496= 1102-3) igin ve yildizlara, bilgi ile aklin vasiflanna, 
iyiligin faydalanna, dilin meziyetlerine ayrilmistir. 11. babda yazar, konusturdugu sahislann kimliklerini 
tanitmaktadir: Kuntogdi iligdir (hukumdar) ve torunun (kanun) yerini tutar, sozleri kanunun 
sozleridir.27 Ay-told i kut'tur, "mubarek kut gunesi onunla parlar" (beyit, 354). Ogdulmis kut'un ogludur 
ve ukus (akil)'u temsil eder. Bir zahit olan Odgurmis ise "akibet" olarak alinmistir (b. 355- 357). Kut, 
adalet, dil, beg (hukumdar) ve beylik bahisleri ile vezirin, su-basilann (kumandan) Ulug Hacib'in, 
kapug-basin (kapici basi), yalavag (elgi) 'in, bitigci (katip) 'nin, agici (hazinedar) 'in, as-bas (asgi basi) 
'in, igkici bas: 'nin nasil olmalan gerektigi; tabuggi (memur) 'lann hukumdar uzerindeki haklan, kara 
bodun (halk) ile, Ali evladi ile, biliglig (bilgin) 'lerle, otaci (tabip) 'larla, efsuncularla, tus yoruggi (ruya 
tabircileri) 'larla, yulduzci (muneccim)'larla, sairlerle, tanggi (giftgi) 'larla, satigci (tacir) 'larla, igdisgi 
(hayvan yetistirici) 'lerle, uz (zanaatkar) 'larla ve gigay (fakir) 'larla munasebetler ve asraki (isgiler, 
hizmetgiler) 'lara nasil muamele edilecegi mevzulannda bu dort unsur arasindaki konusmalar eserin 
ozunu teskil eder. "Akil"m "akibefe karsi ve kaderci gorusu alt edecek vaziyetteki mudafaalan ile 
birlikte bu konusmalan 6170 beyit tutmaktadir. Son kisimdaki 125 beyit de "genglik", "zamanin 
kotulugu" ve muellif Yusufun "kendine nasihati" adlan ile iig bolum meydana getirmistir. Goruluyor ki, 
K. B.'in yazihsinda gudulen asil gaye devlet ve teskilati ile ilgili hususlan anlatmaktir: Yusuf da bu 
noktayi "Sozumu bu dort sey: Kanun, kut, akil ve akibet uzerine soyledim" diyerek belirtmistir.28 Bu 
itibarla, bazi arastincilann mevzuu kavramakta gugluk gekmelerine karsihk, eserde birinci on sozun 
yazan K. B.'i en iyi teshis edenlerden biri olmaktadir ki, ona gore "Qinlilerin Edebul-muluk, Maginlilerin 
EnTsu'1-memalik, dogu illerinde ZTynetu'l-umera, iranlilann Sehname ve Turanhlarin Kutadgu Bilig 
adini verdikleri29 bu kitap herkese yarar, fakat memleket ve sehirleri idare igin hukumdarlara daha 
gok faydahdir. Devletin yikilmasi veya devaminm neden ileri geldigi, hakimiyetin nasil elden giktigi, 
ordunun nasil toplanacagi, konak ve sefer yollarmin nasil segilecegi, hukumdarla halkin karsilikh hak 
ve vazifeleri bu; kitapta ayn ayn agiklanmis ve butun bunlar: Adalet, devlet, akil ve kanaat olan dort 
temel uzerine kurulmustur".30 

B. Kutadgu Bilig nedir? 

Goruldugij uzere K. B. bir idare-siyaset kitabi olmakla birlikte, eski devirlerde doguda 
benzerlerine gok rastlanan cinsten bir siyasetname degildir. W. Barthold tarafindan, K. B'e karsi da 
olsa, isaret edildigi gibi, daima ahlakT telkinler, vaaz ve nasihatlerle dolu, gegmis tarihini taninmis 
sahsiyetlerinin yaptiklarmdan ornekler veren ders ve ogut kitaplan durumundaki siyasetname ve 
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nasThatu'l-muluk'lerle, devlet idaresini, teskilatim, topluluktaki sosyal gruplasmalan teker teker goz 
onune seren K. B. arasindaki buyukfark meydandadir. K.B.'in bu hususiyetlerini gozden gegirelim: 

1. Sosyal Durum: K.B.'de ortaya konan topluluk gordugumuz gibi idare edenlerle turlu is ve 
meslek sahibi zumrelerden kuruludur. Ziraatla ugrasanlar, tuccarlar, hayvan besleyenler ve zanaat 
erbabi yaninda tabipler, sairler ve edipler vardir. Ayrica, yildizcilar, tabircilerin de oldukga muhim yer 
tuttuklan anlasilmaktadir. Peygamber nesli olmalan sebebiyle Hz. AN evladina hususT bir yer 
verilmistir. Eserde bu is ve meslek zumreleri arasinda yukanda nakledilen sira herhangi bir hukukT ve 
igtimaT farktan ileri gelmemektedir, gunku butun bu zumrelerin basinda "avam halk" zikredilmistir. 
"Tabiatinin, bilgisinin, akil ve tavrinin ayn, isi ve gucunun kann doyurmak'tan ibaret oldugu uzerine 
dikkat gekilen "kara bodun" dan yalniz fakirlerle asrakilann kastedilip edilmedigi agik degilse de, XI. 
yuzyil Karahanh toplulugunda bazi imtiyazh siniflann mevcut olduguna dair bir isarete tesaduf 
edilmiyor. Esasen K.B.'de agiklanan kanun ve adalet anlayislan boyle bir siniflanmaya engel teskil 
etmektedir. O halde, K.B.'de topluluk: a- idare edilenler, b- idare edenler olmak uzere ikiye ayrilmis 
demektir. Boyle bir tasnif ilk bakista normal gorulurse de, durum sanildigi kadar basit degildir. Zira, 
Eski ve Orta Qaglarda topluluklann asil karakteri sosyal tabakalasma idi. O zamanlar hemen butun 
devletlerde birtakim "siniflar mevcuttu. Umumiyetle ruhamler, asTller (askerler, buyuk arazi sahipleri) 
ve kolelerin meydana getirdigi bir tabakalasmada yuksek siniflann hususi haklan, imtiyazlan vardi. 
Bunlardan her birinin cemiyetteki "mevki"leri, devletteki fonksiyonlan ve birbirleriyle munasebetleri 
tespit edilmisti. K. B.deki igtimaT durum ise boyle bir sinif tablosundan uzak gorunuyor. Mesela orada 
batidaki gibi serflige dayanan bir feodaliteye veya Qin'de mevcut olan "gentry" tabakasi31na 
rastlanmamaktadir. Hemen belirtelim ki, toplulukta imtiyazh siniflann bulunmamasi eski Turk 
devletinin ana gizgilerinden biri idi. Qunku Bozkir sosyal hayatmda askerligin segkin bir meslek 
halinde gelismesi, yasama sartlan dolayisiyla mumkun olamamis, feodalitenin temel unsurunu teskil 
eden toprak isgiligi de, bilindigi uzere, birinci planda gelen iktisadT faktor durumuna yukselememisti. 
Keza eski Turk Devleti'nde hususT haklarla donatilmis ruhanTzumrelere de tesaduf edilmiyordu. TarihT 
Turk topluluklan, dint mahiyette cemiyetler degildiler. 

Eski Turk "Gok Tann" dini hakimiyet ve siyasT iktidar telakkileri disinda, gunluk hayatin normal 
munasebetleri sahasinda ehemmiyetli bir fonksiyon icra etmediginden, eski Turk tarihinde din 
adamlarimn igtimaT ve siyasT muhim rolleri g6rulmemektedir.32 Bu bakimlardan Hint, Qin, Misir, 
Yunanistan gibi "yerlesik" veya "dint cemaaf'lerden aynlan eski Turk toplulugunun, siniflardan degil, 
fakat millet butunlugunu meydana getirmek uzere birbirini tamamlayan ve hayatin ahengini saglayan 
zumrelerden kurulu oldugu K. B.'de ifadesini bulmus olmaktadir. 

Bu itibarla K. B.'in yazildigi "Kasgar cemiyeti" gevresinin tamamiyla islami bir huviyet aldigi 
iddiasinda gok ileri gidildigi anlasilmaktadir. Nitekim eserde islami tesirin koyulugu bahsinde hemen 
umumi kanaat halindeki goruste de mubalaga vardir. Yusuf, suphesiz, islamin manevT degerlerini 
mudafaa eden "inanmis bir Musluman" olmakla beraber eserinde islam? akide ve telakkilerin 
tesirinden uzak kalmistir. "Akibet" ile dile getirdigi "zuhf'te ihtimal Budizm tesiri mevcut olabilir. 
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Kadinlar hakkindaki tavsiyelerinde (b 4513 vd.) islam? tesirlerin sinirmi pek genis tutmamak icapeder. 
Burada soylenenler daha gok "zevce" lerle ilgili, aile inzibatini saglayici uyarmalardan ibarettir. Eserde 
bir "tevhid"; bir "naat" yazilmis ve sahabeler igin bir bab aynlmistir, fakat mesela seriat ve hilafet gibi 
islamin temel prensiplerinden ve islamiyetin hukukT; dint muesseselerinden soz edilmemistir. Keza 
halTfeden, fakThlerden, muderrislerden, kadilardan bahis yoktur. Hatta Allah ve peygamber kelimeleri 
bile kullamlmamis, bunlann daima Turkge karsihklan (Tann, idi, Bayat; Yalavag) tercih olunmustur. 
Arapgadan gelen matematik terimleri ile birlikte Arap ve Fars kelimeleri sayisimn 100-120 civannda 
bulunmasi bile islam? tesirin zayifligini gostermege yeter. 13 bin kusur misralik bir eserde bu sayida 
yabanci soz, herhalde bizi buyuk bir kultur nufuzunu dusundurmege sevk edecek kadar ehemmiyet 
tasimasa gerektir. Kaldi ki, gok yerde Arapga ve Farsga terimlerin Turkge karsihklan kullanilmis ve 
bilhassa agiklamalarda Kur'an'a, hadTslere degil, Turk atasozleri ile, Otuken beyi, il beyi, ila bitekgisi, 
Ug-Ordu Hani, Turk buyruk vb. gibi eski Turk buyuklerinin fikir ve nasihatlanna muracaat 
olunmustur:33 

2- Akil ve Bilgi: Eserde mistik telakkilerin temsilcisi durumunda olan "Akibefin insani dunyadan 
caydinci telkinlerinin "akil" ile karsilastinlmasi gok manahdir. Musbet ve gergege dayanan cevaplan 
ile akil, hayata bagli eski Turk toplulugunun bir cephesini ortaya koyacak vasifta sunulmustur, DinT 
dusunce esasina dayanmayan bir cemiyetten de baska turlu beklenemezdi. Yukanda adlanni 
zikrettigimiz sosyal zumrelerin ve onlara yapilacak muamelenin hep "akil" tarafindan izah edilmesi de 
bu noktayi kuvvetlendiren diger bir husus olmak gerekir. 

Akil, her seyden once, bilgiyi ve muspet dusunceyi emreder. Duygular dunyasi yerine 
rasyonalizmi; vehimler yerine hakikate baglanmayi on plana alan K. B., devlet idaresinde oldugu 
kadar, meslekleri degerlendirmede ve onlan icra tarzinda da daima bilgiyi goz onunde tutmaktadir ki, 
bu da mucizeden ziyade gergekgi dusunceye inanan bir toplulugun fikir yapisini gosterir. K. B.'de 
soyle beyitler dikkati gekecek kadar goktur: "Her turlu iyilik akildan gelir" (b.1830). "Akilla insan 
buyuktur. Akil insan igin bin gesit faziletin basidir" (5.1830). "Gece gibi karanlik olan insani akil 
mes'ale gibi aydinlatir" (b.1840). "Akil daima sagdan hareket eder; hig solu yoktur. O, dogru-durusttur, 
hilesi yoktur" (b. 1863). "Akilh olmak Tann vergisidir" (b.1828). "Devlet hastalanirsa ilaci akil ve 
bilgidir" (b.1970). "Bey memleket ve kanunlan bilgi ile ele ahr, akil ile yurutur" (b. 2713). Bilgi hakkinda 
sunlar soylenir: "Bilginlerin bilgisi halkin yolunu aydinlatir... Faydah seyleri ayirarak dogru yolu 
tutanlar bilginlerdir... Sen de onlarin bilgilerini ogren, bil, onlara saygi goster... Bilginleri koyun 
surusunun kogu say, onlar basa gegip suruyu dogru yoneltsinler... Bilgili kimsenin yeri gokten de 
yuksektir" (bab. LI), "insan akil ve bilgi ile yukselir... Bir insan bilgisiz dogar ve yasadikga ogrenir... 
Bilgi sahibi olan her isi basanr", "Qocuklara fazTlet ve bilgi ogretmeli ki, iyi ve guzel yetissinler" 
(b. 1486, 1497, 1842 vb.). Su beyitler ilme verilen ehemmiyeti belirtir; "Hayat isi tabipsiz saglanamaz. 
Bir insan hastalanir, tabibe bas vurursa ilag ile tedavi edilir", "Tabipleri kendine pakin tut, luzumlu 
kimselerdir", "Cin ve perilerin sebep oldugu huzursuzluklardan efsuncu anlar. Boyle hastahklan 
okutmak (ruhT tedavi) lazimdir", "Efsuncuya gore muska cinleri uzaklastinr, tabibe gore ise, hastahk 
ilagla giderilir".34 "Ruya tabire bakar. Ruyayi hayra yormahdir... Yorucu iyiye yorarsa ruya daima, iyi 
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gikar" (bab Llll): Sunlar hey'et ve matematik ile ilgili sozlerdir: "Yulduzcilar yil, ay ve gunlerin hesabini 
tutar. Ey insan, bu hesap gok luzumludur. Sen de ogrenmek istersen hendese oku. Bundan sonra 
sana hesap kapisi agihr... Kare-kok ve bolme ogren, butun kesirleri bil. "Taz'Tf ve "tasnifi iyice oku, 
sonra toplama, gikarma ve olgmeye geg. Yedi kat felegi gop pargasi gibi avucunda tut! Daha da 
istersen cebir ve "mukabele" tahsil et... Bir de Oklides'in kapisini gal... Gerek dunya isi, gerek ahiret 
isi olsun, inan ki, bilgin bunlara hesap yolu ile birbirinden ayirarak zapt eder. . .Bilgili ve tecrubeli ihtiyar 
ne guzel soylemis: isini her vakit bilgi sahibi insana sor ve ona gore hareket et... Bir insan ise bilgi ile 
baslarsa, onun basaracagini kabul etmelisin"35 Butun bu cumleler determinist kaderci bir dusuncenin 
degil, rasyonel bir anlayism belirtileridir. Bilhassa tefekkurun, "koyu din? baski altinda bunaldigi o 
devirlerde bir Turk yazannm akil ve muspet bilgiye ustunluk taniyan; nazariyatgilik ve "peygamberler 
tefekkuru" ile alakasiz bu sozleri Turklerin pratik zeka ve zihniyetini ortaya koymasi itibanyla dikkate 
deger bir mahiyet tasir. Nitekim bu tarz dusunce kanun anlayisinda da kendini gostermektedir. 

3- Tore (Kanun): K. B.'de kanunun hukumdar tarafindan temsil edildigini gormustuk. Yusuf 
tore'nin,36 vasfini soyle agiklamaktadir: "O; bilge, bilgili, akilh bir bas idi. Siyaset icra ederken SahsT 
temayullerini dikkate almazdi. insanligi bir butun sayardi. Bu sebeple "Gunes ve ay gibi butun dunyayi 
aydinlatti". "Tore gunes gibidir, sabittir; bir seyi eksiltmeksizin daima butunlijgunu muhafaza eder. Her 
yerde parlakhgi ayni kuvvettedir. Aydinhgini butun insanlara ulastinr. Hareketi ve sozu herkes igin 
birdir ve herkes ondan nasibini ahr. Cihana hayatiyet verir (Dogdugu zaman binlerce renk gigek agar), 
bundan dolayi ona "Kun-togdi denmistir"' (bab, XII). K. B.'e gore kanun hukumdarliktan ustundur: 

"Beylik" ululuk gok iyidir, fakat daha iyi olan toredir". Fakat bundan da muhim olan "Torenin tuz 
(esit) tatbik edilmesi" dir (b" 453-455). "Halkin isini kisilik (insanhk) olgusunde duzenleyen bey o 
olgude iyidir" (b. 457). Boyle bir "iktidar dunyayi sarar, kurt ile kuzu bir arada yasar" (b. 460-461). K. 
B.'de kanun su sekilde tasvir olunmustur: Bir gumus taht. Bu taht birbirine baglanmamis ug ayak 
uzerinde durur. Elinde buyuk bir bigak tutan hukumdann (torenin) solunda aci ot (uragun- bir cins Hint 
otu),' saginda seker bulunur (b. 770- 773). Tore durumu soyle izah etmektedir: "Ug ayak uzerinde 
olan sey bir tarafa meyletmez, sarsilmamasi igin her ugunun de duz durmasi lazimdir. Ayaklardan biri 
yana yatarsa diger ikisi de kayar, uzerinde duran yuvarlanir. Ug ayakh her sey dogru (koni- adil) ve 
duz (tuz- esit) durur. Duz olan bir seyin her tarafi uzdur (iyidir) (b. 805) ve "iyinin davranisi da duzgun 
olur. Her egrilikte ise kotuluk tohumu vardir" (b. 806 vd.). Tore soyle devam eder: "Benim tabiatim da 
adil (koni) dir. Ben isleri adalet (konilik) uzere hallederim, Bey veya kul diye ayirmam".37 "Elimdeki 
bigak keskindir, isleri keser atanm, hakhnin isini uzatmam. Sekere gelince o, zulme ugrayarak bana 
gelenler igindir. Uragun'u ise' adaletten kaganlar ve zorbalar iger... Zalimler karsisinda gatik kash ve 
asik surath olurum... ister oglum, akrabam, ister yolcu, gegici, misafir olsun benim igin hepsi birdir; 
hukum verirken higbirinde fark gozetmem.38 "Devletin temeli adalettir. Bey adil olursa dunyada huzur 
olur... Kanunu adilane tatbik eden bey butun dileklerine kavusur" (b. 819-822). "Halki adil kanunlarla 
idare et. Birinin digerine karsi zorbaliga kalkismasina meydan verme".39 

K. B.'de agiklanan tore'nin su prensiplere baglandigi anlasihyor: 
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a- Konilik (Adalet): Kanunun adil olmasi gerekir, gunku adalet esaslannda tertip edilmeyen bir 
kanun, ug ayakh masanin ayaklanndan birinin eksikligi gibi, hatalara ve haksizhklara yol agar. O 
takdirde "devlet tahti" yikilir. Devletini korumak isteyen hukumdar adil kanun yapmak zorundadir. 

b- Uz'luk (iyilik, Faydahlik): Kanun "iyi" yani topluluk yaranna ve cemiyeti meydana getiren 
fertlerin faydasina olmalidir:40 Fert hukukunu korumayan, topluluk igin elverisli olmayan bir kanun da 
devleti sarsmak igin kafidir. Tore'nin "faydahlik" prensibi uzerinde durulmaga deger. Zira burada, 
nizami korumak igin yeter otorite ile yurutulen herhangi bir kanun bahis mevzuu olmamaktadir. 
Unutmamak gerekir ki, fert hukukunu ve cemiyet menfaatlerini gozetmedigi halde bir dehset rejimi 
altinda, insanlan hareketsiz hale sokarak yine devleti devam ettiren birtakim "mevzuat" da vardir ki, 
yine "kanun" diye anilir. Boylesinin orneklerini zamanimizda bile gormek mumkundur. 

c- Tuz'luk (Esitlik): Tore'nin Orta Qag zihniyeti ile bagdastinlmasi gug ozelliklerinden biridir. Tore 
"oglu ile yabanciyi ayirmadigim" ve nazannda "bey ile kulun farki olmadigim" soylemektedir. 
hsanlar arasindaki bu esitlik prensibinin ifade ettigi mana ve degeri kavramak igin, bir an kendimizi 
20. yuzyilda artik ahsilagelmis ve umumTlesmis hukuk telakkilerinden siyirmamiz ve idrakimizi, gesitli 
imtiyazh siniflann bencil ve kibirli ortamda omur surerken higbir hakka sahip olmayan kutlelerin kole 
olarak surundukleri ve butun bu "hayat" in sozde "kanunlar" golgesinde cereyan ettigi dokuz yuz yi1 
onceki dunya ahvaline gevirmemiz lazimdir. 

d- Ki§ilik (insanlik): Tore'de insanhk, yani universellik fikri de yer almaktadir."Kanun gune§i 
butun insanlara ula§mah, butun cihan aydinlanmahdir". Zira "insan ogullannin ash birdir, onlan ayiran 
yalniz bilgi dereceleridir. Kanun ne olgude insanhgi kusatirsa, o nispette halk mesut ve devlet payidar 
olur... Devleti mahveden iki sey vardir: Biri vazifeyi ihmal, digeri insanlara zulum! (b. 2024). insan 
ogullannin arasinda segkinler ancak bilgileri ile temayuz etmislerdir (b. 1958)41 K.B.'de devletin en 
yuksek makamlannin "kalem tutan" vezirlik ile, "kihg tutan" su-basihk oldugu belirtildikten sonra, bu 
makamlara getirilecek kimseler "Halk arasindan ve saygi kazanmis olanlardan segilmelidir" 
denilmektedir.42 

Dilimizin eski kultur; kelimelerinden biri olan Turkge tore tabirinin mazisi 1600 yil kadar geri 
gider. Bugun eldeki vesikalara gore ilk defa Tabgag Turk dilinde gorulmektedir.43 Tabgaglann, Asya 
Hunlannin gocuklan oldugu ve atalannin geleneklerini devam ettirdigi dusunulurse, Asya Hun 
imparatorlugu'nda tore geleneginin varhgi suphe goturmez. Asya Hunlannin buyuk ve muntazam 
teskilati da buna delalet eder. Tore'nin oldugu yerde "kut" da vardir ve "kut" tabiri Hun imparatoru Mo- 
tun (M.O. 209-1 74)'un unvanlan arasinda zikredilmistir.44 GokTurklerde ve Uygurlarda da mevcut 
olan tore gelenegi 11. Yuzyil Turklugunde de gok kuvvetli sekilde yasamakta idi. Divan-u Lugat-it 
Turk'te su atasozleri gok tekrarlanmistir: "Zor kapidan girse, tore bacadan gikar", "il kahr, tore 
kalmaz".45 

Tore eski Turk hukuki hukumlerinin butunu idi. Hukuk tarihgimiz S. M. Arsal'a gore, bu tabir 
Turklerde "igtimai hayati duzenleyen mecburi kaideler"i ifade eder.46 Umumiyetle "kanun, nizam" diye 
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manalandinlan tore "orfe dayanan hukuki muesseseler" olarak da agiklanmaktadir.47 Buna gore ve 
halen kullandigimiz toren (ash torun) kelimesinden anlasilacagi uzere, tore Turk orf ve geleneklerin 
kesin hukumleri birligi idi. Orhun kitabelerinde toresiz bir devlet veya topluluk olmayaca 

gi belirtilmistir. Bundan gikan sonug sudur ki, eski Turklerde kanunsuz veya hukumdann sahsi 
iradesine bagh bir idare sekli bahis mevzuu olmamistir. Hakanlar yarlig (emir, ferman)'lanni, yarganlar 
(yargig, hakim) kararlanni toreye gore veriyorlardi. Turk hakanlannin tahta gikislan da tore 
hukumlerine gore vuku buluyordu.48 

Torenin dort prensibi eski Turk devletlerinde tatbikat halinde idi. Bir Qin kaynagi Tabgag 
hukumdari T'ai-wu'nun (424-452) su sozlerini nakletmektedir: "Kuguklerin haydutluk etmelerine, halkin 
baski altina alinmasina goz yummam"49 yine bozkirlardan inen Oguzlann Horasan'da ilk devlet 
kurmalan sirasinda, 1038'de, vukua gelen kansikhklar sebebiyle Selguklu basbugu ibrahim Yinal, 
Nisapur halkina: "Etrafta gorulen asayissizlik kuguk adamlann isidir. §imdi ise Tugrul Bey'in 
idaresinde devlet kurulmustur. Kimse nizami bozmaya, haksizhga cesaret edemeyecektir" diye hitap 
etmisti.50 Biri 5., digeri 11. yuzyila ait bu iki vesika da ortaya koyuyor ki, devlet ile birlikte tore de 
yururluge gegmekte ve toplulukta her turlu tecavuz sona ererek insanlar hak ve hurriyetleri ile huzura 
kavusmaktadir. Tore sahis hurriyetinin de teminati idi. Turk toplulugunda yasayanlann adil ve esitlikgi 
tore'nin himayesi altinda bulunduguna dair bir ornegi Bizans kaynaklan vermektedir. 448 yihnda Attila 
nezdine giden Bizans elgilik heyetine dahil katip Priskos, Hun baskentinde tesaduf ettigi bir Yunanlmin 
su sozlerini tespit etmistir: "Balkan savasinda (441- 442) Viminacium'da (Belgrad'in dogusunda bir 
kale) Hunlara esir dustum. §imdi bir Hun kadini ile evliyim. Qocuklarim var. Hayatimdan memnunum. 
Burada savas zamanlan disinda herkes hurdur: Kimse kimseyi rahatsiz etmez". Nigin memleketine 
donmedigi sorusuna Yunanh su cevabi vermistir: "Bizans'ta harp sirasinda kumandanlann korkakhgi 
guzunden tehlikede olan halk, bans zamanlannda vergilerin agirhgi, tahsildarlarm zulmu sebebiyle 
sefilane yasamaktadir. Orada fakir ezilir, zengin ceza gormez, her sey yargiglar ve yardimcilanna 
verilen rusvete baglidir. Bizans'ta hurriyet, kanun esitligi yoktur".51 

Once de belirttigimiz gibi, Turk devlet ve toplulugunda din adamlan veya askerler gibi imtiyazli 
siniflann tesekkulune elveri§li bir sosyal ortamin bulunmayisi, hurriyet ve adalet prensiplerini 
yururlukte tutan bir kanun hakimiyetini mumkun kihyordu. Baska milletlerde durum boyle degildi. 
Mesela kolelik butun ilk ve Orta Qaglar boyunca, hatta Rusya'da 19. yuzyil ortalanna kadar, tabiT 
karsilanan bir igtimaT muessese halindeydi. Hindistan'daki "Kast" sistemi malumdur. Eski iran 
sehinsahlan kolelerinin goklugu ile ovunurlerdi. Tarihi vesikalar Qin'de koleligin mevcut oldugunu 
gostermektedir.52 Eski Yunan da koleler resmi ve mesru bir "sinif" teskil ediyorlardi. Aristoteles'e gore 
"Atina'da fakirler, kadinlan ve gocuklan ile birlikte, zenginlerin esirleri idiler".53 Esir ana babadan 
dogmak, babasi tarafindan satilmis veya terk edilmis bulunmak veya borcunu odeyemez hale gelmek 
suretiyle esaret ve kolelik kaderleri gizilmis olan bu kutlelerin idarT, siyasT" hukukT higbir haklan yoktu. 
Harp esirleri de kole sayihrdi. Isparta'da topraga bagh yan esir durumunda olan Hilot'lara hakaret 
etmek, kotu-muamele yapmak "vatandas"in normal davranislanndandi. Her sene segilen, genis 
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salahiyetli, Efor'lar heyeti bunlara resmen savas Nan eder, boylece vatandaslar bu masum insanlan 
rahatga oldurebilirlerdi. Halbuki bunlar yan mustakil hayatlan itibanyla asil esirlerden ustun 
bulunuyorlardi. Atina'da da durum pek farkh degildi. Butun Yunan sitelerinde oldugu gibi orada da "En 
basit ameleden guzel sanatlar erbabina, tabiplere, filozoflara kadar her gesit esir ahm-satimi yapilan" 
pazarlar kurulurdu. Hatta "Devlet esirleri" kutlesi bile mevcuttu.54 insanin hayvandan asagi tutulmasi 
"asTI" Yunanhnin beseri duygulanni incitmiyordu!'. O kadar ki, ustun zekalanyla insanliga isik tuttugu 
herkesge teslim olunan unlu Yunan filozoflan bile adaleti sahsT gikarlara vasita yapmak ve kolelik 
sistemini perginlemek igin "mantikT" gerekgeler hazirhyorlardi: Gorgias'a gore "Emretmek hur insana 
mahsustur. Kolenin fazTleti itaat etmektir", zira "Hak kuvvetli olamndir". Antiphon'a gore "Baskalan 
gormeden kanunlan gignemek ve sahsi menfaata uygun olarak degerlendirmek tabiT adalet icabi" idi. 
"Adalet guglunun isine gelendir" diyen Thrasymakhos'u meshur Eflatun soyle tamamhyordu: 
"Adaletsizlik hur adama daha gok yarasir. Bu suretle o, daha guglu; daha efendi olur. Adaletsizligi 
sonuna kadar goturebilenlertopluluklan ellerine alabilen en akilh insanlardir".55 

Bir diyalogunda, kolesini doverek olduren babasini sikayet eden gocugu "atalara saygisizlik" la 
suglayan Eflatun "Devlet" adh eserinde koleligin zarurT ve sosyal diizene uygun oldugunu, zira 
aristokratlarm "tefekkure" dalarak "medeniyefe hizmet etmeleri igin vakit kazanmalannin boyle 
mumkun bulundugunu ileri suruyor, "Kanunlar" adh kitabinda "Efendinin sozunun kole igin kanun 
sayilmasi" gerektigini belirtiyordu.56 Aristoteles'e gore de "TabiT olan, insanlar arasinda esitsizlik" idi. 
Hatta iki turlu kolelik vardi. Biri kanundan, digeri tabiattan. "Yaratihstan kendinin olmayan, baskasina 
ait olan kisi tabiattan koledir. Bazi insanlar hukmetmek, bazilan emir kulu olmak uzere yaratilmistir". 
Yine bu buyuk filozofa gore: "Koleler ehIT hayvanlar gibidir, her ikisinin de bedenT kuvvetinden 
faydalanihr".57 "Kolelik, mulkiyetin bir pargasi olarak, efendinin mulkiyetine dahildir".58 

Kolelik muessesesi Roma'da da vardi: Esir ana-babadan doganlar, borglanni odemeyenler, 
devlete karsi vazifelerini yapmayanlar ve harp esirleri kole idiler. Bunlar hig bir hakka sahip 
olmaksizin; esya gibi ahnip satihrlardi. Aynca Pleb adi verilen bir sinif halk da, kole olmamakla 
beraber, halk toplantilanna katilamazlar, dint vazife goremezler, memur alamazlar, vatandaslarla 
evlenemezlerdi. Patricialarla uzun mucadele sonunda bunlann vaziyetleri oldukga iyilesmis ise de, 
esir ve kolelerin durumlan degismemis, Hiristiyanhgin bile kaldiramadigi kolelik muessesesi 
imparatorlar tarafindan daha da saglamlastinlmaga gahsilmistir.59 Bu hal monark imparator 
Diocletianus'tan (284-305) itibaren daha da koyulastigi gibi, ustelik, zaaf belirtileri gittikge artan 
imparatorlugun korunmasi maksadiyla boyuna agir yuk altina sokulan koylulerin, vergilerden 
bunalarak yerlerini terk etmelerin onlemek igin, yeni ve sert tedbirlerle topraga baglanmalan bati 
ortagaginda karakteristik serflik derebeylik devrine hazirlik safhasini teskil etmistir. 

Hun baskentindeki Yunanhnin sozleriyle ortaya gikan Bizans'taki durum ve 430'lardan sonra 
Roma imparatorlugunu kasip kavuran koylu isyanlannm60 yarattigi kansikhk, komsu buyuk Hun 
imparatorlugu'ndaki sukunet ve huzur ile karsilastinhrsa61 K.B'de agiklanan eski Turk adalet ve 
kanun anlayisinm ehemmiyeti kendiliginden belirecektir. Turkge'de "kul" tabirin bulunusu, sosyal 
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siniflar bakimindan, bizi yaniltmamahdir. Yukanda soylemis oldugumuz gibi, bu kelime hak ve 
hurriyetten yoksunlugu gostermez. Nitekim K.B.'de kanun karsisinda bey ile kulun ayrilmadigina 
isaret edilmistir. Orhun kitabelerinde ise ayni tabir daha ziyade siyasi esarete delalet etmektedir ki, 
tarihin her devrinde istiklal ile birlikte bazi haklann da kaybedildigi vakiasi karsisinda bunu tabii 
saymak lazimdir. 

Eski Turkge de "kole" kelimesi bile mevcut degildir. Bu kelime sonralan, ihtimal bir kisim 
Turklerin "yerlesik" hayata gegmeleri sonucunda, ortaya gikmis gorunmektedir. 4. Kut (siyasT iktidar); 
K.B.'de kut, Ay-toldi tarafmdan temsil edilmistir. Ay-Toldi, hukumdann (torenin) huzuruna gikarak 
hizmet arz eder, kendisinin kul ve memur, "tabiatimn hizmet, sianmn adalet" oldugunu soyler.62 

Hukumdar da ona kendisine yakin bulunmasim ogutler. Demek ki, tore tatbik sahasi bulmak igin 
"iktidar"a muhtagtir. iktidann da kanun emrinde olmasi icap eder, zira "gergek kudret kanundadir".63 
Ay-toldi huzurda iken bir top uzerine oturmustu. Sebebi sudur: "Kut duz yerde dahi yuvarlanan bir top 
gibidir. Tabiati kararsizdir, ona inanmamak lazimdir" (b. 662, 666- 668). Yani, "iktidar" her zaman 
degisebilen kaypak bir mahiyete sahip oldugu igin daima kanunun kontrolu altinda tutulmak icap 
etmektedir. "Doneklik ile suglanan" kut aslinda daima "yeni ve taze" olanin pesinde kosmakta, "eski, 
yipranmis" olanla mesgul olmamaktadir: "Yeni varken eskiye, guzel varken kotuye ne luzum var? " (b. 
688). Kut kendisine sahip olabilecek hukumdar igin gerekli ahlakT vasiflan soyle agiklar: "Algak 
gonullu, tatli dilli olmak, kotu ve girkin islere yaklasmama, buyuge saygi gostermek, dogru ve ihtiyath 
olmak" (b. 703-707, 727). K. B.'e gore "FazTlet ve kismet kut'tan dogar... Buyukluge ve beylige yol 
ondan geger... Her sey ve her imkan, yuzu guzel, huyu mulayim olan kut'un eli altindadir. Butun 
istekler onun vasitasiyla gergeklestirilir" (b. 674-676). Daima geng ve ding olan "kut'a karsi durmak, 
onu vurmak, ezmek imkansizdir, ona kafa tutulmaz" (b. 667- 681). Buna luzum da yoktur, zira "Onun 
vazifesi insani kudretli kilarak isteklerine kavusturmaktir".64 Kut, gunes ile sembolize edilen toreye 
bagli olarak, temsil ettigi idarenin "guzel yuzlu, mulayim huylu" iktidan sayesinde ulasilan olgun ve 
verimli devresinde, tipki dolun zamanlannda her yeri isiklandiran ay gibi, "dunya halkinm aydinlatir". 
Bunun igin de "Ay-toldi" adini almistir. 

Devlette kanunu yurutenler her yerde ve her zaman ayni kudreti gosteremediklerinden, bazen 
"adalefe hor bakihr ve hukukun gergeklestirilmesi zaafa ugrarsa, kut'un nuru soner "dunya karanhga 
burunur" (b. 732-733). Tatbikata musahade edilen bu dalgalanmalar, hareket halinde olan ve isigi 
azalip gogalan aya benzer: "Yuzu kah asagiya, kah yukanya dogrudur" (b. 746). 

K. B.'de kut'un ilahi menseli oldugu, kaynagini Tann'dan aldigi belirtilmistir: "Bil ki, sana ancak 
Tann yardim edilir... Tann kime beylik verirse ona akil ve gonul de verir...Tann bey olarak yaratmak 
istedigi kimseye akil ve kol kanat verir... Beylik kutsaldir (iduk)" (b. 1430, 1933, 1934, 1960). "Bu 
beylik makamina sen kendi gucun ve isteginle gelmedin, onu sana Tann verdi".65 "Beyler 
hakimiyetlerini Tann'dan alirlar".66 
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Eski Turk telakkisine gore de iktidar, siyasi hakimiyet hakki, insana Tanri tarafindan veriliyordu: 
"Gok Tann'nin tahta gikardigi Tanri kut'u Tan-hu".67 "Tann'ya benzer, Tann'da olmus. Turk Bilge 
Kagan iktidar mevkiine giktim".68 "Turk milletinin adi-sani yok olmasin diye babam kagan ile anam 
hatunu yukseltmis olan Tanri beni tahta oturttu".69 "Tanri irade ettigi igin, kut'um oldugu igin hakan 
oldum'70 

Ayrica Uygur hakanlannin unvanlan da bunu gosterir. GokTurk kitabelerinde hakan Tanri 
tarafindan "kut" ve "kismet" (ulug) ile donatildigi igin tahta gikabilmekte71 ve kendine verilen vazifeleri 
yapmakla yukumlu bulunmaktadir. Bu vazifelerin basinda "milleti doyurmak, giydirmek ve daginik 
halki toplamak, gogaltmak geliyordu.72 Memlekette fakir insan birakmamanin hukumdar agisindan 
ehemmiyetine K. B.'de de temas edilmistir: "Yiyecek, igecek, giyecek ver... Eli darda ise ihtiyacini 
karsila... Ag midirlar, tok mudurlar sor... Hur insani gergekten kul etmek istersen elini agik tut, mal 
dagit... Kara bodun'un yiyecek ve igeceklerini eksik etme, fakirlere iyilik et" (b. 2564, 3031, 3034, 
4330 v.b.) "Bir hukumdar kuldan fakir adini kaldirmazsa nasil hukumdar olur?",73 K. B.'de teb'anm 
hukumdar uzerindeki haklan soyle siralanmistir: 1- Para ayannin korunmasi (iktisadT istikrar), 2- Koni 
tore (adil kanun), 3- Asayis (b. -5574'- 5577). "Ey hukumdar, sen halkin bu haklarmi ode, sonra kendi 
hakkini isteyebilirsin!"74 

Hakan bu vazifelerini yapabildigi muddetge tahtta kalabilir, muvaffak olamadigi zaman duserdi. 
Cuku Tanri, bagisladigi hukumranlik hakkini ona layik olmayanlardan geri alabilirdi de. II. GokTurk 
imparatorlugu'nda, 716 yihnda, Kapgan Hakan'in yerine gegen oglu inal Hakan, basta Oguz isyanlan 
olmak uzere, memleketteki ig kansikhklari giderip huzur saglayamadigi igin, "kut" unun Tanri 
tarafindan kaldinldigi inanci ile tahttan uzaklastinlmisti.75 Hakanin kanun koyma veya mevcut 
kanunlan yeni sartlara uygun olarak duzenleme yetkisi ile o kanuna riayet mecburiyeti, eski Turk 
devletlerinin kanun hakimiyetine dayanan, sahislar-ustu bir idare karakteri tasidigini ortaya koyar. 
Burada artik ferdT irade ve keyfTlik degil, fakat adil, faydah, esitlikgi ve universel kanundan kuvvet alan 
bir idare tarzi bahis konusudur. K.B.'de "ey kanun yapan, iyi kanun koy. Kotu kanun koyan kimse 
daha hayatta iken olmus sayilir", "Memleket kihg ile tutulur, fakat kalem ile hukmedilir" (b. 1458, 2711) 
sozleriyle belirtilen bu hususa Kultegin ve Bilge kitabelerinin gesitli yerlerinde isaret edilmistir. Tarihi 
Turk siyasT tesekkullerinin adlannda da kendini gosteren, Turk devletinde sahislara baglanmamak 
durumu,76 baska milletlerde pek rastlanmayan son derecede ehemmiyetli bir hukukT-siyasT anlayisin 
ifadesidir. Bu suretle, Turk siyasT tesekkullerinde gok muhim bir problem: Devlet muessesesinde, 
devlet baskani dahil, fertlerin ustunde mevcut olmasi gereken ve gunumuz modern hukuk devletinde 
milletin manevT sahsiyeti ile temsil edilen "yuksek otorite" (Sovereignty, Souverainete) meselesi 
halledilmistir. Siyasi hakimiyetin Tanri tarafindan verilmis olmasi Turk hukumdanni, butun icraatini 
Tann'nin bir nevi memuru olarak yaptigi hissi altinda tutuyor ve o, kanun koyma ve kanuna uymada77 
ilahT iradenin emrini yerine getirdigi suurunu besliyordu. Hakimiyet ile, onun tatbikgisi durumunda olan 
devlet kavramlarim birbirinden ayiramayan birgok milletlerin, dogrudan dogruya imparator veya 
krallann keyfi adalet ve sahsi insaflanna siginmak zorunda kaldiklan devirlerde, Turkler, bu gok 
yuksek siyasi idrakleri sayesinde hak ve hurriyetlerini muhafaza etme yollanni adeta kesfetmislerdi. 
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Turk halkimn hakkini korumak igin, zalim ve liyakatsiz hukumdarlara karsi koymasi ayni kut 
telakkisinden ileri geliyordu. Qunku, bir yandan, vazifesini yapmama halinde hakan, kut'unun geri 
ahnmasi yuzunden, idare etme hak ve salahiyetini kaybederken, diger yandan, bekleneni veremeyen 
veya yetkisini kotuye kullanan hukumdara karsi halkin direnme hakki da mesruluk kazaniyordu. 
Gokturk tarihinde 716 yilmdaki ihtilal hareketinin bu sebebe dayandigi kitabede agiklanmistir.78 

Turklerdeki bu kut telakkisi, hukukT tabiri ile, imperium'dan baska bir sey degildir. imperium idarT, 
asken ve kazaT (yargi) sahalarda hakimiyet hakki manasinda olup, topraga da ancak idare edilen 
insanlar vasitasiyla raci olur. Buna gore, idareci ile teb'anin ulkede ve onun uzerindeki kuruluslarda 
hak ve sorumluluk ortakligini ifade eden imperium anlayisimn, Turklerde M. onceki yuzyillara kadar 
giden bir kideme sahip oldugu goruluryor. Mo-tun M.O. 209'da komsulanyla olan bir sinir anlasmazligi 
munasebetiyle, devlet topraklannin kendi mulku degil, "halkin mail" oldugunu ve kendisinin onu 
korumakla vazifeli bulundugunu soylemisti.79 Bu gelenek tabiatiyla sonraki Turk devletlerinde de 
devam etmis, Turk ulkeleri teb'anin ortak mulku olarak butun millet fertleri tarafindan korunmus ve II. 
Gokturk devleti misalinde oldugu gibi, siyasi tesekkuller de Turklerin musterek gayretleriyle 
kurulmustur.80 

Tarihte birgok topluluklann hakimiyet telakkisi ise Dominium esasina dayanmistir. Boyle 
devletlerde, gok kere, kendine tapilan ve higbir sorumluluk tasimayan hukumdar, ulkeyi sahsT mulku 
kabul eder. Arazinin bir kismini baska bir devlete devir veya terk ettigi zaman mes'ul duruma dusmez. 
Zaten hesap verecegi bir otorite veya bir muesseses yoktur. Bu gibi devletler arasinda cereyan eden 
muharebeler de, millet muharebeleri degil, "hanedan savaslan" durumundadir. Dominium veya 
imperium anlayisi iginde bulunmak, suphesiz, topluluklann kulturu, siyasi zihniyet ve kavrayislan ile 
ilgilidir. Fertleri kendi sahsiyetlerinin farkinda olan hur insanlardan kurulu topluluklarda imperium 
gorusunun yururlukte olacagi, boyle bir kultur ve siyasi suurdan mahrum kutlelerin ise dominium 
ortaminda yer alacaklan asikardir. imperium igin en iyi misal olarak Roma imparatorlugu gosterilir.81 
Dominium iginde Mogollar mustesna bir ornek teskil eder. Mogol imparatorlugu'na dahil arazi, iginde 
yasayanlarla birlikte, dogrudan dogruya hanedanin mulku telakki olunuyordu ("Ulus, sistemi): "Butun 
topraklar Altan-urug (Cengiz ailesi) 'a ait idi. Khubi'ler (mukataalar) sulalenin erkek evlatlanna ve 
onlann sadik bendelerine (noyon'lar, nokor'ler) bas idareci olan han tarafindan bolusturulurdu".82 

Roma'da imperium basta senato olmak uzere gesitli amme (kamu) muesseselerinin (meclisler) 
kontrolu altinda idi. Eski Turklerde de benzer kuruluslar vardi. Asya Hun imparatorlugu'nda yilm belirli 
gunlerinde yapilan "halk toplantilan" ile, ihtimal daimi mahiyette olan diger bir kurul ve vazifeyi 
goruyordu ki, Tan-hu'nun baskanliginda butun memleketi ilgilendiren umumi muzakerelerin agildigi 
buyuk toplantiyi De Groot, L. Wieger, P.W. Schmidt, B. Szaasz gibi arastincilar "Reichstag" 
(imparatorluk meclisi) veya Nemzetgyulees, Assemble Nationale (= Millet meclisi) addetmektedirler.83 
Avrupa Hunlannda bu meclis, Bizansh tarihgi Priskos tarafindan "Segkinler" adi altinda 
zikredilmistir.84 imperium'un kullanihsini, yani torenin tatbikatmi kontrol eden bir meclis Gokturklerde 
de vardi. Ta-po hakan'in 581 'de olumu uzerine, yeni durumu muzakere eden bir kurul hakan adayi 
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Talo-pien'i- anasinin hatun olmadigi gerekgesiyle- reddederek, hanedandan isbara'yi tahta 
gikarmisti.85 Ugurlarda, Bulgarlarda, Hazarlada, Pegeneklerde, Kuman-Kipgaklarda da gorulen bu 
gelenegin Dokuz Oguzlarda, Turgislerde ve digerTurkler arasinda yaygin oldugu DLT'ten anlasihyor. 
Kasgarh Mahmud Turkge "kenges" tabirini "Hakanin tekliflerini milletin tasvibine sunmasi" seklinde 
manalandirmaktadir.86 

C. Kutadgu Bilig Adi 

Buraya kadarverilen izahatla K. B. adinin dogrudan dogruya "kut" da dugumlendigi anlasilmistir 
saninz. Yukanda bu ada gesitli manalar verildigini gormustuk,. Arastirmacilar eserimizi dogu 
ulkelerinde de gok rastlanan cinsten bir nasihat ve ahlak kitabi saydiklanndan, "kut" kelimesini 
kolayhkla saadet, talih, baht manalanna baglamislardir. Halbuki vaktiyle S. M. Arsal tarafindan isaret 
edildigi87 ve simdiye kadar da goruldugu gibi, "kut" aslinda "siyasi hakimiyet" kavramini ifade 
etmektedir. Talih, saadet, bahtiyarhk ikinci planda kalan ve ancak sonralan ortaya gikan tali manalar 
durumundadir ki, daha gok bati Turk lehgelerinde gelisen bu mana degisikligi ve mana 
genislemesinde islamT gevrenin tesiri rol oynamis gorunmektedir.88 

Kut'un "mubarek" manasida Tann ile olan ilgisinden dogmaktadir. Bilindigi uzere, "kut" 
Turkgenin en eski kelimelerinden biridir ve M.O. 176 yilmda Mo-tun tarafindan Qin imparatoruna 
yazilan mektupta bu Turk hukumdannin adi sirasinda gegmektedir: Tann kut'u Tan-hu (Tann'nin 
hukumranlik hukuku ile donattigi hukumdar). G. Doerfer "kut" tabirini "insanin bir nevi otonom ruhu 
kudretidir ki, bilhassa hukumdar igin Gok ve Yer tarafindan desteklenmege muhtagtir" seklinde 
agiklamaktadir.89 K.B. yazannin hemsehrisi ve gagdasi Kasgarh Mahmud tarafindan da esasen "kut" 
kelimesine once "devlet" manasi verilmistir.90 Diger taraftan, Mogollar zamaninda Cengiz Han'm 
sozlerinin ihtiva eden "Cengiz han Kutadgu Bilig'i" yargi organlannca bilinmesi gereken hukuk 
kaideleri mecmuasidir91 ki, bu da, hakimiyetin kazaT cephesini ifade eder. 

11. Yuzyilda "saadef'in Turkgede daha ziyade kiv veya kuvig kelimesi ile karsilandigini da Nave 
edelim.92 §u halde Kutadgu Bilig dogruca "Hukumranlik bilgisi", "SiyasT hakimiyet bilgisi" veya "Devlet 
olma, veya devletli olma bilgisi" manalanna gelmektedir. 

Burada, K. B.'in isiginda, eski Turk kanun ve hakimiyet anlayisini kisaca izaha gahsirken, gesitli 
zamanlarda ve baska baska bolgelerdeki Turk siyasi tesekkullerine ait kayitlara dayandigimizi 
gorenler, bizim, her cemiyette oldugu gibi Turklerde de zaman ve gevre sartlanni tesiri altinda 
degisikliklere ugramasi gereken dusunce ve telakkileri hep ayni karaktere baglamamizi belki 
yadirgayacaklardir. Ancak, bir konu agiklanirken mumkun mertebe ilgili butun vesikalan 
degerlendirmek gerektigini, aynca, hukuk anlayisi, dini ve feslefi dusunceler gibi umumi hayat gorusu 
ve sosyal davranislann hertoplulugun psikolojisi ve sosyal karakteri ile olan alakasi sebebi ile, zaman 
iginde de daima ana gizgi vasfini korudugunu, degismelerin ise daha gok tatbikat sahasinda kalan tali 
hususular oldugunu, hukuk tarihgileri ve sosyologlara istinaden, belirtelim. Turk tarihinde de yukanda 
ornekleriyle arz ettigimiz adalet ve hukumranlik telakkileri hemen her yer ve devirde degismez esaslar 

296 



olarak yasamis gorunmektedir ki, bunun diger topluluklardaki belirtileri ile olan farklan asagida bahis 
konusu edilecektir. 

III. Kutadgu Bilig'de yabanci tesirler meselesi: 

A- Hint-iran Tesiri Meselesi: Uzerinde ehemmiyetle duran H. inalcik'in K. B.'de agiklanan 
hususlar ile Hint-iran gelenekleri arasinda bir gok benzerlikler, hatta bazen aynilikler buldugnu bas 
tarafta belirtmistik. Bununla beraber, inalcik arastirmasinda su muhim noktayi da kaydetmistir: Iran 
devlet geleneginde her seyin ustunde hukumdann mutlak otoritesi vardir. Hatta bu otorite kanun 
uzerindedir. Adaletin yerine getirilmesi tamamiyla hukumdann bir bagislama hakkidir. Pendnameleri 
yazanlar adaletin garantisi olarak hukumdann adil olmasi, insaf ve hilm sahibi bulunmasi gibi ahlakT 
prensiplere dayanmaktan baska yol bulamamislardir. K. B. de ise, kuvvetle belirtilen nokta, 
hakimiyetin toru'den aynlmamasi, hatta hakimiyetin bizzat toru ve kut'tan ibaret oldugu gorusudur. 
Yani adalet hukumdann bir bagislama fiili degil, toru'nun dogru ve tarafsiz sekilde uygulanmasidir".93 
Turk ve Hint-iran kanun ve siyasi hakimiyet hakki anlayislanndaki fark bu kadar agik sekilde ortaya 
konduktan sonra artik soylenecek soz kalmiyor demektir. Gergekten eski Hint-iran devlet ve 
hukumranlik telakkisiyle eski Turk kanun ve kut anla 

yisi arasinda ciddi bir munasebet mevcut olmamis birinde sahislann insaf ve adalet duygulan 
bahis konusu iken, digerinde tamamiyla baska esaslar: Tann'dan alman hukumranlik selahiyeti ve 
hukumdann ustunde adil, esit, faydali ve universel bir kanun dusuncesi agirhk merkezini teskil 
etmistir. O halde, bu iki aykin "gorus"un ayni eserde birlesmesi veya inalcik'in ifadesiyle, birinin 
"degistirilerek" oteki ile "uzlastinlmis" olmasi mumkun mudur? Boyle bir ameliye bizi, en azindan, 
Yusuf gibi bir mutefekkirin ya mevzuunu kavrayamadigi, veya dusundugunij dogru-durust 
yazamadigi, veyahut yine Yusuf gibi Ulug Hacib'lik makamina kadar yukselmis bir devlet adaminin 
siyasi iktidar veya hukumranhk'in ne demek oldugunu anlayamadigi hukmune goturur. Bunlarn higbiri 
soz konusu edilmeyecegine gore de, K. B.'de herhangi bir Hint-iran tesiri aramanin boslugu meydana 
gikar. Yusuf'un Dahhhak ve Ferudun'dan ve Afrasyab'dan bahsetmesi onun "§ehname" yi bildigini 
gosterirse de, bir siyaset kitabi olmayan "§ehname"nin ne uslup, ne muhteviyat itibanyla K. B. turune 
sokulamayacagi hatirlanmalidir. Barthold'un K. B. ile munasebete getirmek istedigi "Kaabusnane" ye 
gelince, bu ikisi arasinda da bir baglanti kurulmasi hayli muskuldur. §uphesiz iran tarzinin bir tipik 
nasihatname kitabi olan ve esasen K. B.'den sonra (1082'de) yazilan Kaabusname'deki siyaset 
gorusunun eserimizdekinden aynldigi noktalar goktur. 

Kanundan hig bahsedilmeyen Kaabusname'de soyle pasajlar vardir: Yuzme ogrenmelerine 

luzum olmayan kaz ve ordek yavrulan gibi padisahzadeler de siyaset ilmini dogustan bilirler".94 "Akilli 

padisah oldugu gibi, cahil padisah da olur". "Sen bilmez misin ki, ulular hukmu cihan halkina kihg ile 

yururler, yol ile degil!", "Her dem padisahtan korkadurgil!", "Amma fark padisah ve sipahT ve raiyyet 

arasinda oldur ki, padisah hakimdir ve anlar mahkum!".95 Yine Kaabusname'ye gore hukumdarligin 

sartlan su alti maddeden ibarettir: "Adl, kerem, heybet, ihtiyat, namesru seylerden kaginmak, dogru 

soylemek".96 inalcik tarafindan iyi bir tahlili verilen "Kelile ve Dimne" ise, "hikmet" ler bildiren ahlakT 
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bir masallar dergisi olup, esas itibanyla, vaaz ve nasihat kitabi olarak diger pendnamelerden farkli 
degildir. Butun bu eserlerle K. B. arasinda hemen hemen biricik ortak gorunen husus, hukumdann 
adil, insafh ve sefkatli olmasi gibi idare ilmini ogretmegi gaye edinen bir eserde bulunmasi normal 
tavsiyelerden ileri gegmez. Elbette Yusufun, K.B.'de, insanT duygulara aykin dusen iddalara yer 
vermesi beklenemezdi. Gerek Kelile ve Dimne'deki, gerek Kaabusname'deki, K. B. ile ortakhk 
gosteren bu dusunceler o kadar umumTdir ki, siyaset nazariyesini, dogrudan dogruya kaba kuvvete 
dayanan eski Yunan'in fikir mahsullerinden ilham alarak yazmis olan machiavelli'nin kitabinda dahi 
benzerlerine tesaduf edilir.97 

B- Eski Yunan Tesiri Meselesi: Eski Yunan'daki kanun, hak, adalet telakkilerini dogru 
anlayabilmek igin bunlann daha yakindan incelenmesi lazimdir. Umumiyetle Yunan adalet ve 
demokrasisinin modern gaglarda, bazi siyasT -ideolojik sebeplerle bilinen sekilde propaganda edilmesi 
zihinlerde yanlis itibalann dogmasina yol agmaktadir. Yukanda belirttigimiz gibi, eski Yunan sitesinde 
-mesela K. B. de tavsif edilen sekilde- universel bir kanun mevcut bulunmadiktan baska, gergek 
manada bir hak ve adalet de yoktu. Kanun yalniz "vatandas" menfaatlerini koruyan ve diger kutlelere 
hig hak tanimaan birtakim "hukumler" den ibaretti. Eski Yunan'da kanun kuvvetli olanin iradesini, hak 
kuvvetli olanin "fazilet" ini, adalet yine kuvvetli olanin menfaatini ifade eder. Bu dusunceleri yalniz 
birkag sofist filozofa mal etmek de dogru degildir. Bu, eski Yunan'da her vatandasin zihniyetine hakim 
olan bir gorustu. Nitekim meshur "Peloponnesos Savaslan" adh eserinde ayni fikirleri mudafaa eden 
tarihgi Thukydides de kuvvete inanmak lazim geldigi kanaatindedir.98 Kisaca, "kuvvetlinin hakh" 
oldugu, kanun, adalet ve hak'in kuvvete dayandigi hususu, Atina "demokrasi"sinin parlak gagi olan 
perikles devri dahil, eski Yunan'in degismez bir dusturu olarak kalmistir.99 

Gordugumuz uzere K. B.'in hayir, ahlaki haz ve ser telakkilerinde ibn Sina yolu ile Aristotelegi 
dusuncelerin tesirinde; kanun ve devlet baskani konulannda da FarabT aracihgi ile Eflatun'un fikirleri 
tesirinde hazirlandigi ileri surulmus, hatta eski Yunan'in bazi mitolojik alametleriyle Yusufun tasvirleri 
arasinda baglantilar kurulmustu. Yusuf'u ibn STna ile ilgilendirenler K. B.'i birfelsefi eser olarak kabul 
edenlerdir. 

Halbuki K. B.'de metafizik mahiyette gorus ve tasniflere rastlanmaz. Yusufun bu hususla 
ilgilendirilen sozlerini umumT dusunceler saymak daha dogrudur. Aristoteles-Yusuf baglantisina dair 
olan iddialar 80 sene evvel eserin iyi bir nesrinin yapilmadigi, dogru okunup anlasilmadigi bir tarihte, 
sirf mantiki istidlal yolu ile verilen hukumler gibi gorunmektedir. Uygurcanin ilmT, din? ve kulturel 
terimlerine hakkiyla vakif olunmadan bu meselede tarn bir kesinlige varmak herhalde pek kolay 
degildir. Diger taraftan, K. B. bir felsefe veya ahlak kitabi olmaktan ziyade, kanun ve hukumranligin 
sart ve vasiflanni agiklayan, devlet olma yollanni gosteren ve bu sebeple idare, teskilat ve igtimaT 
zumreler uzerinde duran bir siyaset kitabidir. ibn Sina'nin ise dogrudan dogruya bu meselelere 
ayrilmis, devlet ve hukumranhk teorilerinin tahlilini gaye edinen bir eseri mevcut degildir. 100 

FarabT'nin ise bu mevzuda Ara u Ehli'l-Medineti'l-fazila ve Kitabu's-Siyaseti'l-MedTne adlannda 

iki eseri bulunmaktadir. Bu ikisi arasinda buyuk bir ayrihk olmadigi ve bazi noktalarda birbirini 
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tamamladiklari alakahlarca kabul olunuyor. FarabT'nin asil cemiyet ve siyaset hakkindaki fikirleri "El- 
Medinetu'l-fazila" smdadir. Ancak, arastincilarca soylendigi ve eserin Turkge tercumesinden de 
anlasilacagi uzere101 bu bahiste FarabT, Eflatun ile Aristoteles'i takip etmekte, bilhassa Eflatun'un 
"Devlet" adh eserini esas almaktadir. Biz onun, Eflatun diyaloglan ile islam siyaset gorusunu 
uzlastirma gayretlerini102 bir yana birakarak, K. B.'de Farabi yolu ile eski Yunan tesiri meselesi 
uzerinde durahm: 

Eflatun degisen, bozulan ve saadetten uzak "dunya alemini duzene sokabilmek igin, onu, 
mumkun mertebe, sabit ve mukemmel olan "idealar alemi"ne uydurmak ve yeryuzunde de degismez 
sosyal muesseseler, inang ve degerler ortaya koymak lazim geldigini ileri surer; bu sebeple de beseri 
duygulara arzulara degil, "akil" a uyulmasini ister. Bunun yaninda, toplulugu bir insana benzeten 
Eflatun'a gore insanda mevcut akil, cesaret ve iggudulere karsihk topluluklarda "bilge"ler, askerler ve 
bedenen gahsarak cemiyetin zaruri ihtiyaglanni temin eden, ureticiler vardir ve topluluk "akil"i temsil 
eden bilgeler tarafindan idare edilmeli, diger kutleler onlara tabi olmahdir. Ancak, nasil insan 
vucudunda bir organ diger bir organin isini yapamazsa, topluluktaki "sinif" lar da kendilerine ayrilmis 
vazifeler disinda is goremezler. Demek ki, Eflatun'a gore, bazi insanlar dogustan idareci, bazilan 
asker, digerleri de hizmetgidirler ve cemiyet iginde fonksiyonlanni muhafaza etmek zorundadirlar: 
"Herkes yerini ve haddini bilmelidir. Devletimizin adaleti kadin, kole, hur, isgi ve idare eden, idare 
edilen herkesin kendi isini yapmasidir". 

Eflatun, kendisinin "gergek adalet dedigi bu "kast" kokulu duzenin yururlukte tutulabilmesi igni 
halkin "yalan"larla kandinlmasini tavsiye eder ve bu yalanlann formullerini de eserinde verir. idareci 
ve askeri siniflann baski yapmalanm onleme garesi olarak, hususi mulkiyeti ve aile nizamini kaldiran 
Eflatun bu "komunist, sistemin basina filozoflan gegirmek ister, zira onun kanaatince, filozoflardan 
daha "akilh" krallar bulunmaz. Artik filozof-kral, ustun kabiliyetleri dolayisiyla, higbir kanun ve kaideye 
tabi olmaksizin devleti idare edebilir.103 Eflatun "politikos" adh kitabinda, "Efendi karsisinda kole = 
kral karsisinda halk" ozdesligini ileri surer ve devlet idaresinin digerinden farkini krahn "en yuksek 
iktidar"i (kendiliginden emir verme) temsil etmesinde bulur. Burada "kanun"dan bahseden Eflatun'a 
gore yine de "En iyi idare kanuna dayanan idare degildir, ancak bilge olmayanlar kanuna 
baglanmahdir". Eflatun'un, ileride anayasalar hazirlayacak olanlara rehber olmasi dusuncesiyle 
yazdigi son kitabi "Kanunlar" indaki dusunceleri de dikkat gekicidir: Mesela hurriyet, hakli azmhgin 
haksiz gogunluk uzerindeki hakimiyetin ifadesidir. idare eden gogunluk ise o topluluk kolelige dusmus 
demektir. Yani "Qogunluk kendi kendine idare ederse kole, azmhgin hakimiyetine girerse hurdur". 
idare etme hakkini asillere, kuvvetli olanlara ve bilgelere taniyan; avami, koleleri, zayiT olanlan emir 
altinda yasamaga mahkum kabul eden Eflatun su formulu ortaya koymustur: "Esit olmayanlara esit 
muamele etmek esitsizliktir".104 

FarabT de, bir arastincmin yerinde olarak belirttigi gibi, kendi yasadigi ulkelerdeki sosyal gevreyi 
incelemegi dusunmeksizin105 Eflatun'un bu fikirlerini hemen hemen aynen tekrarlamistir ve pek cuz'i 
ilavelerde bulunmustur ki, bunlardan biri "Fazil Medine reisi" dogustan sahip olmasi gerekli sartlarla 
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ilgilidir. FarabT'ye gore bu sartlar: a-Tabiati ve dogusu itibanyla reislige elverisli olmak, b-Kendisinde 
reislik irade ve melekesi bulunmaktir. FarabT aynca, devlet reisine vasiflanni 12 maddede hulasa 
etmistir.106 

Aristoteles'de te temel sosyal ve siyasi inang, insanlann esitsizligidir. Ona gore, faziletlerin en 
buyugu olan adalet "esitlik" ifade eder, fakat "insanlar esit olduklan takdirde onlara esit payi vermek 
adalettir, aksi halde adaletsizlik olur". Siyasette adalet ise "koleler ve yabancilar igin degil, hur ve 
birbirine esit vatandaslar igin bahis konusudur".107 Aristoteles siyasi fikirlerinin toplandigi "Politika" 
adli kitabinda vatandaslar yaranna galisan vasitalar olarak tanittigi koleleri "canli mulk; isgileri canli 
alet" diye siniflandirmis ve Yunanlilann dogustan hur kimseler oldugunu, barbarlann (yabanci) ise 
kole olarak dunyaya geldiklerini iddia etmistir. Kanunun "ihtiraslardan kurtulmus akil" oldugunu 
soyleyen Aristoteles, kanun hakimiyetinin tek kisi hakimiyetinden daha iyi oldugu, fakat "umumT olan 
ve tarafsiz kanunlann adaleti saglayamayacagi, bunlann hususT durumlara uydurulmasi lazim geldigi 
fikrindedir. Sosyal siniflan servet durumlanna gore ayiran Aristoteles "asagihk sinif" saydigi fakirlerin 
ancak "despotga hukmedilmekten anladiklanni" ileri surer. Ona gore, iyi bir devlet servetge orta sinifin 
kalabalik oldugu topluluk idaresidir. Boyle bir idarede "siyasi haklara sahip olanlar igin kanunlarda 
titizlik g6sterilmelidir".108 

Burada hulasa etmeye gahstigimiz Eflatun ve Aristoteles'in adalet, hak, kanun uzerindeki 
gorusleri ile K. B.'deki dusunceler arasinda herhangi bir munasebet bulmak ne dereceye kadar 
mumkun olacaktir? Eski Turk telakkisindeki adil, faydah, esit ve universel kanun hakimiyeti ve kisi 
hurlugu ile, eski Yunan'm kuvvete dayanan, servete tapan, maddeci ve ayirici hak, adalet anlayisi 
arasinda ne gibi bir yakinlik urulabilir? Eger Eflatun veya Aristoteles'in veya her ikisinin Yusuf 
uzerinde tesirleri olsaydi, mesela El-Medinetul-Fazila'da gorulen hususlann K. B.'de de belirli izler 
birakmasi icap eder 

di. Demek ki, bu gibi iddialarda acelecilik meseleleri kanstirmaktan baska bir ise yaramamakta 
ve yanhs hukumlere sebep olmaktadir. Eski Yunan adalet kavrami Dike'nin belgesi olan kihg ile 
tore'nin elindeki bigak, Yunan "kut" tanngasi Tykhe'ye ait kure sembolu ve Titan kadin Themis'in ug 
ayakh iskemlesi ile K. B.'deki kut'un topu ve "ug ayakli taht" arasinda benzerlikler oldugunu iddia eden 
A. Bombaci'nin ileri surdugu "tesadufT olmayan uygunluklar"a da ciddi bir mana atfetmek dogru 
degildir. Eski Yunan ve eski Turk devletlerinde nazariyede ve uygulamada gorulen temel aynhklar 
bunu engellemektedir. Arada bir baglanti veya aktarma soz konusu olsaydi, herhalde, ilgi, yalniz disa, 
iskemle ve masaya inhisar etmez, fakat fikir ve telakkilerin hig olmazsa kismen birbirine yaklasmasini 
saglardi. Bu benzetmeler K. B.'deki hukuk anlayisi, orf ve geleneklerin Grek dusuncesi ve gelenekleri 
ile olan agik farklanni ortmeye kifayet etmemektedir. Kaldi ki, "adalet" in "kihg" ile alakasi hemen 
hemen butun dunyada umumidir ve ug ayakli iskemle ve taht tasvirlerini eski iran'da da bulmak 
mumkundur. Fakat bunlann hepsinin bir menseden giktigini dusunmek herhalde isabetli degildir. 
hsan zekasi yekdigerinden uzak ulkelerde birbirine benzer tasavvurlara ulasmak iktidanndadir. 
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Eger her "tasavvur" u tek kaynaga baglamak bir zarurete dayansaydi, yeryuzunde, mesela ayni 
gayeye hizmet eden butun inang ve dusuncelerin birbirinin ayni olmasi ve ayni maksada yonelik 
birgok aletlerin ayni bigimde yapilmasi ve herbiri dunyanin bir kosesinde yasayan fen adamlannin 
birbirine benzer icatlarda bulunmamasi icap ederdi.109 Bunlara ilaveten, Bombaci'nin yanilma 
sebeplerinden biri olarak K. B. deki "kut" tabiri zikredilebilir. Oyle gorunuyor ki, o, "kut" kelimesini 
Turkgedeki sonraki ve 2. 3. manasiyla alarak, bunu kolayca Yunan "talih" tasavvuruna raptetmistir. 
Halbuki eski Yunan'da Tykhe her insanda, her ailede, hatta evlerde ve tarlalarda bile mevcut oldugu 
dusuniJIen "kader"i temsil ettigi halde,110 Turklerde Tann bagisi "kut", bilhassa bahis konusu 
gaglarda, daha ziyade siyasi mana tasiyor ve hukumranlik ifade ediyordu. 

Bu munasabetle belirtelim ki, eski Yunan siyasi dusuncesinde "tann" nin hemen hemen hig yeri 
olmamistir. Gergi Eflatun, bir zamanlar kainati Tann'mn idare ettiginden, Aristoteles de Tann'nin 
kainata "form" verdiginden bahsetmislerdir,111 fakat Eflatun'un "Tann'nin kainati sonra kendi haline 
biraktigim" soylemesinden ve Aristoteles'in de Tann'yi sadece felsefT olarak ele almasindan 
anlasihyor ki, onlardaki bu tann, K. B.'deki hukumranhgin kaynagi "yuce kudret" vasfindaki Tann'dan 
ayridir. Esasen ta Asya Hunlan gagindan beri Turklerde mevcut yaratici koruyucu, insanlann hayat ve 
varliklanna hukmeden, olumsuz Tann telakkisi ile, Yunanhlann dogup buyuyen, evlenen, kiskanan, 
birbirleriyle kavga eden tannlan arasinda bir munasebet de dusunulemez. Herhalde bu yan insan- 
tannlann yeryuzunde yine insanlar tarafindan kurulan ve yurutulen devlet uzerinde tesirleri 
olamayacagi kanaatiyledir ki, eski Yunan dusuncesi, devlet baskanlan olarak segilen sahislara 
sinirsiz idare hakki tanimak zorunda kalmistir. 

K. B.'deki universel adalete dayanan kanun fikri ve Tann kudretinden dogan hukumranlik 
anlayisma karsihk eski Yunan devleti gorusundeki muazzam bosluk burada kendini gosterir. Eski 
Yunan'da ya kanun yoktur, veya Aristoteles'te goruldugu gibi- kanun varsa da hak yoktur: Zira ne 
kanunun mecburT kihci, ne de kanunun tatbiki igin zorlayici gug durumunda olan "kuf'u gerektirici bir 
dusunce mevcut olmamistir. Dolayisiyla her sey, bastaki sahista vehmedilen "fazileflere bagh 
kalmakta ve devlet idaresi adeta siyasi mahiyetini kaybedip bir ahlak meselesi haline gelmektedir112 
Eski Yunanistan'daki malum ahlakT davranislara ilaveten, toplulukta hukumranlik prensibinin agikta 
birakilmasi gibi bir hukukT muessese eksikligi, eski Yunanhlann neden gergek hurriyete sahip 
olmadigini ve 200 bin civannda nufuslu, kuguk bir vilayet sinirlanni asamayan sitelerde kapali kalarak 
buyuk devlet kuramadigini izah eder ve aynca K. B.'de tasvir edilen sekilde yuksek bir manevi 
kuvvetin himayesinde genis imparatorluklar meydana getirmeyi ve gok kalabalik kutleleri idare etmeyi 
basarmis olan Turk ile, duygu ve egilimlerini hesaba katmadigi insanin butun meselelerini yalniz akil 
yolu ile cevaplandiracagmiz zanneden Yunanh arasindaki farki da ortaya koyar. 

Roma'da da, Cumhuriyet devrinde konsullere "halk meclisleri" tarafindan tevcih olunan 
imperium hakkmin tatbikatinda gorulen aksakhklar, nihayet, imparatorlann "tann" ilan edilmeleri ile bir 
dereceye kadar giderilebilmistir.1 13 
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c- Qin tesiri meselesi: Gordugumuz gibi, boyle bir tesir J. Thury, W. Barthold ve bilhassa S. M. 
Arsal tarafindan ileri surulmustu. Rasyonel bir du§unceye sahip olan Konfucius'un: "insanlann hayat 
ve hareketleri degisen ahvale gore degil, ebedT ahlak kanununa, universel nizama gore 
duzenlenmelidir. AhlakT ve ruhT gelismenin yolu ilimdir... Tann'nin en yuksek emri, diger insanlara 
karsi sevgi ve merhamettir... Vazife kanunu ne kadar yuksek, ne kadar kudsT bir kanundur! Bu kanun 
goge kadar yukselir... Vazife kanunu herkes igin birdir: En yuksek makam sahibi gibi, en mutevazi ve 
meghul insan dahi vazife Me mukelleftir... Akil insanlann beserT vazifelerini yapabilmeleri igin 
Tann'nin insan ruhunda yerlestirdigi kanundur" gibi sozleriyle ve devlet idaresi hakkindaki 
"Hakimiyetin gayesi halkin refah ve saadetidir... Devlet idare etmek, halk igin galismaktir" gibi fikirleri, 
Arsal'a gore, Turk orf ve ahlaki uzerinde hayirh tesirler yapmistir. "Zaten Konfucius'un ileri surdugu 
ahlakT felsefe Turklerin mill? ahlakindan uzak bir felsefe degildir" diyen Arsal114 bu agik tesire ornek 
olmak uzere, bir Uygurca metinden sunlari nakleder: "HakTm Konfucius demistir ki, il tutacak beylere 
ug sey lazimdir: asker, as ve halkin guveni. Bunlar arasinda en ehemmiyetlisi halkin guvenini 
muhafaza etmektir"1 1 5 

Biz, Arsal'i desteklemek uzere, Konfucius'un hakimiyet, aile ve sosyal hayata ait su 
dusuncelerini Nave edebiliriz: "Devlet ailenin genislemesinden ibarettir. Aile de tipki gok alemi gibi 
tanzim edilmistir... Devlet ile aile, hukumdarla halk; baba Me evlat gibidir. Baba ile ogul arasindaki 
bag ve munasebet, Tanri ile hukumdar arasindaki bag ve munasebetin aynidir... Hukumdar, devletin 
basi olmakla, Gok'un ogludur ve ona itaatle vazifelidir. Gok keyfT hareket eden bir despot degil, fakat 
kanumligin esasidir. Nasil gokyuzunde gunes, ay ve yildizlar kanunlara gore hareket ediyorsa, 
yeryuzundeki insan da bu kainat duzeni gergevesinde hareket etmelidir... Hukumdar Gok gibi ornek 
olmah, hayatin; torenlerin nizam uzere cereyanini saglamalidir. O zaman dunyadan huzursuzluk 
kalkacak, her sey duzelecektir'M 16 

Konfugyanizm'in esaslanni teskil eden bu fikir veya talimlerle K. B.'deki dusunceler arasinda 
gergek bir munasebet vardir. Kanun fikrindeki agikhk, Tann'nin en buyuk kudret olarak tasavvuru, 
hukumdar- Tanri ilgisi ve Tann'nin hukumdara ornek olmasi Turk tore, kut anlayislan ile bir paralellik 
arz etmektedir. 

Acaba bu munasebet nereden ileri geliyor? Meselenin ozu eski Turk dini ile, Cin kulturunun 
gelismesi tarihinde gizlidir. Eski Turklerin asil inang sistemi, Totemcilik veya §amanizm degil, Gok- 
Tann dini idi. M. 0. binlerde Asya yaylalannda yasayan Turkler semayi Tanri telakki etmisler; 
herhalde gesitli tabiat hadiselerinin tesiri ile, gogun; sonsuz kudretine inanmislar, boylece beliren 
"Gok-Tann" eski Turk kamu hukukunda buyuk rol oynamistir. iste bu eski Turk inanci ile Cin dint 
telakkileri arasinda baglantilar bulunmaktadir. M. 0. 2. bin baslannda Qin kit'asinda birbirinden farkli 
kulturler yasamakta idi. Bunlardan en muhimleri guneydeki ziraat kulturu, kuzeydeki avci kulturu ve 
kuzey-batidaki, gobanhga dayanan, Bozkir kulturu idi. Bu son kulturun sahipleri, eski Cin silah 
sekillerinin, bronz dokme sanatinin ve diger arkeolojik materyalin gosterdigi gibi, Asya'nin yuksek 
duzluklerinden gelen Turklerin atalan idi. Qin'de Shang devrinde (M.O. 1450-1050) bir kultur 
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degismesi baslamis ve onceki Qin toprak- bereket tannlan yaninda Gok dini kendini hissettirmisti. 
Gergek Qin tarihinin basladigi Chou'lar devrinde (M.O. 1050-247) yerli kultur uzerinde kuzey-bati 
tesirleri busbutun artti. Turk menseli olduklan bile ileri surulen Chou'lar, iginde gunes, ay ve yildiz 
kultlerinin bulundugu Gok dinine inaniyorlardi.117 Baskent Lo-yang sehri, bu dinin tesiri He, dunyanin 
merkezi sayihyordu. Nihayet yuksek iktidara sahip hukumdar, Cin'de "Gok'un oglu" mertebesine 
yukseltildi.118 Chou'lar zamaninda. devlet gelistikge yerli unsurlarla kansan Bozkir Turk kulturu Qin 
de yayilmis ve bu iki kulturun kaynasmasindan gergek Qin medeniyeti ve Qin toplulugunun esaslan 
kurulmustur. 

iste Konfucius (M.O. 5. asir) bu gagin dusunurudijr. Kendisi tarafindan yeni bir sey ortaya 
konmayip mevcut telakkileri ve daha, eski "hakim"lerin fikirlerini topladigi bilinen Konfucius'un,119 
"talimleri" igin esaslar zaten Gok dini: akTdelerinde bulunuyordu. Bu talimlerin asIT Qin "Tann" 
dusuncesiyle alakasi yoktu. Zira gok tannli olan Qin'de tannlann en buyugu sayilan Ti bir tanm- 
toprak tannsi idi.120 Toprak kendisi Ana-tannga olarak tasavvur olunuyordu. Sonralan Ti, Gok dininin 
tesiriyle, insanlann atasi olan birtann-kral haline gelmisti. 

Konfucius'un eski Turk telakkilerini nakil ve izah ettigine dair diger bir delil de, Tann'dan 
bahsederken, Qince olmayan "T'ien" sozunu kullanmasidir: O, yukanda cumlelerini naklettigimiz Lun- 
yu adh kitabinda Gok ve Tann tabirlerini daima bu kelime ile karsilamistir121 ki, bu da Turkge "Tann" 
(Tengri) kelimesinden baska bir sey degildir.122 Turkgenin, hig olmazsa M. 0. 5. yuzyildan beri 
mevcut, bilinen en eski kelimesi olan "Tann" sozunun Qin dilindeki karsihgi T'ien, Orta Asya'daki 
"Tann daglan" admin Qincesinde (T'ien-san) hala yasamaktadir. 

K. B. yazan eski Turk telakkilerini, Uygur metni ornegi de goruldugu uzere, Konfucius aracihgi 
ile nakledebilecegi gibi, iginde yasadigi Karahanh Turk toplulugunu ve devletini musahede yolu ile de 
tespit edebilir. Zira Karahanh halkinm buyuk gogunlugunu meydana getiren Karluklar uzun muddet 
Gokturk imparatorlugu'nun bir bolumunu teskil etmislerdi. Gokturkler de atalan tarafindan kurulmus 
Asya-Hun devletinin dusunce ve davranislanni devam ettirmislerdi. XI. yuzyilda K. B.'in yazilmasini 
mumkun kilan husus ise, islam- Turk devletlerinin en dogusunda, eski Turk kulturu sahasinda yer 
alan Kara- Hanhlannin milli geleneklerini daha kuvvetli sekilde muhafaza etmeleri idi. 

Kutadgu Bilig'i yayimlayan ve gunumuz Turkgesine geviren R. R. Arat bu eserin henuz "El 
surulmemis bir hazine oldugunu soylemisti ki, dogrudur. K. B. birgok cepheleriyle hala incelenmeyi 
bekleyen bir eserdir. Bilhassa kelime- terimlerinin hakikT manalarimn tespiti ile, yeniden gevrilmesi 
buyuk faydalar saglayacaktir. 
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Kutadgu Bilig'de iktidar Kavrami ve Siyaset Anlayifi / Prof. Dr. Zafer Onler 
[s.179-186] 

Yuzuncu Yil Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Turk Kultur tarihinin temel taslanndan olan Kutadgu Bilig adh eser, bulunusundan gunumuze 
dek, yaklasik yuz yildir birgok bilim adaminca gesitli yonlerden inceleme ve degerlendirmelere konu 
olmustur. Hayatin hemen turn yonlerine iliskin bilgiler vermeyi amag edinen eser, dogal olarak 
yonetim, yoneten, yonetilen ve siyaset anlayisi konulannda da onemli bilgiler igermektedir. Ozellikle 
eserin bas kahramani Kuntogdi'nin hukumdan sembolize etmesi, esere bir siyasetname niteligi 
katmaktadir. Kutadgu Bilig'deki dort temel kahramandan biri olan Hukumdar Kuntogdi, eserin 
basindan sonuna dek bulunan ve turn konulann kendi etrafinda gegtigi, diger ug kisiye gore en genis 
yer kaplayan kisidir. Bu agidan da Kutadgu Bilig, dogrudan dogruya bir siyasetname olmamakla 
birlikte, gaginin yonetim anlayisim yansitmasi bakimindan onemli bir kaynak durumundadir. 

Kutadgu Bilig adi sozluk anlami olarak "mutluluk verecek bilgi" bigiminde gevrilebilir. Bu addaki 
kut "devlet, ikbal, kutsalhk, sans, iyi talih, mutluluk" gibi kavramlann tumunu kapsayan gok genis 
anlamli bir sozcuktur. Arapgadaki "ikbal, devlet, saadet, mubarek" sozcuklerinin anlamlanni kapsar. 
Bu kelimeden turetilen "kutadmak" fiili, "kutsamak, mutlu etmek, sans vermek" gibi anlamlara gelir. 
Eser, bir butun olarak ele ahndiginda, insanlar igin yararli olan ve mutlu olmalarim saglayacak bilgileri 
vermeyi amag edinmistir." Mutlu edecek bilgi" anlamindaki "kutadgu bilig" 1 adi da bu igerige son 
derece uygundur. Bu gergevede, Yusuf eserinde, insan iliskilerinden toplumsal yasama, ahlak 
kurallanna, sagliktan beslenmeye, gesitli meslekler ve meslek insanlannm niteliklerine dek genis bir 
gergevede toplumsal yasamda insan iliskilerinde akla gelen turn alanlarda bilgiler vermeyi 
amaglamistir. Bireyin hayatindaki onemi ve yeri goz onune ahndiginda eserde ister istemez devletin, 
bir baska deyisle iktidann niteligine ve nasil olmasi gerektigine iliskin bilgiler genis bir yer tutmaktadir. 

Eserin yazan Yusuf Has Hacib hakkmda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Eski kaynaklarda da 
bu konuda herhangi bir bilgiye rastlamlmamaktadir. Ancak Kutadgu Bilig'in baslangig bolumunde 350. 
beyitten 397. beyte kadar verdigi dolayli bilgilerden, eserini yazdigi siralarda, yasinin altmisa yakin 
oldugu anlasilmaktadir. Adindaki "Has Hacib" unvani (bas mabeyinci, bas damsman, hukumdann 
sirdasi), onun Karahanh Devleti'nin hizmetinde, oldukga yuksek duzeyde devlet gorevi yaptigmi 
gostermektedir. Yusufun baska eserlerinin de bulunup bulunmadigi bilinmemektedir. Kutadgu 
Bilig'den onun buyuk bir bilgin olmasinin yam sira guglu bir sair oldugu da anlasilmaktadir. FelsefT 
nitelikte boylesine hacimli bir eseri oldukga lirik bir nazma dokmesi onun guglu bir sair oldugunu 
gostermektedir. Gergekten de Kutadgu Bilig bir dusunce eseri olmasinin yam sira guglu siirsel degeri 
ile de sasirticidir. 

Bilindigi gibi Yusuf Has Hacib, gesitli konulara iliskin dusuncelerini sembolik dort kisinin 
diyaloglan ile aktarma yolunu tutmustur. Eserin 353 ve 358.2 beyitlerinde bu sembolik dort kisi kisaca 
soyle tanimlanmaktadir: 
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Bu Kuntogdi >lig tedim soz basi 

Yorigin ayayin ay edgu kisi 

Basa aydim amdi bu Aytoldi'm 

Anindin yaruyur iduk kut kuni 

Bu Kuntogdi t>gli toru ol koni3 

Bu Aytoldi kut ol kor am 

Basa aydim amdi kor Ogdulmis'ig 

Ukus ati ol bu bedutur kisig 

Aninda basasi bu Odgurmis ol 

Mum'Akibet t>p ozum yormis ol 

Bu tort neh uze sozledim men sozug 

Okisa agilgay yitig kil kozug (353+358) 

(Sozun basmda Kuntogdi hukumdan soyledim, ey iyi insan, yorumunu da soyleyeyim. Sonra bu 
Aytoldi'yi soyledim; kutsal kut gunesi ondan isik verir. Bu Kuntogdi denen dogru toredir; Aytoldi ise 
kuttur ona dikkat et. Sonra Ogdulmis'i soyledim; Bu akildir insam yuceltir. Ondan sonrasi Odgurmis'tir 
bunu da akibet diye yorumladim. Sozu bu dort sey uzerine soyledim, gozunu ag, okuyunca 
anlasilacaktir.) 

Eserin dort temel kisisinin bu ozlu tanitimina ve eserdeki islevlerine baktigimizda, herbirinin 
baslica su kavramlan temsil ettikleri gorulmektedir: 

1) Kuntogdi=hukumdar; koni tori (duzen, adalet); karakteri: gunes. 

2) Aytoldi=kut (kutsallik, mutluluk, devlet, ikbal); karakteri: ay. 

3) Ogdulmis=akil; Aytoldi'mn oglu; hukumdann hizmetinde. 

4) Odgurmis=mistik degerler, metafizik; munzevi, zahit; Aytoldi'mn akrabasi. 

Bu dort temel kisi igerisinde, onem agisindan hukumdar Kuntogdi birinci sirada yer almaktadir. 
Diger ug kisi ancak hukumdarla iliskileri ve ona ilgileri agisindan eserde yer almaktadirlar. 
Kuntogdi'mn, eserin basindan sonuna dek bulunmasina karsihk, diger ug onemli kisi ancak belirli 
bolumlerde yer almaktadirlar. 
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Hukumdar, Adalet ve iktidar Kavramlan 

Yusuf Has Hacib, hukumdar Kuntogdi'yi "koni tori" (adalet) olarak nitelendirmekle hukumdar ile 
bu kavrami ozdeslestirerek tek kiside toplamaktadir. Boylece hukumdar, bir baska deyisle iktidar 
kavrami ile koni torinin aynlmazhgini vurgulamaktadir. "Koni tori" terimi sozluksel olarak dogru tore 
bigiminde gunumuz Turkgesine aktanlabilir. Terimdeki "koni" kelimesi dogru, tori ise yasa, gelenek, 
gorenek anlamlanndadir. Bu bakimdan koni tori terimi adalet, toplumsal duzen anlamlanna gelir.4 
Bilindigi gibi eski kulturlerde gelenek, gorenek, orf ve adetler yazih yasalann yerini tutar. Yazih 
yasalar, toplumun deger yargilanni yansitan gelenek ve goreneklerin yaziya gegirilmis bigimi oldugu 
dusunulurse, gelenek ve goreneklerle yazih yasalann esdeger kavramlar oldugu agiktir. Dolayisiyla 
"koni tori" terimi, adalet ve sosyal duzeni ifade etmektedir. "Toru" (tore) terimiyle anlatim bulan bu 
toplumsal kurallann "koni" (dogru) sifatiyla nitelendirilmesi, torenin toplumun deger yargilarma 
uygunlugunu vurgulamaktadir. Gelenek ya da yasalara dayah her sosyal duzeni, toreyi ve onun 
esdegeri olmasi gereken adaleti yuruten, uygulayan, gozeten ve yeni kurallar koyan bir erkin olmasi 
zorunludur. Bunun da eserin yazildigi gaga uygun olarak adaletle ozdeslesen hukumdar olmasi 
dogaldir.5 Hem tore hem de torenin uygulayicisi olan hukumdar kavramimn tek sahista, Kuntogdi ile 
temsil edilmesi, bu iki kavramm birbirinden aynlmaz olarak kabul edildigini gostermektedir. 

Hukumdann Gunese Benzerligi ve Yonetim Anlayisi 

Hukumdar Kuntogdi'in, "koni tori" olarak, toplumla iliskisi, gunesle yer yuzu iliskisine 
benzetilmistir. Bu benzerlik ve iliski, Kuntogdi'nm agzindan asagidaki beyitlerde soyle 
agiklanmaktadir: 

?lig aydi bilge menih kilkimi 

Korup mehzetu urdi bu atimi (824) 

Kunug kor irilmez tolu ok turur 

Yarukluki bir teg talu ok turur 

Menih me kihngim a<ar oksadi 

Konilik bile toldi eksumedi 

ikingi togar ol yarur bu ajun 

Tuzu halkka tegrur yokalmaz ozun 

Menih me torum bu yokalmaz ozum 

Kamug halkka bir teg ne kilkim ozum 
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Ugungi bu kun togsa yhrke isig 

Cigek yazlur anda tumen mih tusig 

Kayu >lke tegse menih bu torum 

01 >l barga >tlur tas erse korum 

Togar kun ang ya angsiz t>mez 

Kamugka yarukluk b>rur eksumez 

Meni< me kilmgim bu ol belgulug 

Tuzuke tegir barga mindin ulug (824,832) 

(Hukumdar, "Bilge kisi bu karakterime bakarak, benzetme yapip bu adi bana verdi." dedi. Dikkat 
edersen gunes ufalmaz hep aynidir; isigi hep ayni ve tamdir. Benim de karakterim buna benzedi; 
dogrulukla doldu ve hig eksilmedi. ikincisi, gunes dogar ve bu dunya onunla aydmlanir, aydinhgini 
butun halka ulastinr, kendinden bir sey eksilmez. Benim de yasam bu, kendim yok olmam; karakterim 
ve ozum butun halk igin aynidir. UguncusiJ, bu gunes dogunca yere issi verir; on binlerce renkten 
gigekler agar. Benim yasam hangi memlekete ulasirsa o memleket taslik ve goraksa da hep 
duzenlenir. Gunes dogunca kirli ve temiz ayirimi yapmaksizin, herkese isigini eksiltmeksizin (esit 
olarak) verir. Benim de davramsim agikga budur, benden herkese kismet ulasir.) 

Yukandaki agiklamalardan hukumdann baslica su nitelikleri ortaya konmaktadir: 

1) Hukumdar gunestir; gunes gibi istikrarlidir, karakterinde degiskenlik yoktur. Ay gibi buyume 
ya da kugulme zamanlan yok; hep aynidir. 

2) Dunya gunesin dogmasiyla aydmlanir ve aydmligini herkese esit olarak yayar, iyi kotu ayirimi 
yapmaksizin isigini kimseden esirgemez. Bu nitelikle hukumdann esitlikgiligi ve adil tutumu 
vurgulanmaktadir. 

3) Gunes yeryuzunu isitir. Turlu bitkiler, gigekler bu sayede var olur. Dolayisiyla hukumdann bir 
gorevi de insanlan ureticilestirmek, onlann gereksinimlerini karsilamaktir.6 

Yonetimin Dayanaklan ve islevleri 

Eski mutlak yonetim anlayislannin hemen tumunde oldugu gibi burada da yonetim erki, mutlak 
bir bigimde hukumdarda toplanmaktadir. Bu erkin herhangi bir baska gugle paylasilmasi soz konusu 
degildir. Ancak bu mutlak iktidann dayanagi olan temel ogeler ve bunlann gesitli islevleri 
bulunmaktadir. iktidann dayanaklan ve temel islevleri asagidaki beyitlerde, Kuntogdi'nin uzerinde 
oturmus oldugu kursu, kursunun ayaklan ve diger araglarla soyle tasvir edilmektedir: 
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Kumis kursi urmis uze oldurur 

Bu kursi adaki ug adn turur 

Beduk bir bigekig eligde tutar 

Sohndin uragun ohindin seker (771-773) 

(Ug ayn ayagi olan gumus bir kursu koymus uzerinde oturuyor. Elinde buyuk bir bigak tutmakta, 
solunda aci hint otu saginda da seker duruyor.) 

Ug ayakli bu gumus kursu ile bigak, aci ot ve sekerin ne anlama geldikleri de gene hukumdann 
agzindan anlatilmaktadir. Aytoldi'nin hukumdara gumus kursu ve ug ayagimn, elindeki bigak, 
solundaki uragun ve sagindaki sekerin ne anlama geldigini sormasi uzerine (786 ve devami), 
hukumdar bu sorulan soyle cevaplandirmaktadir: 

Bu kun men me menih bu ozum kilklanm 

Sana korkitur barga erdemlerim (799) 

Bu kursu uzele 6z oldurduki 

Adaki ug ol kor ay kohlum toki (801) 

Kamu, ug adaklik emitmez bolur 

Ugegu turur tuz kamitmaz olur (802) 

Kali ug adakta emitse biri 

ikisi kamitar ugar ol eri (803) 

Kamu, ug adaklig koni tuz turur 

Kali bolsa tort kor bir egri bolur (804) 

Kayu tuz emitse turumaz tuser 

Kayu neh koni bolsa tusmez serer (807) 

Menih kilkim kor ol emitmez koni 

Koni egri bolsa konilik kuni (808) 

Konilik uzele keser men isig 
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Adirmaz men begsig ya kulsig isig (809) 

Bigek teg bigar men keser men isig 

Uzatmaz men da'vl kihgh kisig (81 1) 

§eker ol kisi bir ahar kug tegip 

Toru bulsa mindin kapugka kelip (812) 

§eker teg sugiyu banr ol kisig 

Sevinglig bolur anda yazlur kasi (813) 

Uragun yime ol kisiler iger 

Ozi kugkey erse koniden kagar (814) 

[Bugun ben de, ozumu, karakterimi ve butun erdemlerimi sana gosteriyorum. Ey gonlumu 
doyuran [gonlumun kendisinden haz aldigi], bu uzerinde oturdugum kursu ug ayakhdir. Butiin iig 
ayakhhk bir yana meyl etmez, her ugu duz olarak durur ve sarsilmaz. Eger ug ayaktan biri egilirse, 
diger ikisini de sarsar ve uzerinde oturan duser. Ug ayakli her sey dogru ve duz durur, eger dort 
olursa bunlardan biri egri olur. Egilen seyler duramaz duserler; dogru olan §eyler ise du§mez, 
dayanirlar. Benim tabiatim da bak, egilmez, dogrudur; dogru egilirse kiyamet kopar. Ben isi dogruluk 
uzerine gozerim; beylik ya da kulluk is diye ayinm gozetmem. Bigak gibi biger, isi gozerim; hak arayan 
kisinin isini uzatmam. §eker, zorbahga ugrayip kapima adalet bulmaya gelen kisi igindir. O kisi, seker 
gibi tat ahr, sevinip, oradan yuzu gulerek gider. Aci hint otunu ise, zorbahk eden, dogruluktan kagan 
kimseler iger.] 

Bu tasvirde kursunun ug ayagindan birincisi, hukum vermeyi, yani mutlak iktidan; ikincisi cezayi, 
uguncusu ise adaleti saglamayi, odulu, temsil etmektedir. Bir baska deyisle, hukumdann uzerinde 
oturdugu kursunun, hukum, adaleti saglama ve cezalandirma olmak uzere ug islevi bulunmaktadir. 
Kursunun ugayagmin karsiliklan, hukumdann elindeki bigak "hukmu", uragun "cezayi", seker "adaleti 
saglamayi" karsilamaktadir. Hukumdann bu ug dayanaktan herhangi birine meyletmemesi, her ugune 
esit agirhk vermesi, kursunun (toplumsal duzenin) surerligi igin bir zorunluluktur. Ozellikle her ug 
ayagin esit degerde olusu, ugunun de saglam ve dogru olmalan gerektigi, hatta bu sayinm dorde 
gikmamasi gerektigi ozenle vurgulanmaktadir. Sayinm ugle sinirhhgi iktidann bu ug oge disinda 
baska ogelere dayanmamasi geregi olarak degerlendirilebilir. Qagimizm demokratik yonetim 
anlayisiyla bir karsilasma yapmak gerekirse, yonetim erki yurutme, yasama ve yargi arasinda 
paylasihr. Kutadgu Bilig'de ise iktidar, hukumdardadir ancak bu iktidar, yukanda belirtildigi gibi, gug; 
yani hukum, ceza ve odul kavramlanna dayanir. 
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Hukuksuzlugun karsiti olan zorbahk, eserin birgok yerinde yerilmektedir. Hukumdar 
Kuntogdi'nin agzindan asagidaki beyitte zorbahk yalandan sonra ikinci kabul edilemez sey olarak 
gosterilmektedir: 

Ozum taplamaz neh biri yalgan ol 

Muninda basasi bu kug kilgan ol (848). 

(Kabul etmedigim seylerden biri yalan, bundan sonrasi ise zorbahk kilandir) 

Kuntogdi'nin Aytoldi ile konusmasinda soyledigi su beyit hukumdar igin temel dusturun dogruluk 
oldugu ozlu bir anlatimla dile getirilmektedir: 

Bu beglik uli kor konilik turur 

Koni bolsa begler tiriglik bolur (819). 

(Beyligin temeli dogruluktur; beyler dogru olunca hayat olur.) 

Aytoldi'nin "iyi kimdir?" sorusuna Kuntogdi'nin verdigi yanit hukumdarin bireyde olmasi gereken 
ba§hca niteligi, iyi insandan neyin anla§ilmasi gerektigini ortaya koymasi agismdan onemlidir: 

Elig aldi edgu bu kilki ya]i 

Tusulur bolur halkka asgi ohi 

Tuzu halkka barga kilur edguluk 

Yana minnet urmaz ki§ike koluk 

Oz asgin tilemez ki§ike asig 

Berur ol asigdin bu kolmaz yanig (856-858). 

(Hukumdar: "iyi, yaradih§i ve davrani§iyla halka gok yaran dokunandir" dedi. Butun halka her 
iyiligi yapar, fakat bunu biryukgibi ba§a kakmaz. Kendi gikarlanni degil insanlann gikanni arar, yaptgi 
yararlardan bir kar§ihk beklemez.) 

Kut (Aytoldi) iktidar ili§kisi 

Kutadgu Bilig'de iktidar kavramiyla birlikte du§unulen, iktidann varhgi igin vazgegilmez olarak 
kabul edilen iki temel oge daha bulunmaktadir. Bunlardan biri Aytoldi ile sembolize edilen "kut" 
kavrami, digeri ise Ogdulmisle sembolize edilen "akil"dir. 
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Bunlardan Aytoldi'mn sembolize ettigi "kut" soyut bir kavram olarak gerek birey gerekse toplum 
hayatmda, en parlak donemi, zirvede olmayi, ikbal durumunu, mutlulugu ifade eder. Gerek bireyin 
gerekse toplumsal bir organizasyon olan devletin hayatindaki yerine gegmeden once "kut" kavraminin 
tasidigi anlamlar uzerinde durmak gerekir. Turkgenin en eski metinlerinden gunumuze dek yaygin bir 
kullanimi olan bu sozcugun anlamlan igerisinde mutluluk, ikbal, iyi talih, kutsalhk, huzur ve refah 
igerisinde olma gibi anlamlan bulunmaktadir. Arapga devlet ile Turkge kut esanlamh sozcuklerdir. 
Ancak burada devlet kelimesinin gunumuzdeki anlami degil ikbal, mutluluk anlami soz konusudur.7 

Soyut bir kavram olan kut asagidaki beyitte goruldugu gibi mistik bir deger de tasimaktadir: 

Basa aydim amdi bu Aytoldi'ni 

Anihdin yaruyur iduk kut kuni (354) 

(Sonra bu Aytoldi'yi soyledim; kutsal mutluluk gunesi ondan isik verir.) 

Burada gegen "iduk kut" terimi gonderilmis kutsalhk anlamiyla ilahi bir nitelik de tasimaktadir. Bu 
tanimlamadan "iduk kut" kavraminin Aytoldi'ya baglanmis olmasi, kutsal isigin hukumdara buradan 
gelecegi belirtilmekle, yazann iktidar kavramina yaklasimi da ortaya gikmaktadir. Eski yonetim 
anlayislannin hemen tumunde, iktidann bir tannsal yonu vardir ve bu hukumdar tarafindan temsil 
edilir. Kutadgu Bilig'de bu tannsal nitelik, hukumdarla birlikte olan "kut, ikbal" kavramina 
baglanmaktadir. Yani hukumdann hukumranligi, kendisine gelen "kut" kavramiyla saglanabilir. 
Bilindigi gibi "iduk kut" terimi, Turk kulturunde yaygin kullanilan bir kavramdir. Bu terimde "kufu 
niteleyen "iduk" sifati "id-" gondermek fiilinden -duk ekiyle turetilmis, "gonderilmis" anlamina gelen bir 
sifattir. Dolayisiyla buradaki "gonderilmis" sifati "gokten gonderilmis, Tann tarafindan gonderilmis" 
anlamlannda kullanilmistir.8 Bu anlayisa gore iktidan temsil eden hukumdann, hukumranligi igin, 
Aytoldi ile temsil edilen kutsal (iduk) kuta (ikbal, iyi talih, mutluluk) ihtiyaci vardir. Dolayisiyla, 
Kuntogdi (koni tori) ile Aytoldi (kut) ikisi birlikte, aynlmaz olarak iktidan olusturur. Nitekim ikisinin bir 
diyalogunda Aytoldi'mn hukumdara su hitabindan da "iyi tore" ile "iduk kuf'un ozdes sayildigi 
gorulmektedir: 

Y>r opti kor Aytoldi turdi oru 

Ayur ay iduk kut ay edgu toru (939) 

(Aytoldi, yeri operek ayaga kalkti; dedi ey kutsal ikbal ey iyi tore.) 

Kelir kut kisike ati gavlanur 

Ya<i ay teg artar yaruki tolur (740) 

(Kut kisiye ugrayinca, kisi unlenir, yeni ay gibi gittikge buyur, isigi yetkinlesir.) 
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Yayig tilve devlet kohtil bamagil 

Tolun teg bu devlet yana irilur (740) 

(Degisken ve deli ikbale gonul baglama, ikbal dolunay gibidir, tekrar kugulur.) 

Aytoldi, eserin 581. beytinde hukumdarla tamsmaktadir. 1045. beyitte hastalanmasi, hasta 
yatagmda hukumdarca ziyaret edilisi, ogluna ogutleri ve hukumdara gonderdigi vasiyet mektubundan 
sonra, 1520. beyitte olumune dek, yaklasik 940 beyitlik bir yer tutmaktadir. Eserin dort temel 
kahraman igerisinde en az yere sahip olamdir. 6600 beyitten fazla olan eserde 940 beyitlik bolum 
oldukga kisa sayihr. Bu kisahk da tipki dolunay suresi ya da temsil ettigi mutluluk gibi kisa ve 
gegicidir. 

Eserdeki islevine baktigimizda da, arastirmacilarca vezir olarak nitelendirilmesi gok isabetli 
sayilamaz. "kuf'un vezir olarak degerlendirilmesi, eserin basina daha sonra eklenen iki bolumde 
Aytoldi'nin vezir olarak nitelendirilmesinden kaynaklanir. Hemen turn arastirmacilar da sonradan 
eserin basina baskalannca eklenmis bu on sozlerden, bunu boyle kabul etmisler ve vezir kimligini on 
plana gikarmislardir. Gerek on sozlerdeki bu degerlendirme, gerekse arastincilarin bu yargisi, 
Aytoldi'nin hukumdarla aralanndaki uzun diyaloglardan ve gesitli konulardaki fikir alisverisinden 
sonra, hukumdann kendisini takdir ederek, ona vezir rutbesini verdigi su beyitlerden 
kaynaklanmaktadir: 

Agirladi >lig bu ay toldi'ni 

Agig b>rdi elgin tilin ogdini 

Vezirhk a<ar b>rdi tamga ayag 

Tugi kovrugi birle berdi kuyag (1035-1036) 

(Hukumdar Aytoldi'ya iltifat etti, eliyle ona hediyeler verdi ve diliyle ovdu. Ona vezirlik unvaniyla, 
tug, damga, davul ve zirhini verdi.) 

Burada dile getirilen vezirligi daha gok talihin yaver olmasi bigiminde yorumlamak gerekir. Onun 
vezir olarak hizmet edip memleketi duzene sokmasi, halki zenginlestirip yeni kentler kurulmasini 
saglamasi, devlet hazinesinin dolmasi, kurtla kuzunun bans iginde bir arada yasar duruma gelmesi, 
hukumdann huzura ermesi ve ununun dunyaya yayilmasi toplam sekiz beyitte (1037-1044) 
anlatilmaktadir. Bu 8 beyitlik kisa bolum, sembolik olarak "kuf'un hukumdarla birlikte oldugunu 
gostermekten ote bir anlam tasimaz. Bunun ardmdan hastalanmasi ve olumune dek gegen bolumde 
hukumdarla, ogluyla konusmalan ve hukumdara yazilan uzun vasiyet mektubundan sonra (1342- 
1520) Aytoldi ile ilgili bolumler sona ermektedir. 

Kut ile Ay iliskisi 
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Aytoldi, sozcuk olarak "dolunay" anlamina gelir. Dolunay ile adlandinlan kut kavraminin 
benzerligi, ayin ozelliklerinden yola gikarak eserde soyle tasvir edilmektedir: 

Bu aytoldi aydi menih atimi 

Bugu mehzeturayka bu kilkimi 

Bu ay togsa asnu idi az tugar 

Kuni<e beduyuryokaru agar 

Tolun bolsa tolsa ajunka yarur 

Ajun halki andin yarukluk alur 

Tukel bolsa kor ay bu agsa ediz 

Yana irlu turgir kiter kork me<iz 

Yarukluki eksir yana yok bolur 

Tugar kege azin yana ok turur 

Meni< bu ozum me bu yahlig turur 

Ara bar bolur ma ara yok bolur (730-735) 

(Bu Aytoldi dedi ki benim adimi, bu karakterimi bilge kisi aya benzetir. Ay dogdugunda 
baslangigta oldukga kuguk dogar; gunden gune buyur ve yukan yukselir. Dolunay olup dolunca 
dunyaya isik verir; dunya halki ondan aydinhk ahr. Kemale erip yukan dogru yukseldikten sonra, 
tekrar ufalarak kugulur ve guzelligi gider. Isigi eksilerek tekrar yok olur, gece yeniden kuguk olarak 
dogup tekrar dolar. Benim ozum de bu tarzdadir; bazan var olurum, bazan yok olurum.) 

Bu beyitlerde Aytoldi/kut, dogrudan dogruya aya benzetilmekte, ayin ilkin hilal olarak dogmasi, 
giderek ilk dordun evresinden sonra en yetkin evre olan dolunay hali ve ardindan kugulmeye baslayip 
son dordun ve son hilal bigimlerine gelisi hatirlatilarak, kutun da boyle degisken ve bir kararda kalmaz 
olusu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla ikbal durumunun, ister kisilerin ister toplum hayatmda olsun, 
sureksizligi belirtilmektedir. Eserin birgok yerinde ve gok sik olarak mutlulugun, ikbal durumunun 
surekli ve kahci olmadigi tekrarlanmaktadir. 

Kutun Nitelikleri 

Aytoldi'nin agzmdan "kut" kavraminin yorumu, kendini hukumdara anlattigi asagidaki beyitlerde 
soyle yapilmaktadir: 
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Orun b>rdih asnu men oldurmadim 

Orun yok maha sen muni uk tedim 

Topik yerde urdum bu soz berkitu 

Ozum yahzagmi sana korkitu 

Neteg kirn orunsuz topik yuvhnur 

Am teg me devlet ozum yolunur 

Seve bakti< erse kozum yumdukum 

Sa<a korkitur men negu erdukum 

Bu kun men me devlet karagu sani 

Maha kirn ilinse tutar men am (660-664) 

(ilkin bana yer verdin, ben oturmadim, benim yerim olmaz, bunu anla dedim. Bu sozu 
kanitlamak, kendimin neye benzedigini gostermek igin yere top koydum. Nasil ki top konuldugu yerde 
durmaz yuvarlamrsa, o sekilde ben de devlet olarak hareket halindeyim. Bana sevgi He baktigmda 
gozumu yummam, kendimin ne oldugunu sana gostermek igindir. Bugun ben ikbal olarak kor gibiyim, 
gormem; bana kirn ilisirse onu tutanm.) 

Bu tasvir ve tammlamalardan da "kut" kavramimn ayin karakterine benzerligi gibi, bir yerde 
durmazligi, kontrol edilemezligi, kendisinin kor gibi oldugu boylece kendisine sevgi ile bakandan 
etkilenmedigi, tesadufle kime ilinirse ona tutunma ozelligi ile, kime ilistiginin tumden rastlantiya bagh 
oldugu belirtilmektedir.Burada ayni zamanda kontrol edilemezlik, ne zaman gelip ne zaman 
gideceginin tamamen kisinin iradesinin disinda olusu anlatilmaktadir. Bir baska deyisle, gerek kisinin 
gerekse toplumun hayatinda ikbal durumunun gelip gelmemesi ve ne kadar surecegi tumuyle 
belirsizdir. 

Bu tammlamalarla iyi talih ya da bir insan veya bir topluluk igin yildizm parladigi an arasindaki 
aymhk, kendiliginden ortaya gikmaktadir. Yani gerek bireyin gerekse toplumlann hayatinda ikbal ya 
da mutluluk donemlerinin gegici oldugu, ikbal donemlerinin ayin dolunay durumuyla ayni oldugu ve 
tipki dolunayin gegiciligi gibi ikbalin de surekli olmadigi anlatilmaktadir. Bu bire bir benzetme su 
beyitlerde daha da agik bir anlatimla verilmektedir: 

Bayusa beduse yadilsa gavi 

Kiter men ani<dm kiter yuz suvi (737) 
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[Zenginlesip buyudugunde ve unu yayildiginda, ben de ondan uzaklasinm ve itiban (sayginligi) 
da biter.] 

Bu beyitte, dogup buyuyerek gelisimini tamamlayip kemale erdikten sonra kugulup yok olusa 
dogru bir surecin kagimlmazhgi hatirlatilmaktadir. ister birey ister toplum hayatinda olsun en yuksek 
noktaya ulasilan bir sureg vardir, iste bu sureg ayin dolunay donemi gibi zirvede olunan donemdir ve 
gegicidir. Aytoldi'mn hukumdarla tamsmasi, iliskilerinin giderek iyilesmesi ve vezir olusu, ardindan da 
hastalanip yavas yavas olume yaklasmasi da ayin evreleri ile paralellik gostermektedir. Dolunay 
donemi ise vezirlik yaptigi kisa donemdir. Bu vezirlik donemi devlet ya da kisi hayatinda, yildizin en 
parlak oldugu an, yani ikbal am, dolunay donemine benzetilmektedir. 

Aytoldi'mn hukumdara yaptigi vasiyette yer alan asagidaki beyit, halk ile hukumdann 
birbirilerine karsi konumlanm gok iyi ozetlemektedir: 

Bodun koy sani ol begi koygisi 

Bagisak kerek koyka koy kutgisi (1412). 

(Halk koyun gibidir, beyi de goban; koyunu guden ona §efkatli davranmahdir.) 

Ogdulmi§ ya da Akil 

Eserdeki kahramanlardan onem sirasina gore uguncu ki§i, Ogdulmi§ adiyla yer alan akildir. 
Aytoldi'mn oglu olan Ogdulmi§, babasimn olumunden itibaren eserin sonuna dek hukumdann 
hizmetinde olan bir ki§idir. Dolayisiyla akh temsil eden Ogdulmi§'in kut olan Aytoldi'mn oglu olmasi ve 
onun tarafindan hukumdara tavsiye edilmesi aynca anlamhdir. Qunku onu ortaya gikaran da, 
hukumdara getiren de kut ya da iyi talihtir. Eserin yaklasik ugte biri onunla ilgilidir.9 

Eserde gok gesitli konularla ilgili dusunceler, Kuntogdi hukumdarla Ogdulmis'in diyaloglannda 
dile getirilmistir. Bunlann birgogu hemen her toplum ve gagda kabul goren ve onerilen genel ahlak 
kurallan olmakla birlikte, kimi yerde de Yusuf Has Hacib'in yonetime iliskin ozgun dusuncelerini de 
ortaya koymaktadir. Nitekim hukumdann nasil olmasi gerektigi, halkla iliskiler, halka karsi tutumu gibi 
konularda Ogdulmis'in agzmdan uzun ve aynntili gorusler dile getirilmistir. Ogdulmis'in agzindan dile 
getirilen baslica gorusler soyle ozetlenebilir: 

1) Bey akilh ve bilgili olmahdir. Akilla is gorme ve her turlu is igin bilginin gerekliligi, Kutadgu 
Bilig'de her firsatta en fazla vurgulanan kavramlardir. Ogdulmis'in bir beyde bulunmasi gereken 
nitelikleri siralarken.en fazla uzerinde durdugu niteliklerden biri bilgili ve akilh olmadir: 

Ukuslug kerek hem biliglig kerek 

Akihk kerek hem siliglig kerek 
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Bilig birle begler bodun ba§ladi 

Uku§ birle >l kun i§in i§ledi 

Beg ati bilig birle baglig turur 

Bilig lami kitse beg ati kalur 

Ked oglug kerek hem biliglig uku§ 

Biliglig ki§ini yagisi uku§ (1951-1954) 

(Bey kavrayi§h, akilh, bilgili, comert ve temiz olmahdir. Beyler bilgi ile halka onderlik eder, 
kavrayi§ ile elin gunun i§ini yapar. Bey adi bilgi ile baghdir; bilginin lami giderse, beyin bir adi kahr. 
Qok akilh, bilgili ve kavrayi§li olmahdir; bilgili ki§inin du§mani gok olur.) 

2) Temiz ve durust olmahdir. Qunku halk beyi ornek ahr: 
Angsizni yalhuk suvin yup anr 

Kali artasa suv negun yup anr10 

Ki§i iglese ot otagi b>rur 

Otagi igine otin kirn kilur 

Ang tutgu begler koni kilk kihk 

Bodun beg yohndin tuzeryol yonk 

Neteg tutsa begler kor ohdi toru 

Bodun boldi andag ol ohdu koru (21 08-21 1 1 ) 

(insan temiz olmayan her §eyi suyla yikar antir, Eger su bozulursa neyle yikanip temizlenir? 
hsan hastalaninca hekim ilag verir, hekim hastalaninca ona kirn ilag verir? Beyler, huy ve 
davrani§lanni temiz tutmah, halk beyin yolundan kendine yol tutturur. Beyler ne tur orf ve gelenekler 
koyarlarsa, halk o geleneklere bakarak byle yapar.) 

3) Beylik igin soyca bey olmak gerekir. Eski anlayi§lann birgogunda oldugu gibi beyligin 
sulaleden gelmesi gerekir. Beyin niteligi soyuna baghdir: 

Atasi beg erse ogul togdi beg 

Ogul togsa beg hem atalan teg (1950) 
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Urug edgu bolsa er edgu togar 

Er edgu bolup otru torke agar (1959) 

(Atasi beyse olunca ogul bey olarak dogar, ogul togunca atalan gibi bey olur. Tohum iyi olunca 
kisi iyi olarak dogar, kisi iyi olmakla yucelir), (1959). 

4) Bey olabilme biraz da dogustandir. Bey olmanin gerekleri Tanri vergisi olarak kiside bulunur: 
Anasinda togsa togar beglikin 

Koru ogrenur is bilur yeglikin 

Bayat kimke b>rse bu beglik isi 

B>rur 6g kohul kor ol iske tusi 

Kimi beg torutmek tilese bayat 

B>rur asnu kilk yah ukus yug kanat (1932-1934) 

(Anasindan dogunca bey olarak dogar, hangi i§in daha iyi oldugunu gorerek ogrenir. Tanri, bu 
beylik i§ini kime verirse o i§e denk olarak ona akil ve sezi de verir. Tanri kimi bey olarak yaratmak 
istese, once ona uygun karakter, davrani§ ve gerekli yetileri verir.) 

5) Adil olmahdir, yasadan (toreden) aynlmak zorbaliktir, adaletsizliktir. Zulme zorbaliga 
ba§vurulmamahdir: 

iki ne< bile elgi beglik buzar 

Kirur egri yolka koniden azar 

Biri kug birisi osalhk kilur 

Bu iki bile beg elin artatur (2023-2024) 

(iki §eyle bey, beyligini bozar, dogruluktan sapip yanh§ yola girer: Bunlardan biri zorbalik, biri 
ihmalkarhktir, bu iki §eyle bey ulkesini bozar) 

Koyer ot turur kug yagusa koyer 

Toru suv turur aksa ni'met uner 

Uzun >l yiyeyin t>se ay bugu 

Toru tuz yontgu bodunug kugu 
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?l artar toru birle etlur ajun 

?l eksur bu kug birle buzlur ajun (2032-2934) 

(Gug, zorbalik atestir, yaklasinca yakar, adalet sudur, akinca nimet biter. Ey bilge, uzun yillar 
hukum surmek istersen, kanunu dogru uygulamah, halki korumahsin. Ulke adaletle genisler, dunya 
duzene girer, zorbalik memleketi kugultur, dunyanin duzenini bozar.) 

6) Dogru sozluluk ve buna bagli olarak guvenirlilik: 
Kamug yaragsiz ay >lig kuti 

Bu begler uze kopsa yalgan ati 

Sozi gin kerek beg ne kilki butun 

Inansa ahar halk tirilse kutun (2037-2038) 

(Ey hukumdar, her seyden kotusu beylerin admin yalanciya gikmasidir. Halkin ona inanip 
mutluluk iginde yasamasi igin bey guvenilir karakterde ve dogru sozlu olmahdir.) 

Tili yalgan ernih cefa kilki ol 

Cefa kimde erse us ol yilki ol (2041) 

(Yalanci kisinin niteligi cefadir, cefa kimde ise o hayvandir.) 

7) Hukumdann askere ve hizmet gorecek insanlara ihtiyaci vardir. Bunlan besleyebilmek iginse 
vergi almah, dolayisiyla vergi verebilmek igin halkin zengin olmasini saglamahdir. Bunun garesi ise iyi 
yasalar olarak gosterilmektedir: 

Bu >l tutguka kop er at su kerek 

Er at tutguka neh tavar tu kerek 

Bu neh alguka bir kerek bay bodun 

Bodun baylikKa toru tuz kodun (2057-2058) 

(Memleketi elde tutmak igin gok insan ve asker gereklidir, bunca asker ve insan iginse servet 
gerekir. Bu serveti almak igin zengin halk gereklidir, halkin zenginlesebilmesi igin iyi yasalar 
koymahdir.) 

8) Halkla arasinda mesafe olmahdir. Qunku bey ile halk ak ile kara gibi farkhdir: 

Kara kilki begke kereksiz yaguk 
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Yaguk bolsa begke uguzluk anuk 

Kara kul karasi bolur beg uruh 

Karah uruhli adirtti koru (2079-2080) 

(Cahil halk davramsina yakin davrams bey igin gereksizdir, halk davramsina yakin davrams 
beyin sayginhgini goturur. Kara, kul igindir; bey, ak olur, ak ile kara birbirinden ayirtilmistir.) 

9) Bey igkiden uzak durmahdir. Qunku igki insanin bilincini ve iradesini zayiflatir, boylelikle 
gorevlerini yerine getiremez durumu du§er. Eserde 2091. beyitten 2103. beyitler arasinda igkinin 
gesitli sakincalan dile getirilmis, ozetle sarhoslugun delilik gibi oldugu, insani yapmasi gereken seyleri 
yapamaz, yapmamasi gereken seyleri yapar duruma getirdigi dile getirilmistir. Bu konuda gunah 
kavramindan ve dinsel sakincadan soz edilmemesi ilgingtir. igkinin halk igin de sakincasi ozdeyise 
benzer su beyitte dile getirilmistir: 

Kara borgi boldi nehi boldi yel 

Begi borgi boldi kagan turga >l (2097) 

(Halk sarapgi oldu, mall yel oldu, beyi sarapgi olsa memleket nasil kahr?) 

10) Bey igin onemle uzerinde durulan bir baska ozellik de dis gorunusunun iyi olmasi, goze 
guzel gorunmesi, fiziksel ozellikleridir. 2083-2090 beyitlerde ozetle su ozellikler dile getirilmektedir: 

YCJzu guzel gorunumlu, sagi sakah duzenli, orta boylu ve unlu olmali. Du§man igin kati ve yigit 
olmah, bakan gozler sevgi ile parlamah. Qok uzun boylu olmasi bilginin ovdugu bir sey degil, gok 
bodur olmasi da iyi bir nitelik degil. Buna gore boyu orta olmali, en iyisi orta boylu olmasidir. Qok 
yasamis ve basindan deneyimler gegmis kisi ne der dinle: "Boyu kisa kisiler ofkeli olurlar ofkenin 
oldugu yerde kavga vardir." 

ideal bir devlet ve ideal yonetim, tarih boyunca hep insanlann ozlemi olmus ve gesitli 
zamanlarda buna iliskin eserleryazilmistir. 

Kutadgu Bilig'de tasvir edilen devlet ve yonetim de boyle bir utopyadir. Eserde dile getirilen 
birgok ilke, gaglar boyunca ve toplumlara gore degismeyen ahlak kurallandir. Kutadgu Bilig'e 
ozgunluk agisindan bakildiginda, hukumdann nitelikleri, iktidann dayanaklan agisindan gagina gore 
oldukga ileri bir anlayisa sahip oldugu gorulmektedir. Hemen her konuda akil ve bilgiye verilen onem, 
eserin yazildigi yuzyil goz onune alindiginda eserin, gaginin gok ilerisinde bir anlayisi yansittigi 
agiktir. 
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1 Tutadgu bilig adi, yapi olarak kut+ad-gu bil-ig morfemlerinden olusmustur. Bunlardan +ad 
-eki addan fiil turetir, kutad- fiili kutsamak, mutlu etmek, sans vermek gibi anlamlara gelir. -gu eki ise, 
gelecek zaman ya da gereklilik kavramlan veren bir partisiptir. Dolayisiyla kutadgu sozcugu, "mutlu 
edecek, kutlu kilacak" gibi anlamlara gelir. bilig ise "bilgi" anlamina gelir. 

2 Beyit numaralan, Resid Rahmeti Arat: Kutadgu Bilig I, Metin, (Turk Dil Kurumu, Ankara 
1947.) bashkh eserindeki metne gore verilmistir. 

3 Bu dize, bir nesir cumlesine gevrildiginde "bu Kuntogdi t>gli koni tori ol" bigimiyle "bu 
Kuntogdi denen koni toridir." bigiminde agik ve yorum gerektirmeyen bir yapiya sahiptir. Ancak, 
Mehmet Suat Bergil'in "Kutadgu bilig'deki Hint Etkisi: Koni Olan Toru ile Uma ya da Sakti Butunlugu" 
(Bilim ve Utopya, S. 61, Temmuz 1999, s. 54), bashkh yazisinda, donemin dilini bilmemekten 
kaynaklanan, Kun Togdi adini alan bey, "toru ol koni'yi temsil eder." diyerek, Gerard Clauson'un ol 
kelimesine iliskin agiklamalanna dayanarak, bu ifadeyi torudur ki koni "seklinde gevirebilir ve 'koni 
olan toru' diye de yorumlayabiliriz" bigiminde yorumlamaktadir. Bu agiklamadan, yazann bol- fiili ile 
buradaki ol kelimesini kanstirdigi, dolayisiyla da anlasilmaz bir geviri yaptiktan sonra, bu 
anlasilmazhktan yorumlara giristigi gorulmektedir. 

4 "Koni" sozcugu "kon-" (yonelmek, dogrulmak) anlamina gelen fiilden-i ekiyle turetilmis ve 
"dogru, duz "anlamindadir. "Tori" ise tore, orf adet, gelenek, yasa anlamlanna gelir. 

5 Adalet'in dogrudan dogruya hukumdarla ozdes olma fikri ile Turkge deki "Adalet mulkun 
temelidir." ozdeyisi arasindaki aynihk dikkate degerdir. 

6 Adaletin, elinde terazi tutan iki gozu bagh bir figurle simgelestirilmesi ile burada dile 
getirilen anlayis arasinda aynihk dikkati gekmektedir. 

7 Mutercim Asim Efendi, "devlet" kelimesini soyle tanimlamaktadir: "Inkilab-i zaman 
ma'nasinadur ki halden hale tagyir ve inkilabmdan ibaretdur. Ve malda olanukba yani mal mu'kabe ve 
munavebe cihetiyle yekdigerin ellerine gegmege denur. Mesela bir mal ve ca, bir zaman bir kimsenin 
uhdesinde olup andan birahire ba'dehu birgayra nakl ve irtihalinden ibaretdur. (Kamus, c. Ill, istanbul 
1905, s. 1301). "Devlet" kelimesi igin Steingass'ta ise su tanim verilmektedir: Oing round each other in 
combat; good turn of fortune; felicity, wealth, victory; power, dominion, empire; a state, reign, 
dynasty..." (Persian-English Dictionary, 1977, s. 546). 

8 bkz. Sir Gerard Clauson: An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish, 
Oxford, 1972, s. 46. 

9 bkz. Saadet Cagatay, "Kutadgu Bilig'de Ogdulmis", Turk Kulturu, S. 98, Ankara 1970. s. 
95-111. Aynca Saadet Cagatay'in Odgurmis uzerine de bir makalesi bulunmaktadir; bkz. "Kutadgu 
Bilig'de Odgurmis'in Kisiligi", Turk Dili Arastirmalan Yilhgi, Turk Dili Kurumu 1967, s. 39-49. 
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10 Bu beyitte soylenen "Kirliyi suyla yikarlar ya su kirlenirse." sozu gunumuzdeki "Kokmasin 
diye her seyi tuzlarlar ya tuz kokarsa." sozunun anlamca aynisidir. 
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ilk ve Orta Zamanlarda Turklerde Devlet, Ulke ve Millet Fikri / Selim 
Karaka§ [s.187-202] 

Karadeniz Teknik Universitesi Giresun Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

I. Turk Devleti (il-el) 

Eski Turklerde Devlet Mefhumu 

Turkler dunya medeniyet tarihinde iki hususta baslica rol oynamislardir. 1. ilk yurtlan olan Orta 
Asya'nin son derece elverissiz iklim ve gevre sartlannin gerektirdigi yasam gevresinde ustun bir kultur 
olusturmalan, 2. Yasalara ve torelere gore duzenli isleyen siyasi tesekkuller (buyuk devletler) 
kurmalan. 

insan kutlelerinin meydana getirdigi en buyuk toplulugun millet oldugu bilinmektedir. Yine insan 
topluluklannin kurduklan en buyuk muessese de devlettir. Bu anlamda Turk milletinin tarihi, Turk 
Devletinin tarihidir. 

Eldeki belgeler ve yapilan arastirmalann gosterdigi uzere Turkler "state" karsiligi olarak modern 
hukuktaki "devlet" kavramini "il" (el) ** sozu He karsihyorlardi.1 

Bu gergeve iginde Turk anlayisina gore devletin dort ogesi su sozlerle ifade ediliyordu: insan 
unsuru "Bu-dun" (Millet), toprak unsuru "Ulus" (ulke), siyasi teskilatlanma "Elgi Uzun" (icra Gucu) ve 
nihayet devlet kudreti "Kut" (yani siyasi otorite, hakimiyet) 

§imdi "il" (=Devlet) kavrami ile ilgili malzemeyi degerlendirelim: 

W. Eberhard'a gore, milattan onceki asirlarda Asya Hunlan'ndan beri mevcut olan il sozu, 2 
Thomsen tarafindan "empire" (imparatorluk) kelimesi ile tercume edilmistir. V. Thomsen'e gore il 
"siyasi bakimdan mustakil, muntazam teskilath millet" demektir. A. Von Gebain, il'i "ulke, imparatorluk 
(=Reich), iktidar veya hukumet (Herrschaft)," R. Grarud, "teskilath devlet, imparatorluk, siyasi 
hakimiyet", G. Clauson ise, "bir mustakil hukumdar tarafindan idare edilen siyasi birlik" manasinda 
anlamislardir.3 Gokturk Kitabelerini ilk defa Almanca'ya tercume eden Radloff, il kelimesini "kabile 
camiasi" (stammgemeinschaft) 4 C. Brockelmann da, "egemenlik, devlet, halk" kelimeleri ile 
karsilamislardir.5 Muharrem Ergin kelimenin anlamlarim "memleket, ulke, vatan, millet, halk, devlet, 
devlet duzeni" seklinde vermektedir.6 

Daha onceleri Sadri M. Arsal ve Ahmet Caferoglu gibi alimlerin ileri surdugu,7 Osman Turan'in 
yazdigi mustakil makalede8 ortaya koydugu uzere il sozu, Turkge'de esasen tarn hukuki anlami ile 
"teskilatlanmis siyasi camia, devlet" kavramini ifade etmektedir. Kelimenin "ulke, egemenlik, millet 
v.s." anlamlanna gelmesi sonraki donemlerde ve yine devlet manasini igermesinden dolayi soz 
konusu olmustur. Mamafih, Bahaeddin Ogel, Gokturk ve Uygur gaginda il deyiminin devlet manasinda 
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kullanildigini belirtmis ve Cince "kuo" sozunun anlam bakimindan il kelimesiyle karsilandigma isaret 
etmistir. 

Cince'de "kuo" "devlet ve ulke" demekti. Fakat bununla kastedilen ulke de suphesiz hem sinirlan 
hem de hukumdan olan toprak idi. Daha dogrusu, sinirsiz bir toprak pargasi ile hukumdarsiz bir ulke 
"il" olamiyordu.9 

il kelimesinin "duzenli devlet" manasina geldigi Gokturk Kitabelerinde gegen asagidaki 
ibarelerden de anlasilmaktadir. 

"Turk Kagani Otuken ormaninda oturursa il"de sikinti olmaz.."10 

"il'i idare edecek yer Otuken ormani imis.."1 1 

"il'i olan bodun idim, simdi ilim nerede? "12 

"Yukanda gok gokmedikge, asagida yer delinmedikge Turk bodusunun ll'ini, toresini kirn 
bozabilir? "13 

"On dokuz sene kagan oldum, il'i idare ettim."14 

"il'de bodun'da yok olacak idi.." "il yine il oldu.."15 

"Kapgan ilteris Kagan il'ine tayin oldum, il duzeltmis.."16 

"Gokte vucut bulmus. il tanzim etmis Bilge Hakan"17 

il kelimesi eski Uygur vesikalannda da devlet karsiligi olarak kullanilmi§tir.18 Son tahlilde elli 
kadar kitabede gegen il kelimesinin devlet anlaminda kullanildigi soylenebilir. 19 

ll'in mistik bir anlami bulunduguna da Ziya Gokalp isaret etmektedir. Eski Turklerde il Gokalp'e 
gore "sulh dini" adini verebilecegimiz bir din sistemidir. Bu din ile yeni bir ilah; "il ilahi", boy ilahlanna 
galebe galarak boylar arasinda akini, soylar arasinda kan davasmi nehye baslamisti. Artik asiret 
kavgalan yasakti. Civi'lar, kendi boylanni asiret kavgalanna tesvik etmeyecekti. Bu "sulh dini'ni kabul 
edenler, sulh dairesine (il dairesine) girmis oluyorlardi.20 

il kelimesi, Turk lehgelerinde birbirine gok yakin gesitli manalar ifade etmektedir: "bag, ilgi, 
rabita, alaka, bans ilh." 

Uygurca "ilmek" kapamak demektir. Cagatayca'da da ayni manaya gelir. Turkiye Turkgesi'nde 
"ilmek" bag, baglayan sey anlamindadir. Altay lehgesinde "il", bag ve vatan kelimelerini karsilar. Yakut 
lehgesinde "il", iyi dostluk, muhabbet, sevgi, sulh, sukunet, sulhseverlik manalanni ifade eder. Kazan 
lehgesinde "illesmek", alismak, isinmak, sik sik ziyaret etmek demektir. 
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Butun Turk lehgelerinde il kelimesinin dogrudan dogruya veya zimnen ilgi, bag, iyi munasebet, 
rabita, manalanni igerdigi orneklerden anlasilmaktadir. Bu bag, rabita, munasebet manalanndaki 
kelemi (il), bir insan kutlesine tatbik olundugu zaman ancak "baglanmis (teskilatlanmis) halk, 
teskilatlanmis millet" manasmi ifade edebilir. Teskilatlanmis halkin hukuki ismi ise "devlet" dir.21 

Kutadgu Bilig'de22 de kelime devlet, ulke millet anlamlannda kullamlmistir.23 Nitekim eserde 
yer alan "il itgu torusu" ifadesi dogrudan dogruya "devleti idare etmek usulu24 anlaminda oldugu gibi, 
"bu sakhk bile artti begler ili" cumlesi de "beylerin ulkesi ihtiyatlilik sayesinde artti"25 seklindedir ve 
goruldugij gibi kelime her iki anlamda da kullamlmistir. Yine kelimenin giderek budun, halk, millet gibi 
anlamlarda kullanildigini su beyitten anlamak mumkundur: "bu ug iste (kadihk, vezirlik, naiplik gibi) 
bolsa yaragsiz kisi, yaragsiz bolur barga il kun isi", (bu ug iste kotu kimseler bulunursa butun halkin isi 
kotu olur) 26 

Burada dikkati geken bir baska husus da il kelimesinin "kun" (gun) ile birlikte ve hemen hemen 
ayni anlamda kullanihyor olusudur ki, bugun de "ele gune karsi" vb. orneklerde oldugu gibi, ayni 
sekilde kullanilmaktadir.27 il tabiri yine kun (gun) kelimesiyle birlikte "il-gun" yani "devlet ve halk" 
manasina geliyordu.28 

Yine Kutadgu Bilig'de; "Akil ve insan asil insan adini ahr, bilgi ile beyler (hukumdarlar) il isini 
tanzim eder", "il'in her isini kendim yapamam, yanimda bu isleri yapabilecek biri bulunmahdir", "il 
isindeki bu tedbir ve uyanikhk, il'in uzun muddet devami igin daima faydah olmustur", "Benim bu 
kanunum hangi il'e erisirse o il bastanbasa tashk ve kayahk dahi olsa, hep duzene girer", "Ey devletli 
hukumdar, gok uzun yasa, bu saltanat ile gok il'lere hukm et", "Kanunlaryapildi ve il duzene girdi..", ".. 
butun il halki zenginlesti", "il ve sehirleri idare, sulh ve sukuneti temin etmek igin..", "Ey halim, il'de 
uzun muddet hukum surmek istersen, kanunu dogru yurutmeli ve halki korumahsin", "il tutmak igin, 
gok asker ve ordu lazimdir..", "Hukumdar il ve kanunu siyaset ile duzene koyar..", "Ey devletli 
hukumdar, il'in isleri gok agir, fakat serefi buyuktur", "il kihg ile ahnir, kalem ile tutulur", "Asker, bey 
(hukumdar)'den memnun oldu mu, hukumdar hangi il'i isterse onu elinde bulur", "Bu hukumdarlar il'i 
tanzim ve idare etmek halki duzune sokmak..", "Dogudan batiya kadar sefer ederek, birgok il'leri 
hakimiyeti altma alan dunya hukumdan nerede", "Hukumdar il'in beyi ve halkin buyugudur..", "ilk once 
il duzene girmeli..", "il'in menfaatini koru.."29 v.b ibarelerinde de il tabirinde devletin kastedildigi 
gorulmekte, aynca il'in, halki ve arazisi ile bir butun oldugu ifade edilmektedir. 

XI. yuzyihn ikinci yansinda eserini yazmis olan Kasgarli Mahmud'un Divanu Lugati't- 
Turk'unde30 de il kelimesinin ash ile ilgisini yitirmeden birtakim farkh manalarda kullanildigi 
gorulmektedir. Bu cumleden olarak Kasgarh'nm eserinde il'e: 

a) vilayet, il 

b) at'i anlatir bir isim 

c) agikhk, bosluk 
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d) iki hukumdar arasindaki sulh, barisik olma hali, gibi anlamlar verilmistir.31 

Kasgarh'nin il karsihginda "vilayet" kelimesini kullanmasi, bu kelimenin, herhangi bir ulke 
anlaminda kullanildigini gosterir durumdadir. Fakatonun eserinde 

"il toru yetilsun"32 seklinde rastladigimiz bir baska kayit ise, yukanda isaret edildigi gibi, il'in 
"toru ile idare edilen belli bir ulke, yani devlet" anlaminda da kullanildigimn baska bir delili olmahdir.33 

Onun; "il (el), ati da ifade eden bir isimdir" seklinde kaydina gelince, bunu izah igin hemen 
arkasindan yine onun "gunku at Turklerin kanadidir" demesi34 atin Turkler katindaki yerini en veciz ve 
anlamh bir sekilde agikladigi gibi, tarih boyunca meydana gelmis buyuk Turk fetihlerinin sirnnin da bir 
ifadesidir. Gucunden gesitli sekillerde istifade ettikleri gibi, etinden sutunden ve derisinden de 
faydalandiklan bu hayvana Turklerin hususi bir deger vermeleri tabii idi. Zira buyuk gapta hareketlilik 
ve sur'ati icap ettiren gogebe yasayista binek ve yuk tasima vasitasi olarak hizmet goren at, fatih 
ordulann da en muessir vasitasi olmustur. Bundan dolayi onlann genis il'lerin fethini mumkun kilan ve 
bu ulkelere ulasmalannda, Kasgarh'nin deyimi ile kendilerine kanat vazifesi goren at'a el demis 
olmalan pek tabiidir.35 

Kasgarh'nin il'e verdigi "agikhk ve bosluk" anlamlan ise, onun bu manaya ornek olarak belirtitgi 
"kapug ili" ifadesinden de anlasilacagi uzere, daha gok ev kapisi onundeki avluyu ifade etmektedir. 
Yine kelimenin bu manasi ile ilgili olarak Yusuf Has Hacib'in, saray kapucubasisindan bir yerde 
"kapug il basi"36 olarak bahsetmesi ve il kelimesini "kapi esigi"37 manasinda kullanmasi sozcugun 
"saray avlusu, hukumdann kapisinm onu" gibi anlamlan da igerdigini agikga gosterir. O halde burada 
da bir saha, bir toprak pargasi soz konusudur. Bunun ise ulkeyi hukumdann (il'i ilig'in) kapusu onu, 
yani avlusu kabul eden eski bir anlayis ile ilgili bulunmasi ve dolayisiyle Turk hakimiyet telakkisinin bir 
unsurunu yansitmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.38 

Nihayet onun ayni kelimeye verdigi "sulh" manasina gelince, i. Kafesoglu bu hususta su dikkate 
deger gorusu ifade etmistir: (Buyuk sosyolog ve mutefekkirimiz Ziya Gokalp, Turkgede devlet 
manasina gelen "il" kelimesinin ashnda "bans" (krs.elgi) demek olduguna isaretle, "Turklerin harpleri 
daimi ve genis bir sulh dairesi tesis etmek igindir" demek suretiyle bir gergege parmak basmistir. 
Hakikaten Turk savaslan tesaduf, kan dokuculuk, servete susamishk gibi iptidai ve yuksek gorunme, 
san ve seref arzusu gibi basit iggudulerle degil, fakat dogrudan dogruya insanhktan kaynak alan bir 
felsefi dusunceye dayaniyordu. Bu felsefenin temeli "gunesin dogdugu yerden battigi yere kadar" 
dunyayi Turk idaresine almak ideali seklinde ozetlenebilir) 39 

Prof. Dr. Re§at Geng'in deyisiyle, (O halde, Kasgarh'nin il kelimesine vermis oldugu ve 
birbirinden farkh gibi gorunen bu manalann, ashnda ayni kokten kaynaklandigi ve Turk idare 
felsefesinin degisik tarzlarda ifadeleri oldugu soylenebilir. 

Boyle olunca da il'i devlet anlaminda almak ve dolayisiyle Yusuf Has Hacib'in eserinde 

kaydettigi "il itgu t6rusu"40 deyimini, merhum Arat'in tercume ettigi gibi "memleketi tanzim etmek 
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usulu" olarak degil, "devleti idare etmek usulu", boyle olunca da eserin 256'nci beyitindeki "ilin itmis" 
ifadesini de "memleketini tanzim etmis" seklinden ziyade "devletini idare etmis" seklinde turcume 
etmek ve anlamak daha dogru olmahdir.) 41 

Diger taraftan Kutadgu Bilig'deki bazi kayitlardan il kelimesinin yukanda agiklanan manalanna 
ters dusmeyecek bir sekilde "saltanat" anlaminda da kullanildigi anlasilmaktadir.42 Bundan ahnarak 
"il yemek"43 ve onunla hemen ayni manada "il asamak"44 tabirleri de saltanat surmekle ilgilidir. 
Nitekim Yusuf Has Hacib, "yiyumedi kugkey ilin kig uzun", (zalim, memleketine uzun muddet 
hukmedemedi) 45 seklinde bir atasozu kaydederek, "il yemek" in manasini agikladigi gibi, bu deyimin 
XI. yuzyildan daha eski bir gegmise sahip oldugunu da gostermektedir. Keza Kutadgu Bilig'de 
hukumdara ogutlerde bulunurken, "uzun il yiyeyin tise ay bogu" (ey hakim uzun sure hukum surmek 
istersen..) 46 denilmesi bu meseleye agiklik getirmektedir. Yine bununla ilgili olarak Yusuf'un ayni 
anlamda bir de "beylik yemek"47 tabirine yer verdigini gormekteyiz ki; bununla "il" sozunun yerine 
onunla es manada beylik" (yani hukumdarlik) kelimesini kullanmasi il'in "saltanat" karsiligini 
ispatlamaktadir.48 

Bu agiklamalardan baska "il" kelimesiyle kurulmus murekkep isim, unvan ve lakaplarda da 
sozcugun devlet anlami karsimiza gikmaktadir. Nitekim Turklerin kullandiklan hukumdar 
unvanlanndan biri de "ilig" idi. Bu kelimenin il'li yani il sahibi demek olan "illig"den geldigi de 
bilinmektedir.49 il ise yukandan beri izaha gahsildigi veghile, devlet, ulke ve saltanat manalanni ifade 
eden bir kelimedir. 

O halde ilig, Osmanhlarin kullandigi "devletlu" deyiminin tarn karsihgi olarak hem devletin, hem 
ulkenin ve hem de saltanatin sahibi manasina gelmektedir. Bu unvan hakkinda kiymetli bir arastirma 
yapmis olan merhum O. Turan su bilgilyi vermistir: "Turge "il" memleket ve orada oturan tebaa", 
bundan, 'memleket ve tebaanin topunu teskil ve temsil eden devlet ve onun hakimiyeti" ve nihayet 
devletin bir nizam ve bans unsuru olmasi dolayisiyle 'sulh' manalanna gelir; sefire elgi denilmesi de 
sulh yapici olmasi ile izah edilebilir. Turkler devlet'e il dedikten sonra, ona sahip ve hakim olana Turk 
dili icabi ile illig (ve giderek ilig) yani il'li (sahibu'd-devle ve sahibu'l-memleke) diyecekleri pek 
tabiidir."50 

Birbirleri ile ayni kokten gelen bu ayn mefhumlann bir tek unvanda ifade edilmis olmasi Turk 
hakimiyet anlayisinm saltanat (hukumet) sahibi ile devlet ve memleket sahibini birbirinden ayn 
mutalaa etmemesinin tabii bir neticesidir.51 

ilig sozu pek gok sekillerde uzun yuzyillar yasamistir. Mesela Kutadgu Bilig'de "ilig kuti"52 
ifadesi devletli hukumdar anlaminda kullanilmis, hukumdann siyasi otorite gucunu belirtir bir soz 
olmustur. ilig deyisinin bir hukumdar unvani olarak, Hun, Gokturk, Uygur, Karahanli ve hatta, Hazarlar 
ile Selguklularda da kullanildigi bilinmektedir.53 Filhakika, Avrupa Hunlannda (5. yuzyil ortasinda) 
Attila'nin ug oglundan birinin adi (Ellak = elleg = elig = ilig = illig = ilek, yani il'li) oldugu gibi, 54 Sabar 
Devleti'nin buyuklerinden bir zatin (6. yuzyil basi) adi (ilik=er) 55 ve 10. yuzyilda Macar hukumdan 
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Arpad'm oglu (Yala= elig=ilig)'nun adi olarak56 gegmektedir. Nitekim Hazar Hakanhgi'nda da ikinci 
derecede iradeciler tarafindan tasindigi bildirilen bu unvanin57 Turk gevrelerinde umumiyetle 
"hukumdar" manasini ifade ettigi ornekledigimiz uzere Kutadgu Bilig'de bildirilmekte58 ve Karahanh 
hukumdar ailesi islam kaynaklannda ayni zamanda ilig_Han'lar (ilek-Hanlar) diye zikredilmektedir.59 

Ancak gorunuse gore bu unvani en yaygin sekilde kullananlar Uygurlar ve Karahanlilar olmustur 
ki, bu husus da suphesiz Karahanhlar'in daha ziyade Uygur gelenegine bagh bulunmalan ile ilgilidir. 
Uygurlar'dan kalma XIII. yuzyila ait belgeler, onlann bu unvani uzun sure kullanmaya devam ettiklerini 
de gostermektedir.60 

Selguklu gaginda bu unvani Atabeg ve sehzadeler almistir. Meliksah, veziri Nizam ul-mulk'u 
kendisine Ata-beg yaptiginda ona Ata-beg, Ata-hoca, Buyuk-hoca lakaplannin yam sira "ilig" unvanim 
da tefviz etmisti.61 Ayrica Selguk'un torunu olup, Meliksah'in tahta gikisinda (1072) kardesleri ile Urfa 
havalisinde bulunan Kutalmis'in oglu, "Alp-ilig" unvanim tasiyordu ki, bu ornek ilig unvanim 
sehzadelerin kullandiklarim da gosterir. 

Anladigimiza gore Turk yonetim sisteminin temeli "il" idi. Elbette ki devletin basinda bir de kagan 
(hukumdar) bulunuyordu. Kagansiz ve bassiz bir devlet dusunulemezdi. Ama eski Turk dusuncesinde 
yer alan baslica onemli ug mefhum vardi: Bunlar da millet, il ve tore idiler. Kagan ise bunlan 
tamamlayan bir yardimciydi.62 

Turklerde "devlete" verilen onem konusunda Arastirmaci Prof. Dr. ibrahim Kafesoglu su tespiti 
yapmaktadir: "Turk milleti devletini toresine gore kuruyordu. Tore gegmisten geliyor, gelecege yon 
veriyordu. Tore ile devletin esdeger oldugunu abidelerdeki su cumleler agiklamaktadir: "...Devleti 
ellerine alip toreyi tesis ettiler.. Ey Turk bodunu devletini, toreni kirn bozabilir?.."63 Daha ilk gaglarda 
kaderlerinin devletle simsiki bagh bulunduguna inanan Turkler devletlerini mistik bir sekilde de 
degerlendirmisler, Hint-Avrupah topluluklar "baba" sifatim vatanlanna verdikleri halde (Vaterland, 
Fatherland gibi), Turkler bu sifati devletlerine vermislerdir. Qunku Hint-Avrupahlar yerlesik 
olduklanndan topraklanni terk edemiyorlardi veya daha kolay olan yerlesik hayati tercih ettikleri igin 
herhangi bir isgale katlaniyorlardi. 

Qigi Yabgunun unlu konusmasindan, destanlardan, vesikalardan anlasildigi uzere varhgini 
bagimsizhgiyla bir goren, onu hayatm butun nimetlerinin ustunde tutan Turk milleti ise bozkirda 
yasiyordu; bir dusman saldinsinda baska yere goguyordu Ancak bu gogu devlet duzen ve disiplininde 
gergeklestirebilecegi gibi terk ettigi yerleri yeniden ele gegirmesi de onunla mumkundu. Bundan dolayi 
da Turklerde devlet topraktan daha onemli hale gelmis ve "devlet baba" olmustur. Topragini ise 
"devlet baba" nin koruyuculugunda "ana vatan" olarak ifade etmistir.) 64 

Turkler arasmda "iyi il" ile "kotu il" deyimleri de vardi. Ornegin Bilge-Kagan'm ili ve devleti "edgu 
il" yani iyi il idi. Ama Turk ili zaman zaman "kamasig il" yani "kansik il" haline gelebiliyordu.65 



334 



Devlet idaresi, genel olarak "tutmak" fiili ile soylenirdi. "il tutmis", il idare etmis" deyimi bir gok 
kagan unvanlannin basinda geliyordu. Devletin duzene konmasi isi ise, "itmis" fiili ile ifade 
ediliyordu.66 

Yine Uygur gaginda "saltanat surmek, devlet idare etmek" anlaminda "illenmek" fiili bulundugu 
gibi,67 Uygurca metinlerde "ilik" kelimesi kral, han manasindadir. Metinlerde gegen, "il baslagu 
torusu", "Devlet idaresi kanunu" demektir. Aynca butun Uygur yazilannda "il ogesi" devlet buyugu, 
nazir, bakan anlaminda kullamlmistir.68 Bununla birlikte "ilteris" (il'i, devleti derleyip, toparlayan), il- 
teber69 (hukumdara bagh yuksek devlet memuru, idareci), il-bilge (ilteris'in haniminm adidir), il Almis, 
il Buga, il Asmis Tigin, il inang Tirak, il-Kirmis, il itmis Tigin, il Kudatmis, il Ogesi, il Tamir, il Yigmis 
Tangrim, ilig beg, ilig Kan, il Tatgu, il Katmis, il Kaya vb.. isim ve unvanlar ile M-torusu (memleketin 
kanunlan), il abi (hukumet konagi), il orgin (saray), ilgi bilgalar (diplomatlar) gibi terimler vardir.70 
Aynca, "il Tut" sekli ile kuman ozel adlan arasinda rastladigimiz71 il sozu, islam? donemlerde "il aldi, 
il Begi, il Deniz, il Gazi72 sekillerinde isim-unvan olarak kullanilmistir. 

Turklerde devletin Tann tarafindan verildigine inanildigindan zaman zaman Tann igin "il 
berigme Tengri" yani "il veren Tann" da denilirdi. Devlet kurma igin "yaratmak" veya "kazganmak", 
bugun dilimizdeki "kazanmak" fiili kullanihrdi. Gokturk Kitabeleri'ndeki "il Teris Kagan kazanmasa" 
ibaresindeki mana gok agiktir. Devletin yikihsi da "il kaybolmus! Elden gikmis! Kagis 

mis" gibi deyimlerle ifade edilirdi.73 Gokturkler higbir zaman yikilmayacak devlet igin "Bengu 
il"74 (olumsuz, ebedi, sonsuz devlet) deyimini kullanirlardi. 

Eski Turklerdeki "il" kelimesinin yerini bugunki Turkge'de, islamiyetle dilimize giren "devlet" 
kelimesi almistir. Devlet kelimesi Latince "durmak, yerlesmek, ikamet etmek" manalanndaki "state" 
fiilinden yapilan "status" dan gelen Bati dillerindeki "etat, state, staat" gibi kelimelerin karsihgidir. 
Devlet, D.V.L kokunden alinmis bir terimdir. D.V.L'nin anlami ise "hareket ettirmek, dondurmek, 
dolastirmak, isleri gekip gevirmek"tir. Yani Latinler devlete statik, Muslumanlar (izah ettigimiz sekilde 
Turkler de) ise dinamik bir deger atfetmislerdir. Latinler yerlesik olmayan topluluklara, Muslumanlar'da 
"islerini gekip geviremeyen" bir mekanizmaya devlet denemiyecegini ifade etmektedirler. Aynca 
Arapga "devlet" anlamindaki "mulk" kelimesi de dilimize gegmistir. Bin yildan beri kullandigimiz devlet 
kelimesi ise gunluk hayatimizda yerini almis, Turkgemizin mall olmustur.75 

II. Ulke(Ulus) 

Dike, her mustakil devletin hak ve yetkilerini mutlak sekilde kullanabildigi belirli cografi sahaya 
denir. Devletin maddi, ogesi ulkedir. Bir devletin dogabilmesi igin "cografi yer" (mekan) sarttir.76 

Olkesiz bir millet ve devlet olamayacagina gore Turk "il"inde de belirli smirlara sahip bir ulke 

kavraminin mevcut bulunacagi asikardir. Eski Turklerde ulkeye77 "ulus" dendigi ve "yurt" sozunun 

daha gok "vatan" manasina geldigi anlasilmaktadir.78 Gok-Turkge yazili kitabelerde ulus seklinde 

yazilmis olup79 Uygur metinleri basta olmak uzere Turkge beige ve lugatlarda daima "memleket, ulke, 
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koy, sehir" vb. manalanna gelen bu kelime80 Mogollar devrinde "ulus" seklinde hem telaffuz 
degisikligine ugramis hem de Mogol devlet teskilati ve hukumranlik anlayisina uygun olarak "igindeki 
halk ile birlikte tasarruf edilen mulk, malikane" manasini almistir.81 

"Ulus" kelimesine ilk defa VIM. yuzyilda, Kul Tegin yazitinda rastlaniyor. Yazitin kuzey yuzunde 
(1, 12) cenaze torenine gelen kevimlerden bahsederken ".. Kuriya kun batsikdaki sogd, Bergiker, 
Bukarak ulus budunda Nen Sengun Ogul Tarkan kelti"82 denilmektedir. 

Kasgarh Mahmud "ulus" kelimesini Cigilce "karye", Arguca "sehir" diye agiklamaktadir.83 Yusuf 
Has Hacib'in Kutadgu Bilig'inde de "ulus" "sehir" anlamindadir.84 Eserde bu kelime gok yerde "ulus 
kend" seklinde gegmektedir ki; bunlann esanlamli kelimeler oldugu belirtilmistir. Aynca "il ulus" tabiri 
de kullanilmistir. Yine kitabelerde gegen "yir-sub" deyimi genellikle "ulke, toprak pargasi" manasini 
tasimaktadir. Yir-sub deyimi Kul Tigin ve Bilge Kagan yazitlannda, once ilteris Kagan'in istiklal 
hareketi dolayisiyla zikrediliyor: "Yukanda Turk Tannsi, Turk'un kutlu ulkesini bu sekilde duzenlemis. 
Turk milleti yok olmasin, millet olsun diye ilteris Kagan ve il Bilge Katun'u (Tann) halk igerisinden 
gekip yukseltmistir."85 

Aynca 699 yilindaki Turgis ayaklanmasi ve bu ayaklanmamn bastinlmasindan sonra, buralann 
duzene sokulmasi vesilesiyle gegmektedir: "Atalanmizin tutmus oldugu ulke sahipsiz olmasin 
diye. ."86 Daha sonra yine 710 senesinde Turgislere yapilan ani baskin sebebiyle kaydedilmektedir: 
"Tann, Umay, kutlu vatan uzerine gokmus olsa gerek"87 Yir-Sub deyimini Oguz savaslanndan sonra, 
716 yilinda birtakim Oguzlarm topraklarmi birakip, Cin'e kagmalan sirasinda gormekteyiz: "Tokuz- 
Oguz halki ulkesini birakip Qin'e dogru gitti"88 Yine Kumullere89 ait Kejiling-Hobu yazitinda Kumul 
Oge vatanina doymadan oldugu igin hayiflanmaktadir: ".. ulkeme eyvah, vatanima eyvah, evdeki 
kadimm dul ne yazik!"90 

Yir-Sub deyimi dismda gegen "yir" kelimesi ise pen, yine "ulke, toprak pargasi" manasinda 
kullanilmistir. Kul Tegin, Bilge, Tonyukuk ve Sine-Usu gibi buyuk kitabelerin dismda "yir" kelimesi 18 
yazitta daha gegmektedir. Mesela Terhin yazitinda: "Yukanda mavi gok asagida yagiz yer",91 Suci 
yazitinda: "Uyguryirinde (ulkesinde) "92 gibi ornekler verebiliriz. 

Burada Turklerin mukaddes Yer ve Sulan konusunda arastirmamizda karsimiza gikan bir 
hususu ortaya koymak istiyoruz: 

Dog. Dr. Saadettin Gomeg, Kok Turk Tarihi93 isimli galismasinda "Yir-sub" deyiminin, Z. 
Gokalp, A. inan ve B. Ogel'in dediklerinin94 dismda agirlikli olarak "ulke ve toprak pargasi" anlamini 
karsiladigini yoksa kelimenin bu isimlerin ortaya koydugu sekliyle "yer-su ruhlan" anlamini 
tasimadigini savunmakta ve soyle demektedir: "Bizim kanaatimize gore, simdiye kadar bir yanhs 
anlama neticesi olarak "yer-su ruhlan" seklinde gevrilmis olan yir ve yir-sub deyimi genellikle "ulke, 
toprak pargasi" anlaminda kullanilmistir... Ne kadar zorlanihrsa zorlansin yir-subin "yer-su ruhlan" 
olduguna dair bir iz bulmak mumkun degildir. 19. yuzyil ve 20. yuzyihn baslannda, geg Altay 
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§amanizmi uzerinde yapilan bir takim maksath arastirmalar ve eski Turk dininin tek Tann inancina 
dayanmadigi gorusunu ispat yolundaki yanli gahsmalar neticesinde Turklerdeki yer ver su kavramlan 
konusunda boyle bir neticeye vanlmistir."95 

Bizim bu meselede kanaatimiz sudur: Yukanda orneklerini vermeye galistigimiz veghile yir-sub 
deyiminin ulke ve toprak pargasi anlamlanni kabul etmekle birilikte Turklerde "yir-sub ruhlan" 
kulturunun varligini reddetmiyoruz. 

Turklere gore devletin ve vatanin topragini meydana getiren yer sular, mukaddes idiler. Bunun 
igin genel olarak Turkler topragi yer ve su; Gokturler ise Yir sub gibi, birlesik bir deyimle anlatmislardi. 
Aslinda her insan toplulugu, kendisine hayat veren toprak ile sulan saygilamis hatta onlan yuceltmek 
igin gesitli seremoni gereklerini duymuslardir. Ancak bunun bir devlet felsefesi halinde, halkin akil ve 
gonullerini kaplamis olmasi ozgun yonleriyle Turklere has bir ozelliktir. Gergekten Eski Turklerin Gok 
Tann'nm yaninda tabiat kuvvetlerine de inandiklan, hurmet gosterdikleri dogrudur. Bu tabiat kulturunu 
"yer-su" terimiyle ifade etmislerdir. Fakat bu kult Turklerde tabiata tapinma ya da tabiatta varhgina 
inandiklan metafizik guglere saygi gosterme seklinde baslayip, buyuk imparatorluklar devrinde 
geliserek bir "vatan kultu" derecesine yukselmistir. iste Turklerin "iduk yer-sub" (mukaddes yer su) ile 
ifade ettikleri mefhum hem koruyucu ruhlar hem vatan idi. Turklere ozgu olan bu vatan mefhumu 
maddi unsurlar (toprak) ile metafizik guglerin (kutsal tinier) birlesmesidir. Bu dusunce islamiyet 
sonrasi inanista yine Turk vataninm kutsalhgi fikrini degistirmemis, Turkun vataninin daima Allah, 
sehidler, melekler yardimiyla korunacagini, "Anatolia" olan yasadigimiz topraklann "Anadolu, Ana 
vatan" adiyla bize ozel mukaddes topraklar sekline donustugu gergegini karsimiza gikarmistir. 
Bununla birlikte bu anlayis Turklerin eski gaglardaki tek Tann inancini engellememis, Turklerde ilk 
zamanlardan beri ustun sekliyle bir Tann fikri daima yasana gelmistir.* 

Eski Turkler uluslanna (ulkelerine) hig bir zaman kuru bir toprak pargasi olarak bakmazlardi. 
Turk topraginin "iduk" (mukaddes) oldugundan bahsetmistik. Divanu Lugat'it Turk'de iduk kelimesinin 
"mubarek, Tahn'ya adanmis" manalan da verilmektedir.96 Boylece ulke kutsal torenin tatbik edildigi 
yer oldugu igin, ayni kutsalhgi kazaniyor. Ziya Gokalp, eski Turklerde vatani ahlakin gok kuvvetli 
oldugunu, vatanin tore yani milli kulturden ibaret bulundugunu belirtmektedir.97 

Devletin topragina, Turkun vatanperverligine dair en manali misal olarak Hun Devleti'nin 
kurucusu Mete'yi gosterebiliriz. Mete'nin devletin topragi hakkindaki dusunceleri ozet olarak su olayda 
goruluyordu: "ilk tahta giktigi siralarda (M.O. 209) Mete'nin dogu sininnda bulunan dusmanlan-belki 
de bir savas nedeni bulmak igin-, ondan unlu bir atini isterler. Mete kurultayini toplar ve devlet 
buyuklerine sorar. Herkes bu soruya atin verilemeyecegi cevabini kesin olarak bildirirler. Ancak 
Mete, -yine belki de zaman kazanmak igin-, gelen elgiye ati verip gonderir. Tunghulann elgisi ardindan 
yine gelir ve Mete'nin bir kadinini ister. 

Mete, Hunlar arasindaki buyuk kizginhga ragmen kadini da elgiye verir. Tunghulann elgisi 
uguncu defa gelir: Corak ve kuguk bir toprak pargasi ister. Mete yine kurultayi toplar: Devletin ileri 
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gelenlerinden bazilan, at ve kadindan daha, degersiz bu toprak pargasinin dusmana verilmesinden 
yana olurlar. Bunun uzerine Mete gurleyip: "At ve kadin, benim mahmdi. Onun igin verdim. Ancak 
toprak devletin mall ve temelidir. Devletin mahni baskasina kim verebilir? " der. Topragin verilmesi 
yanhsi olanlann baslanm kestirir. Atina biner ve savas karan alir."98 

Goruluyor ki, Turk M'inde "ulus" hukumdann keyfine gore sahsi mal gibi tasarruf edilebilen bir 
toprak pargasi olmayip, bizzat devlet reisinin korumakla vazifeli oldugu ata yadigan idi. Bu durum 
S.M. Arsal'in deyisiyle: eski Turk devletinde, ulke bakimindan "dominium" degil, "imperium" 
telakkisinin mevcut oldugunu gosterir.99 Devlet topraklannin idarecilerle halkin ortak sorumlulugu 
altinda bulunmasi ile-Turk topluluk adlanndan da anlasilacagi gibi-eski Turklerin sahislardan ziyade il 
veya siyasi kurulusa bagh oldugu hususu bir arada dikkate alinirsa, ulkenin suratle "vatanlasma" sinin 
mumkun olacagi kolayca kabul edilir. Gergekten eski Turk halki, devletin istiklali gibi "yurfuna 
(vatanina) da bagh idi. 100 

Yukanda soyledigimiz uzere, ilk tarihi belirtisine Asya Hunlan'nda rastlanan vatan bilinci 
Gokturklerde de en canli sekilde mevcut olmustur. Bu hususta Gokturklerden bir ornek verelim: "Eski 
Turk yazitlan yeni ve buyuk kaganlann Tann tarafindan Turklerin basina getirilisinden soz agarlarken, 
bu gelis igin, bir sebep de gosteriyorlardi: Onlara gore Tann, Turk Kaganini "Yer ve Su"lar sahipsiz 
kalmasin diye gondermistir. 

Turklerin yasadiklan ve idare ettikleri Yerler ve Sular ancak Turk Kaganlannca yonetilmeliydi. 
Buralar aynca Turklerin atalannin idare ettikleri topraklardi. Bunun igin de "Turklerin kutsal Yer ve 
Sulan, Turk milleti yok olmasin diye", Turkleri korumuslardi. Yeni alinan ulkelerin gergek sahibi de 
yine Turk Kagani olarak gosteriliyordu.101 Bu anlamda Turk kulturunde vatan, Turk tuglannin veya al 
bayragin dalgalandigi yer olmaktadir. 

Bir baska ornegi de Cengiz Han gagindaki Turklerden vermek istiyoruz: "Cengiz Han 
baslangigta vahsi bir kabile reisi idi. Bu gaglarda Cengizin buyuk devlet idaresinden haberi yoktu. 
Aldigi sehirlerde mallan yagmahyor ve insanlan da bir tane bile birakmaksizin olduruyordu. Bu 
duruma sahit olan Dogu Turkistan'in Hami sehrinden gelmis Tapan adh bir Turk ona soyle demisti: 
(Siz, insanlan oldurup topragi bos birakiyorsunuz! Halbuki devlet, insan ile topraktan meydana gelir.) 
"102 

Diger taraftan B. Ogel, Tonyukuk Yaziti'nda ifade edilen, "Turk Sir Budun yerinde, ne boy, ne 
millet, ne kisi ne de hakan kalmis olacak idi." Cumlesindeki "Turk Sir budun yerinde" sozuyle devleti 
kuran, idare eden ve koruyan Turklerin yurdundan bahsedildigi kanaatindedir. Yine kitabelerdeki 
"Otuken yeri" de devletin baskentini belirten bir sozdu. Budist Uygur Turkleri ise goge, "Tannlar yeri" 
(Tannlann yurdu) derlerdi. Uygur gagindaki bir baska deyimde "Yer orun" dur ki bu soz devleti ve 
ordusu bulunan bir ulke" demekti. Yakut Turkleri de topraga "ana toprak" adini verirlerdi. Bizde de 
"toprak ana" sozu zaman zaman soylenmektedir. Bununla birlikte Turklerin kutlu yayla ve kutlu daglan 
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vardi ki bu onlarin inang yonleriyle ilgili olmahdir. Turk kulturunde ailelerin ozel mulkiyeti olan 
topraklan da mukaddes sayilmaktadir.103 

Turk devletlerinin bir amaci da fethettikleri yerlere duzen getirmek, oralan vatan edinmektir. 
Ornegin Mete Cin'i zapt etmekten bunu gergeklestiremeyecegi igin vazgegmistir. Cin'i talan etmek 
kolaydi, fakat oralan yurt edinmeye kalkarsa, bu insan denizinde onceki Tsin Turkleri ve daha baska 
Turkler gibi eriyeceklerdi.104 Anlasihyor ki yalnizca bir yeri ele gegirmek onemli degildi, onemli olan o 
yeri elde tutmakti. Bu da ancak belli bir nufusun oraya yerlestirilmesiyle mumkundu. Bunu "kondurma" 
kelimesiyle ifade ederlerdi. Bati Turkistan'a kondurulan bir Gokturk boyu, beyin baskanhginda kuguk 
bir devlet olustururdu. Zamanla beylik sinirlan genisledikge, o da kendi bolgesinde bir baska Turk 
boyuna yurtluk verirdi. Bu konuda Abideler'de soyle denmektedir: "Dogu'da Kadirgan Ormani'nin 
otesine asarak milleti boyle kondurduk ve boyle duzenledik. Bati'da Kengu-Torman'a kadar Turk 
milletini boyle kondurduk ve boyle duzenledik. ."105 Turk devlet geleneginde buna "orun" gelenegi 
denmektedir. Yerlestirme ve yurt verme duzeni Oguz Han toresi olup, islamiyet oncesi ve sonrasi 
butun Turk devletlerinde devam etmi§tir. Zaten bu tore geregince Turkler eski dunya kitalannm pek 
gok bolgelerine dagilmi§lar ve oralan kendilerine yurt edinmi§ledir.106 Gorulecegi uzere yurt (vatan) 
Turk devlet ve hakimiyet anlayi§inin aynlmaz bir pargasidir.107 

III. insan Unsuru 

Turk yonetim ve hakimiyet anlayisi ile devlet yapisinin aynlmaz bir unsuru olan insan faktoru 
aynca uzerinde durulmasi gereken muhim birolgudur. 

Turk tarihini anlayabilmek igin, Turk devlet anlayisini oldugu kadar, Turk milletinin bu konu ile 
ilgili fikir ve dusuncelerini de bilmek, Turk ictimai sisteminin Turk hakimiyet telakkisine etkilerini 
kavrayabilmek gerekir. Bizim hakimiyet anlayisimizda "aileden imparatorluga" gorusu tarihimizin her 
asamasinda agir basmaktadir. Bu anlamda devletin onemli bir unsuru olan beseri teskilat konusunu, 
aileden devlete gosterilen tekamul gizgisinde kisaca incelemek yerinde olacaktir. 

Oncelikle genel olarak millet kavramini degerlendirip, daha sonra da Turk halk yapisin ele 
alacagiz. 

1. Millet Nedir? 

Qagimizda Fransizca "nation" kelimesinin karsihgi olarak ayni kokten, ayni soydan gelme 
anlammda kullanilan millet; her seyden once ortak baglan olan bir insan toplulugudur. insan, sosyal 
bir varhk olarak tarihin bilinen en eski gaglanndan itibaren toplu halde yasamakla beraber, bu 
toplulugun millet karakterini almasi Yakingagin bir urunudur.* Yani toplumlar, sosyal gelisim 
basamaklan iginde, asiret teskilatindan milli teskilatlanma seviyesine ulasarak millet haline 
gelmislerdir. 
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Milleti tanimlamak ve onu diger insan topluluklanndan ayirt etmek igin ortaya atilmis olan 
gorusleri iki grupta toplayabiliriz. Bu goruslerden birincisi objektif millet anlayisidir. Buna gore; millet, 
ayni irktan gelen, ayni dili konusan ve ayni dine inanan insanlann meydana getirdigi bir 
topluluktur.108 Bu gorusu benimseyen dusunurlerin bazilan dil birligini, bazilan yurt birligini, bazilan 
soy birligini, bazilan din birligini, bazilan tarih ortakhgi ve ulku kardesligini fertleri birbirine baglayan 
ana faktorler olarak gostermislerdir. 

Saydigimiz bu objektif faktorler, tarihi bakimdan bir gok milletin meydana gelmesinde gok 
onemli rol oynamislardir. Fakat gagdas millet olgusunu sadece bu faktorlere indirgemek, her milleti 
sadece objektif benzerliklerle agiklamak yetersiz kalmaktadir. Qunku modern dunyada bunyesinde 
gesitli dil, din ve mezhep gruplanni banndirdigi halde millet olmak niteliginden suphe edilemeyecek 
olan birgok toplum vardir. Diger taraftan dil, din, kultur ve buyuk olgude irk birligine sahip olduklan 
halde, tek bir millet ve tek bir devlet meydana getirememis toplumlar da vardir. Bu sebeple milletin 
meydana gelmesinde ister irk, ister dil veya din esas ahnsin yapilan tammlar bir bakima eksik 
kalmaktadir. Kanaatimizce milletin olusmasinda subjektif veya kulturel unsurlar agir basmaktadir. 
Gergekten bir milletin olusabilmesi igin onun her seyden once bir his olarak kalplerde yasamasi 
gerekir. 

Bu gergek bir gok dusunuru milletin kriterini subjektif veya manevi unsurlarda aramaya 
yoneltmistir. 

Subjektif millet anlayismi ilk defa en guglu bir sekilde ortaya koyanlardan biri Fransiz dusunuru 
Ernest Renan'dir. Renan 1882 yilinda verdigi "bir millet nedir?" adh konferansinda "milletin, fertleri 
arasindaki birlikte yasama duygusuna bir ortak kulture, bir ruh birligine dayandigim" belirtmistir.109 
Gergekten millet olmak igin en basta arzu edilen husus, toplumun fertleri arasinda sevgi saygi 
hislerini, canh tutan en gerekli anlarda karsihk beklemeksizin dayanismayi saglayan duygu 
ortakhginin mevcudiyeti olmalidir.110 Bu ortak duygu ancak, ortak bir kultur hayati yasayan 
toplumlarda ortaya gikabilir. O halde milli kultur, millet olmamn sosyal dokusunu meydana 
getirmektedir. Bir toplulukta fertler ayni kultur, ayni terbiye ve ayni duygularla birlesiyorsa orada millet 
gergegi vardir denilebilir. Kulturde birlik, sosyal yapinm guglenmesini saglar. Qunku fertler arasindaki 
ortak duygu ortak suuru yaratir. Bu bakimdan milli suur veya milli duygu kultur hayatinm disa bir 
yansimasidir. Ancak ortak kultur degerleri fertler arasinda birlestirici rol oynayabilirler. Bu da sosyal 
yapinm guglenmesini saglar. O halde milli kulturun en onemli gorevi millet olma surecini pekistirmis 
olmasidir.111 

Suphe yok ki, millet bir gonul birligi, bir ruh anlasmasi ve bunun hukuki ifadesi olan birlikte 
yasama arzu ve iradesidir. Bu birlik ve anlasmamn dogmasi igin elverisli birzemin lazimdir. Bu zemin 
yukanda saydigimiz ortak ulke, dil, soy, din ve ortak tarih gibi objektif faktorlerdir. Ancak subjektif 
veya kulturel faktorler bu zemin uzerinde yukselebilir. Demek ki bir milletin var olabilmesi igin objektif 
ve subjektif faktorlerin birbirini tamamlamalan ve takviye etmeleri gerekmektedir. Aynca bir insan 
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grubunun bir gonul birligi halini alarak bir millet meydana getirmesinde siyasi kuvvet ve teskilatin da 
onemli bir rolu vardir. 

Millet, her seyden once tarihi bir gergektir. Cunku milleti tarih hazirlar; tarihi gelismeler iginde 
milletler varhklarini kazanirlar. Millet olmak igin zorunlu olan butun tarihi sartlarm yuzyillar boyunca 
hazirlanmis olmasi gerekir. Vatan sinirlannin gizilmesi, milli dilin dogusu, milli kulturun gelismesi uzun 
bir tarihi tekamulun urunudijr.112 

Toplum gelismesinde ulasilan son merhale olarak millet, sosyal bir varhk ve sosyal bir gergektir. 
Bir gonul birligi ve ruh anlasmasiyla birlikte yasayan insan toplulugu olarak millet, devamli ve daimi bir 
hayat ve kader ortagi halinde bir arada bulunan insanlann toplulugudur.1 13 

Milleti meydana getiren kisilerin millet denilen topluluk iginde kendi arzulan ile birlikte 
yasamalan, kendi kanaat ve ulkelerini ortaklasa paylasmalan, bir arada hayat surme arzu ve 
iradesinden ileri gelir. Ortak baglan ve ortak ozellikleri bulunan insan toplulugunun da surekli olarak 
birlikte yasama istegi sosyal bir olaydir. Ortak baglar ve ozellikler ayni toplum gevresinde olan 
insanlan birbirine yaklastirmakta ve sosyal dayamsma duygusunu dogurmaktadir Bu bakimdan millet 
sosyal dayanismamn meydana getirdigi sosyal bir gergektir. 

Millet ayni zamanda hukuki bir gergektir. Once milleti teskil eden fertlerin milletle ve dolayh 
olarak devletle iliskisi hukuki bir bagdir. Vatandashk veya diger deyimle tabiiyet millet gergegine 
dayanir. Milletin hukuk kaideleri ile sekil almasi, duzen kurmasi da diger bakimdan hukuki gergek 
oldugunu ortaya koyar. Milletin, milli irade esasina dayanarak, hukuk duzenini kurmasi, yasatmasi, 
devam ettirmesi, kendi kendini idare etmesi millet gergegine dayanir.1 14 

Millet yukanda zikrettigimiz uzere toplum hayatinda erisilen son merhaledir. ilk gaglarda bir 
siteler medeniyeti oldugu gibi bugun de bir milletler medeniyeti vardir. insanhgin en ileri sekli olan 
millet, modern medeniyetin temeli olan gergek cemiyettir; diger deyimle suurlu topluluktur. Hilmi Ziya 
Ulken'in deyisiyle, "medeni olmak, ancak kuvvetli bir millet olmakla mumkundur."1 15 

Butun bu izahlann isigi altinda bir tarif yapmak gerekirse millet; ne yalniz irk ve yurt birliginin, ne 
yalniz dil, tarih ve ulku birliginin, ne de siyasi hukuki ve iktisadi birligin urunu olmayip, yukanda sayilan 
objektif ve subjektif unsurlann bir araya gelmesiyle kurulan tarihi ve sosyal bir gergektir diyebiliriz. 

Bizde bu anlamda milleti ilk tarif eden Ziya Gokalp olmustur. Gokalp'e gore, milleti meydana 
getiren temel faktor irk, kavim ya da cografya degildir. Millet, "dilce, dince, ahlakga ve guzellik 
duygusu bakimindan musterek olan, yani ayni terbiyeyi almis fertlerin meydana getirdigi 
topluluktur."116 

Ataturk'un millet anlayisi da, bugun ilmiligi kabul edilmis olan subjektif ve kulturel millet 
gorusune uygundur. Ataturk, mumkun oldugu kadar her millete uyabilecek su genis tanimi 
yapmaktadir: "Millet, dil, kultur ve mefkure birligi ile birbirine bagh vatandaslann teskil ettigi bir siyasi 
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ve igtimai heyettir.. Zengin bir hatira mirasina sahip bulunan, beraber yasamak hususunda musterek 
arzu ve muvafakatta samimi, bu mirasin muhafazasina beraber devam konusunda iradeleri musterek 
olan insanlann birlesmesinden meydana gelen cemiyettir."117 

Ataturk her millete uyabilecek, bu genel tanimin yam sira, Turk milletinin olusumunda etkili olan 
tabii faktorleri soyle siralamaktadir: 

a) Siyasi varlikta birlik, 

b) Dil birligi, 

c) Yurt birligi, 

d) Irk ve Mense birligi 

e) Tarihi karabet (Yakinhk-akrabahk) 
f)AhlakiKarabet118 

2. Turklerde Millet Kavrami 

Eski Turk toplulugunun sosyal yapisini incelerken, bu toplumu meydana getiren birimlerin bir 
sira iginde ele ahnmasmda fayda vardir. §uphesiz diger kavimlerin oldugu gibi, Turk kavminin de 
toplum yapisimn temel birimi ailedir. Aileden sonra Oba, Boy ve Budun gelmektedir.119 Gokturk 
Kitabeleri'ne gore eski Turk cemiyetinin yapisini soyle tespit etmek mumkundur: 120 

Ogus-aile 

Urug-aileler birligi (Soy-Oba) 

Bod-boy, kabile (Ok=kabile. Bir siyasi teskilata bagh) 

Budun-boylar birligi (siyasi yonden mustakil veya degil) 

il (el)-mustakil topluluk, devlet, imparatorluk 

Biz Turklerde millet kavramim incelerken aileden, millete ve devlete uzanan gizgide, konuya 
temelden yani aileden baslamayi uygun buluyoruz. Qunku, ailenin yapisi bilindigi olgude diger 
teskilath toplum birimlerinin de anlasilacagi kanaatindeyiz. 

a) Aile 

Turk cemiyetinin temeli aile idi. Kan akrabahgi esasina dayanan121 aile Turklerde daha gok 
"gekirdek aile" seklinde yani anne, baba ve gocuklardan olusmus kuguk aile tipinde kurulmaktaydi. 
Turk ailesi "baba ailesi" seklindedir.122 Aile reisi baba (ata, kang) idi. 123 Ailede, babamn yamnda 
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annenin de (6g) soz hakki vardi. Kadinin uzerinde hig bir kisitlama yoktu. O erkekle birlikte ailenin 
butun faaliyetlerine katihrdi. 

Aile muessesesinin dikkati geken ilk ozelligi saglamhgidir. Sonra torelere gore gayet muntazam 
isleyen aile, Turklerin yerlesmis, koklu bir toplum yapisina sahip olduklanni da gostermektedir. Bu 
ayni zamanda aile muessesesinin muhafazakar karakterini de gosterir.124 

Umumiyetle distan evlenme (exogamie) nin esas oldugu ve "Sulta" (zor, cebir) "ya degil, 
"velayet" (dost, yardimci)'e dayanan baba hukukunun gegerli bulundugu Turk ailesinde evlenen 
ogullar, hisselerini alip yeni aile kurmak uzere gikarlar, baba evi ise en kuguk ogula kahrdi.125 Yalniz, 
evlenen geng, akraba ve komsu aile olarak baba ailesine yakin bir yerde oturuyordu. Akraba ailelerin 
gogalmasiyla da "obalar" meydana geliyordu. 

b) Oba (Soylar) 

Soylar, kan bagi ile bagh olan126 i. Kafesoglu'nun deyimiyle "aileler birligi (urug) 127 
manasinda kuguk igtimai birliklerdi. Kasgarh Mahmud'un eserinde Oguzca "oba"128 kelimesi de 
bugunku anlami ile vardi. §u halde XI. yuzyil Turk toplumunda aile biriminden sonra obalar 
geliyordu. 129 "Oba" sozune ilk olarak Gokturk harfleri ile yazilmis Yenisey nehri kiyilanndaki Turk 
yazitlannda rastlanmistir. Daha sonra, daire seklinde gevrelenen gadir topluluklanna da oba 
denmistir.130 

Oba veya oymakta toplum hayatinin ne gibi goruntuler gosterdigi konusunda da fazla bir sey 
soyleyebilecek durumda degiliz. Bu husus ile ilgili olarak Kasgarh, yurtlannda konup gogen obalardan 
birinin her hangi bir yerde bir muddet eglenip kalmasma "6ruk"1 31 denildigini bildirmektedir. 

c) Boy (Bod) 

Aile (ogus) ve Urug (soy) lann bir araya gelmesiyle "boylar" meydana geliyordu. 132 Oguz ilini 
meydana getiren tesekkullerden her birine boy dendigine gore133 boy; budun (millet)'den kuguk, 
oba'dan buyuk bir topluluktur. Esasen Kasgarh'nin boy sozunun Oguzca oldugunu bildirmesi ve 24 
Oguz kolundan her birini boy kelimesiyle ifade etmesi del 34 bu hususta bir fikir vermektedir. 

Diger taraftan anlasildigina gore herhangi bir fert gunluk yasayista daha gok boy'a bagh 
kaliyordu. Birbirlerini de mensubu olduklan boylarla taniyorlardi. Kasgarh'ya gore Oguzlardan 
birbirlerini tanimayan iki adam karsilastiklan zaman once selamlasirlar, sonra "boy kirn?" diye 
sorarlar. Bu "hangi boydansin?" demekti. Karsisindaki ise (mesela) "Salgur" diye cevap vererek 
mensup oldugu boyun adini soyler.135 Bu husus Oguzlann yasayismda boylann oynadigi rolu 
belirtiyordu. Bu cumleden olarak gerek Kasgarh'nin gerekse daha sonraki tarihgilerin kaydettikleri gibi, 
24 Oguz boyunun basta damgalan olmak uzere, bazi hususlarda erkenden birbirlerinden ayirt edilis 
sebeplerini anlayabiliyoruz.136 
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Boylann baslannda, boydaki ig dayamsmayi muhafaza etmek, hak ve adaleti duzenlemek ve 
gerektiginde silah ile boyun menfaatlerini korumak gorevlerine haiz bey (beg) bulunuyordu. Buna gore 
boy, siyasi mahiyette bir birlik idi. Belirli arazisi ve savas gucu vardi; mulku ve hayvan suruleri her 
boya ait ozel damgalar (tamga) ile birbirlerinden ayirt edilmekteydi.140 Mogollarda, Roma'da, Eski 
Yunanda ve cahiliye devri Araplannda benzer kuruluslar basindaki sorumlu sahislar ayni zamanda 
dini reis olduklan halde, bey'in boyle bir fonksiyonu yoktu.141 Bir siyasi birlige dahil olmus boy'a "ok" 
deniyordu.142 

Turkler boy duzenlerini islam medeniyeti gevresinde de biiyiik olgude koruyarak devam 
ettirdiler. Konar-goger bir hayat suren bu boylar, islam dunyasinda genellikle "Turkmen" adiyla 
anihyordu. Dandanakan zaferinden sonra islam ulkelerine dagilarak hayat tarzlanna uy 

gun bulduklan sahalara yerlesen Turkmen boylan, suruler halinde hayvan besliyorlardi. 
Surulerine yeni otlaklar bulabilmek, daha iyi ekonomik imkanlara sahip olabilmek ve uretimi 
artirabilmek igin de devamli bir yerde kalmiyorlar, sik sik yer degistiriyorlardi.143 

d) Budun (Bodun-Millet, Kavim) 

Gokturk Kitabelerinde gok sik gegen bu tabir "budun" diye okuna gelmis ve umumi olarak "halk, 
kavim, millet" seklinde manalandinlmistir.144 Cin, Kitay, Tatabi, Tangut gibi yabanci kavimlerden 
baska, Turk olan Oguz, Kirgiz, Turgis ve Karluk topluluklan da bu deyimle amlmaktadir.145 

Kasgarh Mahmud'a gore "budun" kelimesi Cigilce bir kelimedir; "ar-ra'iye ve avamu'n-nas 
anlamma gelir.146 Divan'da kelime, cumle iginde gegtigi yerlerde, bazen "kavim", bazen "en-nas" 
seklindedir. Herhalde "budun" deyimi XI. yuzyilda VII-VIII. yuzyillardaki anlamiyla kullanilmis olsa 
gerektir.147 Kasgarh, budun'u bu gunku millet anlaminda degil, daha dar bir anlamda ve Turk milletini 
meydana getiren baslica buyuk illeri ifade eder sekilde kullanmaktadir. Bunun sebebini baslica Turk 
illerinin onemli bir kismmin yasayislannda ve siyasi faaliyetlerinde bagimsiz birer kavim durumunu 
korumus olmalannda arayabiliriz.148 Bu duruma gore Kasgarh'nm eserinde budun kelimesi butun 
Turk milletini ifade etmemektedir. O, Turk milletinin tamamini ifade maksadiyla "Turkler"149 kelimesini 
kullanmakla yetinmistir. Mamafih onun zaman zaman "Turkler kelimesi ile sadece Hakanh Turklerini 
kastettigini de belirtmeliyiz. 150 Bu durumda M. Altay Koymen'in isaret ettigi gibi, 151 Kasgarliya gore 
Turk budunundan degil, Turk budunlanndan soz etmek yerinde olacaktir. Mesela Divan'da budun yine 
"daha buyuk bir butunun pargasi" olarak ifade edilmektedir.152 Diger taraftan "budun urktu",1 53 
"budun birbirinin evlerini yakti",154 "budun birbirinin malim yagma etti"155 seklindeki cumleler de 
budun kelimesinin bu gunku millet anlamindan daha dar anlamda kullanildigini gostermektedir.156 
Yine Yusuf Has Hacib'in eseri "Kutadgu Bilig"de de "budun" kelimesi "halk" anlamindadir.157 

Kanaatimizce "Budun", 158 Turk hakimiyet telakkisi meselesinin anlasilabilmesi igin uzerinde 
onemle durulmasi icap eden bir husustur. Qunku Turk devletinin esas kurucu unsuru kabul edilen 
millet, Turk toresinin de, Turk hakimiyet fikrinin de nihai hedefidir. Bu sebeple sayin Resat Geng'in 
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altini gizdikleri "Turk illerinin onemli bir kisminin yasayislan ve siyasi faaliyetlerinde bagimsiz birer 
kavim durumunu korumus olmalan" gergegine riayet ederek "Millefin, belirli bir bolgede yasayan, 
musterek dil, kultur ve tarih baglan ile birlikte uzun hayat tecrubelerine sahip bir insan toplulugu 
oldugu gorusunden hareketle "Budun" sozunun -turn Turk topluluklanni kapsamasa da- millet olma 
ozelliklerini karsiladigim kabul edip, budun'un yani milletin, Turk hakimiyet anlayisi igindeki onemli 
konumun izah etmeye gayret gosterecegiz. 

Turklerde millet kavrami tarihleriyle baslamistir. millet nedir? Sorusuna cevap ararken milletin 
ayni zamanda "suurlu topluluk" demek oldugunun altini gizmistik. Bu anlamda Turkler kabile kulturunu 
tarihten once gegirdiler ve tarih onlan millet halinde tanidi. Onun igindir ki Turkler butun gogmen 
uluslann bildigi kan davasi ve sahsi intikam usullerini bilmiyorlardi ve ceza hakki eski zamandan beri 
Turk cemiyetine gegmisti. Turklerde dinin tekamulu de bu milletin igtimai derecesinin yuksekligini 
gosterir. Turklerin eski dini "gok dini" idi ki bu; yuksek ve olgun bir maseri vicdanin varhgini gosterir. 
Yine bu dini inanislar yolu ile Turkler; Tannnin birligi, uluslann birligi ve butunlugu, hatta insanlann 
birligi dusuncelerini buldular ve bu dusuncelerden daha genis bir suura (Humanite) suuruna ulastilar. 
Mamafih, devletin kurulusundaki unsurlardan olan milletin (budunun), bir kabile degil, bir milli cemiyet 
olmasi gergegi de; Turklerin gok kez gogmen olmalanna ragmen kabileler degil millet halinde 
yasadigini ve millet hayati surduklerini, Turk budununun bir milli topluluk katina yukselmis insan 
cemiyeti oldugunu gostermektedir.159 

Turklerde, belki butun oteki uluslardan gok once, agik ve olgun bir milliyet fikrinin ve milli suurun 
dogmasina yardim eden ikinci amil de siyasal hayatlandir. Gergekten Turkler en eski devirlerden beri 
buyuk devletler kurarak bir irktan butun uluslan tek otorite altinda toplamak suretiyle siyasal hayatin 
en genis ve en yuksek derecesine ulasmislardir.160 

Gokturk Kitabeleri'nde budun asiller, bey ve hanlar disinda yalniz halk toplulugunu 
anlatmaktadir. Yazitlarda kagan milletin buyuklerine degil iste bu "Budun"a hitap eder.161 Yine 
yazitlardan budunun, Turk devletinin ilk kurucusu, sahibi ve en esash unsuru oldugunu anhyoruz.162 
Bu gergek hukumdann her seyin ustunde tutuldugu dogu ve batinin monark yonetimlerinde 
gorulmeyen bir husustur. Gergekten de Gokturk Kitabeleri'ne gore il'in kurulusu seflere, kagana yahut 
asil bir aileye degil yalnizca Turk milletine (buduna) atif olunmustur. Ayrica budun, teskilatsiz ve 
bassiz insan surusu halinde veya yabanci bir hakimiyete tabi bir insan kumesi halinde telakki 
edilmemistir. Baska deyisle budun yalniz bir devlet kadrosu iginde tasavvur olunmustur. Devlet 
teskilati iginde bulunmayan, orgutsuz ve istiklalsiz bulunan insanlar toplulugu budun degildir. 
Abidelerin dedigi gibi, "budun olma vasfini kaybetmis vaziyette, daginik ve esir" dir.163 §u halde 
devletin iki esash unsuru olan istiklal ve teskilatin, budun-millet in tesekkulunde yardimci faktorler 
oldugunu goruyoruz. Bununla birlikte beyler ve millet yani idare edenlerle edilenler arasinda anlasma 
ve uygunluk bulunmasi da Turk toresinin onemli bir konusudur.164 Turk millet anlayismda Tann Turk 
milletinin koruyucusu idi. Bu kitabelerde gorulmektedir: "Yukanda Turk Tannsi Turk mukaddes yeri, 
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suyu oyle tanzim etmis. Turk milleti yok olmasin diye, millet olsun diye babam ilteris Kagani, annem 
ilbilge Hatun'u gogun tepesinden tutup yukan kaldirmistir.165 

Boylece Turk hakimiyet anlayismda onemli bir yeri olduguna inandigimiz millet faktorunu ve 
Turklerde millet kavrami konusunu ozetlemis oluyoruz. Anlasilacagi gibi Turklerde millet devamhhk ve 
ebedilik fikri ifade etmektedir. Son olarak eski Turklerde sosyal tabakalasmamamn iki topluluktan yani 
"beyler ve kara budun (halk)" dan meydana geldigini, bu tabakalar arasinda sinif aynmi ve 
mucadelesi olmadigim eklemek gerekiyor. Zira Turklerde torenin (kanun) mutlak ustunlugu vardir ve 
kanun karsisinda herkes esittir.166 

1 "il" kelimesi lehgeye gore "il" veya "el" seklinde telaffuz olunmustur. Gokturk Kitabeleri 
yazildigi devirde VIM. asir ortalannda kelimenin "il" bigiminde soylendigi anlasihyor. Kitabelerde bu 
kelimenin birinci harfi 'T'dir. Malum oldugu uzere bu harf bugunku yaziminda i ve i sesini ifade ediyor. 
Oyle oldugu halde Radloff kelimeyi "el" Thomsen ise "il" okumustur. Bugun Turkiye Turkge'sinde de 
kelimenin telaffuzunda ittirad (uygunluk) yoktur. Vilayet yerine kabul edilmis "il" ve kaza yerine 
kullandigimiz "ilge" kelimelerinin basindaki harfi agik surette i telaffuz ettigimiz halde bu il 
kelimesinden geldiginde suphe olmayan "elgi" kelimesinin ilk harfini e telaffuz ediyoruz. Cenubi 
Uygurlardan kalma yazilan latin harflerine geviren dil alimleri bu kelimeyi "il" seklinde tespit 
etmislerdir. Elgi ve Rum-Eli kelimelerinde "L" den evvelki harf "E" telaffuz olundugundan anlasihyor ki 
bugun "il" okunan kelime Turkiye'de bir zamanlar "El" seklinde kullamlmistir. Daha dogrusu bu 
kelimenin okunu§unun agik "I" ile agik "E" arasinda Fransizca "Ecole" kelimesinin okunusundaki gibi 
bir sese tekabul ettigi soylenebilir. Ne Gokturk ne Uygur alfabesinde ve ne de bugunku alfabemizde 
bu sesi karsilayan harf bulunmadigindan kelime il=el =el seklinde kullamlagelmistir. Biz bu kelimenin 
Gokturk kitabelerinde ve Uygurca'daki telaffuzu olan "il" telaffuz ve imlasim kabul ettik (S. M. ARSAL, 
a.g.e., 263-264). Bu kelime arastirma galismamizda da "il" sekliyle kullanilacaktir (S. K). 

2 Salim KOCA, Turk Kulturunun Temelleri II, KTU. Yay. Trabzon, 2000, 59-60; Resat 
GENQ, Karahanh Devlet Te§kilati, Kultur Bak. Yay., Istanbul, 1981, 75; ibrahim KAFESOGLU, Turk 
Milli Kulturu, Bogazigi yay., istanbul. 1988, 5. Bsk., 220; Sadri Maksudi ARSAL, Turk Tarihi ve Hukuk, 

I, I. 0. H. F. yay. No: 336, istanbul, 1947, 263; Bahaeddin OGEL, Turk Kulturunun Gelisme Caglan, 

II, MEB. Yay., istanbul, 1971, 47; Ziya GOKALP, Turk Medeniyeti Tarihi, Haz. L Aka-K. Y. Kopraman, 
istanbul, 1976, 166-167; Ziya GOKALP, Turk Devletinin Tekamulu, Haz. K. Y. Kopraman, Ankara, 
1981, 9; Aydin TANERi, Turk Devlet Gelenegi, MEB yay., istanbul, 1993, 84 vd.; Abdulkadir DONUK, 
Eski Turk Devletlerinde (idari-Askeri) Unvan ve Terimler, TDAV yay. No: 60 istanbul, 1988, 73. 
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Turk-islam Devletlerinde §ura / Yrd. Dog. Dr. AM Galip Gezgin [s.203-209] 

Suleyman Demirel Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Turkler, Orta Asya'dan baslayip gunumuze kadar gelen tarihT sureg igerisinde, birgok devlet 
kurmus bir millettir. Onlar, kurmus olduklan her yeni Turk devletinde, kendilerinden onceki Turk 
devletlerinin yonetim tecrubelerinden yararlanmislar; devletin, "bilgi", "birikim" ve "tedrTcT olarak 
tekamul" den ibaret bir mekanizmaya bagh olarak ayakta kalabilecegini idrak etmislerdir. Bu 
nedenledir ki Turkler, gok az sayida millete nasip olan uzun omurlu devletler kurma bahtiyarligini elde 
etmislerdir. Bilge Kagan (61m.) 'in "Ustte gok gokmedikge altta yagiz yer delinmedikge ey Turk! Senin 
ilini ve toreni kim bozabilir?..." ifadesinden de anlasilacagi gibi, Turklerde "Devlet-i Ebed Muddet" fikri 
mevcuttur. 

Turkler igin son derece onem arzeden "devlet" kurma gelenegi, onemini islamiyet'in kabulunden 
sonraki donemlerde de korumus ve bu muessese her seyin ustunde yer almakla beraber, devleti 
temsil eden "sultan" da onemli yetkilere sahip kihnmistir. Sultanlar, yurutme ve yargi erkinin basmda 
bulunurlarken, belli bir yasama yetkisine sahip olmuslardir. Sultanlann, halki diktatorce yonetmelerine 
engel olan unsurlann basmda ise "sura" ilkesi gelmektedir. §ura, devlet yonetiminde geregi gibi 
uygulandigi takdirde, "devlet-i ebed muddet" dusuncesini, kuvveden fiile gikaran onemli dinamiklerden 
birisidir. 

Devlet yonetiminde sura'ya yer veren Turkler, hem islam oncesinde, hem de islamiyet'in 
kabulunden sonra bilginlerin fikir ve goruslerinden de istifade etmeyi ihmal etmemislerdir.1 §ura 
kavrami Arapgadan dilimize gegmis bir kelime olup, isabetli ve dogru karar verebilmek igin, ilim ve 
ihtisas sahibi kisilerle fikir teatisinde bulunmaktir. Turkler, sura'ya karsilik olarak, "islerde danisma, 
gorusme, dusunme" anlamina gelen "kenges" kelimesini kullanmislardir.2 "Kenges" kelimesi, DTvanu 
Lugati't-Turk 'de su sekilde gegmektedir: "Kengeslik bilig artamas" yani "Danisikh is bozuk olmaz".3 
Bir baska ifadeyle, eger akil, damsmakla birlesirse is yerli yerince yapihr ve sonug musbet olur. iste 
bu veciz ifade Turklerin sura'ya ne kadar onem verdiklerini gostermesi bakimmdan dikkat gekicidir. 

Danismamn ilk nuvesini teskil eden "kurultay", Mete'nin (Mo-Tun, Oguzhan) (M.O.209-174?)4 
zamanindan itibaren devletin temel kurumlanndan biri olmustur.5 Kurultay, baslangigta dint toren, 
bayram, yeme-igme toyu, eglenme ile yansmayi da ifade eden bir devlet toplantisi iken daha 
sonralan, onemli meselelerin muzakere edilip tartisildigi ve nihayet ittifakla verilmis kararlann ahndigi 
bir muessese haline gelmistir. Mesela, "yeni bir devletin kurulmasi", "gog", "savas yapilan bir ulke ile 
bans" vb. hususlarda kurultayin toplanmasi bunun en belirgin orneklerindendir. Nitekim M.O. 68 
yihndan sonra Hun hakaninin, Qin ile bans yapmak igin devletin ileri gelenlerini bir araya toplamasi6 
kurultayin fonksiyonelliginin bir belirtisi olarak degerlendirilebilir. 
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Bu kurultaylarda sadece siyasT ve askerT problemler degil, ayni zamanda, ulkeyi ilgilendiren her 
turlu problem tartisilarak, karara baglanmaktadir. Bir keresinde Gok-Turklerin unlu hukumdari Bilge 
Kagan, Turk illerindeki sehirlerin Cin ulkelerindeki gibi surlarla gevrilmesi ve Budizm He Taoizm'in 
yurtta yayilmasinin tesvik edilmesi igin kurultay toplamistir. Aygugi (devlet musaviri) Tonyukuk 
"Cinliler gibi sehirlerimizin etrafini gevirip, iyice yerlesirsek, nufusumuz onlardan gok az oldugundan 
onlara karsi varhgimizi koruyamayiz; varhgimizi hareketliligimize borgluyuz; Budizm ve Taoizm bize 
uyusukluk getirecektir" sozleriyle karsi gikmis, Bilge Kagan'in teklifi kurultayda reddedilmistir.7 

Eski Turk kagan ve sultanlan, yabanci baskici hukumdarlardan gok farkh olarak, yuksek ve 
insanT vasiflarda ve demokratik bir anlayisa sahip olduklan igin halkm goruslerine deger vermislerdir.8 
Turk devlet mekanizmasi igerisinde "Tayang" ve "Kengesgi" adi verilen pek gok danismamn bulunusu 
bu goru§u destekler mahiyettedir. Nitekim Cengiz Han'in musavirleri (damsmanlar) saraylarda, 
"Tayangu" unvanini tasimakla birlikte, "dayanmak" fiilinden turetilen "Tayangi" unvani, "Tirgek" yani 
"direk" unvanini tasiyan damsmanlar da gorev yapmislardir. Ayrica "i§-Aygugi" (i§ dani§manlan) ile 
"Basutgi", "yardimci", "tapugi", "hizmetgi" adi verilen maliyet memurlan da yine bu sinifa bagh mu§avir 
konumundadirlar.9 Eski Turk tarihiyle ilgili bazi kaynaklardan, Turk hukumdarlarmin kalabahk 
denilebilecek kadar gok sayida danisman bulundurduklanni ogreniyoruz. Ayni kaynaklara gore 
Oguzlar, islerini meclisler kurarak istisare (kengesme) yolu ile halletmislerdir.10 Oguz su-basisi, 
Etrek, Tarhan, Yinal gibi Oguz buyuklerini gagirarak, onlarla istisare etmistir.11 Dolayisiyla Oguzlar 
devletinin bir bakima demokratik prensiplere gore idare edildigini soylemek mumkundur.12 

islamiyet'ten once kurulan Turk devletlerinde "sura" muessesesi ile ilgili bu ozet bilgilerden 
sonra, simdi de, Turklerin islam dTnini kabul etmelerini muteakiben kurduklan devletlerdeki "sura" 
anlayisi ile ilgili bilgilere yer vermeye galisalim. 

1. ilk Musluman TurkDevletlerinde §ura 

Turklerin islamiyet'i benimsemeleri ve islam medeniyetine adim atmis olmalan, Turk tarihi 
agismdan son derece onemli bir olaydir. Yeni bir din veya medeniyetin kabulu, cemiyet igerisinde 
inanis, dusunus ve yasayis gibi turlu bakimlardan husule getirdigi derin degisme ve gelismeler 
nedeniyle bir milletin tarihinde onemli bir hadise olmak vasfini daima korur.13 

Turklerin din olarak islamiyet'i segmeleri surecini kisaca su sekilde ozetlemek mumkundur: 
Turkler, EmevT hilafeti doneminde, yavas da olsa islamiyet'i kabul etmeye baslamislardir. Turklerin bu 
dTni yakindan tammalariyla IX. yuzyil ortalanndan itibaren Muslumanligi kabul edenler artmis, nihayet 
X. yuzyihn ilk yansindan itibaren halki ve yoneticileri Turk olan ilk Musluman Turk devletleri ortaya 
gikmaya baslamislardir.14 Bunlar ise kurulus tarihi itibariyle kronolojik olarak itil (Volga) Bulgar Devleti 
(920-921), Karahanhlar (945), Gazneliler (963) ve Selguklular (1038) gibi Turk-islam devletleridir. 

Bu devletlerde sura'nm uygulanmasiyla ilgili olarak bilgi vermeden once su hususun 
bilinmesinde fayda vardir. §ura ilkesinde, devlet baskani her ne kadar istisare sonucunda ahnan 
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kararlan yururluge koyup koymama hususunda bir takim yetkilerle donatilmis olsa da, yonetim 
anlayismda mesveret prensibini on plana gikarmasi, demokratik bir yaklasim iginde oldugunun bir 
gostergesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim bu konuda mustakil bir eser telif eden Mehmet Saray; 
"...Bugunku cumhuriyetlerin Turk halklarimn atalan, diger milletlerle mukayese edilemeyecek 
derecede meclis ve demokrasi fikrine sahip idiler. Hig bir Turk devleti tek bir kisi tarafindan istedigi 
sekilde ve despotga yonetilmemistir. Her Turk devletinin bir meclisi olmus ve bu mecliste bazen halkin 
temsilcileri ve bazen de devletin yetkilileri ulke meselelerini enine boyuna tartismislardir..."15 
demektedir. Dolayisiyla Turk devletlerinde mevcut olan ve meselelerin ayrintili bir bigimde muzakere 
edilmesi, karsihkh olarak fikir ahsverisinde bulunulmasi gibi olgular, Kur'an'in da ongordugu bir 
husustur. Kur'an'da, sura ile ilgili olarak oncelikle Hz. Peygamber'e idarT ve diger islerde ashabina 
damsmasi emredilmekte ve: " (...) Onlan affet, bagislanmalari igin dua et; (Yapacagin) is (ler) 
hakkinda onlara dams, karar verince de Allah'a dayan; gunku Allah kendisine dayanip guvenenleri 
sever."16 buyurulmaktadir. Bu ayette gegen "Vesavirhum fi'l-emr" (: (yapacagin) bir is hakkinda 
onlara dams" ibaresiyle ilgili olarak klasik tefsirlerde, birbirinin tekran nitelikte yorumlar yapilmistir. Bu 
yorumlarda temel olarak, suraya, savas Nam gibi dunya islerine ait bir takim konularda 
basvurulmasimn luzumu; hakkinda nass bulunan dint konularda ise buna gerek olmadigi 
vurgulanmaktadir. Ayrica ayette gegen "§avir" (: Dams) emrinin muhatabi Hz. Peygamber ise de, bu 
emir Hz. Peygamber'in buna muhtag olmasindan ziyade, ummetini buna ahstirmasi hikmetine 
baglanmistir.17 Yine Kur'an'da: "...Onlann isleri, aralannda danisma (: sura) iledir (...) "18 mealindeki 
ayet ile suranin insan hayatindaki onemi vurgulanmakta ve islerini istisareyle yapan mu'minler 
6vulmektedir.19 

Kur'an'in onemle uzerinde durdugu "sura" ilkesi, kendine ozgu bir demokrasi ve cumhuriyet 
sistemidir.20 Bir baska ifadeyle bugunku cumhuriyetin prototipidir. Zira Kur'an sura ilkesi ile, ilk 
cumhuriyet esasini getirmistir.21 §ura ilkesi, demokrasinin dayanaklanndan birisidir.22 Ancak 
kanaatimiz odur ki demokrasi ile -Kur'an'in evrensel ilke boyutunu vererek sekil ve isleyis tarzini 
insanlara biraktigi- "sura"yi birbirine kanstirmamak lazimdir. Qunku Kur'an, yonetim sekli 
getirmemistir. Kur'an'in getirdigi ve ortaya koydugu sey yonetime hakim olacak zaman ustu 
prensiplerdir.23 Kur'an, danisma konusunda da ozel yontemler koymaz. Nitekim meclisin olusumu, 
segim sekli, vekillik suresi vb. hususlan, her donemin ve her ulkenin yoneticilerinin uygulamalanna 
birakmistir.24 §ura'da onemli olan, bu organin, gevresinde temsil etme niteligine sahip, temsil ettikleri 
kimselerin guvenine layik ve ahlakT durustlukleriyle tamnmis sahsiyetlerden olusmasidir.25 Zira temsil 
etme niteligine sahip olmayan, yetkisiz ve bilgisiz kisilere danisarak onlara itaat etmek dogru olmadigi 
gibi, 26 Kur'an'in sura ile getirmis oldugu evrensel ilkeye de aykindir. Qunku Kur'an bu konuda: 
"Yeryuzundekilerin27 gogunluguna uyarsan, seni Allah yolundan saptinrlar. Onlar zandan baska bir 
seye uymazlar ve onlar, sadece yalan soylerler"28diye uyarmaktadir. 

Goruluyor ki, verilecek kararlarda rastgele gogunluga uymaktan ziyade, bu gogunluk iginden 
segilmis ilim-irfan sahibi, yetkili kisilerin rehberliginden istifade etmek esastir. 
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Kur'an'da yer alan "sura"ya iliskin ayetlerin yam sira, konu ile ilgili Hz. Peygamber'in hadislerinin 
de mevcudiyeti, bu ilkenin Turk devlet yonetiminde ciddiyetle uygulanmasinda onemli etkenlerden 
birisidir. Zira Turklerin Hz. Peygamber'e olan sevgilerinin musbet agidan tezahurleri bilinen bir 
gergektir. Hz. Peygamber'in sura ile ilgili tavsiyelerinden bir kagina burada yer vermenin uygun 
olacagi kanaatindeyiz. 

Bir gun Hz. Peygamber'e "Azm"in ne demek oldugu sorulmus, o da bunu soyle agiklamistir: 
"(Azm) gorus sahipleriyle istisare etmek ve onlann goruslerine uymaktir."29 Yine Hz. Peygamber; 
"Mustesar mu'temendir (guvenilir insandir)"30 buyurmustur. Bu hadise gore, fikrine muracaat edilecek 
kimse, guvenilir bir kisi olmahdir. Aynca gozum bekleyen sorunlann, guven vermeyen, gergegi oldugu 
gibi soyleyeceginden emin olunmayan kisilerle istisare edilmemelidir. Nitekim bir baska hadiste Hz. 
Peygamber: "Bir musluman kardesiniz sizden birine bir sey damstigi zaman ona (bildigi dogru yolu) 
gostersin"31 buyurarak damsmanhk yapanlann dogru bilgi vermelerini ihtar etmektedir.32 Hz. 
Peygamber, surayi tavsiye etmekle kalmamis, bizatihT kendisi uygulami§tir. Onun §ura ile ilgili 
uygulamalanna dair pek gok misal verilebilir.33 KeyfT yonetim uzerindeki pratik kontrolu saglayan 
§ura'yi Hz. Peygamber'in uygulamasindaki amaglardan birisi ve belki de en onemlisi, kendisinden 
sonra gelen yoneticilerin halki despotga ve diktatorce yonetmek yerine me§veret yoluyla problemleri 
gozmeleri hususunda kendisini ornek almalanm saglamaktir. ZTra, Allah'm gonderdigi vahy ile hareket 
eden Peygamber bile i§leri isti§are ederek yaptigina gore, ondan sonraki yoneticilerin de, Allah'm 
elgisini ornek alarak bu ilkeyi mutlaka yerine getirmeleri gerekir.34 

Turkler, benimsedikleri islam dTninin temel kaynaklan olan Kur'an ve Hz. Peygamber'in 
sunnetinde onemle vurgulanan "sura" ilkesini, kendi devlet geleneklerinde var olan "kengesme" ile 
mezcetmislerdir. Bu sebeple Turk-islam devletlerinde sura incelenirken bu hususun bilinmesinde 
yarar vardir. 

§imdi, kronolojik olarak ilk Turk-islam devletlerinde "sura" ilkesinin nasil uygulandigi hakkinda 
bilgiler vermeye gahsahm. 

1.1. Karahanhlarda §ura 

Karahanhlarin devlet teskilatina dair bilgileri, o donemde Yusuf Has Hacib (6.?)35 tarafindan 
yazilan "Kutadgu Bilig"36'te bulmaktayiz. Zira bu eser, "Karahanli Devlet Teskilati" adi altinda 
mustakil bir gahsma yapmis olan Resat Geng'in de onemli kaynagini olusturmaktadir.37 Karahanli 
Devleti'nde, Turklerin ideal hukumdar tipi, onlann erdem olarak kabul ettikleri yuksek ahlakT degerleri 
sahsinda toplayan kisidir.38 Bu hukumdarlar, "Tonga, ilig, Bugra, Arslan, Tamgag (Tafgag, Tabgag), 
Han, Hakan ve Terken" gibi unvanlar kullanmislardir. Turklerin daha Hunlar zamanindan beri 
tanidiklan "Katun" tabirinin Karahanhlarda da (gogu defa Hatun seklinde) kullanilmakta olup, 
hukumdann yaninda yer alan "Hatun", diger Turk devletlerinde oldugu gibi Karahanli devletinde de 
muhim bir mevkiye sahiptir.39 
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Yagru (vezir), esasinda Basvezir (sadrazam) makamini temsil eden en yuksek hukumet 
gorevlisi olup, emrinde de, gunumuz kabinelerine benzeyen buyuk bir dTvan bulunmaktadir. Bu 
dTvanda, idarT isler gorusulerek kararlar ahnir ve bu kararlar, hukumdara arz edilip, onun onayi 
alindiktan sonra, uygulamaya konmaktadir.40 

Karahanh Devleti'nde gorulen bu yonetim tarzi her ne kadar eski Turk feodal bunyeye sahip ise 
de, hukumdarlar, egemenlik haklanni, "tore", "kut" ve "damsma meclisi" gibi unsurlann bulunmasi 
nedeniyle sinirh olarak kullanabilmektedirler. Karahanhlann devlet teskilati, donemin egemenlik 
anlayismdan etkilenmistir. Bu egemenlik anlayisi ise, R. Geng'in de belirtmis oldugu gibi, uzun 
denilebilecek bir zaman dilimi igerisinde tekamul ederek olgunlasan Turk hakimiyet anlayisidir. Devlet 
baskanina, yonetme hakki Allah tarafindan ilahT bir lutuf olarak bagislanmistir. Bu sayede o, Allah'in 
dunyadaki halifesi, temsilcisi konumundadir. Ancak bununla birlikte Turk hukumdan asla insan ustu 
bir varhk olarak da gorulmemistir. O, once Allah'a, sonra da Tore yoluyla yonetiminde yasayan 
kimselere karsi mes'uliyet sahibi olup, bu sorumlugunu Tfa edebildigi surece hukumdar olarak 
kalabilir.41 

Karahanlilarda gorulen bu "hakimiyet" telakkisi siyasi iktidann kaynagini Allah'a baglamakla, 
hukumdan, yaptigi islerden dolayi Allah'in indinde sorumlu tutmus ve bu suretle gunumuzde "Mill? 
irade" denilen yuksek kontrol otoritesi meselesini de ustun kulturleri sayesinde kendilerine gore 
halletmisler ve insanlan da hukumdann sahsT insaf duygusuna siginmaktan kurtarmislardir. Boylece 
Turk hukumdan, higbir sorumluluk tasimayan diktator biri degil, oncelikle Allah'a ve sonra da Tore 
yoluyla idaresi altindakilere karsi sorumluluklan olan ve bu sorumluluklan yerine getirebildigi surece 
hukumdar kalabileceginin bilincinde olan bir kimsedir. Bir baska deyisle, Turk devlet baskaninin hem 
kendisi hem de yonetimi altinda bulunanlar, onun insan ustu bir varhk degil, normal bir insan 
konumunda bulundugunun ve idare yetkisinin bazi sartlarla sinirlandinlmis oldugunun 
bilincindedirler.42 iste bu biling, bir bakima sura'nin temelinde bulunan amaglardan (: makasid) olup, 
sura'nin bilfiil uygulanmasmin tabiT bir sonucudur. 

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Karahanhlann devlet yonetiminde de diger Turk devletlerinde 
oldugu gibi, suranin onemli bir yeri vardir. Devlet baskanlan, genellikle danisma meclislerinden gikan 
kararlara gore hukmetmislerdir. Dolayisiyla devlet yonetiminin temel ilkelerinden biri olan mesveret 
ilkesine Karahanhlann devlet mekanizmasi igerisinde aktif olarak yer verilmistir. 

1. 2. Gaznelilerde §ura 

Gazneliler Devleti'nin kuruldugu bolgelerde gok eski donemlerden beri gesitli Turk zumreleri 
yasamaktadir. Daha sonra Hint seferleri dolayisiyla Orta Asya'dan bolgeye gogler de olmustur. iste, 
Gazneliler Devleti'nin tebasini bu Turkler ve muhtelif etnik kokenli yerliler olusturmusturlardir.43 

Gazneliler'in devlet teskilati da diger Musluman Turk devletlerine benzemektedir. "Gaznelilerin 
Karahanhlann ve daha sonra Selguklulann birgok muessesesi uzerinde SamanT muesseselerinin 
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tesirleri goze garpmaktadir. Bu devletler de Abbas? Devleti'nin kuvvetli nufuzu altinda kalmislardir."44 
Nitekim buna uygun olarak Gazneli saray teskilatmda; "Agagi (Hacibu'l-Huccab), Candar, Emir-i Silah, 
Camedar, Sarabdar, Hansalar, Emir-i Ahur, Emir-i Sikar, Emir-i Hares, Cavus" gibi gorevliler yer 
almaktaydilar. Devletin bes buyuk dairesi vardir. Bunlar, DTvan-i Vezaret, DTvan-i Risalet, DTvan-i Arz, 
DTvan-i israf ve DTvan-i Vekalet'tir.45 

Gaznelilerde sultan, mutlak bir sekilde hakimdir. Sultan, diger Musluman-Turk devletlerinde 
oldugu gibi, Allah'in yer yuzundeki halifesidir. Sultan devlette kanun koyma, adIT otorite ve yurutme 
otoritesi bakimindan en ustun durumda olup, halk uzerinde Tdam ve affetme yetkisine sahiptir.46 

Turk-islam devletlerinden biri olan Gaznelilerde de istisare kurumunun sinirh bir sekilde 
oldugunu goruyoruz. Devlet burokrasisinin en ust noktasinda bulunan sultan, sayet uygun gorurse bir 
vezir tayin ederek, onunla ve diger dTvan reisleriyle istisare ederdi, ancak son karan vermekte 
serbestti. Dolayisiyla sultanm mesveret sonucunda ahnan karara uyma zorunlugu yoktu.47 

Hulasa, Gazneli Devleti'nde de, belli olguler ve sinirlamalarla da olsa mesveret ilkesine yer 
verilmistir. Burada su hususu tekrar hatirlatmakta fayda mulahaza ediyoruz: Turk devlet geleneginde 
tatbik edilen "sura" ile islam hukukunun on gordugu "sura", gerek kavramsal gergevede, gerekse 
uygulanis bigimi agisindan kismen benzerlikler arz etse de, ozellikle uygulamada oldukga farkhdir. 

2. Buyuk Selguklularda §ura 

Selguklu Devleti, Turk-islam orijininden gelen, "tore", "kut", "sura" gibi kurumlann birlesmesiyle 
meydana gelmistir.48 Fakat Selguklular, devlet yonetiminde her ne kadar eski Turk Toresi'ni ve islam? 
prensipleri kendilerine rehber edinmislerse de, islam? terimler ve kurumlar daha agirhkli olarak yer 
almistir.49 Nitekim, Araplann ve Farslann kullandigi "d?van" Selguklu Devleti'ni idare edenler 
tarafindan da kullamlmaya baslanmistir.50 "D?van"in gunumuzdeki karsiligi "Bakanlar Kurulu (Council 
of Ministers)"dur. Selguklu Devleti'nde "d?van" teriminin kullanilmasinda islam? kulturu kadar, Selguklu 
Devleti idaresinde iranli idarecilerin bulunmasi da etkili olmustur. 

Eski Turk devletlerinin, bir bakima demokratik anlayisla ortustugu soylenebilecek olan "sura", 
an'anesi Selguklulara da intikal etmistir.51 Zira, Buyuk Selguklu Devleti'nde "alimler ve ihtiyarlar 
meclisi", "musavere meclisi" veya "mesveret meclisi" adini tasiyan bir kurumun olusu52 bu gelenegin 
devam ettigini gostermektedir. Selguklulann danismaya verdigi onemi daha iyi kavrayabilmek igin 
Selguklu vezirlerinden Nizamulmulk'un (6. 485/1092) "Siyasetname" isimli eserini incelemenin yeterli 
olacagi kanaatindeyiz. Nizamulmulk bu eserinde, onemli problemleri danismak suretiyle insanin fikir 
gucunu artirabilecegini belirtmektedir. 

Ona gore, danismak, bireyin tarn fikir sahibi olmasim ve ileriyi gormesini saglar. Cunku herkesin 

bilgi duzeyi farkhdir. Kimisi gok bilgilidir. Fakat yeterli tecrubesi olmadigi igin, bildigini uygulamada 

basansiz olur. Kimi de vardir ki hem tecrubelidir, hem de, bildigi ve tecrube sahibi oldugu hususu 

tatbik etmekte mahirdir. Nizamulmulk bu konuda su ornegi verir: "Biri vardir hastaligin ilacini kitaptan 
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almistir. Butun ilaglann isimlerini ezberden bilir, sonra baska biri vardir, ayni ilaglan hem bilir, hem de 
o ilaglarla hastahklan tedavi eder. Qunku, ilaglan defalarca tecrube etmistir."53 Pratik yapan, teori 
bilen bir baskasiyla asla bir degildir. Nizamulmulk, bu ornekten sonra su dikkate deger fikirleri 
zikreder: "Devlet yonetimi hakkinda bilginler ve cihangormus kisiler He tedbir almak gerekir. Tedbir 
alan kisilerin sayisi ne kadar fazla olursa, gucu de o kadar fazla olur. On kisinin alacagi tedbir, ug 
kisinin alacagi tedbirden daha kuvvetli olacaktir."54 

Nizamulmulk'un yukandaki onerilerinin lafta kalmadigim, Selguklu devlet mekanizmasi 
igerisinde uygulandigim da kaynaklardan ogreniyoruz. Zira, mesveret ilkesinin uygulandigma dair en 
onemli gosterge, Selguklu devlet yonetiminde "DTvan-i Saltanat (: Buyuk DTvan) " adi verilen bir 
meclisin bulunmasidir.55 Bu meclisin galismalan hukumet baskani olan basbakan, yani buyuk vezirin 
riyasetinde yapilmaktadir. Meclisi olusturan uyeler ise sunlardir: igisleri, disisleri, maliye, askerT egitim 
ve donatim, adalet islerinden sorumlu olan vezirler ile ordu komutanlan, sehzadeler, onlann 
yetismesinden sorumlu olan ata-beglerdir.56 Ulkenin gozum bekleyen problemleri bu dTvanda 
tartisilmakta ve alinan kararlar devletin basi olan Selguklu sultani tarafindan genellikle kabul 
edilmektedir. Bununla birlikte, nadiren de olsa, meclisin almis oldugu bu kararlan, Selguklu hukumdan 
degistirebilmektedir. Butun bu bilgilerden anlasilan odur ki, Selguklu Devleti'nin basindaki hukumdar, 
devleti, diktatorce degil, meclisin aldigi kararlar gergevesinde idare etmistir.57 

Selguklu Devleti'nde gelisen bu meclis sistemi Anadolu Selguklulannda da, biraz degisiklige 
ugramakla birlikte devam etmistir. Bu kuguk degisiklik, ozellikle Anadolu Selguklulannin, Mogollara 
maglup olmasindan sonra ortaya gikmistir. M. Saray'in da belirtmis oldugu gibi, Mogol istilasindan 
sonra, Anadolu Selguklulan meclisinin teskil eden dTvana ve onun yan kuruluslanna nezaret etmekle 
yukumlu bir Mogol naibligi olusturulmustur. Bu naiblik, meclisin diger islerine kansmamakla birlikte, 
vergi ve maliye islerine mudahalelerde bulunmustur.58 Anadolu Selguklu Devleti'ndeki kismen 
degismis meclisin adi "Divan-i Saltanat (divan-i a'la)"dir. Bu dTvan, bazen hukumdann, bazen "Sahib-i 
Azam" denen vezirin baskanliginda toplanan en buyuk karar ve muzakere organidir.59 

Su halde, hem Selguklu, hem de Anadolu Selguklu Devleti'nde danisma meclisi bulunmaktadir. 
islam oncesi Turk devletlerinde gorulen "kurultaylar", islam sonrasi Turk devletlerinde "dTvan" adi 
altinda devam etmistir. Danisma meclisleri hangi ad altinda olursa olsun, Selguklu devlet 
mekanizmasi igerisinde de yer almistir. Dolayisiyla bu devletlerde "danisma" ilkesinin uygulanmis 
olmasi da, soz konusu devletlerin, diktatorce idare edilmediginin ve hukumdarlann yetkilerinin sinirh 
oldugunun en onemli gostergelerindendir. Zira egemenlik yetkileri sinirh olan bir hukumdann yonetimi, 
"diktator yonetimi" olarak tavsif edilemez. 

Sonug 

Turk devlet geleneginin kokleri tarihT derinliklere kadar uzanan, en onemli yonetim ilkelerinden 
birisi de "sura"dir. Turkler, "Kengesme" adini verdikleri sura'yi, ilk bozkir devletlerinden baslamak 
suretiyle gunumuze kadar devam ettirmislerdir. "Danisikh is bozuk olmaz" prensibinden hareketle, 
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devlet yonetiminde, sdra'ya ayn bir onem vermislerdir. Tarihi sureg igerisinde sura ilkesini sistemli bir 
sekilde uygulayan Turkler, yonetim mekanizmalannda damsmanlara yer vermislerdir. 

Onlar, bu damsmanlarin ilim ve irfan sahibi olmasini temel sart olarak kabul etmisler, kararlanni 
ahrken onlarin goruslerinden faydalanmislardir. Turkler zaten kendi geleneklerinde var olan bu ilkeyi, 
islamiyet'i benimsedikten sonra, dTnin igerisinde mevcut olan istisare ile mezcetmislerdir. §ura ilkesi, 
sadece yonetimle ilgili olmayip, ayni zamanda bireyin butun hayati ile yakindan ilgilidir. Kur'an, sura 
ilkesiyle daha o donemde ilk olarak cumhuriyet esasini ortaya koymus ancak herhangi bir yonetim 
sekli getirmemistir. O, sekilden ziyade, yonetime hakim olacak zaman ustu prensipler ortaya 
koymustur. iste "sura", Kur'an'in zaman ustu yonetim prensiplerindendir. Mesveret meclislerini 
olusturacak kisilerde aranan vasiflarm basinda, istisare edilecek konularda uzmanhk ve liyakat gibi 
hususlar gelirken, gunumuzde uygulanan demokratik sistemlerde ise, ehliyet ve liyakatten ziyade 
segme ve segilme yasi, milliyet, segme ve segilmeye engel olacak bigimde mahkum olmamak, vb. 
sartlan tasiyan her vatandas oy kullanabilmektedir. Halbuki, surada, fikrine muracaat edilecek, oy 
kullanacak kisilerin "ehl-u hall ve'l akd" vasfini tasimasi lazimdir. Bu bakimdan, §ura'da rastgele 
gogunluktan ziyade, konusunda mutahassis olup, yeter derecede bilgi birikimine sahip kimselerin 
fikirleri ve oylan gegerlidir. 

islam oncesi Turk devletleri ile Turk-islam devletlerinde, yonetimin basinda bulunan 
hukumdarlar danisma meclislerinin kararlanni genellikle kabul etmislerdir. Bundan dolayi, Turk 
hukumdarlan, "diktator" olarak vasiflandinlmamalidirlar. Onlar yonettikleri tebalanna despotga 
davranmamislardir. Zira onlarin egemenlik haklan, hem "tore" hem de "mesveret" ile 
sinirlandinlmistir. Sinirh egemenlik hakkina sahip olan hukumdarlar, danisma meclislerinde ahnan 
kararlar dogrultusunda hukum vermislerdir. Nadiren de olsa, bu meclislerde ahnan kararlan 
onaylamadiklan vakT olmustur. 

Turk devletlerinde, once Kurultaylar, sonra Danisma Meclisleri vasitasiyla uygulanan sura ilkesi, 
ilk Musluman-Turk devletlerinde ve Buyuk Selguklularda DTvanlar, Mesveret Meclisleri seklinde tatbik 
edilmistir. Turk devlet geleneginin onemli bir yonetim ilkesi olan §ura, daha sonra kurulan Turk 
devletlerinde de devam etmistir. 

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Turk devlet yonetiminin temel dinamiklerinden biri olan sura, geregi 
gibi uygulandigi takdirde fikir diktasini engellemek suretiyle gerek birey, gerekse topyekun bir millet 
olarak isabetli ve basanli adimlar atilmasini saglar. §ura'ya sadece devlet yonetiminde degil, hayatin 
her asamasinda ihtiyag vardir. §ura, bilgi birikimi ve tecrubesi olan kisilerle yapilan bir faaliyet 
olduguna gore, bireyin hata yapmasim, buyuk olgude onleyen bir ilkedir. Yararlanni saymakla 
bitiremeyecegimiz sura'ya gunumuzde her zamankinden daha gok ihtiyacimiz oldugu izahtan 
varestedir. Devletin bekasi, milletin huzur ve mutlulugu bu ilkenin layik oldugu sekilde tatbik 
edilmesine baghdir. 
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Musluman Turk Devletlerinde DTvan-l Mezalim Kurumu / Prof. Dr. Vecdi 
Aky iiz [s. 2 10-234] 

Marmara Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

DTvan-i Mezalim, Osmanhlardan onceki islam devletlerinin Hisbe, §urta, Kaza gibi temel 
organlanndan birisidir. islam hukukunun ve tarihinin ortaya gikardigi ozgun bir hukuk kurumudur. 
DTvan-i Mezalim, tarihteki hemen butun islam devletlerinde yer almis ortak bir devlet kurumudur. 

Turkler de bu kurumu kurduklan devletlerde benimsemis ve gelistirmislerdir. 

1. Turkler ve Divan-i Mezalim 

1.1 Genel Agiklama 

islam'a girmezden once de Turkler, -henuz ciddT arastirmalar yapilmamis olmakla birlikte- eski 
ve kuvvetli bir hukukT kulture sahip olmuslar, hatta bu kultur komsu ve tabi kavimler uzerinde de 
tesirini gostermistir.1 Teskilatgihk ve devlet kuruculuk yonunden de son derece kabiliyetli olan Turkler, 
devlet yonetiminin birinci sarti olarak, vatandaslanna adaletli davranmayi, daha tarihlerinin ilk 
devresinden itibaren esas edinip uygulamislardi. §ikayeti olan herhangi bir vatandas, devlet veya 
hukumet baskanina basvurabilir ve davasinin gorulmesini isteyebilir. Uygur Devleti'nde hukumdar Alp 
ilteber'in annesi onun adina halkin yakinmalanni dinler ve davalanna bakardi. Bilindigi gibi, adaletin 
etkinligi hizhca yerine getirilmesiyle artar. Turkler hukukun bu kurahni, daha eski gaglarda anlamis ve 
uygulamislardir. Bu sebeple, Uygur oymaklannda asayis ve dolayisiyla duzen hukum surmustur.2 
Eski Turklerde adIT teskilatin, hukumdann baskanhgindaki yuksek devlet mahkemesi (Yargu, siyasT 
suglarla mesgul) ile hakan adina orfT hukuku (tore hukumlerini) uygulamakla gorevli yarganlar 
(yarguci) ve maiyetlerinden ibaret oldugu anlasilmaktadir.3 

Bu agiklamalann agikga gosterdigi uzere, Turk toresine gore, hukumdar devletin bas temsilcisi 
ve milletin babasi sifatiyla Yargu, Yolak ve Daru'l-Adl (mezalim, sikayet divani) adh mahkemelerde 
bizzat halka adalet dagitirdi. Bu davalarda yonetime ve sorumlulara karsi, her gesit sikayette 
bulunulabilirdi. Hukumdar usul ve formalitelere fazlaca bagh kalmadan orada kesin hukum verirdi.4 

iste, boylesine kuvvetli bir hukukT kulture ve adalet teskilatina sahip olan Turkler, islam'i kabul 
ettikten sonra, yabanci olmadiklan Divan-i Mezalim kurumunu kolayca benimsediler. Bununla birlikte, 
M. F. Koprulij'nun de isaret ettigi gibi, "Orta zaman Musluman-Turk devletlerinin ozellikle 
Samanogullan, Gazneliler, Gaznelilerden AbbasT divanlanni alip bunlan Anadolu Selguklulan yoluyla 
Osmanh Devleti'ne aktaran Selguklulann amme muesseselerini incelerken, AbbasTlerin benzer 
muesseselerini daima goz onunde bulundurmak, aradaki benzeyis ve ayrihslan tebaruz ettirmek igin 
bir zarurettir, ancak AbbasT muesseselerinin tarihT tesekkulunu ve isleyis tarzini, tarihT usul ile tespit 
edip doktriner goruslere aldanmamak gerekir."5 
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Hemen butun Musluman Turk devletlerinde bazi ufak farklarla ve yer yer degisik isimler almakla 
birlikte, devlet teskilati ayni yapida olmus ve fonksiyonlanni birbirine yakin sekilde devam ettirmistir. 
Sozkonusu bu degisikligin daha ziyade Misir'da gorulmekte oldugu anlasihyor.6 

1.2. Misir'daki Turk Devletleri ve DTvan-i Mezalim 

1.2.1. Tulunogullan ve DTvan-i Mezalim (875-905) 

AbbasTlere karsi giristigi bagimsizhk savasindan galip gikan Misir Eyalet Valisi Ebu'l-'Abbas 
Ahmed b. Tulun (880-884), Misir'da mezalim oturumu duzenleyen ilk hukumdar olmustur; bu 
oturumlanni haftada iki gun olarak yapiyordu.7 

ibn Tulun kamuoyunda kendi siyasT iktidanni da saglamlastirmak amaciyla, mezalim 
oturumlanna buyuk bir ozen gosteriyordu. Halk da ibn Tulun'a oylesine basvuruyordu ki kadi Bekkar 
adeta vazifesinden uzaklastinlmis gibi dava goremiyordu.8 

ibn Tulun'un olumunden sonra, yerine gegenler, bu yetkilerini baska gorevlilere devrediyorlardi. 
Ondan sonra iktidara gegen oglu Humaraveyh (884-895), bu yetkisini 886 yilinda Muhammed b. 
'Ubeyde b. Harb'e devretmisti.9 

1.2.2. Ihsidilerve DTvan-i Mezalim (935-969) 

Misir'daki IhsTdT (Aksitler) Hanedani'na mensup EmTr Ebu'l-Kasim Anucur b. el-lhsTd (940- 
940)'den sonra gelen Ebu'l-Misk Kafur el-Esved el-lhsTdT (6. 967), 951 tarihinden itibaren her 
cumartesi mezalim oturumu duzenlemeye basladi. Olumune kadar devam eden bu mezalim 
oturumlannda, vezir Ebu'l-Fadl Ca'fer b. el-Fadl b. el-Furat (921-1001), kadilar, fukaha, suhud ve 
bolgenin ileri gelenleri bulunurdu.10 Kafur da oturumlanni oylesine sik yapiyordu ki, kadi ed-DuhIT, 
"adeta gorevden menedilmis gibi idi".11 

SubkT (6. 1370)'ye gore, IhsTdTler Devri'nde, 936 tarihinde kadihga tayin edilen zat, mezalim 
gorevini de yurutijyordu.12 Kindt (6. 961)'ye gore, daha sonraki bir tarihte, 942 yilinda ozel bir 
mezalim kadisi tayin edilmistir.13 

1.2.3. EyyubTlerve DTvan-i Mezalim (1174-1250) 

Dusunce, teskilat ve siyasT gaye bakimlanndan Selguklu Devleti'nin devami durumundaki 
EyyubTler Devleti14 sultanlan, Daru'l-Adl denilen mezalim oturumlarimn yapildigi sarayda, halkm 
sikayetlerini dinler ve karara baglardi. Onlar bu goreve gok onem verirler, ozel bir saygi gosterirlerdi. 
Mezalime baktiklannda saltanat tahti uzerinde oturmazlar, tahtin yaninda ayaklan yere degecek bir 
halde bir kursu uzerinde otururlardi. Sultan bu kursuye oturunca, sag tarafinda dort mezhebin 
baskadilan, onunde vekilu beytilmal ve diger amme memurlan ile muhafizlar ve saray hizmetkarlan 
yer ahrlardi. Bunlar arasinda sikayetleri sultana okuyacak zevat da hazir bulunurdu. Sikayetler 
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okundukga, sultan, kadilara yahut ordu komutanlanna ilgili konulan sorduktan sonra, uygun gordugu 
karan verirdi.15 

Bu devletin kurucusu Salahaddin Yusuf b. Eyyub (1174-1193) Kahire'de, oglu el-Meliku'z-Zahir 
GazT b. Salahaddin (1173-1216) de Haleb'de birer Daru'l-Adl insa ettirdiler. Aynca, Salahaddin 1187 
yihnda Dimask Kalesi'ni tamir ettirip Babu'n-Nasr'i agtigi sirada Daru'l-Adl'e Ba'lebek sahibinin 
bitisikteki evini de Nave edip kale igine almistir. Bundan sonra bu binaya Daru's-Sa'ade denilmeye 
baslanmistir.16 Salahaddin baskentte bulundugunda, pazartesi ve persembe gunleri Daru'l-Adl'de 
mezalim oturumlan duzenlerdi17; bununla birlikte, diger gunlerde de yapilan basvurulan geri 
gevirmezdi.18 

EyyubTlerde, mezalim oturumlannda sikayetlerin karara baglanmasindan sonra devlet islerinin, 
tayin ve azillerin muzakereleri yapilirdi.1 9 

1.2.4. Memlukler ve DTvan-i Mezalim (1250-1517) 

FatimT ve EyyubTlerin birgok teskilatina varis olan Memluklerde20 DTvan-i Mezalim kurumu 
onemli biryertutmakla kalmamis, onceki uygulamalara da belli birduzen verilmistir. 

ilk Memluk (Misir Turk Devleti) Sultani Aybek et-TurkmanT (1254-1257), bu yetkisini, Misir 
Naibu's-Saltanasi olarak tayin ettigi Alaaddin AydekTn el-BundukdarT'ye devretmistir. Alaaddin, 
yaninda yardimci olarak Daru'l-Adl Naibleri de bulundugu halde Salihiye Medreseleri'nde oturum 
yapardi.21 

Aybek'ten sonra, el-Meliku'z-Zahir Rukneddin Baybars el-Bundukdan (1260-1277), bir Daru'l- 
Adl yaptirdi ve burada mezalim oturumlan duzenledi.22 

el-Meliku'n-Nasir Muhammed b. Kalavun (1298-1341), Daru'l-Adl olarak hizmet goren el- 
Eyvanu'l-KebTr'i insa ettirince, pazartesi ve persembe gunleri surekli olarak mezalim oturumlan 
duzenlemeye basladi; yoruldugu takdirde kararlan sonraki oturuma erteledigi de olurdu.23 

Sultan Berkuk (1382-1398) hukumdarhga gegince, Kal'atu'l-Cebel'deki el-lstabilu's-SultanT'de, 
yaninda Katibu's-Sir, devadar, nakTbu'l-ceys vb. bulundugu halde oturumlar duzenlemeye basladi. 
1387 yili Ramazani'nda pazar gunleri oturum yapti. Daha sonra bu toplantilan pazar ve garsamba 
gunlerine aldi, ancak bir sure sonra oturum gunleri sail ve cumartesi oldu, bunlara cuma ikindiden 
sonralanni da ekledi, olumune kadar bu son sekilde oturumlara devam etti.24 

Berkuk'un oglu el-Meliku'n-Nasir Ferec (1405-1412) de babasi gibi el-lstabilu's-SultanT'de 
toplantilar yapar, katibu's-sir Fethuddin Fethullah da -babasi devrindeki gibi- mezalim dilekgelerini 
kendisine okurdu.25 

el-Meliku'l-Mueyyed §eyh Ebu'n-Nasr el-MahmudT (1412-1421) de idareyi ele alinca, ayni 

sekilde mezalim oturumlan duzenlerdi.26 
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Vezirlik kurumunun karsihgi bazi devirlerde -hem EyyubTlerde, hem de Memluklerde- Naib'lik 
olup, naibler de bazi tesrifat kaidelerine tabi olarak mezalim oturumlan yapmislardir.27 

1.3. Dogudaki Turk Devletleri ve DTvan-i Mezalim 

1.3.1. Karahanhlar ve DTvan-i Mezalim (840-1212) 

Devlet idaresiyle ilgili inams, adet ve gelenekler konusunda tamamen Turk telakkilerine bagh 
kahp, bilhassa islam hukukuyla ilgili bazi idari konularda islam? kurumlan benimseyip uygulayan 
Karahanh Devleti28 teskilatinda da DTvan-i Mezalim kurumunun yer aldigini gormekteyiz. Bu kurum, 
pek tabiTdir ki, oncelikle devlet baskanlannca yurutulurdij.29 Karahanh hukumdarlan mezalim 
yetkilerini kadilara da devretmislerdir. Nitekim, Bati Karahanhlar meshur hukumdari Tamgag Bugra 
Han ibrahim b. Nasr, kadi Ebu Nasr Mansur b. Ahmed b. ismail'i Semerkand ve havalisinin sahibu'l- 
mezalim ve'l-ahkamhgina tayin etmistir.30 Mezalim'le ilgili olarak duzenlenen bir vesikada, imam Ebu 
Bekr Muhammed'den de Yarkend ve havalisinin kadisi ve hakimi olarak soz edilmekedir. Goruldugu 
gibi, kadilar, merkezlerin elemanlan olduklan kadar, tasra teskilatinda da yer almaktadirlar.31 

Bu agiklamalara gore, Karahanh Devleti'nde, kadi mahkemeleri ile DTvan-i Mezalim arasinda 
belirgin bir gorev dagihmi yapilmamis ve yargi birligi sistemi uygulanmistir. 

1 .2.3.2. Samaniler ve DTvan-i Mezalim (874-999) 

M. Fuat Koprulij'nun belirttigine gore, "SamanTlerde de devletin askerT ve sivil buyuk 
memurlannin, ordu ve saray erkaninin aleyhlerindeki sikayetler, Buhara'da, hukumdann, vezirin, ileri 
gelen bazi devlet adamlarimn, bazan hanedan mensuplannin istirakiyle kurulan yuksek bir heyet 
tarafindan tetkik edilirdi. Bu, AbbasTlerde ve daha birtakim islam devletlerinde gordugumuz Divan-i 
Mezalim'den baskasi degildir."32 

DTvan-i Mezalim'in yapisini incelerken de gorecegimiz gibi, Koprulu'nun bu tespiti yerindedir; bu 
ozellikler, DTvan-i Mezalim'in SamanT Devleti'nin merkez teskilati igindeki varhginin en onemli delilidir. 

1 .3.3. Gazneliler ve DTvan-i Mezalim (963-1 1 87) 

Hukumet teskilati ve ordu kurulusunda, esas itibanyla, islam gelenegini devam ettirip, 
Selguklulara ve dolayisiyla sonraki butun Turk-islam siyasT tesekkullerine ornek olan Gazneliler, 33 
ozellikle buyume ve gelisme devrinde, Mezalim'e buyuk ilgi gostermislerdir. Gerek BeyhakT (6. 1077), 
gerekse Siyasetname, Alptekin (962-977), Sebuktekin (978-997) ve Mahmud (998-1 030)'un adalet 
isleriyle gok yakindan ilgilendiklerini gosteren orneklerle doludur. Oyleki sultanlar mezalim gorevini 
bizzat kendileri yurutmus, davacilann sosyal durumlanna bakmaksizin davalanni ve sikayetlerini 
inceleyip karara baglamislardir. Sultan Mahmud, oglu Mesud'u bile, bir tacirin yakinmasi dolayisiyla 
yargilanmak uzere "kadi"ya gondermistir. Bu haber, dunyanin her tarafina yayihnca, tuccarlar 



384 



Hitay'dan, Cin'den ve Misir'dan Gazne'ye dogru yola koyuldular ve butun dunyada ne kadar zarif 
seyler varsa bu sehre getirmeye basladilar.34 

1.3.4. Harezmsahlar ve Mezalim (1098-1221) 

M. Fuat Koprulu'nun belirttigine gore, "Harizmsahlar'da laik juridiction'la mesgul bir yuksek 
mahkeme bulunmakta ve yuksek rutbeli bir Turk kumandani bu mahkemeye baskanhk etmektedir. 
Celaleddin Harzemsah (6. 1231 )'in tarihgisi NesevT (6. 1241)'nin oteki islam devletlerindeki benzer 
kurumlara benzeterek DTvanu'l-Mezalim diye izah etmek istedigi bu mahkeme, Celaleddin (1220- 
1231 )'in ordusunda vazife gormekte idi. Maamafih, devlet merkezinde ve hatta buyuk askerT 
merkezlerde bu cins muesseselerin mevcudiyeti kolayca tahmin edilebilir. Bu mahkemelerin orf ve 
adete ve devletin orfT kanunlanna gore hijkum verdigi pek tabiTdir. XIII. asirdan baslayarak, muhtelif 
Turk devletlerinde gordugumuz, ordu kadihgi, herhalde bu eski muessesenin islam? bir renk almis 
devamindan baska bir sey olmamahdir."35 

Gergekten de Harezmsahlar sultanlan, genellikle, halkin sikayetlerini yakindan izlemislerdir. 
Bunu saglamak igin, dogrudan devlet baskanina bagli olarak, halkin dilekgelerini alip sultana takdim 
etmekle gorevli olan Kissa-darlik makami kurulmustur.36 

Harezmsahlarda iktidan elinde bulunduran Sultan Muhammed b. Tekis (1 200-1 220)'in annesi 
Turkmen Hatun, h. 6. asnn ikinci yansinda, bizzat kendisi mezalim oturumu yapardi.37 Bu ornek, 
kurumun gelisme tarihinde ilgi gekici bir durum arz eder. 

Bunlann yanmda, Harezmsahlar vezirlerinin gorevlerinden birisi de, gerektiginde mezalim 
mahkemesine baskanhk etmek olmustur.38 

Osman Turan'in agiklamasina gore, "Harizmsahlarda askerlerle ilgili islere bakan idarT 
hakimlere Yolak adi verilirdi."39 

1.2.3.5. Selguklularve DTvan-i Mezalim (1040-1157) 

Turk kurumlar tarihinin en onemli devrini olusturup Gazneliler vasitasiyla AbbasT, Gazneliler ve 
Karahanhlardan intikal eden Eftalit, Kok-Turk (Gokturk) ve Uygurlar ile agirhkh olarak asil kuruculan 
Oguzlarm kabile an'aneleri unsurlanndan meydana gelen ve Atabey, Harezmsah, EyyubT, Artuklu, 
Memluk, Danismendliler ve Anadolu Selguklulanna, hatta XV. asnn ikinci yansinda Bagdat'taki 
AbbasTler gibi Musluman; Gurculer, ErmenTler, Bizanshlar gibi komsu veya tabi devletlerin 
teskilatlanna da tesir eden Buyuk Selguklularda,40 yuksek yargi organi olarak, agir siyasT (devlete 
karsi islenen) suglar, sultanin baskanhgindaki ve emTr-i dadin ustundeki mahkeme olan Divan-i 
Mezalim'de (veya Turkge Yuvluku's-Sultan)41 hukme baglanirdi. Eyaletlerde vezir, vilayetlerde vali,42 
nahiyelerde rets, ikta arazisinde ikta sahibi hukumdann temsilcileri idiler.43 
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Gaznelilerle yapilan savastan sonra, eski Turk devlet anlayisi ve an'anesine gore vilayetler ug 
reis arasinda taksim edilince, Tugrul Bey (1040-1063), devletin hukukT ve fiilT reisi olarak Nisapur'a 
sahip oldu. Burada, daha ilk zamanlarda (1038), islam dunyasinda hukumdarlara mahsus bir an'ane 
olarak adaleti tevzi igin Divan-i Mezalim'de oturup halkin sikayetlerini dinledi.44 

Malazgirt Meydan Muharebesi galibi Buyuk Selguklu Sultani Alp Arslan (1063-1073), hem 
Musluman, hem de gayri muslim halka adaletli davranmistir. "Alp Arslan, 1070'te Diyarbekir'e 
gelmisti. Bolgenin hakimi Nasr Men/an, onu karsiladi ve devrin adeti geregince yuzbin altin sundu; Alp 
Arslan bu parayi aldi. Samimi bir havanm estigi kabulde Nasr'dan isteklerini sordu. Onun isteklerini 
yerine getirdi. ancak daha sonra, Nasr'in hediye ettigi parayi, halktan kanunsuz bir sekilde topladigini 
ogrendi. Bunun uzerine sultan, altinlan, aldigi kimselere geri vermesi igin Nasr'a iade etti. Kaynagin 
ifadesiyle yapilan haksizhgin izlerini sildi."45 

Buyuk Selguklu veziri Nizamulmulk (1018-1092) de Siyasetname adh eserinde, Mezalim'e genis 
yer vermis ve onemini gesitli orneklerle dile getirmistir.46 Bundan ayri olarak Nizamulmulk, vezir 
sifatiyla, haftada iki gun dava goruyor ve adalet dagitiyordu. Unlu biyograf SubkT (6. 1370), buyuk 
vezir hakkinda sunlan yazmaktadir: "Nizamulmulk, Kur'an ve Sunnet'e gore hukumlerini verir. O, 
fenalik yapmak niyetinde olan kimseleri Allah'in kudretiyle korkutur. Kamuoyu da Nizamulmulk'un 
adaletine inanmisti. Onun kararlannm dogru oldugu halk tarafindan tartisilmazdi."47 

Nizamulmulk, haksizliga ugrayanlarla yakindan ilgilenirdi. Bir gun Nizamulmulk yemek yerken, 
ihtiyar bir kadm, elinde bir dilekge ile igeri girdi. Sekreter onu tersledi ve bu dilekgeyi vezire vermedi. 
Bunun uzerine Nizamulmulk, su dikkate deger sozleri soyledi: "Ben seni sirf huzuruma gelemeyen 
zayif ve ihtiyar erkek ve kadinlar igin gorevlendiriyorum. Sen bunlann islerini bana ulastirmadiktan 
sonra sana ihtiyacim yoktur."48 

Gene Nizamulmulk, oglu Fahrulmulk (6. 1106)'e hitaben yazdigi bir mektupta soyle diyordu: 
"Her seyden once, butun reayanin senden asude olmalan gerekir; her zaman onlara hukuk lazimdir. 
Birak, onlar kalpleri serbest oldugu halde, kazanglan ile ve kendi hayatlanni temin yolunda galissmlar. 
Onlardan (vergi olarak) birsey alinmak istendigi zaman, yavas yavas alsinlar. Hadiseler kapisi, onlann 
uzerine kapali olsun. Hig kimse, emredilenden baska onlardan birsey almasin. Kendilerine ugrayanlar 
onlan asla incitmemelidir. Bundan baska, senin sarayinin kapisi zulme ugramis olanlara agik olsun. 
Haftada bir gun bu isle mesgul ol. Baska bir is yapma. Bunu yaparken yavas yavas hareket et. Ta ki 
zulme ugrayanin sikayetlerinin sebebini ve bunun giderilmesinin nasil mumkun olmasi gerektigini 
bilesin. Oyle ki, emrettigin her sey hakikat ve basiret yuzunden olsun. (...)"49 

Turkiye Selguklu Devleti (1 077-1 308)'nde mezalim divani kuruldugunu goruyoruz. Bu devletin 
hukumdarlanndan I. Giyaseddin Keyhusrev (1192-1196; 1205-1211), Buyuk Selguklu gelenegini 
devam ettirerek haftada iki gun halkin yakinmalarim dinliyordu. I. Giyaseddin, pazartesi ve persembe 
gunleri oruglu olarak mezalim divanina gelip, kadi ve imamlar huzurunda adalet dagitirdi. Sultan, ser'T 
davalan kadiya havale eder, orfT isleri de divan aracihgiyla gozumlerdi.50 
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Turkiye Selguklu Devleti'nde yuksek mevkilere gikan EmTr Sadeddin Kopek (6. 1238) de 
askerlere ve halka olan davramslannda adalet ilkelerine uymustur. Yoneticilik tarafi kuvvetli olan 
Sadeddin hukum verirken, zengin ve fakir gozetmiyor, mazlumlara yardim ediyor, zalimleri 
cezalandinyordu. Devrin yazarlan, herhangi bir timar sahibinin, orf ve adetlerin tespit ettigi resimden 
"bir kus kanadi" fazla istemesine imkan olmadigim belirtirler.51 

1.3.6. Anadolu Beylikleri ve DTvan-i Mezalim (1308-1515) 

Anadolu Beyliklerinde de mezalim divani bulunmaktadir. Kendi adiyla anilan devletin kurucusu 
unlu hukumdar Kadi Burhaneddin (1381-1398), naibligi doneminde her gun divan kurarak halkin 
dertlerini dinlerdi. O, iktidara geldikten sonra da onceleri her gun, daha sonra haftada ug gun - 
cumartesi, pazar ve sail- halkin sikayetlerini dinliyor, davalan karara baghyordu.52 

Bu ornege bakarak, diger beyliklerde de DTvan-i Mezalim kurumunun varhgini kolayhkla 
anlayabiliriz. 

DTvan-i Mezalim'in dogusu ve tarihT gelismesini bu sekilde agikladiktan sonra, onun tesiri 
meselesine de kisaca yer vermek yararh olur. 

DTvan-i Mezalim, ortak kurumlara miras yoluyla sahip Musluman devletlerin gerek tarihteki, 
gerekse gunumuzdeki birgok kurumuna model olmasindan baska, Muslumanlara komsu baska 
devletlere de etkide bulunmustur. 

Norman Krali II. Roger (1130-1154) bu kurumu, Sicilya adasinda kullanmis ve buradan da ayni 
kurum Avrupa ulkelerine kok salmistir.53 

M. Fuat Koprulu ve Osman Turan'a gore, "Muhtelif Turk devletlerinde, XIII. asirdan itibaren 
gorulmeye baslayan ordu kadihgi (kadi el-asker Divan-i Mezalim'in bir devami olmahdir."54 Ancak, 
DTvan-i Mezalim'i orfT yargi kurulusu olarak gormek istemeleri ve ordu temsilcilerinin de oturumlarda 
uye olarak bulunmalan yuzunden, bu gorus sahiplerinin yanildiklan kolayca anlasilabilir. Bundan ayn 
olarak, kadi'l-'asker'lik kurumunun koku gok eskidir.55 

DTvan-i Mezalim, Osmanhlar disindaki butun Musluman devletlerde yer almis olmasinm 
yanisira, Osmanhlarda daha genis yetkilerle donatilarak Divan-i Humayun adiyla ortaya gikmistir.56 
Ahmed Mumcu'nun bu konudaki, arastirmasinda belirttigine gore, "Divan-i Humayun'da yargi isleri de 
gorusuldugunden, Selguklulann, AbbasTlerden gelen ve daha da genisletilen Mezalim Divani'ni 
Osmanh Devleti'nde goremiyoruz. Divan-i Humayun'un kokeni, Osmanhlardan once kurulan islam, 
Turk ve Turk-islam devletlerinin orgutlerindedir. islamligin ilk devirlerinden itibaren divanlara 
rastladigimiz gibi, Orta-Asya Turk devletlerinde de bazi kurul organlar goze garpmaktadir.57 Divan-i 
Humayun'un AbbasT devletlerindeki kokenlerinden birisi de Divan-i Mezalimdir, bu kurum sikayet 
hakkinin en genis bigimde tanindigi Osmanh Devleti'nde de yer almis ve uygulamasini Divan-i 
Humayun'da bulmustur.58 Yine Divanu's-Sirr, devletin onemli islerini inceleyen ve karar veren gergek 
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anlamda bir kabine idi. ileride Divanu'd-Dari'l-KebTr, yani Buyuk Saray Divani, Buyuk Divan bigiminde 
adlandinlan bu divanda, Osmanli Divan-i Humayun'unun gergek ilk kokeninin bulundugu kabul 
edilebilir. Divan-i Humayun'un gergek kokeni Selguklularda bulunmaktadir. Selguklulardaki Divan-i 
A'la ve Divan-i Mezalim basta olmak uzere diger kuguk divanlar Divan-i Humayun'da eritilmislerdir. 
Divan-i Humayun'un en fazla Anadolu Selguklularmin etkisiyle ortaya giktigi tarihsel ve sosyal 
olaylann normal akisiyla agiklanabilecek dogal bir gergek sayilabilir. iste Osmanhlar, onceki 
devletlerde var olan alt divanlan merkezci dusunceyle ortadan kaldirarak, merkezdeki butun onemli 
isleri Divan-i Humayun'a vermislerdi."59 

DTvan-i Mezalim, islam ve Turk-islam devletlerinde devletin temel organlanndan biri olmus ve 
devrine gore hukuk devleti anlayisinin gergeklestirilmesini saglayan bir arag olarak kabul edilmistir. 
Bugun islam ulkelerindeki yuksek yargi organlannin ve idarT denetlemenin koklerini de buyuk olgude 
DTvan-i Mezalim kurumunda aramak gerekir. 

2. Divan-i Mezalim'in Yapisi 

2.1. DTvan-i Mezalim'in Devlet Teskilatindaki Yeri 

Musluman devletlerin ortak kurumlanndan olan DTvan-i Mezalim, bu devletlerin genel 
(merkezden) yonetiminin hem merkez, hem de tasra teskilatmda yer almistir. Gerek klasik, gerekse 
modern yazarlar, bu agidan DTvan-i Mezalim'i hep genel yonetim semasi iginde dusunmuslerdir. 

DTvan-i Mezalim kurumu yalnizca yargi degil, yasama ve yurutme fonksiyonu ile de yakindan 
ilgilidir. Bunun igindir ki, modern yazarlarm degerlendirmeleri biraz eksik kabul edilebilir. 

DTvan-i Mezalim, genel yonetimin merkez teskilatmda, gogunlukla, devlet baskanlannca 
yurutulmustur. Bununla birlikte, bazan, devlet baskanlan yetkilerinin bir kismini vezir, kadi ve sahibu'l- 
mezalim unvanini tasiyan kamu gorevlilerine de devretmislerdir. 

DTvan-i Mezalim'in genel yonetimin tasra teskilati iginde de, merkezdekine uygun bir modelde 
yer aldigi gorulmektedir. Ozel olarak mezalim gorevlisi sifatiyla tasraya tayin edilen devlet 
memurlarimn yaninda,60 valilerin de mezalim oturumlan duzenledigini goruyoruz.61 Boylelikle, 
mezalim agisindan genel yonetimin tasra teskilatmda da -merkez teskilatmda oldugu gibi- iki yonlu 
gonunume sahip -yani devlet baskani ve valinin yam sira ozel gorevlinin de bulundugu- bir uygulama 
vardir. 

2.2. DTvan-i Mezalim'in 
Uyeleri ve Yardimcilan 
2.2.1. Genel Agiklama 
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DTvan-i Mezalim oturumlannda gorevler, daima kurul halinde yerine getirilmistir. Bu durum, 
DTvan-i Mezalim'in karakteristik yonlerinden biridir. Kurula baskanlik eden kisiye ve devirlere gore, 
kurula katilan uyelerin sayisinda azalma veya gogalma olmustur. Hatta ayni devletin muhtelif 
devrelerinde bile gorunum daima farklidir. Gelisme, genellikle, sadelikten karmasikhga dogru 
olmustur. Kurulun genislemesinde, devletin yasama, yurutme ve yargilama fonksiyonlanni 
yurutenlerin gok genis bir temsili sozkonusu iken, daralmasinda da bu durumun baskamn mutlak 
iktidanni gostermede daha uygun biryol oldugu gozlenebilir. 

Kurula katilan uyelerin ve yardimcilann segilmesi daima baskamn istegine bagh kalmistir, hatta 
saray hizmetlileri bile uye veya yardimci olarak kurulda yer almistir. Bazi yazarlann "devlet buyukleri, 
ileri gelenler" seklindeki ifadelerinin,62 hem hukumdann yakinlanni veya saray hizmetlilerini; hem de 
vezir, kadi, maliye gorevlisi gibi yuksek devlet memurlarmi gosterdigi seklinde yorumlanmasi 
mumkundur. 

DTvan-i Mezalim oturumlanndaki kurula devlet baskani (halite, sultan, melik, emTr), vezir, vali 
veya kurumun ozel gorevlisi (sahibu'l-mezalim) tarafmdan baskanlik edilir. Baskan, hem oturumun 
yoneticisi, hem de tek karar vericisidir. Kurulun diger uyeleri, genellike, 

danisma amaciyla bulundurulur.63 Bu son husus, dTvan-i mezalim gorevine tayin edilen 
hakimlerin belgelerinde de sozkonusu edilerek, karsilastigi gugluklerde kendisini aydinlatmasi igin 
hakimin, hukukgu vb.'ni uye olarak bulundurmasi istenir.64 

Doktrinde dTvan-i mezalim gorevini yurutecek kisinin nitelikleri uzerinde onemle durulmustur. 
Naziru'l-Mezalim; kudretli, emrini tatbik ettirebilir, heybetli, iffetli, durust, tamahsiz ve takva sahibi biri 
olmasi gerekir. Zira, o, yoneticilerin ustun icra ve hakimlerin de arastirma gucune sahip birisi 
olmahdir. Bunun igindir ki, her ikisinin niteliklerini tasimah, her iki yonden de guglu ve emrini 
uygulatabilir bulunmahdir.65 

DTvan-i Mezalim oturumlanna uye olarak katilmak serefli bir is kabul edilmis ve bunun igin bazi 
entrikalar bile gevrilmistir.66 

2.2.2. Uyeler ve Yardimcilar 

2.2.2.1. Uyeler 

2.2.2.1.1. Hukumdar 

Mezalim oturumlan duzenlemek ve bunlann baskanligini yapmak, devlet baskaninin en tabiT 
hakkidir; zira, DTvan-i Mezalim kurumuyla ilgili gorevlerin yerine getirilebilmesi, ancak boyle bir guce 
sahip olan kisiyle mumkun olabilir. DTvan-i Mezalim, hem yuksek denetleme kurulusudur; hem de 
onun aracihgiyla iktidann gosterilmesi, sonugta da adaletin yerine getirilmesi saglanir.67 
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Kadi mahkemelerinin yetersizligi ve davahlann guglulugu dolayisiyla, mezalim toplantilannin 
duzenlenmesi, hukumdann mutlak iktidanni gostermesinin onemli ve goz kamastinci bir aracidir. 
Oturumlann yapilis bigimi bunun belirgin bir gostergesidir.68 Bunun igin uyeler devletin yuksek 
gorevlileri arasindan segilir; normal toplanti gunleri disinda, gesitli vesilelerle ve sekillerde sikayetler 
dinlenir. Aynca sozkonusu gorevin daha iyi bir sekilde yerine getirilebilmesi igin ozel binalar da 
yapilacaktir. 

Mezalim gorevinin yerine getirilmesi, hukumdann iktidan ve karakteri ile gok yakindan ilgilidir. 
iktidann guglu oldugu donemlerde, uygulama da surekli ve gugludur; gokus donemlerinde ise 
busbutun ortadan kalkmis gibidir.69 veya yuksek devlet gorevlilerine ya da ozel memurlara 
devredilmistir. AbbasTlerin ilk donemi birinci, son donemleri ise ikinci hukmun agik 6rnegidir.70 
AbbasTlerden aynlarak mustakil devletler kuran ibn Tulun (880-884) ile IhsTdTlerden Kafur (6. 967), 
siyasT iktidarlanni pekistirmek igin Mezalim'e buyuk ozen gosterdiler.71 Nureddin Zengi (6. 1174)72 
ve Salahaddin EyyubT (1174-1193)73 insa ettirdikleri Daru'l-Adl denilen saraylarda duzenli oturumlar 
yaparlardi. Memluk Sultanlan74 ile diger muhtelif Turk devletlerinde de hukumdarlar mezalim 
gorevinin yurutulmesine buyuk onem vermislerdir.75 

Hukumdarlar bu yetkilerini bazan baskalanna devretmislerdir. ilk Memluk Sultani Aybek (1254- 
1257) de bu gorevi veziri Alaadin el-Bundukdan'ye devretmistir.76 Gorevin vezirlere devredilmesinde 
sozkonusu vezirlerin guglu birer sahsiyet olmalan da onemli rol oynamistir.77 Kimi devirlerde ise, 
hukumdarlann zaafi yuzunden, sultan anneleri bu gorev igin tayinlerde bulunmuslar,78 hatta bizzat 
kendileri oturum duzenlemislerdir.79 

2.2.2.1.2. Vezir 

Vezirlerin tayin belgelerinde mezalim gorevinin yurutulup yurutulmeyecegi ozellikle 
belirtilmistir.80 

Selguklu veziri Nizamulmulk (6. 1092)81 pek gok mezalim oturumu yapmistir. 

2.2.2.1.3. Vali 

Valiler, hukumdann tasradaki temsilcisi sifatiyla gorev yaptiklanndan, hukumdann yetki vermesi 
durumunda mezalim oturumu duzenleyebilirler.82 

Doktrinde sozkonusu edilen bu durum, uygulamada da kendisini gostermistir. Nitekim 
Memluklerde Dimask83 ve Haleb84 Naibu's-Sultanlan merkezdeki modele uygun sekilde oturumlar 
yapmislardir; ancak, merkezden farkli olarak.VekTIu Beytilmal ve Muhtesib de bu toplantilara uye 
olarak katilmamislardir. Selguklularda ise eyaletlerde vezir, vilayetlerde vali; aynca nahiyelerde rets; 
ikta arazisinde ikta sahipleri hukumdann tasra yonetimindeki temsilcisileri olarak bu gorevi 
yijrutmuslardir.85 
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2.2.2.1.4. Ozel Mezalim Gorevlisi (Sahibu'l-Mezalim) 

DTvan-i Mezalim'in gorevlerini yurutmek uzere ozel gorevlilerin (sahibu'l-mezalim, vali'l-mezalim) 
ortaya gikmasi, kurumun gelisme tarihinde buyuk onem tasidigindan, bu konuyu biraz ayrintih olarak 
ele almak istiyoruz. 

DTvan-i Mezalim gorevlisi tayin edenlerin ikincisi vezirlerdir; bilhassa FatimT vezirleri bu tur 
tayinlerde bulunmuslardir. 

Hukumdan temsilen gorev yapan valiler de ozel mezalim memuru tayin ederek yetkilerini onlara 
devretmislerdir. Baska devletlerde de vezirin gorevlerinden birisi, mezalim oturumu duzenlemektir.86 

Sahibu'l-Mezalim tayinlerinde en onemli yeri, kadi grubunun aldigini goruyoruz. 

Memluk Sultani Aybek (1254-1257) Devri'nde mezalim oturumlarim yuruten vezir Alaaddin el- 
BundukdarT'nin ve Sultan ibn Kalavun (1298-1341) ile Baybars (1260-1277)'in yaninda uye olarak 
Na'ibu Dari'l-'Adl unvanh gorevlileri goruyoruz.87 Bunlann sahibu'l-mezalim olarak gorev yapmis 
olmalan muhtemeldir. MakrTzT (6. 1442)'nin belirttigine gore, bu gorevliler, sikayetgilerin islerini 
duzenler, dilekgeleri baskana okur ve davalara bakardi. el-Meliku'l-Esref Kuguk (1341-1342), 
Muhammed b. ismail el-'AmidT (dogumu 1289)'yi "na'ibu dari'l-'adl" olarak tayin etmis ve o da bu 
gorevi bir sure yurutmustur.88 Eyyubiler ve Memluklerde, hukumdar veya vezirin yurutmemesi 
halinde, Hacib unvanini tasiyan gorevli mezalim gorevini yurutmekle de vazifelidir.89 

Qok gesitli gorevleri olan vezirler ve valiler disinda, sahibu'l-mezalim tayin edilenlerin bu gorevle 
birlikte baska kamu gorevlerini yurutmesi de pekala mumkundur; ozellikle kadilar igin bu durumlara 
gok sik rastlanir. Karahanh hukumdan Tamgag Bugra Han'in, kadi Ebu Nasr'i Semerkand ve 
havalisinin sahibu'l-mezalim ve'l-ahkam'hgina tayini de boyledir.90 Sahibu'l-Mezalim'in bakacagi dava 
turlerinin sinirlandinlmasi mumkundur.91 Ayni sekilde yetkinin sinirlandinlmasi da mumkun 
olmaktadir. Muhakeme usulunu incelerken de gorecegimiz uzere sahibu'l-mezalimin yetkisi turn ulke 
topraklanni igine alabildigi gibi, belirli bir bolge de olabilir. Mesela Karahanh hukumdan Tamgag Bugra 
Han, kadi Ebu Nasr'i Semerkand ve havalisi sahibu'l-mezalim ve'l-ahkami olarak tayin etmistir92 
Baskadilann yetkisi, baskentin yam sira, turn ulke topraklanni da igine alabilmektedir. 

Sahibu'l-Mezalim'in tayini Sicil, Mersum veya Ahd denilen beige ile olur. Sozkonusu beige, 
buyuk camide halka okunarak, sahibu'l-mezalim'in tayini halka duyurulur.93 Bu tayin belgesinde, 
sahibu'l-mezalim'in gorev ve yetki alani agikga belirtilir, bazi usul kaideleri konusunda tavsiyelerde 
bulunulur.94 

Sahibu'l-Mezalim olarak tayin edilenler de oturumlannda kadi, hukukgu ve diger devlet 
gorevlilerini bulundurmuslardir.95 

2.2.2.1.5. Kadi 
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DTvan-i Mezalim oturumlannda, daha kurumun ilk donemlerinden itibaren kadilann 
bulundurulmasina ozel bir onem verilmistir. Bu hukum, oturumu yoneten hukumdar, vezir, vali veya 
sahibu'l-mezalim olsa da aynen gegerlidir; hatta, bu oturumlarda kadilann bulundurulmasi DTvan-i 
Mezalim'in karakteristik bir unsuru olarak kabul edilebilir. 

Baskadihk makammin kurulmasindan sonra ise, hukumdar veya vezirin baskentteki 
oturumlannda baskadilar daima yer almislardir.96 Bu arada, sayilan birden fazla olan baskadilar 
arasinda protokoldeki yer agisindan mucadeleler de olurdu.97 Memluk Sultani ibn Kalavun (1298- 
1341) Devri'nde, bu mucadele sonunda, malikT baskadi haneff baskadidan once yer almaya 
baslamistir. 

Nureddin ZengT (6. 1174), kadilar arasinda tarafsiz davranir, onlan gesitli mezheplerden 
segerdi.98 

Baskadi veya kadilann sahibu'l-mezalim olarak tayinleri gok sik rastlanan bir olaydir.99 
Sahibu'l-Mezalim'i incelerken bunun gok sayidaki ornegini de gormus bulunuyoruz. 

Memluklerin ibn Kalavun (1 298-1341 )'dan sonraki devrinde SafiT, Haneff ve MalikT kadiTasker 
lerin de oturumlarda uye sifatiyla yer aldigi gorulur.100 

Oturumlarda bulunan kadilann gorevi, yargilama konusunda uzman olduklan igin, ihtilaf 
konusunun gozumunde baskana danismanhk yapmak, hatta bazan baskanca havale edilen davalann 
gorum ve gozumudur.101 

2.2.2.1.6. Hukukgular ve Muftiler 

DTvan-i Mezalim oturumlanna uye olarak katilanlar arasinda, yine kurumun karakteristik 
unsurlanndan sayilabilecek olan, hukukgulan, mufffleri ve diger alimleri goruyoruz. 

Oturumlanna hukukgulan da alanlar arasinda, mezhep aynmi gozetmeyen Nureddin ZengT (6. 
1174),102 Salahaddin EyyubT (1174-1193)103 ve Ebu Mucahid §ah (1325-1335)104 ile digerlerini 
goruyoruz. 

Anadolu Selguklu Sultani I. Giyaseddin Keyhusrev (1192-1196; 1205-1211), oturumlannda 
alimler bulunduruyordu.105 

Nureddin ZengT'nin oturumlannda, muhtelif mezheplere mensup kadi ve hukukgulann yam sira, 
mufffler de bulunuyordu.106 Daha onceki devirde, bir davaya bakan Vezir ibn Yunus'un toplantisinda 
alimler bulunmaktaydi.107 

Kadi, hukukgu, muftT ve bilginlerin, gunumuz idarT yargisinda gorulen kanun sozculerine veya 
yuksek yargi organlannda gorulen raportorlere benzetilmesi mumkundur.108 Zira, onlar baskana 
dava konusunda aydinlatici bilgiler vererek gerekli yardimda bulunmaktadirlar. 
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2.2.2.1.7. SuhGd 

DTvan-i Mezalim oturumlanna katilanlar arasinda suhud olarak isimlendirilen ve gorevi baskamn 
verdigi karann hukuka uygunluguna sahitlik etmek ve ihtilafli taraflar ve olay hakkinda gorgu ve bilgisi 
olup baskana bu konuda bilgi vermek olan kisiler de bulunmaktadir. 

IhsTdTler Devri'nde Kafur (6. 967)'un109 oturumlannda iki muteber suhud bulunurdu. 

2.2.2.1.8. Ordu Temsilcileri 

Ozellikle, Memlukler devrinde oturumlara orduyu temsilen bazi uyelerin de katildigi gorulur. 

Memluk Sultani ibn Kalavun (1297-1341) Devri'nde ise, ordu temsilcilerinin sayilan artmaktadir. 
Yaptigi mezalim oturumlannda Naziru'l-Ceys, Umera'u'l-Mesvere ve diger askerler yer ahrdi.110 ibn 
Kalavun'un oturumlanna katilanlardan Naziru'l-Ceys, askerT ikta islerinin basidir;111 askerT davalar 
bazan kendisine havale edilirdi.112 Umera'u'l-Mesvere; Umerau'l-mi'Tn'den, yasli (veya azledilmi§) 
yuksek rutbeli asker ki§ilerdir.1 13 

Yine, Memluk Sultani Berkuk (1382-1389) Devri'nde oturumlarda, ecnadu'l-halka (sultanin 
tevcih ettigi iktalar)'nin kumandani ve sultanin koruma gorevlisi olan NakTbu'l-Ceys bulunmaktadir.114 

Hindistan'da Ebu Mucahid Muhammed Sah (1 325-1 335)'in oturumlannda da ordu temsilcileri 
bulunurdu. 115 

Harezmsahlann oturumlannda da ordu temsilcileri bulunurdu. 1 16 

2.2.2.1.9. Maliye Temsilcileri 

Maliyeyi temsilen mezalim oturumlanna katilanlar, ozellikle Memluklerde gorulur. 

Memlukler Devri'nde ibn Kalavun (1298-1348) ve ondan sonra Berkuk (1 382-1 398)'a kadar 
gegen devirde yapilan oturumlarda Naziru'l-Has ve VekTIu Beytilmal uye olarak bulunmaktadir.1 17 
Bunlardan Naziru'l-Has, sultanin ozel butgesine bakmakla gorevli olup, DTvanu'l-Hass'in 
baskanidir.1 18 VekTIu Beytilmal ise, amme maliyesinin baskanidir.119 

2.2.2.1.10. Muhtesib 

islam devletlerinin ortak kurumlanndan ve yuruttugu islerin buyuk bir bolumu agisindan ozellikle 
gunumuzdeki belediyeler gibi gorev yapan Hisbe kurulusunun baskani bulunan muhtesibin 
gorevlerinden bazilan; kamu ahlakini gozetlemek, kusurlu teraziler, kansik mallar vb. agik meseleleri 
aninda karara baglamaktir. Boylece muhtesib (Naziru'l-Hisbe) Musluman toplumda, ahlakT-hukukT 
hayatin gidisini kontrol etmis olmaktadir. 
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Muhtesibin, Musluman toplumlarda bazi yer ve devirlerde mezalim oturumlannda uye olarak 
bulundugunu goruyoruz. Memluklerde ibn Kalavun (1298-1341) Devri'nde ve ondan sonra Berkuk 
(1 382-1 398)'a kadar gegen devirde muhtesib (Memluklerde Kahire Muhtesibi) oturumlann 
uyesidir.120 

2.2.2.2. Yardimcilar 

2.2.2.2.1 Devadar121 

Memluklerde Baybars (1260-1277)'in oturumlannda Devadarlar da yer almaktadir. Hacible 
birlikte gorevi, dilekgeleri sultana takdim etmektir.122 Berkuk Devri'nde de Devadar oturumlarda yer 
ahp,123 yardimci olarak gorev yapmisti. 

2.2.2.2.2. Hacib 

Memluklerde ibn Kalavun'dan sonra124 mezalim oturumlannda hacib bulunmaktadir. 
Memluklerde hacib, devadarla birlikte dilekgeleri sultana iletmekle gorevlidir.125 

EyyubTler ve Memluklerin bazi devirlerinde mezalim oturumu duzenleyen Hacib, devletin yuksek 
bir gorevlisidir.126 Aynca dogudaki Turk devletlerinde de oturuma katilan hacibler devletin yuksek 
birer gorevlisidirler. Ancak, bunlann oturumlardaki gorevi, yine dilekgeleri kabul etmektir.127 Mesela 
Karahanhlarda hacibin baslica vazifelerinden biri, haksizhga ugrayip hak talebinde bulunanlan kabul 
ederek mezalim gununde onlara yol gostermek ve hukumdarin huzuruna gikarmaktir.128 
Selguklularda da durum bunun aynisidir. 

2.2.2.2.3 Kissa-dar ve Saray Qavuslan 

Harezmsahlarda dogrudan devlet baskanina bagh olarak Kissadarhk makami kurulmustur. 
Halktan herhangi birisi dogrudan kissadara dilekge verebilirdi. O, bu dilekgeleri ahr ve duzenli olarak 
sultana takdim ederdi. Ayni kurumu baska bir sekil altinda Selguklu Devleti'nde de goruyoruz. Saray 
Qavuslan, sikayeti olan ve dava agmak isteyen kisileri tespit ederler ve mahkeme huzuruna 
gaginrlardi.129 

2.2.2.2.4. Giivenlik Gorevlileri 

DTvan-i Mezalim oturumu hukumdarin baskanhginda yapildigi takdirde, guvenliginin saglanmasi 
igin oturumlarda gesitli gorevliler bulundurulmustur. 

Memluk Sultani Berkuk (1 382-1 398)'un oturumlannda hazir bulunan EmTr Candar'in gorevi, 
davaliyi durusmaya almaktir.130 
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Yine Memluklerde Baybars (1260-1277)'in,131 Hindistan'da Ebu Mucahid Muhammed Sah 
(1 325-1 335)'in oturumlannda silahdariye ve candariye vb. guvenligi saglamakla gorevlidirler. 132 

2.2.2.2.5 MunadT 

Memluk Sultani Berkuk (1382-1398)'un133 yaptigi oturumlar MunadT aracihgiyla onceden ilan 
edilirdi. 

Mezalim oturumlannda belirtilen bu gorevliler dismda baska gorevliler de bulunmus olabilir. 

2.3. Mezalim'in Burokratik Teskilati 

Kurumun ilk gelisme devresinde sikayetlerin yapilmasi ve incelenip karann verilmesi sozlu 
olarak gergeklestirilirdi. Ancak, DTvan-i Mezalim kurumunun giderek gelisme gostermesiyle birlikte, 
yazili usul de hakimiyet kazandi. Yazili usulun saglikli bir sekilde yurutulmesi igin, zamanla burokratik 
islemler baslamis ve bu da bir teskilati gerektirmistir. 

EyyubT Devleti'nin kurucusu Salahaddin (1174-1193) ve Memluk Sultani ibn Kalavun (1298- 
1341) devrinde, DTvanu'l-in§a ba§kani olup, daha geni§ gorev ve yetkilerle donatilmi§ bulunan 
Katibu's-Sirr'in134 gorevlerinden birisi de, Daru'l-Adl toplantilannda sultanin onunde oturup, yapilan 
§ikayetleri okumak ve gerekli cevaplan yazmaktir.135 DTvan-i Mezalim oturumlanna katilan Katibu'd- 
Dest, Memlukler Devri'nde, ahnan kararlan yazmakla gorevlidir. 136 Esasen Memlukler Devrin'de, 
mezalim ozurumlannda gok sayida katipler bulunmakta,137 MuvakkT'u'd-Dest, DTvanu'l-in§a 
ba§kaninin emrinde gah§makta,138 MuvakkT'u Dari'l-Adl dilekgeleri sultana okumakta ve durusmayi 
yaziyla tespit etmektedir.139 

Hindistan'da Ebu Mucahid San (1 325-1 335)'in toplantilannda da katipler bulunmaktadir. 140 

Goruldugu uzere, Divanu'l-Mezalim, islam devletlerinin genel yonetiminin merkez ve tasra 
teskilatlannda yer alan temel organlardan biri olmustur. Bu bakimdan gorevin sahibi oncelikle devlet 
baskanlan olagelmistir. Fakat devlet baskanlan bu gorevi vezir, vali, kadi ve sahibu'l-mezalim'e de 
devretmislerdir. 

DTvanu'l-Mezalim gorevlerini vezir, hukukgu, muftT, suhud, ordu ve maliye temsilcileri gibi 
devletin yuksek memurlanndan olusan bir kurul halinde yerine getirmistir. Bu kurula yardimci olan 
gesitli gorevliler de bulunmustur. Aynca yazili usulun hakim olmasindan sonra kuruldaki islerin 
yurutulmesi burokratik bir isleyise sahip olmus, hatta bazi devletlerde bunun igin burokratik bir teskilat 
dahi kurulmustur. 

3. Divan-i Mezalim'in Gorevleri 

DTvan-i Mezalim'in gorevleri, doktrin tarafindan klasik bir siralamaya tabi tutularak on madde 
halinde ozetlenmistir. MaverdT (6. 1058) ve Ferra (6. 1055)'nin siraladigi bu gorevler sunlardir: 141 
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1) Halka karsi sert davranarak hak ve adalet yolundan sapan zalim idareciler hakkindaki 
sikayetlerin incelenmesi, 

2) Memurlann vergi ve diger devlet mallanni tahsil ederken yaptiklan haksizliklann giderilmesi, 

3) DTvan katiplerinin denetlenmesi, 

4) Devletten maas alanlann maaslarimn gecikmesi veya eksik odenmesiyle ilgili sikayetlerin 
incelenmesi, 

5) Yoneticilerin veya guglu kisilerin gasbettigi mallarla ilgili sikayetlerin incelenmesi, 

6) Kamu vakiflarmin ve hususT vakiflann denetlenmesi, 

7) Kadi mahkemelerinin verdigi kararlann uygulanmasi, 

8) Muhtesibin yerine getiremedigi kararlann uygulanmasi, 

9) Cuma ve bayram namazlan, hac, cihad gibi agik ibadetlerin yerine getirilmesini saglamak, 

10) Normal adIT ihtilaflara bakmak. 

DTvan-i Mezalim, doktrin tarafindan sayilan bu gorevler disinda siyasT, hukukT, iktisadT alanlarda 
da bazi gorevleri daha yerine getirmistir. DTvan-i Mezalim'in gorevlerinin surekli degisip sabit bir 
gorunum kazanmadigini ozellikle belirtmeliyiz. Burada biz, bir kamu hukuku kurumu olarak ele 
aldigimiz DTvan-i Mezalim kurumunun ozellikle hukuk alanindaki gorevlerine -digerlerine de kisaca 
deginerek- yer vermeyi uygun buluyoruz. 

3.1. DTvan-i Mezalim'in Yargilama 

Disindaki Gorevleri 

3.1.1. SiyasT Gorevler 

SiyasT alanda DTvan-i Mezalim kurumu daha gok ig siyasetle ilgili konularda gorevyapmistir.142 

Bilindigi gibi, islam devleti igin Seri'at'in korunmasi basta gelen bir gorevdir.143 Bu bakimdan, 
§eri'at disinda ve aleyhinde gorulen bazi hareketlere, DTvan-i Mezalim kurumunda bakilmis ve karar 
verilmistir. Ancak, bu gibi gorevlerin sureklilik gostermedigini belirtmek gerekir. 

Selguklularda devlete karsi islenmis agir siyasT suglann yargilanmasi ve karara baglanmasi 
DTvan-i Mezalim'de olurdu.144 

3.1.2. HukukT Gorevler 
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3.1 .2.1 . Yasama Faaliyetleri 

FatimTler Devri'nde, DTvan-i Mezalim'de, daha once konulmus olan hukumler degistirilip 
yerlerine yenileri yururluge konabilirdi.145 

Memluk Sultani Baybars (1260-1277), bu konuda onemli faaliyetlerde bulunmustur. Baybars'a, 
hizmetine bagli kimselere kamu mulkleri (el-Emlaku'd-DTvaniyye) idaresince baska yere yerlesme izni 
verilmedigi sikayet edilince, bu hareketi tasvip etmedi ve hizmet akdinde belirtilen suresi bitip aynlmak 
isteyenlere izin verilmesini kararlastirdi. Yine Baybars'a, savas alamnda olurken askerlerin vasiyetinin 
bir sahit tarafindan tespit edilemedigi, ya da arkadaslanndan birince tespit edilip askerlerin 
sehadetinin Kahire'de kabul edilmedigi sikayet olunmustu. Sultan yaptigi arastirmada komutanlann, 
durust ve guvenilir bazilanni, bu is igin tayin ettigini tespit edince, butun komutanlara bu sekilde 
uygulamada bulunmalanni emretti.146 Yetim kalan asker gocuklarimn babalan tarafindan birakilan 
miras mallannin diger mirasgilarca, yetim aleyhine taksim edildigi, Baybars'a sikayet edilince, bundan 
boyle olen askerlere ait mallann, hakimlerin yonetimine verilmesini emretmistir.147 

Sozunu ettigimiz bu yasama faaliyetlerinin gok geliskin ve mukemmel olmadigi daha ilk bakista 
anlasihr. Bu bakimdan, kendi devri agisindan yasama faaliyeti sayilmahdirlar. DTvan-i Mezalim'e 
yapilan basvuru, bir yerde sosyal ihtiyaci yansitmis ve boylelikle ulke gapinda yururluk kazanacak 
genel bir hukmun benimsenmesine esas olmustur. 

3.1.2.2. IdarT Denetleme 

Kamu hizmetlerinin idarT denetimi de DTvan-i Mezalim kurumunun gorevleri arasinda yer 
almaktadir.148 DTvan-i Mezalim kurumunun bu gorevinde esas olan, kamu kuruluslannin kendi 
igindeki isleyisle ilgili olarak ortaya gikan aksama ve hak ihlalleridir. idarT denetleme gorevine mezalim 
karakterini vermeye yarayan unsur, sekIT olup, bu da bir mezalim oturumunda olayin incelenmis 
olmasidir.149 

DTvan-i Mezalim kurumunun idarT denetleme gorevlerini baslica ug kumede toplamak 
mumkundur: MalT denetleme; muhtesibe yardim ve onun denetlenmesi; kamu vakiflannin 
denetlenmesi. Bunlara, bazi dimemirlerin denetlenmesini de eklemek gerekir. 

3.1.2.2.1. Divan Katiplerinin MalT Denetimi 

DTvan katiplerinin gorevleriyle ilgili herhangi bir yolsuzluga sapmalanm onlemek uzere malT 
denetimlerini yapmak, DTvan-i Mezalim kurumunun idarT gorevlerinden birisini meydana getirmektedir. 
Musluman toplumun mallan, dTvan gorevlilerine emanet edilmistir. Bu mallann tahsil ve harcamalan 
kendilerine emanet edilen bu kamu gorevlilerinin, sozkonusu gorevlerinde eksiklik veya fazlahk 
seklindeki uygulamalan duzeltilir. MalT denetim gorevinin yerine getirilmesi igin, herhangi bir 
sikayetginin basvurmasina gerekyoktur.150 
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Memluk Sultani Baybars, devlet topraklanndan bir bolumunu tanm igin kiralayan giftgilerden 
birinin sikayetini, beytulmalin asiri bir icar bedeli istedigi sabit olunca, icar tutannin indirilmesine karar 
vererek sonuca bagladi.151 

3.1.2.2.2. Muhtesibe Yardim ve Denetlenmesi 

Hisbe kurumunun, kamu yaranni gergeklestirmeyi amaglayan gorevlerini muhtesibin yerine 
getirememesi halinde, bu gorevleri Mezalim kurumu ustlenir. Boylece, muhtesib tarafindan ortadan 
kaldinlamayan kotu fiiller ve aciz kahnan tecavuzler, "Allah hakki"mn korunmasi gerekgesiyle DTvan-i 
Mezalim kurumu tarafindan ele alinir ve gereginin yerine getirilmesi saglamr.152 

Doktrinde belirtilen muhtesibin denetlenmesi konusuyla ilgili olarak yalnizca bir tek ornegimiz 
bulunmaktadir. Kahire muhtesibi Necmeddin et-TanimbT, h. VIM. asrm sonuna dogru, kendisine karsi 
yoneltilen onemli suglar sebebiyle mezalim mahkemesinde sultanin onune gikmistir.153 Muhtesib, 
boylece idarT denetime tabi tutulmus bulunmaktadir. 

3.1.2.2.3. Kamu Vakiflarmin Denetlenmesi 

Gelirleri cami, okul gibi kamu hizmetlerine tahsis edilmis kamu vakiflarma uygun olarak 
harcanmasini ve vakfin amacina uygun yonetimini saglamak igin DTvan-i Mezalim kurumu, herhangi 
bir sikayetginin basvurmasina gerek olmaksizm gorevini dogrudan yerine getirir.154 

Memluk Sultani Baybars (1 260-1 277)'a, yaptirmis oldugu medreseye hanbelT muderris ve 
hanbelT kadi tayininde bulunmayan hanbelT baskadi sikayet edilir. Baybars, sikayeti inceleyip dilekge 
sahibinin haksiz oldugunu gorur. Bunun uzerine yuz degnek dayak cezasina garptinlmasina karar 
verir.155 Boylece Sultan, vakif medreselerindeki egitimin vakfin amacina uygun yapilip yapilmadigini 
denetlemis olmaktadir. 

Kadi Ebu't-Tahir Abdulmelik b. Muhammed el-HazmT, yanindaki bir grup gorevlisiyle, her ay ug 
gun vakiflan denetler, duzen ve temizligine bakardi. Bir aksakhk gorunce, mutevelliye on sopa dayak 
cezasi verirdi.156 

3.1.2.2.4. Bazi Dim Emirlerin Denetlenmesi 

DTvan-i Mezalim kurumunun gorevlerinden bir baskasi, cuma namazi, bayram namazi, hac ve 
cihad gibi agik ibadetlerin sartlanna uygun olarak yerine getirilip getirilmedigini kontrol etmektir. Bu 
gibi ibadetler, Allah hakkidirlar ve bu haklar ile Allah'in farzlannin yerine getirilmesi, hig suphesiz 
olarak gereklidir. 157 

Memluk Sultani Aybek, bir DTvan-i Mezalim oturumunda, alkollu igki igmenin caiz olmadigina, 
elde olanlann musadere edilip dokulmesine karar verdi. 158 
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MakrTzT'nin belirttigine gore, 1263'te sultan bir mezalim oturumunda fuhus yapan kadinlann 
Kahire'den surgun edilmesine karar verdi.159 

3.1.2.3. idarT islerin Gorusulmesi 

EyyubTlerde, oturumlarda mezalim olaylanna bakilmasindan sonra, devlet islerinin, aziller ve 
tayinlerin muzakereleri yapihrdi. Bu bakimdan, bu oturumlann, Osmanhlardaki Divan-i Humayun 
toplantilanna benzetilmesi mumkundiJr.160 

3.1.2.4. Mahkeme 

Kararlannin icrasi 

DTvan-i Mezalim kurumunun gorevlerinden birisi de, normal kadi mahkemelerinin vermis 
olduklan, ancak davayi kaybeden tarafin guglu, makam ve sohret sahibi biri olmasi dolayisiyla 
uygulayamadiklan hukmun icra edilmesini saglamaktir.161 

Nureddin ZengT'nin Daru'l-Adl'i yaptirma sebeplerinden birisi de, kadi Kemaluddin'in vali 
Eseduddin §Trkuh'un haksiz kazanglanni (=mezalim) geri vermesi kararlanni uygulamayisi idi.162 

Bu haliyle DTvan-i Mezalim kurumu, bugunku hukukta yer alan icra dairesi'nin gorevini yapmis 
olmaktadir. Naziru'l-Mezalim, yuksek bir gug ve otoretiyi temsil ettiginden -mulkiyetin iadesi, borcun 
odenmesi gibi- gesitli mahkeme kararlannin geregi yerine getirilmis olur. 

3.1 .3. iktisadT Gorevler 

DTvan-i Mezalim oturumlannda gok degisik bir baska gorev daha yerine getirilmistir. Bu gorevin 
amaci; iktisadT hayatin iyi islemesi, bir yerde sosyal ve iktisadT adaletin saglanmasidir. iste, bu 
sebeple, mezalim oturumlannda, bazan, iktisadT mesele ve sikintilara gare bulmak, halka malTyardim 
yapmak gibi konulara da egilinmistir.163 

Memluk Sultani Baybars (1260-1277), 663'te Daru'l-Adl'de yaptigi mezalim oturumlanndan 
birinde, Misir'daki fiyat artislan ve bunun sebep oldugu iktisadT sikintiyi gorusmus, verdigi isabetli 
kararlar ve yaptigi dogru uygulamalar sonucunda gida maddeleri (ekmek) fiyatlan dengeli ve istikrarli 
birduruma kavusmustur.164 

Selguklular tarihi mutehassisi Osman Turan'in belirttigine gore, "Atabeg Nureddin Mahmud (6. 
1174) zamaninda, Suriye'de kirtas adi ile bir para tedavulde idi. Gergekten bu hukumdar ihtiyaglan 
igin kirtas sarfederdi (...). Bir gun Nureddin, Daru'l-Adl'de (Divanu'l-Mezalim) adalet tevziinde 
bulunurken, bir tuccar cemaati gelip ahsveriste hesaplann dinar uzerinden yapildigini, fakat piyasada 
bulunmadigi igin bir dinann bazan altmis, bazan yetmis kirtas uzerinden muamele gordugunu ve 
boylece zararlara sebebiyet verdigini sikayet ettiler. Hukumdann kendi adina dinar basip kirtaslan 
iptal etmesini dilediler. Fakat, Nureddin, garsilarda herkesin elinde 10.000-20.000 miktannda kirtas 
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bulundugunu, bunlann ilgasiyla bir ise yaramayacaklan igin, ailelerin yikilmasina sebep olacagini 
belirterek bu teklifi reddetti."165 

Memluklerde mezalim toplantilannda yer alan hacib ve devadarlann gorevlerinden birisi de 
yoksullan toplantiya almaktir.166 

Bu gibi gorevlerin, genellikle, hukumdar ve vezirlerin yaptigi oturumlar igin sozkonusu oldugunu 
soyleyebiliriz. Qunku gerek iktisadT hayati duzenlemede, gerekse ihtiyag sahiplerinin ihtiyacini 
gidererek sosyal ve iktisadT adaleti saglamada en onemli gorev oncelikle kendilerine aittir. 

3.2. DTvan-i Mezalim'in Yargilama 

Alanindaki Gorevleri 

3.2.1. Genel Agiklama 

Yargilama disinda da diger bazi alanlarda gorev yapmis olmasindan dolayi, DTvan-i Mezalim 
kurumunun 

yalnizca biryargi kurulusu olarak gorulmesi dogru olmaz. DTvan-i Mezalim kurumunun gelisme 
tarihinde, gorevlerinin giderek yargi alanmda yogunlasip, diger gorevlerinin yerine getirilmesinin 
baska muesseselerce gergeklestirilmis oldugunu gormekteyiz.167 Kurumun DTvanu'l-Mezalim yerine, 
mezalim mahkemesi olarak isimlendirilmesi de bu yuzdendir. Gunumuz yazarlannin da kurumumuzu 
yalnizca bir yargi kurulusu olarak gormelerine sebep, yine bu gelismedir. 

Bazi yazarlar, DTvan-i Mezalim kurumunu, Hisbe ve §urta gibi, orfT yargi kurulusu olarak 
degerlendirirler.168 Sozkonusu gorus, hukukun kaynaklan agisindan boyle bir sonuca varmaktadir. 
Musluman hukukgular ise, bu gorusun yanhs oldugu kanaatindedirler. Klasik hukuk yazarlanndan ibn 
Teymiyye (6. 1328) ve ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye (6. 1350), "Kamu yonetimi personelinin gorev 
alanina giren konular ve gorev unvanlan yer ve zamana gore degisiklik gosterir. Bunun igin hukukta 
belli bir simrlama bulunmamaktadir. Bazi yer ve zamanlarda, Surta'nin gorevleri kaza alanina girebilir 
veya bunun tersi de olabilir. Hisbe ve maliye de buna benzer. Sozkonusu gorevlerin ve unvanlann 
tumu aslinda ser'T nitelik tasir. Ancak, gorevleri yurutenlerin niyet ve amaglan son derece onemlidir." 
gorusunu belirterek, Hisbe, DTvan-i Mezalim, §urta gibi kurumlan "dint" birer kurum olarak 
degerlendirirler.169 

DTvan-i Mezalim'in yargilama ile ilgili gorevlerini, baslica idan ve adIT yargi olarak iki kumede ele 
almak mumkundur. Bunun yaninda, mezalim kurumu istisnaT olarak yuce divan sifatiyla da gorev 
yapmistir. 

3.2.2. idarT Yargilama 
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DTvan-i Mezalim kurumunun yargi ile ilgili gorevlerinden en onemlisini, idarT yargi kavrami iginde 
dusunulebilecek ihtilaflann gorulmesi meydana getirir. Burada, hemen belirtmeliyiz ki, DTvan-i 
Mezalim kurumunda gorulen idarT davalar, bugunku hukukta anlasildigi gibi gelismis ve adIT 
davalardan kesin bir sekilde aynlmis degildir. Hangi tur ihtilaflann idarT ihtilaf olarak degerlendirilecegi 
noktasinda, MaverdT (6. 1058)'nin siraladigi su ugune -uygulamadan orneklerle desteklemek 
suretiyle- yer verebiliriz: 

1) Devlet memurlannca fertler aleyhine yapilmis olan haksizhklar: 

Ebu Yusuf, Kitabu'l-Harac'inda, Abbasi Halifesi Harun Resid'e kamu personelinin halka 
haksizhk yapmasini onleme agisindan yaranni belirterek, mezalim davalanna bizzat bakmasini 
6gutler.170 

Nureddin ZengT (6. 1174)'yi Daru'l-Adl insa etmeye zorlayan sebep, valilerinden STrkuh (6. 
1169'un yardimcilannin halka yaptigi haksizhklardir.171 

Memluk Sultani Baybars (1260-1277)'a yapilan bir basvurunun konusu, kamu mallan idaresince 
yerlesme hurriyeti kisitlananlann ugradigi bu haksizhktir.172 

2) Devlet adina vergi veya mal ya da para vb. seklindeki alacaklann tahsilinde mukellefler 
aleyhine meydana gelen haksizhklar: 

Kamu personelinin haksiz yol ve sekillerle devlet hazinesine veya kendilerine aldiklan mal ve 
paralann, sahiplerine geri verilmesini saglar. 

DTvan-i Mezalim mahkemesinde gorulen davalann onemli bir kismini, vergi ihtilaflan meydana 
getirmektedir.173 

Memluk Sultani Baybars'in oglu el-Meliku's-Said, 677 yilmda Dimask'ta bir mezalim oturumu 
yapti. Dimask halki, askeri komutanlardan birinin yonetecegi bir askeri sefer igin mulklerine yilhk vergi 
tarhettigini, sefer bitmesine ragmen verginin surduruldugunij sikayet etti. el-Meliku's-Said, bu verginin 
kaldinlmasina karar verdi.174 

Bu tur gorevi yurutmekle DTvan-i Mezalim, bir vergi mahkemesi gibi hareket etmistir. 

3) Devletten maas alanlann maaslarimn odenmesinin gecikmesi veya eksik odenmesiyle ilgili 
haksizhklar: 

Burada modern idarT yargidaki iptal davasina hayli benzemekte olan bir olayi ozellikle 
belirtmeliyiz. Memluk Sultani Baybars (1260-1277)'a, Muhammed b. EbT Mansur adinda birvatandas, 
Aybek (1254-1257) zamaninda bahgesinin elinden ahnip ikta olarak verildigini sikayet etti. Konu 
arastinldi ve DTvanu'l-Ceys'teki kayitlardan bu bahgenin devlet (dTvan) mail olmadigi anlasildi. 
Aybek'in karan iptal edilerek, bahge dava sonunda sahibine iade edildi.175 
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Memluklerde MustevfT'l-Murteca' ile Naziru'l-Ceys'in de bazi idarT davalara baktiklanni 
goruyoruz.176 

3.2.3. AdITYargilama 

DTvan-i Mezalim kurumunun yargi alamndaki gorevlerinden ikincisi, adIT ihtilaflan ilk veya ust 
dereceli mahkeme olarak karara baglamaktir. 

3.2.3.1. ilk Mahkeme Olarak DTvan-i Mezalim 

DTvan-i Mezalim kurumunun adIT yargi agisindan bir ilk mahkeme olarak gorev yapmasi, 
doktrince de kabul edilmistir.177 Ashnda adIT ihtilaflann gozumu, kadi mahkemelerinin gorev alanina 
girer. Ancak, mezalim mahkemesine goturulen adIT ihtilaflar, genellikle davalmin devlet memuru veya 
guglu bir kisi olmasi dolayisiyla, kadi mahkemelerinin gorum ve gozumunde yetersiz kaldigi 
ihtilaflardir.178 Cok defa hukumdar veya bazan temsilcilerinin baskanlik ettigi mezalim 
mahkemelerine, kadi mahkemelerinin gozemedigi bu tur davalann goturulmesi, adaleti saglayacak en 
yuksek gug olarak devlet fonksiyonlarmin tumunu elinde tutmasi veya yetki devrinde bulunulan kisiyi 
desteklemesi dolayisiyladir. 179 Bu bakimdan, uygulamada, mezalim mahkemeleri, "kadi 
mahkemelerinin yerini alacak olgude adIT ihtilaflann gozumuyle ugrasmistir. Bir hakki ispat veya inkar, 
devlet memurlan veya fertler tarafindan islenen haksizhklar (ozellikle gasplar) ve bunlara benzer 
seylerle ilgili sikayetleri dinlemek igin gok gegmeden mezalim mahkemeleri te§kil edilmi§tir. NazarT 
olarak kadilann yargilama sahasina giren mulkiyetle ilgili onemli davalann da mezalim 
mahkemelerine goturulmesi cihetine gidilmistir. Oyle ki, zamanla bu mahkemelerin yargi isleri, genis 
gapta kadi mahkemelerine ait yargi isleriyle uygun hale gelmistir."180 Gergekten, ibn Tulun (880-884) 
ve Kafur (940-960)'un DTvan-i Mezalim kurumuyla ilgili yargi faaliyetleri, genis olgude adIT ihtilaflan 
igine aldigindan, adIT hakimler adeta gorevden uzaklastinlmis gibi bu konularda vazife 
yapamamislardir. Devlet organlan arasmda bagimsizhk sozkonusu olmadigindan, yargiglann verdigi 
kararlar bazan valilerin tasdikine bagh kalmis, sonugta adIT davalar kestirme yoldan valilere 
goturulmustur. 

DTvan-i Mezalim ile adIT mahkemeler arasmda belli bir gorev dagihmi yoktur. Ancak, 
uygulamamn belli bazi davalarda yogunlasmasi, doktrini iki tur dava ustunde onemle durmaya 
zorlamistir: 1) Gasplar, 2) Ozel vakiflardaki ihtilaflar. 

3.2.3.1.1. Gasplar 

Bu tur haksiz fiilleri de iki grupta ele almak gerekir: a- Devlet memurlarimn gasplan, b- Guglu 
kisilerin gasplan. 

a- Devlet Memurlarimn Gasplan (el-Gusubu's-Sultaniyye) 



402 



Zalim devlet memurlannin hazine veya kendileri adina tamahkarlik veya tecavuzkarlik gibi 
sebeplerle sahiplerinden aldigi mallar, mezalim mahkemesi aracihgiyla hak sahiplerine iade edilirler. 
DTvan-i Mezalim hakimi bu durumu, denetleme sirasinda sahsen haber almissa re'sen hareket ederek 
haksizhga ugrayanin basvurusundan once malm sahibine iadesini emreder; fakat bu konuda bilgisi 
bulunmuyorsa, konunun incelenmesi ve karara baglanmasi basvurmaya baglidir. Bu gibi 
gaspdurumlannda mulkiyetin kime ait oldugu konusu, resmT kayitlardan arastinhr ve buna gore 
hareket edilerek mulkun sahibine iadesi saglamr.181 Sadece davacinin ortaya koyacagi delillerle 
yetinilmez. 

Nureddin ZengT (6. 1174)'nin valisi §Trkuh (6. 1169)'un yardimcilannin gasplan da benzer 
olaylann baska bir ornegidir.182 

b- Guglu Kisilerin Gasplan (Gusubu'l-Akviya) 

DTvan-i Mezalim mahkemesinde karara baglanan ikinci tur gasplar, guglu sahsiyetlerin, 
sahiplerinin elinden nzasi olmadan mulkunu almalandir. Boyle bir davanin gorulebilmesi igin, 
haksizhga ugrayanin dava agmasi gerekir. Gasiplann elinden bu mulkler dort yolla geri alinir: Gasbin 
itirafi, mezalim hakiminin bilgisi, gaspa veya sahibinin elinden alindigina dairbirdelil bulunmasi, yalan 
ve supheye yer birakmayacak sekilde haberlerin ortaya gikmasi.183 

3.2.3.1.2. Ozel Vakiflardaki Ihtilaflar 

(el-Vukufu'l-Hassa) 

Ozel vakiflardaki ihtilaflar, ancak dava agilmasi halinde DTvan-i Mezalim mahkemesinde karara 
baglanir, re'sen harekete gegilmez.184 

Burada, son olarak sunu da belirtelim ki, doktrinde adIT ihtilaflann, hakkaniyet ve adIT muhakeme 
usulune gore karara baglanacagi benimsenmistir.185 

3.2.3.2. Ust Mahkeme Olarak Mezalim 

DTvan-i Mezalim mahkemesinde alt mahkemeler tarafindan verilen kararlann temyizen gozden 
gegirildigi de olmustur. 

Adaleti saglamada en yuksek bir otorite olarak mezalim mahkemesinin alt mahkemelerin verdigi 
kararlan gozden gegirmesi gok normal bir sonugtur. Bunun igindir ki, gunumuz yazarlanndan birgogu, 
DTvan-i Mezalim kurumunu Yargitay'a (Temyiz Mahkemesi) karsihk olarak gormuslerdir.186 Kimi 
yazarlar ise, muessesemizi istinaf Mahkemesi olarak degerlendirmislerdir.187 

Kadilann yargilama dismdaki davranislanyla ilgili basvurular da DTvan-i Mezalim kurumuna 
yapilmis ve orada karara baglanmistir.188 Memluk Sultani Baybars (1260-1277), bir mezalim 
oturumunda, Misir hanbelT baskadismin kendisine karsi iyi dusunceleri olmadigi ve tayin yolsuzlugu 
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hakkindaki §ikayeti karara baglami§ ve yapilan ara§tirma sonunda bunlann asilsiz oldugu ortaya 
gikmi§tir.189 

Bir mezalim oturumunda Baybars'a, ba§yargigm, vesayeti altmda bulunan eski askerlerden 
birinin ogluna ait mallan iyi yonetememesi §ikayet edildi.190 

Gazneliler Sultani Mahmud (998-1 030)'a, bir kadi, emanete hiyanet ettigi igin §ikayet edilmi§ ve 
konu Mezalim kurumunda karara baglanmi§tir.191 

§imdiye kadar DTvan-i Mezalim'in gorevleriyle ilgili olarak yapilan bu agiklamalara gore, DTvan-i 
Mezalim kurumunun sabit bir gorev alani olmami§,192 bu alan devir ve §artlara gore bazan yargi 
alaninda toplanmi§tir, denilebilir. Butun bunlarla birlikte Mezalim'i yalnizca bir yargi kurulu§u olarak 
gormemek gerekir. Bu kurum, geli§me tarihi boyunca, yargilama alaninda ve yar 

gilama alani di§mda olmak uzere ba§hca iki alanda gorev yapmi§tir. DTvan-i Mezalim'in 
yargilama alani di§inda kalan gorevlerini, siyasT, hukukT (yasama faaliyetleri, idarT denetleme, idarT 
i§lerin g6ru§ulmesi, mahkeme kararlannin icrasi) ve iktisadT gorevler olarak belirtebiliriz. DTvan-i 
Mezalim'in yargilama alanindaki gorevleri ise adli yargi ve idari yargi sifatiyla yaptigi gorevler olarak 
yine ug grupta ifade edilebilir. 

4. Divan-i Mezalim'in i§leyi§i 

4.1. DTvan-i Mezalim Toplantilan 

4.1.1. Toplanti Yerleri 

DTvan-i Mezalim toplantilannin yapilacagi yer konusunda doktrinde herhangi bir agiklama 
yoktur. Uygulamada da dTvan-i mezalim toplantilan igin ba§langig doneminde belirli bir yer 
bulunmamaktaydi. Yetkililer kendilerine iletilen §ikayetleri her nerede olursa olsun inceleyip karara 
baghyorlardi. Ancak, daha sonralan toplantilar, cami, medrese, saray bunyesindeki yerler, makam 
veya ev gibi gok degi§ik yerlerde yapilmi§tir. Fakat, DTvan-i Mezalim devletler igin temel bir organ 
oldugundan, zamanla, sadece toplantilann yapilabilmesini saglamak uzere ozel binalar in§a edilmi§tir. 

4.1 .1 .1 . Degi§ik Toplanti Yerleri 

1) Cami: Doktrinde §afiT hukukgular, camilerin mahkeme salonu olarak kullanilmasim dogru 
bulmazlarken, diger hukukgular bunun mumkun oldugu goru§undedirler.193 

DTvan-i Mezalim toplantilannin bazi devirlerde camilerde yapildigini gormek bizi 
§a§irtmamahdir. Nureddin ZengT (6. 1174) de henuz Daru'l-Adl'i in§a ettirmezden once, oturumlarim 
el-Mescidu'l-Mu'allak'da yapmaktaydi.194 
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2) Medrese: Memluk Sultani Aybek'in (1254-1257) veziri Alaaddin el-BundukdarT mezalim 
oturumlanni Kahire'deki el-Medarisu's-Salihiye'de yapardi.195 Bunun, Memluklerde henuz Daru'l-Adl 
yapilmadigi doneme ait oldugu unutulmamahdir. 

3) Makam veya ikametgah: DTvan-i Mezalim toplantilannin en gok yapildigi yerlerden biri, resmT 
makam veya ikametgahin bulundugu yerler olmustur. Bu gibi durumlarda, hukumdarlar tarafindan 
sarayin belli biryeri oturumlara tahsis edilmistir. 

Memluk Sultani Berkuk (1382-1398) Devri'nde mezalim oturumlan Kal'atu'l-Cebel'deki sarayin 
el-lstabilu's-SultanT denilen yerinde yapilmistir.1 96 

Berkuk'un bu uygulamasi, bazi yillarda, saraylarda ed-Dikka denilen salonlarda oturum yapanlar 
harig, h. IX. asir sonlanna kadar surmustur.197 Memluklerde vezir yerindeki Na'ib'in baskanlik ettigi 
mezalim oturumlan, Eyvan'dan ayn olarak sarayin Daru'n-Niyabe adini tasiyan ve vezirin ikametgahi 
olarak kullanilan yerde yapihrdi.198 

4.1.1.2. Ozel Toplanti Yerleri: Daru'l-'Adl 

Daru'l-Adl adiyla bilinip mezalim oturumlanna tahsis edilmis ozel binayi kuran kisi, tarihgilerin 
ortak ifadeleriyle, el-Meliku'l-Adil Nureddin ZengT (6. 1174) 'dir.199 Nureddin onceleri Haleb'te bir 
Daru'l-Adl kurmustu, ancak burasi pek fazla une kavusmamistir. Nureddin'i une kavusturan, 
Kemaleddin es-Sehrazun'nin baskadihgi devrinde Dimask (Sam)'da insa ettirdigi Daru'l-'Adl'dir. Bu 
Daru'l-'Adl'in kurulmasinda baskadinin da rolu oldugu anlasilmaktadir.200 

imadeddin el-Katib el-lsfahanT (6. 1200)'ye gore, Kemaleddin, herhangi bir adaletsizlik tohmeti 
altinda kalmamak ve muhim davalara hukumdann huzurunda bakmak igin Daru'l-Adl'i in§a 
ettirmistir.201 Halbuki, MakrTzT (6. 1442) ve ibn KesTr (6. 1373)'e gore, Dimask'in zaptindan sonra 
EseduddTn STrkuh b. SazT (6. 1169)'nin nufuzu gok artmisti. Kemaleddin'e, STrkuh'un naiplerinin halka 
haksizhk yaptiklan hakkinda sikayetler geliyordu. Fakat baskadi onu muhakeme etmekten 
gekiniyordu. Durumu Nureddin'e bildirince, Nureddin, buyuk devlet memurlanm muhakeme etmek igin 
Daru'l-Adl'i kurdurmustur. Bunu duyan, STrkuh, naiblerini toplayarak halka iyi davranmalanm, kendisini 
Nureddin'in huzurunda mahkemeye gikmaya mecbur etmemelerini tenbih etmistir. Nureddin, Daru'l- 
Adl'de sikayetgi beklemis, fakat herhangi biri sikayette bulunmamistir.202 

Daha sonralan Salahaddin (1174-1193) Kahire'de, oglu GazT (1173-1216) ise Haleb'te bu 
Daru'l-Adl'in birer ornegini daha insa ettirmislerdir. Aynca Salahaddin, 583/1 187'de Dimask Kalesi'ni 
tamir ettirip Babu'n-Nasr'i agtigi sirada Daru'l-Adl'e Ba'lebek sahibinin bitisikteki evini de Nave edip 
kale igine almistir. Bundan sonra bu binaya Daru's-Sa'ade denilmeye baslanmistir.203 

Bu orneklerden de anlasilacagi uzere, Nureddin'den sonra, Daru'l-Adl yapimi yayginhk 
kazanmistir. Nitekim-Salahaddin ve oglu ile ilgili orneklerden aynlarak-Memluk Sultani Baybars 
(1260-1277), 1263'te el-Kal'a'nm alt kisminda Daru'l-Adl insa ettirmis, 1264'te oturumlara baslamistir. 
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Bu binaya daha sonra, Daru'l-Adli'l-KadTme denmistir.204 Daha sonra, Muhammed b. Kalavun (1298- 
1341), 1332'de uzun suredir kullanilamaz halde oldugundan bunu yiktirmistir. Zaten Kalavun (1275- 
1290), el-Eyvan adiyla baska bir bina yaptir 

misti. Fakat Kalavun'un oglu Halil (1290-1293) tarafindan yenilenen bu bina da Muhammed b. 
Kalavun tarafindan yikilmis ve yerine kubbeli buyuk bir bina yaptinlmistir. Artik burasi ele-Eyvanu'l- 
KebTr olarak isimlendirilmistir. Saraydan gizli bir kapidan girilen ve oturum yerine gizli bir parmakhkla 
agilan bir salon da yaptinlmistir.205 

DTvan-i Mezalim oturumlannin yapildigi yeri gostermek uzere de kullanilan Daru'l-Adl ismi, 
mezalim fonksiyonunu belirtmek igin Niyabetu Dari'l-Adl denecek kadaryayginlasmistir.206 

Daru'l-Adller, mezalim toplantilannin yanisira, cuius torenleri,207 Naibu'l-Kafil Divani208 ve 
EmTr Hacib'in galisma yeri209 igin de kullamlmistir. 

4.1 .2. Toplanti Gunleri ve Tatil 

Doktrinde benimsendigine gore, DTvan-i Mezalim gorevini yuruten kimse, bunun ozel gorevlisi 
ise, her gununu oturumlara tahsis etmek zorundadir. Fakat, baska gorevleri de olan bir devlet 
memuru ise haftanin belli gunlerini bunun igin ayinr.210 

Karahanh Devleti'nde Mezalim oturumu yapilan gune Mezalim Gunu veya Mezalim Vakti adi 
verilmistir.211 

Toplanti gunleri konusunda uygulamada da kesinlesmis bir durum yoktur. Her hukumdar, vezir 
veya vali, sartlara gore belli gunleri ve saatleri oturum igin ayirmistir. Sahibu'l-mezalimler de sartlara 
gore hareket etmislerdir. 

Oturum gunleri ile ilgili uygulama gozden gegirilirse, bu gunlerin haftanin her gunu, haftada bir 
gun, haftada iki gun ve haftada ug gun seklinde oldugu goze garpar. 

Anadolu Beyliklerinden birini kuran Kadi Burhaneddin (1381-1398) de naibligi doneminde her 
gun divan kurardi.212 

Haftanin bir gunu oturum yapanlar, bunun igin pazar, cuma veya cumartesi gunlerini 
ayirmislardir. Kafur (6. 967) ile Cevher (6. 992), cumartesi gunlerini oturumlara ayinrdi.213 

Haftada iki gun mezalim oturumu yapanlar pazartesi-persembe, pazar-garsamaba veya 
cumartesi-sali gunlerini segmislerdir. Misir'da ibn Tulun (880-884) haftanin iki gunu oturum 
yapardi.214 EyyubTler ve Memlukler devrinde pazartesi ve persembe gunleri ogleden sonralan 
Mezalim oturumlanna aynlmistir Salahaddin (596-589), Baybars (1260-1277) ve ibn Kalavun (1298- 
1341), bu sekilde uygulamada bulunmustur.215 Hindistan'da Ebu Mucahid Muhammed §ah (1325- 
1335) da pazartesi-persembe gunleri oturum yapardi, oturum gunleri dismdaki basvurulan ise 
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aksamlan incelerdi.216 Turkiye Selguklu Devleti Sultani I. Giyaseddin Keyhusrev (1192-1196; 1205- 
1 21 1 ) de pazartesi-persembe gunleri oruglu olarak oturum yapardi.21 7 Memluk Sultani Berkuk (1 382- 
1398), once pazar-garsamba, sonralan sah-persembe ve bu sonuncuya cuma gunu ikindiden 
sonralanni da ekleyerek iki gun oturum yapardi.218 Nureddin ZengT (6. 1174) ile ilgili olarak, haftada 
bir, iki, dort veya bes gun oturum yaptigi nakledilir.219 H. IX. asnn ikinci yansinda, 1466'da 
Memlukler cumartesi-sah gunlerini oturumlar igin tahsis etmislerdi, ancak bu oturumlan sadece kis 
aylannda ve iki ay sureyle yaparlardi.220 Selguklulann unlu veziri Nizamulmulk (1018-1092) de 
hukumdarin haftada iki gun mezalim toplantisi yapmasini belirtmis,221 kendisi de bu sekilde hareket 
etmistir.222 

Anadolu Beyliklerinden birinin kurucusu olan Kadi Burhaneddin (1381-1398), onceleri her gun, 
daha sonra cumartesi, pazar ve sail olmak uzere haftada ug gun mezalim divani kurardi.223 

MakrTzT (6. 1442) ve KalkasandT (6. 1418)'nin belirttiklerine gore, Memluk Sultani Berkuk (1382- 
1398) devri'nde, Ramazan harig, butun sene oturum yapihrdi.224 

ibn Batuta (6. 1377)'nin agiklamasina gore, "Delhi'nin ilk sultani Lelmis,225 DTvan-i Mezalim 
kurumuna buyuk deger verirdi. Sultan mazlumlann renkli elbise giymelerini isterdi. Boyle elbise giyeni 
gordugunde, onun davasina bakarve hakkini ahrdi. Daha sonra, geceleyin haksizliga ugrayanlara da 
kapilanni agti. Bunun igin saray kapisina iki sutun uzerine konmus olup uzeri resimli iki arslan 
yaptirdi. Bu aslanlann ikisinde de demir zincire bagh zil bulunuyordu. Mazlum geceleyin gelip zili 
galar, bunu duyan sultan haksizhgi inceler ve hukmunu verirdi. "226 

Ayrica, Misir'daki devletlerde baskentte yapilan torenlerde de mezalim sikayetleri dinlenirdi.227 

4.2. DTvan-i Mezalim'de Uygulanan Muhakeme Usulu 

DTvan-i Mezalim oturumlannda, az once ayinma tabi tuttugumuz gorevlerin hangisi gorulurse 
gorulsun, takip edilen usul, birbirinden kesin gizgilerle aynlmaz. Esasen doktrinde de bu tur usul 
kaideleri gok daginik bir sekilde gosterilmistir. Bununla birlikte, burada, DTvan-i Mezalim kurumunun 
agirhkh olarak yargi gorevlerini yerine getirirken uymus oldugu muhakeme kaidelerini gostermek 
yararh olur kanaatindeyiz. Boylelikle de dTvan-i mezalim kurumunun isleyisini biraz daha yakindan 
kavramis olabilecegiz. 

DTvan-i Mezalim mahkemesinde hakim olarak gorev yapan kisi, hukumdar oldugu takdirde, 
hakkin ne oldugunu soylemek igin gok siki usul kaideleri yoktur. Devlet fonksiyonlanni tumuyle elinde 
bulunduran hukumdar, bunun igin gereken her yola basvurabilir. Bu, adIT yargi gorevlerinin yerine 
getirilmesinde de boyledir. 
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Doktrinde, NuveyrT (6. 1332'nin belirttigine gore, DTvan-i Mezalim kurumunun gorevleri gibi, 
muhakeme usulu kaideleri de devir ve sartlara gore degisebilir.228 

4.2.1. Temel Prensipler 

4.2.1.1. Kaynaklar 

DTvan-i Mezalim mahkemesine goturulen davalann gozumu igin, oncelikle Kitap ve Sunnet'e 
(§eri'at),229 sonra hakkaniyet ve nesafete bagh kahnir.230 Bu kaynaklann yam sira, orf de onemli bir 
kaynagi meydana getirir.231 

§eri'at ve hakkaniyet kaidelerine uyulacagi, tayin belgelerinde (ahdlerde) de ozellikle 
belirtilmistir.232 

Bu arada, adIT yargi alanina giren ihtilaflann gozumu kadar, gerektiginde idarT ihtilaflann 
gozumunde de adIT muhakeme usulu kaideleri esastir.233 Gunumuz idarT yargisinda da ayni 
hukumlerin gegerli oldugunu goruyoruz.234 

4.2.1.2. Ozellikleri 

1) Yazih-Sozlu Usui: DTvan-i Mezalim davalannin gorulmesi, onceleri -hatta sonralan bile- sozlu 
olarak yurutulurdu. Kurumun gelisme gostermesiyle birlikte, yazili usul uygulanmaya baslamis ve bu 
usul giderek hakim olmustur. 

2) Kendiliginden inceleme: DTvan-i Mezalim hakimi igin doktrinde belirtilen kendiliginden 
inceleme kavrami son derece genis olarak anlasilmahdir. Qunku idarT ihtilaflarda dava agilmasini 
beklemeden kendiliginden harekete gegerek konuyu arastirmakta ve gozumleyebilmektedir.235 
Bununla birlikte, adIT davalann bakilmasi, haksizliga ugrayanlann basvurusuna baghdir; ancak, devlet 
memurlarimn gasp fiilleri igin re'sen harekete gegilir.236 

DTvan-i Mezalim hakimi, agilan davalarda, gereken her durumda kendiliginden her turlu 
incelemeyi yapabilir ve yaptirabilir. Taraflardan yeni bilgi ve belgeler isteyebilir.237 

4.2.1.3. Hakimin Tarafsizhgi 

DTvan-i Mezalim hakiminin hukumdar olmasi durumunda, hakimin reddinden soz edilemez. 
Hukumdar disindaki hakimlerin tarafsizligini kuskuya dusurecek durumlar ortaya giktiginda hakimin 
kendiliginden gekilmesi veya taraflardan birinin hakimi reddi mumkundur. Ancak, bu durumlarda yetkili 
hakim, yine hukumdann kendisi olur. 

4.2.2. Gorev ve Yetki 
4.2.2.1. Gorev 
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Gorev bakimindan, DTvan-i Mezalim hakiminin niteligi buyuk onem tasir. Hakimin, hukumdar 
olmasi halinde, Mezalim mahkemesinin genel gorevli mahkeme olarak galistigi gozlenebilir. DTvan-i 
Mezalim hakimi, vezir oldugu takdirde de durum buna yakindir. Bununla birlikte, teorik olarak, 
hukumdar vezirin bu konudaki gorevlerini sinirlandirabilir. 

DTvan-i Mezalim hakiminin sahibu'l-mezalim olarak gorev yapan biri olmasi halinde, iki farkh 
durum ortaya gikar. Hukumdar, vezir veya vali, gorevlerinden tumunu veya bir kismini bu gorevliye 
devredebilir. 

DTvan-i Mezalim oturumu yapan bazi hukumdarlar, adIT davalann gorulmesini kadi 
mahkemelerine birakmak suretiyle bir dereceye kadar gorev ayinmina dikkat etmislerdir. Mesela 
Memluk Sultani Berkuk (1382-1398), davaciya kadi mahkemesine basvurup vurmadigim sorar, 
basvurduysa davayi kabul eder, aksi takdirde dayak atilmasim emrederdi.238 Ancak, bu uygulama 
istisnaT olup, genellikle gorev dagihmi sozkonusu degildir. Bunun igindir ki, bazi devirlerde olayin 
mezalim mahkemesine ait olup olmadigim tespit igin ozel gorevliler bile bulunmustur239 ki bunlara 
mezalim danismani ya da raportoru de diyebiliriz. Esasen islam hukukunda yargi birligi sistemi 
hakimse de, mezalim mahkemeleri bu birligi bir dereceye kadar ortadan kaldirmaktadir.240 Ozellikle 
idarT ihtilaflar ile yonetici ve guglu kisilerin yaptigi haksizhklar mezalim mahkemelerinin gorev alanma 
girmistir. 

Bunun yaninda, kadilar da bazi devirlerde mezalim davalanni gozumlemislerdir. Mesela 
Misir'da IhsTd (6. 940)'in kadisi 936'da bu sekilde hareket etmistir; ancak 942'de mezalim igin ozel 
gorevli tayin edilmistir.241 Bazi devirlerde ise, kadi mahkemeleri yerine mezalim mahkemeleri, her 
turlu ihtilaf igin baslica merci olmustur.242 Memluk Sultani Berkuk (1382-1398) ise, davalann once 
kadi mahkemesine goturulmesini, burada gozum bulunulmadigi takdirde kendisine goturulmesini sart 
kosmustur.243 

4.2.2.2. Yetki 

Yetki agisindan da, gorevle ilgili hukumler tekrarlanabilir. DTvan-i Mezalim hakiminin hukumdar 
olmasi durumunda yetki alani, turn ulke topraklandir. Az sonra ornegini gorecegimiz gibi, vezirin de 
yetkisi hukumdann yetkisi gibidir. Bununla birlikte, teorik olarak, vezirin yetki alanini daraltmak 
hukumdann elindedir. Eyalet valilerinin yetki alani, eyalet sinirlanni igine ahr. 

Mezalim hakiminin sahibu'l-mezalim olarak gorev yapan biri olmasi durumunda, yine iki farkh 
durum ortaya gikar. Sahibu'l-Mezalim'in yetki alani turn ulke topraklan veya belli bir bolge olabilir. Bati 
Karahanhlarin unlu hukumdan Tamgag Bugra Han ibrahim b. Nasr, kadi Ebu Musa Mansur b. 
Ahmed'i Semerkand ve havalisinin sahibu'l-mezalim ve'l-ahkamligina tayin etmistir.244 Selguklu 
Devleti'nde vezir, vali, reis ve ikta sahipleri bolgelerinin mezalim davalanna da bakarlardi.245 

4.2.3. Taraflar 
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Davaci ve davah taraflann ikisini birden gostermek uzere, Muterafi'un, MutehakimQn, Husum, 
Mutenazi'un, MutesacirCm; yalnizca davaciyi gostermek uzere Mutezallim, Mazlum, Mudde'T, Sahibu'l- 
Kissa ve Mustek?; yalnizca davaliyi gostermek uzere de Mudde'a Aleyh ve Zalim terimleri kullanihr. 
Karahanhlarda, taraflardan sikayetgi olana Otukgi denilmekte idi.246 

DTvan-i Mezalim mahkemesine basvuranlar yalnizca Muslumanlar degildir. Musluman 
ulkelerdeki gayr-i muslim azinhklar (zimmT) da ugradiklan haksizliklarm giderilmesi igin Mezalim 
mahkemesine basvurmuslardir. Nureddin ZengT (6. 1174), oturumlarim Musluman-zimmT herkesin 
kolayca basvurabilmesi igin el-Mescidu'l-Mu'allak'da yapardi.247 

Mezalim mahkemesine ulkenin her yanindan basvuranlann gogunlugu, hig suphesiz gugsuz 
insanlar, zayif kadinlar, yoksullar, yetimler, kisacasi ugradigi haksizlikgi giderebilecek yuksek bir 
merci arayanlardir.248 Bu davacilara karsi, davahlarin gogunlugu, devlet memurlan ve gtiglu 
sahsiyetlerden meydana gelmektedir.249 

4.2.4. Davanin Agilmasi 

Onceden de sozu edildigi gibi, gorevlerinin gogunu re'sen yerine getiren mezalim mahkemesi, 
ozellikle adIT yargi alanina giren gorevler igin mutlaka davacinin basvurmasini bekler.250 

DTvan-i Mezalim mahkemesinde "dava agmak" anlaminda Tazallum 251 ve Ref'252 terimleri 
kullanihr. Davanin kendisi de Da'va,253 TekadT, Muhasama,254 ve Hisam255 olarak isimlendirilir. Bu 
son terimler, ayni zamanda -Zulame ve Mazhme gibi- davanin konusunu da meydana getirirler. 

Davanin agilmasi, baslangigta, sozlu olarak gergeklestirilmistir. Bu gibi sozlu basvurulara 
Zulame ve Mazhme adi verilmistir. Kurumun gelisme gostermesiyle birlikte, yazili basvurular, esas 
olmustur. Mezalim mahkemesine yapilan yazili basvurulara, sozlu basvuruyu gosteren terimlerden 
ayirdetmek igin kissa-kisas, ruk'a-rika' ve kutub gibi isimler verilmistir.256 Boylece bunlann, bugunun 
deyimiyle "dava dilekgesi" olarak isimlendirilmesi mumkundur. 

Sozlu olarak davanin agilmasi iki sekilde ortaya gikmistir: 1) Haksizhga ugrayanlar, dogrudan 
dogruya hukumdara veya temsilcisine ugradigi haksizhgi dile getirmektedir. Boylelikle herhangi bir 
yerde onunla karsilasan davaci, ugradigi haksizhgi dile getirerek adalet isteyebilmektedir.257 
Sonralan bile gorulen bu usul, ozellikle, ilk zamanlarda hakim olmahdir. 2) ikinci olarak, genel bir 
duyuru yaptirarak, davasi olanlann, belirli bir yer ve gunde basvuruda bulunmasi istenmektedir. 
Memluk Sultani Berkuk (1383-1398) da ayni yolda hareket ederek, oturum gunlerini onceden 
duyuruyordu.258 Turkiye Selguklu Devleti'nde saray gavuslan, ayni sekilde, davasi olanlan mahkeme 
huzuruna davet ederlerdi.259 

Yazili dava agmaya ne zaman baslanildigini kesinlikle bilemiyoruz. TarihT nakillerden tespit 
edebildigimiz kadanyla, ilk kez Halite MehdT (775-785) adina, Ebu'l-Verd b. Mutarrif el-Horasam, 
Rusafe mescidi bunyesindeki "Beytu'l-Adl"e birakilan dilekgeleri incelemistir.260 
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KalkasandT (6. 821/1 41 8)'nin belirttigine gore, dava dilekgeleri konuyu veya amaci 
yansitamayacak ya da saptiracak olgude uzun ya da kisa olmamali; istenilen, dilekgede ozlu bir 
bigimde anlatilmahdir.261 

Dava dilekgelerinin mahkeme baskamna ulastinlmasi son derece onemlidir. Bu maksatla, 
Harezmsahlarda kissa-darlik makami vardi, bu muessese Anadolu Selguklulannda saray gavuslan 
seklinde gorulmustur.262 

Dava dilekgeleri, mezalim mahkemesini gereksiz yere oyalayabilir. Bunun yaninda, bu 
dilekgelerde, devleti ilgilendiren son derece onemli konular da bulunabilir. iste bu sebepledir ki, dava 
dilekgelerinin bir on incelemeden gegirilmesi gok onemlidir. Dilekgelerin bu sekilde incelenmesi 
sonunda, hakh gorulenler igin adalet derhal gergeklestirilir. Ancak, kamu makamlanni gereksiz yere 
ugrastiranlar da cezasiz birakilmamahdir.263 Nitekim, Memluk Sultani Berkuk (1382-1398) el- 
Istabilu's-SultanT'de, kendisine dava agmaya gelenlere kadi ya da hacibe basvurup vurmadigini sorar, 
basvurup gozumlememislerse davaya bizzat bakar, fakat hig basvrumamissa sikayetini kabul 
etmemekle kalmayip, dayak atilmasini da emrederdi.264 Daha onceleri, Baybars (1260-1277) da, 
hanbelT baskadmin gorevden atip, bu baskadiya iftira ederek sikayetgi olan mustahdemi, haksiz 
gikmasi uzerine yuz degnekli dayak cezasina garptirmistir.265 

Taraflar dava agildiktan sonra -ozellikle adIT davalarda- sulh yaparak davaya son veren bir 
islemde bulunabilirler.266 Nureddin ZengT (6. 1 174)'nin valisi §Trkuh (6. 1196), yardimcilannin 
haksizhk yaptilarsa magdurlarla derhal bansmalanni ve haklanm geri vermelerini, aksi takdirde 
hepsini cezalandiracagini bildirmis, Nureddin, 

Daru'l-Adl'de oturum yapip sikayetgi beklemis ve haksizhklar giderildigi igin higbir sikayetgi 
kendisine basvurmamistir.267 

4.2.5. Dava Agmanin Sonuglan 

DTvan-i Mezalim mahkemesi davaya bakip bakmamak agisindan ihtiyan bir yapiya sahiptir. Bu, 
ozellikle hukumdar ve vezirlerin hakimligini yaptigi oturumlar igin gegerlidir. ihtiyan yapiya sahip 
olmasi dolayisiyla, agilan her dava igin hukum verme mecburiyeti de yoktur. Yine, ayni sebeple, 
mezalim mahkemeleri surekli bir adalet hizmeti vermemistir. Nitekim Mezalim gorevinin yurutulmesi 
bazi devirlerde askiya ahnmistir. 

DTvan-i Mezalim fonksiyonu ozel gorevliler marifetiyle yurutulunce, pek tabiTdir ki surekli bir 
hizmet verecektir.268 

4.2.6. ispat Araglan 

Doktrinde, MaverdT (6. 1058), Ferra (6. 1058) ve NuveyrT (6. 1332) tarafindan belirtildigine 
gore, 269 Mezalim mahkemesinde gorulen davalarda, adITyargiya mahsus olan tanikhk (sehadet),270 
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ikrar,271 yemin,272 hakimin bilgisi,273 kesif, bilirkisi,274 yazih beige (resmT senet, sicil)275 gibi ispat 
araglan kullanihr.276 Bunlar dismda, hakkin kime ait oldugunu tespit edebilmek igin her turlu delile 
basvurulabilir, taraflara baski uygulanabilir.277 Nitekim MakrTzT (6. 1442), "DTvan-i Mezalim, Misir ve 
Suriye Memluk Turkleri hakimiyetinden itibaren, siyasete gore hukmetmek olarak bilinir" ifadesini 
kullanirken,278 naklettigi bir tayin belgesinde KalkasandT (6. 1418), "siyaset gereklerine gore 
hukmedilecegTni belirtir.279 

DTvan-i Mezalim hakimi, delilleri serbestge degerlendirir.280 Taraflardan delili kuvvetli olan 
lehine hukum verir. 

DTvan-i Mezalim hakimi, adIT hakimden daha genis imkan ve araglara sahiptir. Bunun igindir ki, 
adIT hakimlerin kabul edemeyecegi ispat araglanni kabul etmesi mijmkundur.281 

DTvan-i Mezalim hakimi agisindan, bu ispat araglannin gogu degerlendirilebilir nitelik tasirlar. 
Yalnizca bazi yazih belgeler (resmT kayitlar gibi), ikrar ve yemin kesin ispat araglandir. Bununla 
birlikte, yazih belgelerin kesin ispat araci olabilmesi igin, dogrulugunun kesin birsekilde tespit edilmesi 
gerekir. 

4.2.7. Davalann Karara Baglanmasi 

DTvan-i Mezalim mahkemesine yapilan sikayetlerin ve agilan davalann karara baglanmasina 
Nazaru'l-Mezalim veya Halasu'l-Mezalim adi verilir:282 

4.2.7.1. Durusma283 

DTvan-i Mezalim toplantilan ve bu arada durusmalar igin Meclisu'l-Mezalim tabiri kullanihr. 

1) Durusmamn Gerekliligi 

Durusmanin yapilmasina karar vermek, tamamen mezalim hakiminin yetkisindedir. Mezalim 
hakimi sadece davaciyi dinlemek, hatta yalnizca dilekgesini oturumda incelemek suretiyle de karar 
verebilir.284 Bununla birlikte, bazi durumlarda durusma yapilmasinda zaruret olabilir. Bu takdirde, 
davah, mezalim hakiminin huzuruna gikmak zorundadir. Qogunlukla idarT ihtilaflar ve mulkiyet 
ihtilaflannda bu son sekilde hareket edilmis olmahdir. 

2) Durusmanin Yapihsi ve Yonetimi 

a) AlenTlik: Doktrinde ve uygulamada uzerinde onemle durulan alenTlik (agikhk) kavrami, 
mezalim mahkemesi agisindan oldukga genis kapsamhdir. Buradaki alenTlik kavrami, hem 
durusmanin kamuoyuna agik olarak yapilmasi, hem de davacilann mezalim hakimine dogrudan dava 
agma hakkina sahip olduklan seklinde anlasilmahdir.285 
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Nureddin ZengT (6. 1174), mezalim oturumlannin, Musluman-zimmT herkesin kolayca 
girebilmesi ve esit tutulabilmesi igin el-Mescidu'l-Mu'allak'da yapiyordu. Yine, Nureddin, Daru'l- 
'Adl'deki oturumlanna guglu-zayif herkesin katilabilmesi igin hacib, mubasir vb. bulundurmazdi.286 

Memluk Sultani Berkuk (1 382-1 398)'un el-lstabilu's-SultanT'de yaptigi oturumlara guglu-zayif 
herkes katiliyordu.287 

Sahibu'l-Mezalim olarak tayin edilenlerin tayin belgelerinde de alenTlik uzerinde onemli durulur, 
durusmalann alemyapilmasi istenirdi.288 

b) Usulu: DTvan-i Mezalim durusmalan, taraflar arasinda tam bir esitlik gozetilerek yapilir. 
Guglu-gugsuz seklinde herhangi bir ayinm yapilmaz. Durusmada taraflara ayni ilgi gosterilir, 
guleryuzlu olunur. Guzel konusamn parlak sozlerine aldanilmaz, maksadini anlatmakta gugluk 
gekenlere karsi sabirli olunur. Dava konusu iyice arastinhr, deliller saglam bir sekilde 
degerlendirilir.289 

Sozlu usulle yurutulen durusmalarda, hakim, taraflan yalnizca dinliyordu. Yazih basvurularda 
hakim dilekgeyi bizzat okudugu gibi, baskasina da okutuyordu. Memluk Sultani Berkuk ile oglu Ferec 
(1398-1405; 1405-1412), katibu's-sirr Fethuddin Fethullah'a dilekgeleri okuturlardi.290 

c) Yonetimi: Durusmanm yonetimi, Mezalim hakimine aittir. Bu, hukumdar, vezir veya vali 
olabilecegi gibi, yetkilerini devrettikleri bir baskasi da olabilir. 

Durusma sirasinda, kanun sozcusu sayilabilecek hakimler, hukukgular ile zabit katibi, guvenlik 
gorevlileri vb. hazir bulunarak baskana yardimci olurlar. Hukukgu ve hakimlerin durusma sirasmdaki 
gorevleri, mahkeme baskanina gerek hakkin, gerekse usulun ne oldugu konusunda bilgi vermek, 
hatta gerektiginde hakimlere baskan tarafindan havale edilen davalann gorum ve gozumudur.291 

Durusmalar genellikle tek celse halinde yapilir. Karar ayni gun verilir. Ancak, gerekli gorulen 
hallerde, karann verilmesi, baska birdurusmaya ertelenebilir.292 Nitekim, dilekgelerin goklugu halinde 
AbbasT halifesi Me'mun (81 3-833), 293 yoruldugu zaman Memluk Sultani Muhammed b. Kalavun 
(1298-1341) karan ertesi durusmaya birakiyordu.294 

4.2.7.2. Karar 

DTvan-i Mezalim mahkemesinde alinan kararlar igin Hukm, Hukmu'l-Mezalim ve TevkT'- 
TevkT'at295 terimleri kullanihr. 

Durusmalarda karan veren, daima baskan olmaktadir; ancak, baskan karan verirken, devlet ileri 
gelenlerinden olusan yardimcilara danisirdi.296 Bu agidan, Mezalim hakiminin davalan karara 
baglamasi, gunumuz anlayisma hayli uygun dusmektedir.297 
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DTvan-i Mezalim mahkemesinde gorulen davalar sonunda alinacak karann segimi, Mezalim 
hakiminin serbest takdirine kalmistir, doktrinde belirtilen goru§lerle bagli degildir. MedenT bir dava igin, 
cezaT bir yaptinm segebildigi gibi, medenT ve cezaT yaptirimlann ikisini birden de segebilir.298 

KalkasandT (6. 1418)'nin belirttigine gore, kararlara agik ifadelerle yazilmali, haksizhgi gozume 
kavusturacak nitelikte olamah, dava konusunun ozunu vermelidir.299 

DTvan-i Mezalim hakimi, inceledigi her dava igin karar vermek zorunda degildir. 

DTvan-i Mezalim mahkemelerinde, baslangigta, kararlar -davanin agilmasi gibi- sozlu olarak 
verilir ve uygulanirdi. Fakat, kurumun giderek gelismesi uzerine, gerek davanin agilmasi, gerekse 
verilen kararlar yazih hale gelmeye baslamistir. Memuluklerde katibu'd-dest'in gorevlerinden birisi de, 
mezalim mahkemesinde verilen kararlann yazilmasidir.300 

Kararlar dava dilekgelerinin munasip bir yerine yazihr ve bir ornegi saklanirdi.301 

Karann tebligi, durusma sonrasinda hemen yapilmaktadir. Teblig bazan ozel gorevliler 
marifetiyle de yapihrdi. 

4.2.8. KanunYollan 

DTvan-i Mezalim mahkemesinde verilen kararlara karsi, sartlara gore degisen sekilde, kanun 
yollan agik olmustur. 

DTvan-i Mezalim mahkemesinde baskan olarak hukumdann bulunmasi halinde, kanun yollanna 
ba§ vurmak gok sinirh olmaktadir. Zira, adaleti saglama agisindan, kendisine karsi bir guven 
duyuldugu gibi, adaletin elde edilebilecegi daha yuksek bir otorite de yoktur.302 Aynca baskanm 
yanindaki kadi, hakim ve hukukgu gibi uyeler, usul konusunda kendisine yardim etmektedirler. 

Vezir, vali veya sahibu'l-mezalimin kararlanna karsi, kanun yollanna basvurup hukumdardan 
adalet istenmesi herzaman igin mumkundur. 

4.2.9. icra ve infaz 

DTvan-i Mezalim mahkemesinde verilen kararlann icra ve infazi, yine bu kurum tarafindan 
saglanir. DTvan-i Mezalim mahkemesinin kararlan, kadi mahkemeleri kararlannin aksine, derhal ve 
kesin olarak uygulanma sansina sahiptir. Zira, karan veren makam, devlet guglerini mutlak olarak 
elinde bulunduran hukumdar veya onun yetkisini devrettigi gorevliler, vezir ve vali gibi yurutme 
organinin guglu kisileridir. 

4.2.10. TahkTm 
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Mezalim mahkemesinde agilan davalann, henuz mahkemece karara baglanmasindan once, 
yine bu mahkeme tarafindan hakeme gondermek suretiyle gozumlenmesi mumkundur. Doktrinde bu 
husus, gok agik bir sekilde ifade edilmistir.303 

Misir'da, Ahmed b. Tulun (6. 884) ile IhsTdTlerden Kafur (6. 967)'un oturumlan buyuk ilgi gormus 
ve halk adIT davalanni da bu mahkemeye goturmustur.304 

1 Koprulu, M. F.: islam ve Turk Hukuk Tarihi Arastirmalari ve Vakif Muessisesi istanbul 
1983, s. 10. Turklerde 13. yuzyil sonlanna kadar gelisen devlet anlayisi igin bkz.: Ogel, Bahaeddin: 
Turklerde Devlet Anlayisi, Ankara 1982. 

2 Ogel, B: Turk Kulturunun Gelisme Caglan (istanbul 1971), c. 2, s. 88; Taneri, A.: Turk 
Devlet Gelenegi, s. 156. 

3 Kafesoglu, I.: Turk Milli Kulturu, Ankara 1975, s. 280. 

4 Taneri, A.: a.g.e., s. 156. 

5 Koprulu, M. F.: a.g.e., s. 20-21 . 

6 Kafesoglu, I.: a.g.e., s. 354. 

7 MakrTzT Ahmet b. AN, el-Meva'iz ve'l-i'tibar bi-Zikri'l-Hitat ve'l Asar, Beyrut ty., c. 2, s. 207; 
Zeydan, Corci, Medeniyet-i islamiye Tarihi, Cev. Zeki Megamiz, istanbul 1328-1330, c. 1, s. 223; E. 
Elgibey, Tolunogullan Devleti (868-905), gev. Selguk Alkin, istanbul 1997, s. 183-184. 

8 KindT, Ebu Umer Muhammed b. Yusuf, Kitabu'l-Vulat ve'l-Kudat, 

Yay. R. Guese, Beyrut 1908, s. 512. Krs. Koprulu, M. F.: "Fikih", iA, c. 4, s. 615/Mez, A.: el- 
Hadaratu'l-islamiyye, Qev. A. Ebu RTde, Beyrut 1961, c. 1, s. 429; el-BelevT: STretu Ahmed b. Tulun, s. 
159-161; E. Elgibey: a.g.e., s. 185. 

9 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207; E. Elgibey: a.g.e., s. 187. 

10 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207/KindT: a.g.e., s. 577. 

1 1 KindT: a.g.e., s. 583, 584/Mez, A.: a.g.e., c. 1 , s. 429. 

12 Muserrefe, A. M.: a.g.e., s. 265/Mez, A. M.: a.g.e., c. 1, s. 427b. 

13 KindT: a.g.e., s. 572/Mez, A. M.: a.g.e., c. 1, s. 427. 

14 Kafesoglu, L: a.g.e., s. 363. 

15 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/Zeydan, C: a.g.e., c. 1, s. 224. 
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16 §esen, R.: Salahaddin Devrinde EyyubTler Devleti, istanbul 1983, s. 134-135. 

17 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/§esen, R.: a.g.e., s. 134. 

18 Tyan, E., Histoire de L'Organisation Judiciaire en Pays islam, Paris 1938, c. 2, s. 213. 

19 §eyzerT: en-Nehce'l-Mesluk, s. 102'den §esen, R.: a.g.e., s. 135. 

Osmanhlardaki Divan-i Humayun'da da benzer gahsma duzeni vardi (Bkz. Mumcu, 
Ahmet, Hukuksal ve Siyasal KararOrgani Olarak Divan-i Humayun, Ankara 1976, s. 71-134, ozellikle 
107-111). 

20 Tekindag, M. C: Berkuk Devri'nde Memluk Sultanhgi, istanbul 1961, s. 147. 

21 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

22 MakrTzT, a.g.e., c. 2, s. 208. 

23 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/ibn Batuta, Muhammed b. Abdullah et-TancT, Tuhefu'n-Nuzzar 
fTGara'ibi'l-Emsarve Aca'ibi'l-Esfar, Kahire 1939, c. 1, s. 34. 

24 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/Tekindag, M. C: a.g.e., s. 128-129/Uzungarsih, i. H., Osmanh 
Devlet Teskilatina Methal, Ankara 1984, s. 373-374. 

25 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

26 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

27 KalkasandT Ebu Abbas Ahmed, Subbu'l-A'sa fT Sina'ati'l-insa, Kahire 1913-1917, c. 6, s. 
208/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 214. Genis bilgi igin bkz. Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 349-352. 

28 Geng, Resat, Karahanh Devleti Teskilati, istanbul 1981 , s. 342. 

29 Geng, R.: a.g.e., s. 200-201 dn. 576, 266, 338. 

30 Geng, R.: a.g.e., s. 275. 

31 Daha genis bilgi igin bkz. Geng, R.: a.g.e., s. 265-267. 

32 Koprulu, M. F.: islam Medeniyeti Tarihi, s. 127. 

33 Kafesoglu, L: a.g.e., s. 352. 

34 Bayur, Y. H.: Hindistan Tarihi, Ankara 1946, c. 1, s. 233. Bu arada Mahmud GaznevT'nin 

ornek birkag olayi igin bkz. Nizamulmulk: Siyasetname, Cev. Nurettin Bayburtlugil, istanbul 1981, s. 

121-126. /Mergil, Erdogan: Gazneliler Devleti Tarihi, Ankara 1989, s. 49-50. 
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35 Koprulu, M. F.: islam ve Turk Hukuk Tarihi Arastirmalan, s. 28-29. 

36 Taneri, A.: Turk Devlet Gelenegi, s. 160. 

37 ibn Haldun Abdurrahman, Kitab'l-iber ve DTvani'l-Mubtede've'l-Haber ft Eyyami'l-Arab ve'l- 
Acem ve'l-Berber ve-men Aserahum min ZevT's-Sultani'l-Ekber, Beyrut 1967, c. 5, s. 235. Turkmen 
Hatun'un faaliyetleri igin bkz. Kafesoglu, I.: Harezmsahlar Devleti Tarihi, Ankara 1956, s. 205- 
214/Ugok, B.: islam Devletlerinde Turk Naibeler ve Kadin Hukumdarlar, Ankara 1981, s. 178-179. 

38 Taneri, A.: "Selguklu-Osmanli Cizgisinde Harezmsahlar Vezareti", Tarih Enstitusu Dergisi, 
7-8(istanbul 1977), s. 23. 

39 Turan, O.: Selguklular Tarihi, istanbul 1969, s. 239. 

40 Koprulu, M. F.: islam Turk Hukuk Tarihi Arastirmalan, s. 24-28. 

41 Tabir, ihtimal "yuvula-uslandirmak"dan gelmistir. Kasgarli Mahmud: Divanu'l-Lugati't-Turk, 
c. 3, s. 80'den Kafesoglu, i.: Turk Milli Kulturu, s. 352. 

42 Koymen, M. A.: Tugrul Bey ve Zamani, istanbul 1976, s. 134. 

43 Kafesoglu, I.: a.g.e., s. 353-354/Turan, O.: Selguklular Tarihi, s. 238-239/Turan, O.: "ikta" 
iA, c. 6, s. 949-959. 

44 Turan, O.: Selguklular Tarihi, s. 61-62/K6ymen, M. A.: a.g.e., s. 134. 

45 Taneri, A.: a.g.e., s. 158. 

46 Nizamulmulk: Siyasetname, s. 35 (7. Bolum). 

47 SubkT: Tabakatu's-Safi'iyyeti'l-Kubra, c. 4, s. 310. Krs. Taneri, A.: a.g.e., s. 157. 

48 Taneri, A.: a.g.e., s. 157. Krs. Geng, R.: Karahanh Devlet Teskilati, s. 206. 

49 Taneri, A.: a.g.e., s. 158. 

50 Taneri, A.: a.g.e., s. 161. 

51 Taneri, A.: a.g.e., s. 161. 

52 Taneri, A.: a.g.e., s. 163. /Yucel, Y.: Kadi Burhaneddin Ahmed ve Devleti, Ankara 1970, s. 
49, 174. 

53 Hitti, P.: a.g.e., c. 2, s. 495. 
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54 Koprulu, M. F.: islam ve Turk Hukuk Tarihi Arastirmalan, s. 28-29/Turan, O.: Selguklular 
Tarihi, s. 238-239. 

55 Genis bilgi igin bkz. Atar, F.: a.g.e., s. 179-182. 

56 Divan-i Humayun, ulkemizde tez gahsmasina konu olmustur. Konuyla ilgili 
agiklamalanmizda genis olgude yararlandigimiz Ahmet Mumcu'nun bu galismasi, kurumu hukukT ve 
siyasT yonleriyle ele almaktadir: Bkz Ahmet Mumcu, Hukuksal ve Siyasal Karar Organi Olarak Divan-i 
Humayun, Ankara, 1976. 

57 Bu organlar igin bkz. Kafesoglu, I.: a.g.e., s. 246-250. 

58 Divan, yolsuzluk ve zulumleri onlemek igin sikayetgi dinlemesi halinde Mazleme Divani 
adini alir. Bkz. Ortayli, I.: Turkiye idare Tarihi, s. 148. 

59 Mumcu, A.: Divan-i Humayun, s. 11-12, 14, 14-17, 19-20, 37. Ayni yazann Mezalim'de 
gorusulup karara baglanan bir kisim suglarla ilgili durumu Osmanh hukuku agisindan ele alan bir 
incelemesi daha vardir: Ahmet Mumcu: Osmanh Hukukunda Zulum Kavrami, Ankara 1985. 

60 el-HatTbu'l-BagdadT: TarThu Bagdad, c. 10, s. 73/ibn Receb: Zeyl, c. 1, s. 42/Geng, R.: 
Karahanh Devlet Teskilati, s. 266. 

61 KalkasandT: Subhu'l-A'sa, c. 4, s. 192-193, 221-222/Uzungarsih, i. H.: Methal, s. 386, 399- 
400. 

62 Mesela bkz. KalkasandT: a.g.e., c. 5, s. 144-206/ibn Batuta: Tuhfetu'n-Nuzzar, c. 3, s. 55. 

63 KindT: el-Vulat ve'l-Kudat, s. 423-424/ibn Batuta: a.g.e., c. 2, s. 280/Muserrefe, A. M.: 
a.g.e., s. 270. 

64 Ornek olarak bkz. KalkasandT: a.g.e., c. 10, s. 246, 334. 

65 MaverdT: a.g.e., s. 77/Ferra: a.g.e., s. 58/KalkasandT: a.g.e., c. 3, s. 277/ibn Haldun: iber, 
c. 1, s. 392/MakrTzT: Hitat, c. 2, s. 207. 

66 KindT: a.g.e., s. 554/ibn Batuta: a.g.e., c. 1, s. 34-35/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 240. 

67 MaverdT: a.g.e., s. 77/Ferra: a.g.e., s. 58/NuveyrT: a.g.e., c. 6. s. 265/ibn Haldun: iber, c. 1, 
s. 392/KalkasandT: a.g.e., c. 10, s. 334-335/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207. 

68 Gaudefroy-Demombynes, M.: Les institutions Musulmanes, s. 161/Milliot, L: introduction, 
s. 686/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 205. 

69 Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 206. 
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70 Bkz. TaberT: TarTh, c. 6, s. 429-430/MaverdT: a.g.e., s. 78/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207. 

71 MakrTzT: age-c. 2, s. 207/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 207-208. 

72 ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 278, 280/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

73 Se§en, R.: Salahaddin Devrinde EyyubTler Devleti, s. 133-135. 

74 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/Tekindag, M. C: Berkuk Devri'nde Memluk Sultanhgi, s. 128- 
129/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 158. 

75 ibn Haldun: iber, c. 4, s. 875/ibn Batuta: Tuhfetu'n-Nuzzar, c. 1, s. 299-300; c. 2, s. 31-32, 
55-56. 

76 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

77 Bkz. ibn Hallikan: Vefeyatu'l-A'yan, c. 1, s. 329/ibn TiktakT: FahrT, 199. 

78 KurtubT: Silatu't-TaberT, s. 50/SuyutT: TarThu'l-Hulefa, s. 153. 

79 ibn Haldun: iber, c. 5, s. 235. 

80 Ornekleri igin bkz. Kalka§andT: a.g.e., c. 10, s. 16, 25-26. 

81 Nizamulmulk: Siyasetname, s. 35/Taneri, A.: Turk Devlet Gelenegi, s. 157-158. 

82 MaverdT: a.g.e., s. 77/Ferra: a.g.e., s. 17-20, 58. 

83 Tekindag, M. C: Berkuk Devri'nde Memluk Sultanhgi, s. 136/Uzungar§ih, i. H.: Methal, s. 
392-394. 

84 Kalka§andT: a.g.e., c. 4, s. 221-222/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 218, 253-254/Uzungar§ih, i. 
H.: a.g.e., s. 398-399. 

85 Kafesoglu, I.: Turk MilIT Kulttiru, s. 353-354. ;/K6ymen, M. A.: Tugrul Bey ve Zamani, s. 
134. 

86 Taneri, A.: Selguklu-Osmanh Cizgisinde Harezm§ah Vezareti, s. 28. 

87 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 206, 208. 

88 ibn Receb: a.g.e., c. 2, s. 352. 

89 Kalka§andT: a.g.e., c. 5, s. 450. 

90 Geng, R.: Karahanli Devlet Te§kilati, s. 266. 
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91 MaverdT: a.g.e., s. 77/Ferra: a.g.e., s. 58/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 265. 

92 Geng, R.: a.g.e., s. 266. 

93 Hasen, H. i. -Hasen, A. I.: en-Nuzumu'l-islamiyye, s. 352. /Macid, A.: a.g.e., c. 1, s. 
157/Muserrefe, A. M.: a.g.e., s. 268/Sesen, R.: Selahaddin Devri'nde EyyubTler Devleti, s. 133. 

94 iki tayin belgesi ornegi igin bkz. KalkasandT: a.g.e., c. 10, s. 224-244, 325-337/MakrTzT: 
a.g.e., c. 2, s. 207-208. 

95 KurtubT: Silatu't-TaberT, s. 50/SuyutT: TarThu'l-Hulefa, s. 153/ibn TagriberdT: a.g.e., c. 3, s. 
193-194. 

96 MaverdT: a.g.e., s. 85/ibn Hallikan: a.g.e., c. 5, s. 212. 

97 ibn Batuta: Tuhfetu'n-Nuzzar, c. 1, s. 34-35/Uzungarsih, i. H.: Methal, s. 386, 387 dn. 1. 
Ne var ki kadilar, persembe gunu yapilan toplantiya katilmazlardi (SuyutT: Muhadara, c. 2, s. 83. 

98 ibnu'l-EsTr (Tornberg): el-Kamil fi't-Tanh, c. 11, s. 403-40/ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 278, 
280. 

99 Ornek olarak bkz. KalkasandT: a.g.e., c. 10, s. 243, 247/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207. 
/SuyutT: Tarihu'l-Hulefa, s. 1 66/MaverdT: a.g.e., s. 85/ibn Hallikan: a.g.e., c. 5, s. 212/ibn TagriberdT: 
a.g.e., c. 4, s. 157/ibn Receb: a.g.e., c. 3, s. 42. 

100 KalkasandT: a.g.e., c. 3, s. 45/Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 174. 

101 Ornekleri igin bkz. KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 45. /ibn Batuta: a.g.e., c. 1, s. 300; c. 2, s. 
280/SuyutT: Muhadara, c. 2, s. 83. /Tekindag, M. C: Berkuk Devri'nde Memluk Sultanhgi, s. 
147/Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 374. 

102 ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 278, 280/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

103 Sesen, R.: Salahaddin Devri'nde EyyubTler Devleti, s. 135. 

1 04 ibn Batuta: a.g.e., c. 3, s. 1 61 . 

1 05 Taneri, A.: Turk Devlet Gelenegi, s. 161. 

106 ibn KesTr: a.g.e., c. 12, s. 278, 280. 

107 ibn Receb: a.g.e., c. 2, s. 71-73. 

108 Krs. NuveyrT: a.g.e., c. 5, s. 285-288/ibn Batuta: a.g.e., c. 2, s. 280. 
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109 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207. 

110 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 44-45/MakrTzT: c. 1, s. 209/SuyutT: Muhadara, c. 2, s. 83. 

111 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 31-32/Tekindag, M. C: a.g.e., s. 139/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 
135. /Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 374, 409, 369-370. 

112 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 44/Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 384. Askerlikle ilgili konularda 
hukumdar bazan Naziru'l-Has ve Katibu's-Sirr'la da gorusurdu (SuyutT: a.g.e., c. 2, s. 83. ). 

113 SuyutT: a.g.e., c. 2, s. 83. 

1 1 4 MakTzT: a.g.e., c. 2, s. 223/Tekindag, M. C: a.g.e., s. 1 39. 

115 ibn Batuta: a.g.e., c. 2, s. 55. 

1 1 6 Koprulu, M. F.: islam ve Turk Hukuk Tarihi Arastirmalan, s. 28-29. 

117 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 44-45/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 209, 224/SuyutT: a.g.e., c. 2, s. 
83. 

118 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 227/Sesen, R.: a.g.e., c. 2, s. 133/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 
133/Uzungarsih, i. H.: Methal, s. 406. 

119 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 227/Sesen, R.: a.g.e., s. 170/Tekindag, M. C: Berkuk Devri'nde 
Memluk Sultanhgi, s. 143-144/Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 387-388. 

120 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 44-45/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 209/Tekindag, M. C: a.g.e., s. 
149/Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 375, 388. 

121 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 222. /SuyutT: a.g.e., c. 2, s. 83. 

122 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 209. Krs. Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 374. 

123 Tekindag, M. C: a.g.e., s. 129. 

124 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 209. 

125 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 209/ibn Batuta: a.g.e., c. 1, s. 35. /Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 374. 
/SuyutT: a.g.e., c. 2, s. 83. 

126 KalkasandT: a.g.e., c. 5, s. 450. /Tekindag, M. C: a.g.e., s. 134-135. 

127 Bkz. ibn Batuta: a.g.e., c. 2, s. 55. 

128 Geng, R.: a.g.e., s. 200-201 . 
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129 Taneri, A.: a.g.e., s. 160-161/Uzungarsih, L H.: a.g.e., s. 86. Osmanhlarda bu gorevliler 
Cavusbasi ve Tezkireciler seklinde gorulmektedir (Mumcu, A.: Divan-i Humayun, s. 61-64). 

130 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 20; c. 5, s. 461. /Tekindag, M. C: a.g.e., s. 129. 

131 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 209, 222. /SuyutT: a.g.e., c. 2, s. 83. 

132 ibn Batuta: a.g.e., c. 2, s. 55. 

133 Tekindag, M. C: a.g.e., s. 129. 

134 Genis bilgi igin bkz. Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 365-369. 

135 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 226/SuyutT: a.g.e., c. 2, s. 83. /§esen, R.: a.g.e., s. 123. 
/Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 366, 380. 

136 KalkasandT: a.g.e., c. 5, s. 464. 

137 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s 44-45. 

138 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 4-45/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 209/Tekindag, M. C: a.g.e., s. 140- 
141/Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 367-368 dn. 4. 

139 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 209. 

140 ibn Batuta: a.g.e., c. 1, s. 300; c. 2, s. 55. 

141 MaverdT: el-Ahkamu's-Sultaniyye, s. 80-83/Ferra: el-Ahkamu's-Sultaniyye, s. 61-63. Krs. 
NuveyrT: Nihayetu'l-Ereb, c. 6, s. 271-274. 

Gunumuz yazarlanndan birgogu, doktrinin saydigi bu gorevleri aynen tekrarlami§lardir 
(Bkz. Grunebaum, G. v.: Hadaratu'l-islam, s. 210-211/Hasen, H. I.: TarThu'l-islam, c. 2, s. 
261/Mu§errefe, A. M.: Nuzumu'l-Hukm Bi-Misr, s. 269-270/Salih, S.: islam Mezhepleri ve 
Muesseseleri, s. 247-248/Yenigeri, C: islam'da Devlet Butgesi, s. 419). 

142 Schacht'a gore, ceza hukukunun gelismesi, hisbe ve nazar fi'l-mezalim gibi bu gelismeye 
tatbiki gereken teskilatlann dogmasina sebep olmustur (islam Hukukuna Giris, s. 214). 

143 MaverdT: a.g.e., s. 15-16. 

144 Kafesoglu, L: Turk Milli Kulturu, s. 353. Krs. Karaman, H.: Mukayeseli islam Hukuku, c. 1, 
s. 160. 



422 



145 Macid, A.: Nuzumu'l-FatimiyyTn, c. 1, s. 161. Ayni gorev, Osmanli Devleti'ndeki Divan-i 
Humayun'da -ozellikle orfT hukuk agisindan- daha genis kapsamlidir (Mumcu, A.: Divan-i Humayun, s. 
83). 

146 MakrTzT: Hitat, c. 2, s. 206. 

147 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207. 

148 MaverdT (6. 450/1058), idarenin denetlenmesini, halifenin gorevleri arasinda saymistir 
(a.g.e., s. 16). 

149 Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 181-182, 183-184. 

150 MaverdT: a.g.e., s. 81/Ferra: a.g.e., s. 61-62/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 271. Krs. Yenigeri, C: 
islam'da Devlet Butgesi, s. 417-421. 

151 Tyan, E.: a.g.e., s. 249'dan Abdulmun'im, H.: a.g.e., s. 127. 

152 MaverdT: a.g.e., s. 83/Ferra: a.g.e., s. 61-62/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 271. 

153 Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 271. 

154 MaverdT: a.g.e., s. 82, /Ferra: a.g.e., s. 63/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 272-273. 

155 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 205. 

156 KindT: el-Vulat ve'l-Kudat, s. 383/Abdulmun'im, H.: a.g.e., s. 131. 

157 MaverdT: a.g.e., s. 83/Ferra: a.g.e., s. 63. /NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 283. Endulus'te 
Sahibu's-Salat'in gorevi de aynidir (Hasan, H. I.: TarThu'l-islam, c. 2, s. 260; c. 3, s. 314. 

158 Tyan: a.g.e., s. 462'den Abdulmun'im, H.: a.g.e., s. 135. 

159 Tyan: a.g.e., s. 462'den Abdulmun'im, H.: a.g.e., s. 135. 

160 §eyzerT: en-Nehcu'l-Mesluk, s. 102'den §esen, R.: Salahaddin Devri'nde EyyubTler 
Devleti, s. 135. 

161 MaverdT: a.g.e., s. 83/Ferra: a.g.e., s. 63. /MakrTzT: Hitat, c. 2, s. 207. 

162 Makrizi: a.g.e., c. 2, s. 208; ibnu'l-Esir: Tarihu Devleti'l-Atabekiyye, s. 395. 

163 Osmanli Devleti'ndeki Divan-i Humayun'da da gesitli iktisadT konular gorusulup karara 
baglanmistir. Genis bilgi igin bkz. Mumcu, A.: Divan-i Humayun, s. 1 14-1 16. 

164 Aynntih bilgi igin bkz. MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 205-206. 
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1 65 Turan, O.: Selguklular Tarihi, s. 304. 

166 SuyutT: Muhadara, c. 2, s. 83. 

167 Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 143. Ornek olarak hem Buyuk Selguklularda, hem de Anadolu 
Selguklulannda israf Divani'nin, askerT ve adIT isler harig her hususu teftise selahiyetli olup, idarT ve 
malt denetim yapmakta oldugunu belirtelim (Kafesoglu, I.: Sultan Meliksah, istanbul 1975, s. 
140/Uzungarsih, i. H.: Methal, s. 44, 97-98). 

168 Barkan, 0. L.: "Kanunname", iA, c. 5, s. 185/Goldziher, I.: "Fikih", iA, c, 4, s. 
607/Grunebaum, G. v.: Hadaratu'l-islam, s. 211/K6prulu, M. F.: "Fikih", iA, c. 4, s. 614 ve islam Turk 
Hukuk Tarihi Arastirmalan, s. 18-35/Milliot, L: introduction, s. 715/Mumcu, A.: Divan-i Humayun, s. 
35, /Schacht, J.: islam Hukukuna Giris, s. 64. 

169 ibn Teymiyye: el-Hisbe fi'l-islam, s. 10-11/ibnu'l-Kayyim: et-Turuku'l-Hukmiyye, s. 218. 
Krs. Atar, F.: islam Adliye Teskilati, s. 24-25/Karaman, H.: islam Hukuk Tarihi, s. 132-133 ve 
Mukayeseli islam Hukuku, c. 1, s. 159-162/el-Mubarek, M.: Nizamu'l-Hukm, s. 84-85. 

1 70 Ebu Yusuf: Kitabu'l-Harac, s. 1 1 2. 

171 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 280. 

172 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 206. 

173 Burada su noktayi agiklamak yararh olacaktir: Mezalim kurumunda gorulen olaylar, 
kurumun, gerek dogusundan once, gerekse dogup gorevlerinin yargi alaninda yogunlasmasindan 
sonra baska sekillerde de gozume kavusturulmustur. Mesela, vergi ihtilaflan, mezalim kurumunun 
dogusundan once de vardi ve bu ihtilaf en gok vergi memuru nezdinde hal yoluna baglanirdi; 
Mezalimin kurum haline gelisinden sonra da ihtilaflar ortaya gikmistir ve bunlar yine memur nezdinde 
veya nihaT olarak mezalim mahkemesinde gozumlenmislerdir. 

174 Tyan: a.g.e., s. 459'dan Abdulmun'im, H.: a.g.e., s. 127. 

175 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 205. 

176 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 33/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 351/Atar, F.: a.g.e., s. 168. Bu iki 
gorevli hakkinda bkz. Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 369-370, 378. 

177 MaverdT: a.g.e., s. 82, 83/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 272-273, 274. Buradaki "ilk mahkeme" 
terimini, daha yuksek baska bir temyiz mercii olmadigindan, ilk ve ust mahkeme manasinda 
kullaniyoruz. 

178 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/ibn Haldun: iber, c. 1, s. 392. 
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179 MaverdT: a.g.e., s. 15-16. 

180 Schacht, J.: islam Hukukuna Giris. s. 61. 

181 MaverdT: a.g.e., s. 82/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 272. Krs. KalkasandT: a.g.e., c. 10, s. 244- 
245. 

182 ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 280/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

183 MaverdT: a.g.e., s. 82/NuveyrT, a.g.e., c. 6, s. 272 Krs. KalkasandT: a.g.e., c. 10, s. 244- 
245. 

184 MaverdT: a.g.e., s. 82-83/Ferra, a.g.e., s. 78/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 273. 

185 MaverdT: a.g.e., s. 83. Tayin belgesindeki ayni ifadeler igin bkz. KalkasandT: a.g.e., c. 10, 
s. 245-246. 

186 Gardet, L: La Cite Musulmane, s. 138/Hitti, P.: SiyasT ve Kulturel islam Tarihi, c. 2, s. 
495/Karaman, H.: islam Hukuku Tarihi, s. 131 ve Mukayeseli islam Hukuku, c. 1, s. 160/Keskioglu, 
O.: Fikih Tarihi ve islam Hukuku, s. 273/Schacht, J.: islam Hukukuna Giris, s. 61, 189/Ugok, C. - 
Mumcu, A.: Turk Hukuk Tarihi, s. 147. 

ispanya'da dogrudan saraya bagh olarak gorev yapan Sahibu'r-Redd, kadi mahkemesinin 
kararlanna karsi yapilan itirazlan karara baglamistir (Milliot, L: introduction, s. 716/Tyan, E.: a.g.e., c. 
2, s. 350). 

187 KettanT: et-TeratTbu'l-idariyye, c. 1, s. 266-267/Hasen, H. i. -Hasen, A. I.: en-Nuzumu'l- 
islamiyye, s. 352/Zeydan, C: Medeniyet-i islamiye Tarihi, c. 1, s. 222-223. 

188 Schacht, J.: a.g.e., s. 61,/Tyan, E.: a.g.e., c. 2 s. 188-189, 199-200. 

189 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 206. 

190 Tyan, a.g.e., s. 471'den Abdulmun'im, H.: a.g.e., s. 134. 

191 Nizamulmulk: Siyasetname, s. 121-126. 

192 Gaudefroy-Demombynes, M.: Les institutions Musulmanes, s. 161/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 
141. 

193 KasanT: Beda'i'u's-SanaT, c. 7, s. 13/Atar, F.: islam Adliye Teskilati, s. 156. 

E. Tyan, camilerin mahkeme yeri olarak kullanmilmasiyla ilgili gorusu, Mezalim 

muessesesinin orfT yargi kurulusu olduguna bir delil olarak gosterir (L'Organisation Judiciaire, c. 2, s. 

203-204). 
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Ayni mantikla hareket edersek, camiler mahkeme salonu olarak kullamlmadigina gore, 
kadi mahkemelerinin de orfTyargi kurulusu oldugu sonucuna varmamiz gerekir ki Tyan'in yanhshgi ve 
zorlamasi agik olarak gorulmektedir. 

194 ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 278. 

195 MakrTzT: Hitat, c. 2, s. 208. 

196 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/KalkasandT: Subhu'l-A'sa, c. 3, s. 483. 

197 ibn TagriberdT: en-Nucumu'z-Zahire (Copper), c. 7, s. 745'ten Tyan, E: a.g.e., c. 2, s. 267. 
198KalkasandT: a.g.e., c. 3, s. 374/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 214-215. 

199 Klasik tarihgilerden bazilannca, Nureddin, Omer b. Abdilaziz'den sonra adil hukumdar 
olarak gorulur ve bu yuzden o ele-Meliku'l-Adil sifatiyla anihr (ibn KesTr: a.g.e., c. 12, s. 278). 

Ancak ibn TiktakT, AbbasT Halifesi MuhtedT'nin de Omer'in yolunda gittigini soylemektedir 
(FahrT, s. 182). 

200 §esen, R.: Salahaddin Devri'nde EyyubTler Devleti, s. 134. 

201 §esen, R.: a.g.e., s. 134. 

202 ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 280/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

203 §esen, R.: a.g.e., s. 134-135. 

204 MakrTzT: c. 2., s. 208. 

205 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 206-207. 

206 NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 265. 

207 Uzungarsih, i. H.: Methal, c. 303, 304, 305, 309. 

208 Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 350. 

209 Uzungarsih, i. H.: a.g.e., s. 395. 

210 MaverdT: el-Ahkamu's-Sultaniyye, s. 79-80. 

21 1 Geng, R.: Karahanh Devlet Teskilati, s. 200-201 dn. 576, 206. 

212 TanerT, A.: Turk Devlet Gelenegi, s. 163. 
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213 ibn Hallikan: a.g.e., c. 1, s. 329/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207. 
KalkasandT: a.g.e., c. 3, s. 530/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207. 

214 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/ibn Batuta: a.g.e., c. 1, s. 34/Sesen, R.: a.g.e., s. 135. 

Ancak, Memluk sultanlannca persembe gunleri yapilan toplantiya kadilar ve katibu's-sirr 
katilmazdi (SuyutT: Muhadara, c. 2, s. 83). 

215 ibn Batuta: a.g.e., c. 2, s. 55. 

216 Taneri, A.: a.g.e., s. 161. 

21 7 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

218 ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 278, 280/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208 Sesen, R.: a.g.e., s. 135. 

219 ibn TagriberdT: en-Nucumu'z-Zahire (Popper), c. 7, s. 745'ten Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 259. 

220 Nizamulmulk: Siyasetname, s. 35. 

221 SubkT: Tabakatu's-Safi'iyyeti'l-Kubra, c. 4, s. 310/Taneri, A.: a.g.e., 157. 

222 Taneri, A.: a.g.e., s. 163. 

223 KalkasandT: a.g.e., c. 4, s. 44/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

224 GurTlerden Mu'izzuddin Muhammed b. Sam (6. 1205)'in kolelerinden Turk kumandani 
(Dames, M. L: "Efganistan", iA, c. 4, s. 156/Rasony, L.: Tarihte Turkluk, Ankara 1971, s. 168) ve 
birkag batin Delhi'de hukumran olan hanedanin kurucusu (Dames, M. L: "GurTler", iA, c. 4, s. 830) 
bulunan Semsuddin il-Tutmis (121 1-1236) olmahdir. il-Tutmis igin bkz. iA, c. 5, s. 975. 

225 ibn Batuta: a.g.e., c. 2, s. 31-32. 

226 SuyutT: a.g.e., c. 2, s. 83. 

227 NuveyrT: Nihayetu'l-Ereb, c. 6, s. 290. 

228 el-Hatibu'l-BagdadT: Tarihu Bagdad, c. 4, s. 285/MaverdT: a.g.e., s. 85/SubkT: Tabakatu's- 
Safi'iyyeti'l-Kubra, c. 4, s. 310. 

229 MaverdT: a.g.e., s. 83-84/KalkasandT: a.g.e., c. 10, s. 244, 335. 

230 MaverdT: a.g.e., s. 84/KalkasandT: a.g.e., c. 5, s. 144-145. 

231 Bkz. KalkasandT: a.g.e., c. 10, s. 244, 335. 
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232 MaverdT: a.g.e., s. 83-84, 86. 

233 Gozubuyuk, A. §.: Yonetsel Yargi, s. 369. 

234 MaverdT: a.g.e., s. 80-89/Ferra: el-Ahkamu's-Sultaniyye, s. 61-63/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 
271-274. 

235 MaverdT: a.g.e., s. 82/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 272. Kr§. Kalka§andT: a.g.e., c. 10, s 244- 
245. 

236 MaverdT: a.g.e., s. 84-85. 

237 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/Tekindag, M. C: Berkuk Devri'nde Memluk Sultanhgi, s. 129. 

238 TaberT: a.g.e., c. 7, s. 331 . 

239 Gardet, L: La Cite Musulmane, s. 1 38. 

240 Mez, A.: a.g.e., c. 1 , s. 427. 

241 KindT: el-Vulat ve'l-Kudat, s. 512, 584/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 207-208. 

242 Tekindag, M. C: Berkuk Devri'nde Memluk Sultanhgi, s. 128-129. 

243 Geng, R. a.g.e., s. 266. 

244 Bkz. Kafesoglu, I.: Turk Milli Kulturu, s. 354/Turan, O.: SelguklularTarihi, s. 238-239. 

245 Geng, R.: a.g.e., s. 206. 

246 ibnu'l-EsTr: el-Kamil fi't-Tanh (Tornberg), c. 1 1, s. 403-404/ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 278. 

247 Kalka§andT: a.g.e., c. 6, s. 204-205/Macid, A.: a.g.e., c. 1 , s. 1 59. 

248 MaverdT: a.g.e., s. 80-84/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207-208. 

249 MaverdT: a.g.e., s. 80-83/NuveyrT: a.g.e., c, s. 274. 

250 MaverdT: a.g.e., s. 81 . 

251 Kalka§andT: a.g.e., c. 6, s. 202, 206/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 275. 

252 Kalka§andT: a.g.e., c. 5, s. 450. /MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 205. 

253 MaverdT: a.g.e., s. 84-91 . 

254 NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 275. 

428 



255 Cah§iyarT: Vuzera, s. 204, 210-211/MaverdT: a.g.e., s. 80/Kalka§andT: a.g.e., c. 6 s. 202- 
203, 204/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207-208/ibn TagriberdT: a.g.e., c. 2, s. 227/Tekindag, M. C: Berkuk 
Devri'nde Memluk Sultanhgi, s. 129. 

256 Bkz. ibn Batata: Tuhfetu'n-Nuzzar, c. 2, s. 307/Kalka§andT: a.g.e., c. 5, s. 206/ibn 
TagriberdT: a.g.e., c. 2, s. 227. 

257 Tekindag, M. C: a.g.e., s. 128-129. 

258 Taneri, A.: a.g.e., s. 160-161. 

259 Yakut: Mu'cemu'l-Buldan, c. 3, s. 288. Kr§. Kalka§andT: a.g.e., c. 6, s. 205. 

260 Kalka§andT: a.g.e., c. 6, s. 202-203. Yazanmiz (c. 6, s. 203-204) mezalim dilekge ornegini 
vermektedir. 

261 Taneri, A.: a.g.e., s. 160-161. 

262 Kalka§andT: a.g.e., c. 6, s. 205-206. 

263 Tekindag, M. C: a.g.e., s. 128-129 dn. 15. 

264 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 205. 

265 MaverdT: a.g.e., s. 86, 90/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 278. 

266 ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 280/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

267 MaverdT: a.g.e., s. 79-80. Kr§. Kalka§andT: a.g.e., c. 10, s. 244. 

268 MaverdT: a.g.e., s. 83-93/Ferra: a.g.e., s. 64-71/NuveyrTi: a.g.e., c. 6, s. 273-287. 

Yazarlanmiz, sayilan ispat araglan agisindan davalan kuvvetli, zayif ve e§it davalar 
§eklinde uglu bir aynma tabi tutarlar. 

269 MaverdT: a.g.e., s. 82. Kr§. Kalka§andT: a.g.e., c. 10, s. 244-245. 

270 MaverdT: a.g.e., s. 82. 

271 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 205. 

272 MaverdT: a.g.e., s. 82. 

273 Hz. Omer, vergiyle ilgili bir davada Ka'b b. Sur'u bilirki§i olarak dinlemi§tir (Atar, F.: a.g.e., 
s. 204). 
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274 MaverdT: a.g.e., s. 82/MakrTzT: c. 2, s. 205. 

275 Bu gibi ispat araglannin ozellikleri igin bkz. Atar, F.: a.g.e., s. 190-212. 

276 Kalka§andT: a.g.e., c. 10, 345. 

277 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208, 220. 

278 Kalka§andT: a.g.e., c. 10, s. 336. 

279 Kalka§andT: a.g.e., c. 10, 345. 

280 MaverdT: a.g.e., s. 83-84/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207/ibn Haldun: iber, c. 1 , s. 392. 

281 Kalka§andT: a.g.e., c. 6, s. 202, 204; c. 4, s. 44. 

282 Mezalim kurumunda oturum ve duru§ma kavramlan kesin gizgilerle birbirinden aynlamaz. 
Burada, biz, duru§ma mefhumunu, daha gokyargilamanin yapildigi oturumlar igin kullamyoruz. 

283 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208/Taneri, A.: a.g.e., s. 1 60-1 61 . 

284 Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 259-260. 

285 ibn KesTr: Bidaye, c. 12, s. 278, 280. 

286 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

287 Ornek olarak bkz. Kalka§andT: a.g.e., c. 10, s. 25, 244, 245, 247, 334. 

288 Kalka§andT: a.g.e., c. 10, s. 245, 334-335; c. 6, s. 205. 

289 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

290sultana okunmasi konusunda aynca bkz. SuyutT: Muhadara, c. 2, s. 83. 

291 ibn Batuta: a.g.e., c. 1, s. 300; c. 2, s. 280/Kalka§andT: a.g.e., c. 4, s. 45. 

292 MaverdT: a.g.e., s. 83/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 274/ibn Haldun: iber, c. 1, s. 392/MakrTzT: 
a.g.e., c. 2, s. 207. 

293 Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 21 0. 

294 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 208. 

295 Kalka§andT: a.g.e., c. 6, s. 205/MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207/SuyutT: TarThu'l-Hulefa, s. 
153/Uzungar§ili, i. H.: Methal, s. 410, dn. 1. 
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296 KindT: el-Vulat ve'l-Kudat, s. 423-424/Muserrefe, A. M.: a.g.e., s. 270/SuyutT: Muhadara, c. 
2, s. 83. 

297 Grunebaum, G. v.: Hadaratu'l-islam, s. 212. Krs. Gozubuyuk, A. §.: Yonetsel Yargi, s. 
385. 

298 MaverdT: a.g.e., s. 83/Tyan, E.: a.g.e., c. 2, s. 154/Mez, A.: el-Hadaratu'l-islamiyye, c. 1, s. 
432. 

299 KalkasandT: a.g.e., c. 6, s. 205. 

300 KalkasandT: a.g.e., c. 5, s. 464. 

301 KalkasandT: a.g.e., c. 6, s. 206-207. 

302 Husaine, S. A.: Arab Administration, s. 165. Krs. ibn TiktakT: FahrT, s. 182-183. 

303 MaverdT: a.g.e., s. 83, 87/Ferra: a.g.e., s. 71/NuveyrT: a.g.e., c. 6, s. 275, 279, 280. 

304 MakrTzT: a.g.e., c. 2, s. 207/Zeydan, C: Medeniyet-i islamiye Tarihi, c. 1, s. 223. 

ABDULMUNlM, Hamdi/Divanu'l-Mezalim-Nes'etuhu ve Tatavvuruhu ve ihtisasatuhu 
Mukaranen bi'n-Nuzumi'l-Kadaiyye, Kahire 1983. 

el-'ACLAN, Muhammed b. Abdillah/ "Vilayetu'l-Mezalim", Edva'u's-§erT'a, 2 (Riyad 1397/1977), 
s. 25-27. 

AKYUZ, Vecdi/Hilafetin Saltanata Donusmesi, istanbul 1989. 

AKYUZ, Vecdi (editor)/Butun Yonleriyle Asr-i Saadette islam, istanbul 1994. 

ANSAY, Sabri §akir/Hukuk Tarihinde islam Hukuku, Ankara, 1958. 

ASIM EFENDi, Mutercim Ahmed/el-Ukyanusu'l-MuhTt ft Tercemeti'l-Kamusi'l-MuhTt, istanbul 
1305 (Kamus Tercemesi). 

ATAR, Fahreddin/islam Adliye Teskilati, Ankara 1979. 

AYKAQ, Mehmet/AbbasT Devleti'nin ilk Donemi idan Teskilatinda DTvanlar (132-232/750-847), 
Ankara 1997. 

BAYUR, Yusuf Hikmet/Hindistan Tarihi, Ankara 1946. 

BELAZURI, Ebu'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir/Futuhu'l-Buldan, Yay. Ridvan Muhammed 
Ridvan, Misir 1932. 
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BiLMEN, Omer Nasuhi/Hukuk-i islamiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, istanbul 1967-1970 
(Hukuk-i islamiyye). 

CAHSiYARI, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdus/el-Vuzera ve'l-Kuttab, Yay. Mustafa es-Seka- 
ibrahTm el-Ebyan-Abdulhaffz SelebT, Kahire 1938, 1. B. (Vuzera). 

CEVHERI, isma'TI b. Hammad/Sihah, Misirty. 

DEMIRI, KemaluddTn/Hayatu'l-Hayevan, istanbul 1315. 

DEVVANi, Celaleddin/Divan-i Def-i Mezalim Risalesi, Cevdet Pasa: Tezakir, Yay. Cavid 
Baysun, Ankara 1986, s. 85-91 iginde. Tanitimi ve gevirisi: Yavuz, Hulusi: "Events Leading to the 
Compilation of the First Ottoman Civil Code", islam Tetkikleri Enstitusu Dergisi, VI 1 1/1 -4 (istanbul 
1984), s. 89-122. 

EBU'L-FEREC, AN b. Muhammed el-lsfaham/el-Egam, Kahire 1345/1927. 

FERRA, Ebu Ya'la Muhammed b. el-Huseyn/el-Ahkamu's-Sultaniyye, Yay. Muhammed Hamid 
el-FakT, Misir 1938. 

FiRUZABADI, MecduddTn/TertTbu'l-Kamusi'l-MuhTt, Yay. et-Tahir Ahmed ez-ZavT, Beyrut 1979. 

GARDET, Louis/La Cite Musulmane, Paris 1954. 

GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Maurice/Les Institutions Musulmanes, Paris 1953. 

GENQ, Resat/Karahanh Devlet Teskilati, istanbul 1981. 

GRUNEBAUM, Gustav von/Hadaratu'l-islam, Qev. TevfTk Cavid-AbdulhamTd el-AbbadT, Misir ty. 

HALiFE b. Hayyat/Tarih, Yay. Suheyl Zekkar, Dimask 1968. 

HAMiDULLAH, Muhammed/islam Peygamberi, Qev. M. Said Mutlu-Salih Tug, istanbul 1972. 

HAMiDULLAH, Muhammed/islam Tarihine Giris, gev. Ruhi Ozcan, istanbul 1994. 

HAMiDULLAH, Muhammed/islam Anayasa Hukuku, editor: Vecdi Akyuz, istanbul 1995. 

HASEN, Hasen ibrahim-Hasen, AN ibrahTm/en-Nuzumu'l-islamiyye, Misir 1959. 

HASEN, Hasen ibrahTm/Tanhu'l-islam, Misir 1953. 

el-HATIBU'L-BAGDADI, Ebu Bekr Ahmed b. AN/TarThu Bagdad, Misir 1349. 

HiTTi, Phillip/SiyasT ve Kulturel islam Tarihi, Qev. Salih Tug, istanbul 1980. 
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HUSAiNi, S. A. Q. /Arab Administration, Madras 1948. 

iBN ABD RABBiH, Ahmed b. Muhammed/el-lkdu'l-FerTd, Kahire 1940. 

iBN BATOTA, Muhammed b. Abdillah et-TancT/Tuhfetu'n-Nuzzar ft Gara'ibi'l-Emsar ve Aca'ibi'l- 
Esfar, Kahire 1939 (Tuhfetu'n-Nuzzar). 

iBN DUREYD, Ebu Bekr Muhammed el-EzdT/Cemheratu'l-Luga, Haydarabad 1345. 

iBNU'L-ESIR, Ali b. Ahmed b. Ebi'l-KerTm/el-Kamil fi't-Tanh, Kahire 1357 (C. J. Tornberg'in 
Leiden 1874-1876 yaymi da kullamlmakla birlikte, birinci yayin daha gok kullamlmistir.). 

iBN FARiS, Ebu'l-Hasen Ahmed b. Zekeriya/Mu'cemu MekayTsi'l-Luga, Kahire 1367. 

iBN FERHUN, Burhanuddin ibrahim b. Muhammed/Tebsiratu'l-Hukkam ff Usuli'l-Akdiye ve'l- 
Ahkam, Misir 1301 (Tebsiratu'l-Hukkam). 

iBN HALDUN, Abdurrahman/Kitabu'l-iber ve DTvani'l-Mubtede' ve'l-Haber ft Eyyami'l-Arab ve'l- 
Acem ve'l-Berber ve-men Aserahum min ZevT's-Sultani'l-Ekber, Beyrut (1) 1967, 3. B., (2, 3) 1966, (4, 
6) 1959, (5)ty.,(7)1958(iber). 

iBN HALDUN, Abdurrahman/Mukaddime, Cev. Suleyman Uludag, istanbul 1982. 

iBN HALLiKAN, Ebu'l-Abbas §emsuddTn Ahmed b. Muhammed/Vefeyatu'l-A'yan, Yay. 
Muhammed MuhyiddTn AbdulhamTd, Kahire 1948. 

iBNU'L-KAYYiM el-CEVZiYYE, Muhammed b. EbT Bekr/et-Turuku'l-Hukmiyye fi's-Siyaseti's- 
§er'iyye, Misir 1317. 

iBN KESIR, isma'TI b. Umer/el-Bidaye ve'n-Nihaye, Misir 1932 (Bidaye). 

iBN KUDAME, Abdullah b. Ahmed/el-MugnT, Kahire 1970. 

iBN MANZUR, CemaleddTn/Lisanu'l-Arab, Beyrut 1955. 

iBN RECEB, ZeynuddTn Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. §ihabuddtn Ahmed el-BagdadT/Zeyl ala 
Tabakati'l-Hanabile, Yay. Muhammed Hamid el-FakT, Misir 1952 (Zeyl). 

iBN TAGRiBERDI, CemaluddTn b. Yusuf el-AtabekT/en-Nucumu'z-Zahira ft Muluki Misr ve'l- 
Kahire, Misir 1956 (en-Nucumu'z-Zahire). 

iBN TEYMiYYE, Ahmed b. Abdisselam/el-Hisbe fi'l-islam, Kahire ty. (Turkgesi: Bir islam 
Kurumu Olarak Hisbe, istanbul 1989, 2. B. 2001). 
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iBN TEYMiYYE, Ahmed b. Abdisselam/es-Siyasetu's-§er'iyye ft Islai'r-Ra'T ve'r-Ra'iyye, Beyrut 
1969 (es-Siyasetu's-§er'iyye) [Turkgesi: Siyaset (es-Siyasetu's-§er'iyye), Cev. Vecdi Akyuz, istanbul 
1985]. 

iBN TiKTAKI, Muhammed b. AN b. Tabataba/el-FahrT ff'l-Adabi's-Sultaniyye ve'd-Duveli'l- 
islamiyye, Misir 1345/1927 (FahrT). 

KAFESOGLU, ibrahim/Turk MilIT Kulturu, istanbul 1983. 

KALKA§ANDI, Ebu Abbas Ahmed/Subhu'l-Asa ft Sina'ati'l-insa, Kahire 1913-1917 (Subhu'l- 
A'sa). 

KARAMAN, Hayreddin/Baslangigtan Zamammiza islam Hukuk Tarihi, istanbul 1975 (islam 
HukukTarihi). 

KARAMAN, Hayreddin/Mukayeseli islam Hukuku-1, istanbul 1974. 

KASANI, Ebu Bekr b. Mes'ud/Beda'i'u's-SanaT fT TertTbi's-§eraT, Misir 1327-1328/1910 
(Beda'i'u's-SanaT). 

KAVAKQI, Yusuf Ziya/Hisbe Teskilati, Ankara 1975. 

KESKiOGLU, Osman/Fikih Tarihi ve islam Hukuku, Ankara 1980. 

KETTANI, Abdulhayy/et-TeratTbu'l-idariyye, Rabat 1346. 
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Ortazaman Turk HukukT Muesseseleri / Prof. Dr. Fuat Koprulu [s.235-248] 

I. Meselenin Bugunku Hali 

irinci on asirdan fazla birzamandan beri, Turkler, islam alemi dedigimiz dini ve kulturel camianin 
(communaute) iginde, onun en muhim unsurlanndan biri olarak, bulunuyorlar. XI. asirda Buyuk 
Selguklu imparatorlugu'nun kurulusundan sonra bu alemin siyasi hegemonyasini ellerinde tutan 
Turklerin tarihi, simdiye kadar, yalniz askeri ve siyasi bakimdan tetkik olundugu igin, onlarin bu 
husustaki hakim rolleri az gok tebaruz etmis bulunuyor. Fakat, kultur tarihi bakimindan, Turklerin 
islam medeniyetinin tesekkulundeki rollerinin mahiyeti daha anlasilmamis yahut, yeni yeni 
anlasilmaya baslamistir. Muesseseler tarihi ve bilhassa asil mevzumuzu teskil eden hukuki 
muesseseler tarihine gelince, bu hususta orta zaman Musluman hukukgulannin dar ve sematik 
nazariyelerinden disan gikilmamis yani, Turkler de dahil olmak uzere butun musluman kavimlerde 
musterek ve -menseini dinden aldigi cihetle- degismez- bir islam hukuku telakkisinden ileri 
gidilememistir. Bu dogmatik telakki gergevesinde gikamayanlar igin, islam hukuk diresinde fakat 
ondan ayn bir orta zaman Turk hukukundan bahsetmege, Turk hukuki vicdaninm dogurdugu hukuki 
muesseselerin mevcudiyetini kabul etmeye imkan yoktur. iste hukukgulanmiz arasinda su son 
senelere kadar hakim olan kanaat, bundan ibaretti. 

II. islam hukuku hakkinda tetkiklerde bulunan nadir bazi garp hukukgulan ve mustesriklerle, 
islam ve Turk tarihi uzerinde galisirken siyasi muessesler (yani amme hukuku) hakkinda da 
tetkiklerde bulunmaya mecbur olan bazi tarihgilerin bu husustaki kanaatleri de, netice itibanyla, 
bundan hemen hemen farksiz gibidir. Turk hukuku hakkinda Avrupa ilim aleminde yerlesmis olan bu 
menfi telakkiyi, mesela en yeni bir hukuk ansiklopedisinde Turk hukuku maddesini yazmis olan P. 
Bisoukides'in bu hulasasinda agikga gorebiliriz: Ona gore Turk milletinin hayatindan ve Turk orf ve 
adetlerinden dogmus bir Turk hukuku yoktur; islam kadrosu iginde yasayan Turklerin hususi hukuku 
(droit prive), islam hukukundan ibarettir; amme hukukuna (droit public) gelince, bu hususta muellif ug 
buyuk devre ayinyor. VIM. asirdan XIX. asir ortalanna yani Tanzimat'a kadar gelen ilk devirlerde, 
istanbul fethine kadar, Turkler, islam hukukunun SunnT-Hanefi mezhebi ahkamina tabi olmuslardir; 
istanbul fethiyle Turkler'in Bizans'tan birtakim amme muesseseleri aldiklan gorulur ve nihayet KanunT 
Suleyman devrinde, hayatT zaruretler sebebiyle, dini hukuktan -nazari degilse bile hig olmazsa fiili 
olarak- biraz ayrilmak icap etmis, yeni birtakim kanunlar ortaya gikmistir ki, bunlar daha fazla, amme 
hukuk sahasindadir. Ancak bu devrede yani Suleyman'in te'sisati devresindedir ki, Osmanli 
Turklerine has bir hukuktan bahsedilebilir.1 iste P. Bisoukides'in kismen sahsT dusuncelerinin 
mahsulu olmakla beraber daha ziyade, bu mesele hakkindaki musterek kanaatlerin bir ifadesi olarak 
vardigi netice, bundan ibarettir. 

III. Maksadimiz burada bu veya su muellifin yanlisliklanni duzeltmek veya teferruat 
meselelerinin tenkidine girismek degildir. Esasen burada P. Bisoukides'in makalesinden 
bahsetmemiz, onun orta zaman Turk hukuku hakkindaki musterek fikirlere tercuman olmasindan 
dolayidir. Yoksa daha birgok mustesrik, hukukgu ve tarihgilerin eserlerinde ayni esasi fikirlere tesaduf 
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ederiz: mesela Osmanh imparatorlugunu'nun istanbul fethinden sonra Bizans'in birgok 
muesseselerini aynen aldigi, uzun zamanlardan beri birgok garp -hatta muahhar Turk- muellifleri 
tarafindan tekrar edilip durmustur; bunun gibi, yalniz hususi hukuk sahasinda degil amme hukukunda 
da Turklerin higbir husuiyet gostermeyerek yalniz taklit ve iktibas ile iktifa ettikleri daima iddia edilip 
durmustur. istanbul fehinden sonra Osmanh muesseselerine Bizans muesseselerinin tesiri iddiasini 
tetkik igin vaktiyle nesretmis oldugumuz eserde, ilmi tahlillere degil prejugelere ve evvelce edinilmis 
fikirlere (idees precongues) istinat eden bu menfi kanaatleri uzun uzun izah ve tenkit etmistik.2 
Burada ayni seyleri tekrarlamayi zait goruyoruz. Ancak, Turklerin kultur tarihine ait birgok meseleler 
gibi, bu meselelede de garp alimlerini yanlis ve menfT neticelere sevk eden baslica sebepleri kisaca 
izah edebiliriz: 

A. Turkler hakkindaki menfT telakkiler. Maalesef birgok ilim adamlannm bile -istemeyerek- esiri 
olduklan bu prejugelere gore, Turkler her turlu medeni teskillattan mahrum ve gogebe an'anelerinden 
kurtulamamis basit askerlerdir; idari ve siyasT teskilatlanni bile baskalanndan almislar, ve maglup 
ettikleri kavimlere mensup fertler sayesinde bu teskTIati tatbik edebilmislerdir. (Noldeke, Houtsma, 
Rambaud ve sairlerinin nokta-i nazarlan). Bu noktadan hareket eden bir tarihgi veya hukukgu igin, 
islam kulturu dairesinde hususi bir Turk hukuku aramaya imkan yoktur.3 Esasen butun bu gibi alimler, 
Turklerin daha islamiyet dairesine girmeden evvel hususi bir kultur sahibi olduklanni da, tabiatiyla 
hatirlanndan gegirmemislerdir.4 

B. Tarihi ve sosyolojik kulturden mahrumiyet. §imdiye kadar Turk hukuk tarihiyle, dogrudan 
dogruya veya dolayisiyla, az gok ugrasmis olanlar, ya metinlerin filolojik tenkit ve izahindan ileri 
gegmeyen mahdut goruslu filologlar, yahut, bilhassa islam hukuk sisteminin tetkikiyle ugrasan 
hukukgulardir. Genis manasiyla tarihi ve sosyolojik kulturden mahrum olan bu gibi arastincilar, orta 
zaman islam hukuku gergevesinde bir Turk hukukunun mevcut olup olmadigim aramak igin nasil 
hareket edilmesi lazim geldigini suphesiz dusunemezlerdi. Sahalan itibanyla hig olmazsa siyasT ve 
idarT muesseselerle (yani amme hukukkuyla) az gok istigal etmeleri icap eden tarihgilere gelince, 
bunlar tarihin daha fazla askeri ve diplomatik hadiseleriyle -diger tabir ile institutionnel degil accidentel 
vakialarla -mesgul olduklanndan, igtimaT tarih tetkikatma girismek igin icap eden hazirliktan, yani 
bugunku genis manasiyla tarih ve sosyolojik kulturden mahrumdurlar. Orta zaman sark tarihine ait 
tetkiklerin -mesela orta zaman garp tarihine tetkiklere nispetle- henuz ne kadar geri bir safhada 
bulundugunu birkag yil evvel gikan bir eserimde agikga gostermistim.5 Bu devrin birgok buyuk ve 
esasli meseleleri, halledilmek soyle dursun, henuz bir porblem halinde ortaya konmamistir. Butun bu 
sartlar iginde, garp tarihgi ve hukukgular arasinda "bir Turk Hukuku mevcut olmadigi" tarzinda menfi 
bir kanaatin ne sebeple yerlesmis oldugu kolayca anlasihr. 

II. Usui Meselesi 

IV. Orta Zaman Turk hukukunu tetkik igin, umumiyetle hukuk tarihi tetkiklerinde ittiba edilen 

usule ve tarihi-filolojik muhtelif yardimci disiplinlere muracaat tabiidir. Bu galisma igin sistematik hukuk 

bilgisi ne kadar zaruri ise, muhtelif mahiyette tarihi kaynaklann saglam bir tarzda kullamlabilmesi igin, 
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filoloji ile beraber tarihin yardnmci ilimleri dedigimiz tali subelerin bilinmesi de o kadar 
zaruridir.Bilhassa Orta Zaman Turk tarihi gibi henuz en belli bash kaynaklannin mahiyet ve kiymeti 
layikiyla tespit edilmemis, buyuk bir kismi henuz yazma halinde kalmis, tenkitli basmalanna 
baslanmamis yani erudition mesaisi henuz pek geri bir saha igin bu zaruret busbutun kendini gosterir. 
Her tarihi galismamn ilk adimi analytique safha igin zaruri olan bu hazirhklardan sonra, synthetique 
mesai iginde, butun igtimT institution'lar tarihini kucaklayan genis bir tarihi kultur'e ihtiyag vardir: bu 
arada, Orta Zaman'da Turklerle maddT ve manevT siki munasebetlerde bulunan muhtelif kavimlerin - 
genis manasiyla- tarihini ve bilhassa hukukT muesseseleri tarihini bilmek buyuk bir ehemmiyeti haizdir: 
kultur tarihinde esasi bir ehemmiyeti olan mutekabil te'sirler meselesini anlamak baska suretle kabil 
olamaz. 

V. Maamafih butun bu bilgiler kuvvetli bir sosyoloji kulturune yani huhuki sosyoloji'ye 
dayanmadikga, daima eksik kalmaya mahkumdur. Bir taraftan tarihe diger taraftan hukuki 
etnografyaya dayanarak, umumiyetle hukuki muesseselerin mahiyetini ve tekamulunij izaha galisan 
bu ilim subesi, sosyolojinin sair subeleri gibi, henuz baslangig halinde bulunmakla beraber, simdiye 
kadar elde ettigi neticeler, hukuk tarihiyle ugrasanlarca asla ihmal olunmayacak kadar muhimdir. Sair 
butun tarihi tetkiklerde oldugu gibi hukuk tarihi tetkiklerinde de, vesTkalann eksik veya muphem 
biraktigi birtakim cihetleri ikmal etmek, yahut, herhangi bir metinin ifade ettigi muessesenin hakiki 
mahiyetini anlayabilmek ancak bu sayede kabil olur. Bilhassa Orta Zaman Turk hukuki muesseseleri 
uzerinde galisanlar, bu husustaki vesikalann azligi ve mubhemligi karsisinda hukuki sosyolojinin 
yardimina fevkalade muhtagtirlar. Hukuki etnografyaya gelince, Orta Zaman Turk tarihinin hususi 
tekamulu neticesi olarak, bu subenin, Turk hukuku tarihini tesis bakimindan hususi bir ehemmiyeti 
vardir: malumdur ki Turkler Orta Zaman esnasinda buyuk nispette islam dinin kabul etmekle beraber, 
birbirilerinden gok uzak sahalarda, maddi ve manevi gok farkli sartlar dairesinde yasamislardir; hatta 
bazi uzak sahalarda, mutecerrit kalmis bazi kuguk Turk subelere, son zamanlara kadar, eski 
paganizm'i ve onunla muterafik muesseseleri, kabTle an'anelerini muhafaza etmislerdir. Bugune kadar 
devam eden bu vaziyet yani muhtelif Turk subeleri arasinda igtimai tekaamulun muhtelif safhalanni 
temsil edenlerin mevcudiyeti Turk hukuki muesseselerinin tekamulunij takip hususunda Turk 
etnografyasina gok ehemmiyet vermistir. Bu sayede, tarihi vesikalann layikiyle tespit edemedigi 
herhangi bir huhuki muesseseyi anlamak ve tekamul safhalanni takip etmek kabil oldugu gibi, harici 
tesirler meselelerinin tetkikinde de siki bir kontrol imkani elde edilmis oluyor. Demek oluyor ki Turk 
hukuk tarihini tesis igin, genis manada hukuki etnografya'nin yardimindan baska, bilhassa Turk hukuki 
etnografyasinin donneelerinden azami nispetle istifade imkani vardir. Bu sartlar iginde, comparatif 
metodu bazi sosyologlar gibi muphem ve supheli bir sekilde-, tarihgi zihniyetine uygun olarak, yani 
muhtelif Turk subelerinin muhtelif zaman ve mekanlardaki muesseselerini birbiriyle karsilastirmak igin, 
dar fakat saglam bir sekilde kullanmak imkani da kolayhkla tahakkuk edebilir. Asagidaki 
ma'ruzatimizin kolay anlasilmasi igin, bu arastirmalarda ne gibi "mudir fikirler: idees directrices "'e 
tebabiyet ettigimizi boyle en kisa bir sekilde hulasayi zaruri gorduk. 
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III. Geriye Bir Bakis 

VI. Turklerin islam kulturu gergevesinde kendilerine has bir amme hukuku yaratip yaratmadiklan 
meselelesinin tetkikine girismeden evvel, ona tekaddum eden diger bir meselenin aydinlatilmasi 
zaruridir: Turkler islamiyeti kabul etmezden evvel, kendilerine has hukuki muesseselere malik degiller 
miydi? Hukuk tarihini yalniz kanun metinlerinin serhinden gikarmak isteyen bazi garp muelliflerine 
gore, Turkler ancak Musluman olduktan sonra hukuki bir kulture malik olmuslardir ki, bu da islam 
hukukundan baska bir sey degildir. Biraz evvel bu menfi kanaatleri ve bunun doguran bashca 
sebepleri kisica izah etmistik. (Paragraf: III). En basit bir sosyoloji bilgisiyle mucehhez olan bir kafa 
bile, iptidai cemiyetlerin dahi kendi bunyeleriyle mutenasip hukuki muesseselere malik oldugunu bilir. 
Turkler gibi eski zamanlardan beri buyuk siyasi heyetler kurmus bir milletin ise, yalniz hususi hukuk 
degil bilhassa amme hukuku bakimindan da kendine has muessseseler vucuda getirmis olmasi gayet 
tabiidir. Sosyolojik donee'lere dayanan bu mantiki istidlali, tarihi vesikalarla teyit maksadiyle - 
mevzuumuzun disina gikmamak igin yalniz Orta Zaman gergevesine munhasir kalmak uzere - 
Turklerin islamiyetten evvelki hukuki kulturlerine ve bilhassa amme hukuklarma umumi bir goz atalim: 

VII. Orta Zaman Turklerinden bahseden tarihgiler, hemen umumiyetle Turklerin gogebe hayati 
gegirdiklerini ve ancak islamiyetten sonra yavas yavas yerlesik hayat sekline gegtiklerini bir mutearife 
gibi kabul ederler. Halbuki bu devirdeki butun Turkleri gogebe telakki etmek tamamiyla yanhstir: 
Eftalitler, Bulfarlar, Cenubi Uygurlar gibi Turk subelerinin sedentaire olduklanni butun kaynaklar tasrih 
eder. Hayat tarzlan itibanyla Orta Zaman'da gogebe veya yan gogebe Turk zumreleri de mevcut 
olmakla beraber, nomadisme'i islamiyetten evvelki Turk cemiyetleri igin esasi bir karakter gibi telakki 
etmeye imkan yoktur.6 Maamafih, cografi sartlar ve iktisadi zaruretlerle siki sikiya alakah olan ve 
birbirinden gok farkh sekilleri bulunan nomadisme'in igtimai tekamul bakimindan, geri bir safha 
oldugunu ve gogebe kavimlerin maddi ve manevi yuksek bir kulturden hukuk ve teskilattan mahrum 
bulunduklanni zannetmemelidir.7 

Tarih ve sosyoloji tetkiklerinin bugunku neticeleri, bu yasiyis tarzinda da yuksek bir kultur 
seviyesine erismek mumkijn oldugunu meydana koymus,8 hatta, yukan Orta Zaman'da Avrupa'nin 
yerlesmis halkinin, kultur bakimindan, Eurasia'nm gogebe kavimlerinden ne gibi iktibaslarda 
bulundugunu gostermistir9 Bilhassa askeri teskilat, harp aletleri ve teknigi gibi husularda faikiyetleri, 
kendilerine dusman kavimlerin kronikgileri tarafindan bile itiraf edilmis,10 bazi gogebe Turk 
zumrelerinin, bu fatih ve istilaci atli gogebelerin, dahili teskilat yani idari ve siyasi muesseseler 
bakimindan da ileri bir derecede olmalan gayet tabiidir. Biraz asagida, hukuk tarihi bakimindan bunun 
ehemmiyetini tebaruz ettirecegiz. Yalniz burada muphem bir meseleyi aydinlatmak istiyoruz: Turlu 
isimler altindaki Turk subeleri tarafindan yapilmis istila hareketlerini hikaye eden Avrupa kronikgileri, 
onlann hayat tarzlanni ve kultur seviyelerini, realite'ye tamamiyla aykin olarak, gok geri bir sekilde 
gostermeye gahsmislar,11 hatta bu sebeple gok defa kendi kendileriyle tenakuza dusmuslerdir. Ayni 
hali, Turklere muhasim Cin annalcilerinde aynen gordugumuz gibi, 12 Cengiz istilasindan bahseden 
muasir islam ve Hristiyan kaynaklanndan da musahede etmekteyiz.13 Balkanlar'daki maddi ve 
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manevi buyuk kulturel tesirleri ciddi Balkan alimleri tarafindan agikga itiraf edilen Osmanh 
imparatorlugu'nu,14 higbir iz birakmadan gegen bir gogebe seli gibi tasvir eden birtakim tarihleri de 
gordukten sonra,15 maglup kavimlere mensup Orta Zaman kronikgilerinin Turkler hakkindaki 
ifadelerini nasil buyuk bir ihtiyatla kullanmak lazim geldigini daha iyi anlayabiliriz. 

VIM. Yukan Orta Zaman'da Asya ve Cenub-i Sarki Avrupa'nin muhtelif sahalannda Tukiie, 
Uygur, Hun, Eftalit, Hazar, Avar, Bulgar, vs. gibi turlu isimler altinda gordugumuz Turk devletlerinin 
hukuki muesseseleri hakkinda henuz higbir ciddi tetkik yapilmis degildir. Fakat simdiye kadar malum 
kaynaklarda bu hususa dair parga parga tesaduf edilen daginik ve kifayetsiz malumat dahi, bunlann 
hig de iptidai sayilamayacak bir hukuki tekamul merhalesinde bulunduklanni gostermeye kafidir. 
Bazilan buyuk imparatorluklar halinde inkisaf eden bu siyasi uzviyetlerin amme muesseseleri, iyi 
tanzim edilmis ve muntazam isler bir mahiyette idi. Daha eski zamanlardan beri teskilatgihkta ve 
devlet kuruculukla tamnmis olan Turklerin vucuda getirdikleri bu devletlerin hukuki muesseseleri 
birbiriyle mukayese edilince, aralannda birgok benzeyisler, hatta ayniyetler oldugu derhal gorunuyor: 
amme hukukuna ait birtakim conception'lar ve onlarla bagh birtakim hukuki sekiller, sonra birtakim 
rutbe (dignite) veya memuriyet (fonction publique) isimleri, bazan asirlarla fasila ile, birbirinden gok 
uzak sahalardaki Turk devletlerinde goz garpiyor. Bundan asirlarca sonra birtakim Musluman Turk 
devletlerinin -islam hukuk kulturu gergevesindeki- mumasil muesseselerinde de ayni hukuki 
telakkilerin ve sekillerin, ayni idari an'anelerin, ayni unvanlann yasadigini goruyoruz. Kuguk fakat gok 
dikkate layik bir iki misal ile bunu gozonune koyahm. 

IX. Hiyung-Nu teskilatinda on ikisi sag on ikisi sol olmak uzere yirmi dort buyuk me'muriyet 
vardi; memuriyetlerin boyle sag ve sol diye ikiye ayrihsmi Tu-kiielerde gordugumuz gibi, sonradan 
mesela Oguzlan'n igtimai teskilatinda, Mogollarda Harezmsahlarda Memluklerde Ak-Koyunlularda 
Safevilerde de goruyoruz. 16 Macar alimi Andras Alfoldi, Qin serhatlerinden Cenubi Rusya bozkirlanna 
kadar muhtelif sahalarda kurulmus muhtelif Turk devletlerinde mevcudiyetini iddia ettigi Cifte 
Hukumdar muesssesini de bununla alakali bulmaktadir.17 Onun islamiyet'ten evvel birgok Turk 
devletlerinde varhgini gosterdigi bu hukuki telakkinin devamini, daha asirlarca sonra, Musluman Turk 
devletlerinde de takip etmek kabildir.1 8 Yine eski Turklerdeki hakimiyet telakkisiyle bagh bir adeti, 
"hukumdan bir kilim uzerinde yukan kaldirarak culusunu ilan etmek" seklindeki merasimi, M.S. 
532'de, o sirada Qin'de hukumran olan ve Turkluklerinden hig suphe edilmeyen Toba Sulalesi'nde 
gordugumuz gibi, V-VII. asirlarda Cenubi Mogolistan'in Tarbagatay mintikasindaki Turklerde ve 
bunlardan gok sonra Cengiz gocuklannda, Kerman karahitaylannda, Ozbeklerde ve daha sonra 
Kasim hanlan ile Kazak-Kirgiz hanlarmin cuius merasimi'nde goruyoruz.19 Bir rutbe veya me'muriyet 
ifade eden Turk unvanlanni da, ayni suretle, birbirinden gok uzak sahalarda tesekkul etmis Turk 
devletlerini de asirlarca fasila ile musahede etmek kabildir. XI. asirda Musluman Karahanhlar 
devleti'nde, XII. -XIII. asirlarda Hindistan Turk devletleri'nde mevcut olan yugrus unvanini, Avarlarda 
da goruyoruz; demek oluyor ki bu unvan muhtelif Turk subeleri arasinda daha Avarlann Cenub-i Sarki 
Avrupa'ya muhaceretlerinden evvel mevcuttu ve islamiyet'ten sonra da devam etti.20 Tu-kiielerde ve 
Uygurlardaki bazi protocolaire unvanlara Karahanhlar, Selguklular, Artuklular, ilhanhlar gibi muahhar 
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sulalelere tesaduf edilmesi de amme hukuku sahasinda eski an'anelerin devamina bir delildir. Hukuki 
continuuite'yi gosteren bu gibi daha birgok misaller zikretmek kabilse de, bu kuguk tetkikin dar 
gergevesinden gikmamak igin onlardan bahsetmiyoruz. Hususi hukuk sahasina gelince, gergi buna ait 
tarihi malzeme amme hukukuna ait malzeme ile mukayese edilmeyecek kadar az olmakla beraber, 
Turklerin hukuki etnografyasina ait bilgilerin yardimiyla, bu hususta da az gok vazih neticelere varmak 
kabil olacaktir umidindeyiz. 

X. Orta Zaman Turk devletlerinin bilhassa amme muessesleri hakkinda verilen bu izahattan 
sonra, bir sual kendiliginden hatira gelir: Hukuk tarihinin muteariflerindendir ki iktibaslar ve taklitler 
hususi hukuktan ziyade amme hukukunda daha fazla goze garpar. Acaba Turkler daha yukan Orta 
Zaman'da mutekamil bir halde gordugumuz hukuki muesseselerini, dahili hayatlannin bir tekamulu 
neticesi olarak mi, yoksa daha fazla, munasebette bulunduklan muhtelif kultur dairelerinden iktibas ve 
taklit surtiyle mi vucuda getirmislerdir? Gergi herhangi bir iktibas ve taklit imkani igin de muayyen 
birtakim sartlann vucudu lazimdir ve birbirleriyle temasta bulunan kavimler, kultur seviyeleri ne kadar 
yuksek olursa olsun, diger sahalarda oldugu gibi hukuk ve bilhassa amme hukuk sahasinda da 
birbirlerinden daima iktibaslarda bulunmuslardir: Bu itibar ile, Orta Zamanda birbirlerinden gok uzak 
cografi muhitlerde, gok farkli maddi ve manevi sartlar iginde tekamul eden Turk hukuki 
muesseselerinin, Turklerle munasebette bulunan muhtelif kavimlerin mumasil muesseseleriyle 
karsihkh tesir ve aksi te'sirlerde bulunmalan pek tabiidir. Fakat, her turlu idee precongue'den uzak 
olan bu ilmi telakki ile, Turkleri "her turlu hukuki kulturden mahrum, ve butun muesseselerini harigten 
almaya mecbur" addeden menfi telakki arasinda ne bariz bir tezat vardir. Turklerde bulunan butun 
mevki ve vazife isimlerinin mutlaka baska kavimlerden ahndigini ispat igin zoraki etimoloji oyunlanna 
muracaat eden bazi alimler, sirf bu gibi prejugelerin kurbani olmuslardir.21 §imdi biz, tamamiyla 
objektif olarak, mevcudiyetlerini tebaruz ettirdigimiz Orta Zaman Turk hukuki muesseselerinin ne 
dereceye kadar dahili bir tekamul neticesi veya bir iktibas mahsulu olduklanni ve bunlann Turklere 
komsu kavimler uzerinde bir tesir birakip birakmadiklanni kisaca arastirahm. 

XI. yukan Orta Zaman'daki Turk devletlerinden mesela Tu-kiielerden bahseden Cin anneleri, 
bunlann kendilerine mahsus orf ve adetleri ve kanunlan oldugunu kaydederler. Yunan, Latin ve islam 
kaynaklannda da muhtelif Turk subelerinden ve devletlerinden bahsedilirken bunu teyit eden 
kayitlara, ve gerek amme hukuku gerek hususi hukuk bakimindan muhim malumata tesaduf olunur. 
Butun bu daginik malzeme, basit bir annalist gozu ile degil, yukanda kisaca izahina gahstigimiz usul 
ile (Paragraf: IV-V) tetkik edilince, Turk devletgili 

ginin hukuki cephesini ve umumi karakterlerini kavrayabilmek kabil olacaktir. Devlet kurmak, 
amme muesseseleri yaratmak demek olduguna gore, buyuk Turk imparatorluklarmin kuvvetli teskilat 
yani saglam hukuki muesseseler vucuda getirmis olmasi pek tabiidir. Yukan Orta Zaman'in en 
muntazaman ve saglam teskilata malik bir imparatorlugu olan Sasanilerin, komsulan olan Turk 
imparatorluklarmin idari ve askeri teskilati hakkinda buyuk bir taktir besledikleri buna bir delil olarak 
zikredilebilir.22 Hakikaten, muayyen kaideler ve formullere malik bir chancellerie sahibi oldugunu 
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bildigimiz Tu-kiie imparatorlugu'nun bu taktirde layik oldugu gok agiktir.23 Yirminci asirda Sarki 
Turkistan kazilannda meydana gikan malzeme arasindaki birtakim hukuki vesikalar, buyuk bir 
kisminin hangi asirlara ait oldugu -gunku iglerinde XIV. Hatta daha muahhar asirlara ait olanlar da 
vardir- taayyun edememekle beraber, herhalde oldukga eski hukuki an'anelerin bakiyyesi gibi de 
telakki olunabilir24 Kezalik, Proto-Bulgarlan'nin yani Turk Bulgarlann pargalar halinde intikal eden 
bazi kanunlan,25 hukuk tarihi bakimindan da muhim bir vesika olan Kok-Turk (Gokturk) kitabeleri, 
butun bu mahdut ve nadir bakiyyeler, yukan Orta Zaman Turklerinin hukuki hayatini ve bilhassa 
amme muesseselerini anlatmaya yarayan muhim vesikalardir. iste butun bu muesseselerin birbiriyle 
ve asagi Orta Zaman'daki mumasil Turk muesseseleriyle mukayesesi, biraz evvel bazi misallerle 
gosterdigimiz veghile (Paragraf: IX), bunlann herhangi bir taklit ve iktibas eseri olmaktan ziyade 
Turklere has bir hukuki hayatin mahsulleri oldugunu meydana koymaktadir. 

XII. Bunu teyit eden en kuwetli bir delil olarak, Turklerle komsu yasamis muhtelif kavimlerin 
amme hukuku uzerindeki Turk nufuzunu zikredebiliriz. Ruslannin, Sirplann, Macarlann siyasi ve 
hukuki tarihleri hakkinda tetkikatta bulunan alimler, bunu agikga gostermislerdir. Slavlar uzerindeki 
Turk tesiri hakkinda Peisker'in nazariyesini gok mufrit bulanlar bile, mesela Slav hukukunun maruf 
tarihgisi Karel Kadlec gibi, Avarlardan baslayarak Bulgarlann, Hazarlann Pegenek ve Komanlann 
Slavlar uzerindeki kulturel ve hukuki tesirlerini kabul ediyorlar26 Prof, lorga Balkanlarda iki asir 
hukumran olan (VI.-VIII.) Avarlann tabiyetlerindeki kavimlerve bilhassa Slavlar uzerindeki nufuzundan 
bahsettigi gibi27 bu devri en iyi bilenlerden M. Alfoldi de Avar muesseselerinin tesirini tespit 
etmektedir.28 Proto-Bulgarlardaki butun Turkler (le musterek birtakim muesseselerin, Balkan Slavlan 
uzerinde muessir oldugu malumdur. Turk amme muesseselerinin Cengiz istilasmdan sonra Rusya'da 
ve Cenub-i Sarki Avrupa'daki muhim tesirlerinden ise biraz sonra bahsedecegiz. Macar hukuk 
tarihgileri, ilk Macar kralliginin tesekkulunu tetkik ederken, Macar devlet doctrine'i uzerinde Turk 
hukukunun tesirini agikga gostermislerdir ki29, Slav hukuku tarihgileri, ayni telakkileri Proto- 
Bulgarlarda da bulmaktadirlar.30 iste, kisaca isaret ettigimiz butun bu vakialar, yukan Orta Zamanda, 
koklerini maziden alan kuwetli Turk hukuki muesseselerinin mevcudiyetini ve bunlann sair komsu ve 
tabi kavimleri uzerindeki tesirini anlatmaya kafidir saninz. §imdiye kadar hemen tamamiyla ihmal 
edilmis olan 

Turk hukuk tarihi hakkinda ciddi tetkiklere baslanihrsa, bu muesseselerin mahiyeti ve icra 
ettikleri tesirin derecesi daha sarih olarak anlasilacaktir. Ancak, daha simdiden, bu siraladigimiz tarihi 
sahadetlere ve yabanci hukuk tarihleri tetkikatinda gikan neticelere dayanarak kat'iyyetle soyleyebiliriz 
ki, Turkler, islamiyet dairesine girdikleri zaman, eski ve kuwetli bir hukuki kulture maliktirler. 

IV. Musluman Turk Devletlerinde Amme Hukuku 

XIII. daha yukan Orta Zaman'da kuwetli amme muesseselerine malik olduklanni gordugumuz 

Turk'ler, islamiyeti kabulden sonra Musluman hukuku esaslan uzerinde muhtelif devletler kurdular. 

Acaba bunlann amme muesseseleri, umumiyetle iddia edildigi gibi, munhasiran islam amme hukuk 

esaslan uzerine mi dayanmaktadir? Diger bir ifade ile, bu Turk devletleri, kendilerinden evvelki veya 
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muasirlan olan islam devletlerinin mumasil muesseselerini sadece taklit ile mi iktifa etmislerdir? Bu 
sualin cevabini verebilmek igin iptida islam hukuki muesseselerinin ve bilhassa islam amme 
hukukunun mahiyet ve inkisafina tarihi bakimdan sur'atli bir goz atmak zaruridir. Fikih denilen islam 
hukuk sistemi, menseini dinden almakla beraber, islamiyet'in yayildigi ve yerlestigi yeni sahalardaki 
mahalli hukuk ananelerinin de tesirleri altinda muhitin igtimai-iktisadi zaruretlerine tetabuk ederek 
tesekkul etmistir. Emeviler zamaninda baslayan bu nazari Ortodoks sistematizasyon, bilhassa 
Abbasiler zamaninda, onlann Sunni mezhebini kuvvetlendirmeyi istihdaf eden siyasi gayelere 
yaptiklan tesvikler ve onu nazari sahadan adli tatbikat sahasina gegirmeleri sayesinde tamamlandi. 
Amme hukuku sahasmda da fiili vaziyeti dini esaslara baglamak gayretiyle, ilk nazar construction'lar 
yine bu zamanda vucuda getirildi. Muhhar compilateur'lerin tarihi realiteye hig uymayan sirf nazari ve 
sistematik eserlerinden alinarak Osmanh imparatorlugu'nun son gunune kadar memleketimizde 
hukuk tedrisatinin mukaddes esasini teskil eden Fikih'm31 tarihi tesekkulu on dokuzuncu asir 
sonunda bilhassa Schnouck-Hurgaronje ve Goldziher gibi iki buyuk islamiyetgi tarafindan hig olmazsa 
umumi hatlanyla izah 

olunmustur.32 Onlan takip eden diger alimlerin mesaisi sayesinde bu tarihi inkisafin mahiyeti 
ve bunda muessir olan yabanci hukuk sistemlerinin tesir dereceleri yavas yavas daha iyi anlasilmakla 
beraber, tetkiki icap eden meseleler daha goktur. Amme hukuk sahasmda ise bu tetkikat henuz pek 
iptidai bir mahiyette bulunuyor. C.H. Becker'in bazi parlak tecrubelerinden sonra 33, son zamanlarda 
A. Mez'in Abbasilerin ilk asirlanna, G. Demombynes ve Levi-Provengal'm Endulus ve §imali Afrika 
islam devletleriyle Memlukler imparatorlugu'nun amme muesseselerine ait nesrettikleri 
monografiler34 ehemmiyetle zikre layik olmakla beraber, muesseseler tarihine ait bu cins saglam 
travaylar henuz pek azdir.35 Maamafih bu mahdut tetkiklerden gikanlabilecek neticelerden de haberi 
olmayan, ve tarihi realite'yi gosteren tarihi kaynaklara degil, sadece ideal konstruksiyonlar ifade eden 
hukuki metinlere dayana bazi muellifler, islam hukuku'nun, Atlas kiyilarmdan Cin hudutlarma kadar, 
butun Musluman memleketlerinde hakim ve degismez bir sistem oldugunu iddia etmektedirler. Bu dar 
telakkiye gore, muhtelif islam devletlerinin amme muesseseleri, ayni esaslar uzerine kurulmus olmak 
icap eder; gunku bunlann legislation faaliyeti islami prensiplerle siki sikiya tahdit edilmistir; gergi 
Hanefi mezhebindeki istihsan (apporobation ve Maliki mezhebihdeki istislah prensipleri, devletin 
legislatif otoritesine nazari olarak da az gok bir serbesti temin eder ve devlet bu prensibe dayanarak, 
amme menfaati bahis mevzuu oldugu zaman fakihlerin kiyasma (analogie methodique) muhalif 
harekette bulunabilir; fakat dini mahiyette yani tekemmul edemez (imperfectible) bir legislation igin bu 
serbestinin ne kadar mahdut olacagi meydandadir. iste hukukgularda hakim olan bu formaliste 
telakkiye gore, islam amme muesseseleri butun Musluman devletlerinde, ayni menseden gikmis yani 
birbirinden farksiz yahut pek az farkh olmak icap eder ki, bu taktirde Musluman Turk devletlerinin 
amme hukukundaki hususiyetleri aramak manasiz olur. Yukanda soyledigimiz veghile (paragraf II) 
Bisoukides'in istanbul fethine ve Kanuni Suleyman zamanina kadar Osmanh amme hukukunda hig 
yenilik olmadigim iddia etmesi, iste boyle bir lojik istidlal mahsuludur. 
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XIV. tarihi zihniyetin asla kabul edemeyecegi bu formalist telakki, islam hukukunun tarihi 
tesekkulu hakkinda hatta simdiye kadar elde edilmis neticelerle de higbir suretle telif edilemez. islam 
hukuku tarihi hakkinda yukanda zikrettigimiz alimlerin mesaisi sayesinde biliyoruz ki, menseini Kitap 
ve Sunnet'ten yani iptidai Arap orfiyle Hz. Muhammed'in kanun koyucu sahsiyetinden almakla 
beraber, bu hukuk, muhtelif yabanci hukuk sistemlerinden muteessir olmus ve bilhassa 
Jurisprudence'in yaratici faaliyeti islam hukukundaki tabiriyle igtihat sayesinde, o devirlerin iktisadi ve 
igtimai zaruretlerini karsilayan genis bir sistem halini almistir. Bu sistemi vucuda getiren unsurlar 
iginde Kitap ve Sunnet'in hissesi Von Kremer'in gok zaman evvel soyledigi veghile, ancak yuzde 
biridir. Buna ragmen nazari sistem olarak, Fikih, dini mahiyetini asla kaybetmemistir. Tatbikata 
gelince, Schnouck Hurgronje ve Goldziher tarihi delillerle gosterdiler ki islamin ilk patriyarkal devri 
istisna edilecek olursa, bu nazari ve ideal sistem higbir zaman tarn olarak tatbik edilememis, Emevi ve 
Abbasi hukumdarlan birgok defalar devletge gorulen zaruret karsisinda Peygamber'in vaz'ettigi 
ahkama mugayir hukumler isdanna mecbur kalmislardir. Biz bunu teyit igin, daha patriyarkal devirde 
bile, igtimai veya siyasi zaruretler hasil oldugu zaman mesela Omer gibi bir devlet reisinin bile amme 
hukukuna ait meselelerde buna mumasil hareketlerde bulundugunu ilave edelim.36 Emevi 
hukumdarlan II. Omer'in kisa zaman istisna edilecek olursa, hareketlerini din ahkamiyla telif etmeyi 
hig dusunmemislerdir ve fikih, onlann devrinde asla bir muspet hukuk (droit positiv) kiymetini 
alamayarak daha fazla teolojik bir spekulasyon mahiyetinde kalmistir. Agiktan agiga teokratik bir ruh 
ile mucehhez olan Abbasi devrindedir ki bu nazari hukuk, yavas yavas genisleyerek ve muhitin 
sartlanna tetabuk ederek, resmen "hukuki hayat kaidesi" olarak tamnmistir. Fakat bu devrede bile, 
sistematik fikih kitaplannda gordugumuz butun ahkamin fiilen tatbik olundugu zamanina 
dusmemelidir. igtimai ve iktisadi zaruretler, iki turlu juridiction'un tesekkulunu icap etmisti: islam 
hukukunu tatbiki ile mukellef ve devletge mansup kadi'lann ser'i kazasindan (juridiction eclesiastique 
ou religieuse) baska, yine devletge mansup selahiyettar memurlann orfi kazasi (juridiction laique) 
vardi ki, devletin yuksek otoritesinden gikiyordu.37 Orta Zaman Musluman devletlerinde biri cismani 
digeri ruhani mahiyette olan bu juridiction'lann selahiyet sahalan, birbiriyle munasebetleri, bunlann 
tatbika memur teskilatlann mahiyetleri, muhtelif zaman ve mekanlarda turlu turlu sekiller almistir ki, 
burada, mustakil bir tetkik mevzuu olan bu meseleden bahsetmeye imkan ve luzum yoktur. islam 
memleketlerinde XIX. asirda birbirinden farkh amiller tesiriyle Avrupa hukuku tesiri baslamadan evvel 
de bu iki cins kaza'nin birbirinin yaninda devam ettigini gorijruz.38 

XV. makus fikirlere ragmen, islam devletlerinin daha ilk asirlardan beri oldukga genis bir 
legislation faaliyeti gosterdikleri, yukanki izahattan anlasihyor. Harici tesirlerle daha gok maruz olan ve 
devlet iradesinin daha gok istimalini icap ettiren amme hukuku sahasinda ise bu faaliyetin daha 
kuvvetli olmasi pek tabiidir. Kuguk islam cemaati (communaute) Emevi sulalesinin idaresi altmda 
genis bir imparatorluk seklinde inkisaf ettikten sonra, bedevi an'anelerinin imparatorluk muesseslerini 
kuracak bir hukuki kifayet gosteremeyecegi muhakkakti. 

Sukutuna kadar tribal mahiyetini muhafaza eden bu devlet, merkezi idaresini, Suriye'deki 
Bizans hukuki ananelerine gore tanzim etmis, daha dogrusu, eski idare makinesini aynen ahp 
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kullanmisti. Misir, Mezopotamya, iran gibi eski bir kulture malik sahalarda da, islam futuhatindan 
evvelki muesseseler devam ediyordu. Mesela vergiler, mahalli idare teskilati, fetihten evvelki gibi 
idi.39 islam ordulan, hususi karargahlannda, dahili ve harici emniyeti muhafaza ediyor ve merkezi 
idare mubessili, vergileri Sam'a gondermekle iktifa ediyordu. Ancak Abbasi imparatorlugu'nun 
kurulusundan sonradir ki Sasani ananelerinin de buyuk tesiri altinda, islam amme muesseselerinin 
saglam bir tarzda tesekkule basladigini goruyoruz. Merkezi idare ve vilayetler teskilati, askeri teskilat, 
adli teskilat, malt teskilat vucuda getiriliyor; amme hizmetlerinin vazife ve salahiyetleri tespit olunuyor; 
hulasa idare makinesi muntazam bir tarzda kuruluyor. Bagdat sarayi, Sasani ve Bizans saraylan 
ornek tutularak, butun debdebe ve ihtisamiyla, en ince noktalara kadar dusunulmus tesrifat 
kaideleriyle, hukuki sembolleriyle teessus ediyor. islam dini hukukunun tabii Sunni seklinin 
sistematizasyonuyla hemzaman olan bu lejislasyon faaliyeti Abbasi hukumdarlarim, onlara mesruiyet 
verdirmek amme muesseselerini hig olmazsa nazari olarak dini hukuk ile telif etmek igin hukukgulan 
tesvike sevk ediyor: Ebu Yusuf, Harunu'r-Resid'in, El-Hassaf ise El-Mehdi'nin emriyle amme 
hukukuna dair eserlerini yaziyorlar: Ve bu cins eserleryavas yavas gogahyor. Abbasi hukumdarlarimn 
bu gayretini tabii gormek icap eder. Qunku onlar kendilerini yalniz bir imparatorlugun cismani 
hukumdan degil, islam ummetinin (Eglise) ruhani reisi yani bir souverainpontife addetmektedirler ki 
asil islam zihniyetine yabanci olan gifte hakimiyet mefhumunun Bizans ve iran muesseselerinden 
suursuz bir sekilde alindigini G. Demombynes hakh olarak soylemektedir.40 

Muahharen Maverdi'nin El-Ahkami's-Sultaniyye adli meshur eserinde sistematize edilmis olan 
islam amme hukuku da, o sematik sekli altinda, tamamiyla nazari ve ideal bir construction'dan baska 
bir sey degildir ve tarihi realite ile alakasi da, zamanindaki fiili vaziyeti sen esaslarla telife galismasina 
ragmen, gok azdir.41 Nitekim ibn Haldun gibi nafiz goruslu bazi mutefekkirler, daha asirlarca evvel, 
butun bu gibi gayretlere ragmen, birtakim Abbasi muesseselerinin, hukuk nazariyecilerinin gostermek 
istedikleri gibi dini menseden degil, yabanci kulturler (den geldigi gormuslerdi.42 Mamafih, mensei ne 
olursa olsun, bu buyuk imparatorlugun amme muesseseleri muhim bir inkisaf gostermis ve ondan 
aynlan pargalar uzerinde kurulan muhtelif devletler igin de bir iptidai kadro vazifesi gormustur. Bundan 
dolayi, Orta Zaman Musluman Turk devletlerinin amme muesseselerini tetkik ederken, Abbasilerin 
mumasil muesseselerini daima goz onunde bulundurmak, aradaki benzeyis ve ayrihslan tebaruz 
ettirmek igin, bir zarurettir. Yalniz, bu tetkiki yaparken, Abbasi muesseselerinin tarihi tesekkulunu ve 
isleyis tarzini, tarihi usul ile realitede oldugu gibi tespit etmek ve hukuki menbalann ideal ve nazari 
konstruksiyonlanna aldanmamak lazim geldigini asla unutmamahdir. 

XVI. islam hukuku ve bilhassa amme muesseseleri hakkindaki bu umumi mulahazalardan 
sonra, Musluman Turk devletlerinin ser'i hukuk haricindeki legislatif faaliyetleri ve bilhassa, siyasi ve 
idari muesseselerini kurarken Muslumanhktan evvelki hukuki ananelerden ne dereceye kadar 
muteessir olduklanni en umumi hatlanyla arastirabiliriz. Abbasiler'in ilk devirlerinde imparatorlugun en 
yuksek mevkilerine yukselen bazi Turk seflerinin ve daha sonra Turk emiru'l-umeralannin, §er'i 
hukuktan ziyade devletin hakim otoritesinden dogan laik hukuka kiymet verdiklerini gosteren bazi 
deliller vardir: Misir'da Tolunlular sulalesinin muessisi olan Ahmed b. Tolun zamaninda, cismani 
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mahkemeler, ikame edilen davalan o kadar adilane hallerderdi ki, kadiya hig kimse muracaat etmezdi; 
Bu suretle Misir'a yedi sene kadi tayin olunmamisti.43 Bunu, Turk devlet adamlannin psikolojik bir 
hususiyeti addedebiliriz. Bu itibar ile manali olmakh beraber ferdi mahiyette kalan bu hadiseleri bir 
tarafa birakarak, islam imparatorlugu'nun sark sahalannda kurulan devletlerin muesseselerindeki 
Turk tesirlerini en umumi bir sekilde ve hig tafsilata girmeksizin gozden gegirelim. Eski Turk idare 
an'anelerinin tesirlerini, Samanilerde ve bilhassa onlann ordu teskilatinda gormekteyiz. Lakin bu da 
son hukumdarlar zamaninda yani orduda Turk unsurunun ehemmiyeti arttiktan sonra olmustur.44 
islam futuhatindan evvel asirlarca Kok-Turk hakimiyeti altinda kalan Maveraunnehir'de, onlann idari 
an'anelerinden birtakim bakiyyeler kalmasi tabii olmakla beraber, Samani teskilatinda bu izlere pek 
tesaduf olunmuyor. Samaniler'in kismen Tarihi ve Saffariler vasitasiyla ve kismen de dogrudan 
dogruya Abbasi teskilatini iktibas ve taklit etmeleri bu hususta muessir olmustur. 

Gaznelilere gelince, iptida Samanilere tabi bir devlet olarak kurulmakla beraber, vaktiyle 
asirlarca Eftalit imparatorlugu'nun hakimiyeti altinda kalmis kesif Turk unsurlanyla meskun sahalan 
da kendisine ilhak suretiyle inkisaf eden bu imparatorlukta Turk hukumet an'anelerinin tesirlerini daha 
kuvvetli olarak gormek mumkundur. Gergi, mutaassip bir Sunnilik siyaseti takip eden ve Bagdat sarayi 
ile gok samimi munasebetlerde bulunan bu devlet, amme muesseselerin Abbasi-Samani modeline 
gore, tanzim etmekte beraber, ordu teskilatinda, rutbe ve memuriyet adlannda, bilhassa Turk 
kabileleriyle olan hukuki munasebetlerinde, Kok-Turk ve Eftalit hukuki an'anelerinden de muteessir 
olmustur. O devre ait Arap ve Fars diliyle yazilmis menbalarda.ekseriyetle Arapga ve Farsgaya 
mutercem sekiller altinda bi 

le, eski Turk Titulature'unun bakiyyelerini gormek kabildir; bu menbalann, simdiye kadar hig 
dusunulmemis olan bu bakimdan siki bir tetkiki, bu hususta tarn olmamakla beraber az gok muspet 
neticeler verebilir.45 Gazneli hukumdarlarimn, islami siyasetlerine ragmen, devlet otoritesini ve 
legistlatif kuvvetlerini daima kullandiklan, mali siyasetlerinde fikhin tahdidi hukumlerine hig 
aldirmayarak orfi tekalif koyduklan, kadilann dini juridiction'u haricinde devlet organlannin orfi 
Juridiction'lannin mevcudiyeti Turk kabileleri arasinda ser'i degil orfi hukukun hakim oldugu, hulasa 
nazari islam hukukunun higbir suretle tecviz edemeyecegi birgok seylerin Gazneli imparatorlugu'nda 
kuvvetle yasadigi muhakkaktir.46 

XVII. Eski Turk hukumet ananelerinin tesirini, en agik ve kuvvetli sekilde, Karahanlilar devletinin 
amme muesseselerinde gormek kabildir. ilk kurulus safhalan hakkinda tarihi kaynaklann higbir sarih 
malumat vermedikleri bu devlet, dogrudan dogruya Kok-Turk ve Uygur siyasi ve idari ananelerini 
devam ettiren bir tesekkuldur ki, muahharen hukumdarin ve tebeasinin islam dinini kabul etmeleri 
uzerine, yavas yavas amme muesseslerini de islam prensiplerine uydurmaya ve bir islami devlet 
mahiyetini almaya galismistir. Karahanlilar devletinin amme muesselerine ait elimizde bulunan 
vesikalar, ancak XI. asnn son yansina yani bu devletin Maveraunnehir'i zapt ettikten ve en sarki 
sahalanna kadar kuvvetli bir islam tesiri altinda kaldiktan sonraki devresine aittir.47 Fakat buna 
ragmen, amme hukukuna ait birtakim esasi prensiplerde, saray teskilatinda, orduda ve idarede, 
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vergilerde ve memuriyet isimlerinde, adli mekanizmada, bazi hukuki sembollerde, hulasa hukuki 
hayatm butun tezahurlerinde Kok-Turk ve Uygur devletlerinden kalmis hukuki muesseselerin kismen 
muahhar devirlerinde islam dini tesiri altinda bazi tahavvullere ugramakla beraber devam edip gittigini 
goruyoruz.48 Dini juridiction haricinde, devletin orfi juridiction'u bunlarda da mevcuttu. XI. asirda bu 
devletin Tiyensan daglarimn otesindeki sarki kisimlannda bulunan iktisadi kulturel buyuk 
merkezlerinde islam dininin kuvvetle yerlesmis oldugu, buralardaki medreselerin buyuk faaliyetle 
islam kulturunu yaymaya gahstigi malumdur; fakat buna ragmen, kuvvetli koklere malik olan eski 
amme muesseselerinin hig olmazsa buyuk bir kisminin yeni din tarafindan birden bire sokulup 
atilamadigi ve onlann ancak dahili bir tekamul neticesinde yavas yavas islami nazariyelerle telif 
edilebildigi goze garpmaktadir. Karahanlilann Semerkant'i payitaht edinen Garp Subesinde, cografi 
sartlann dogurdugu kulturel munasebetler, islam hukukunun burada daha gabuk ve kuvvetli birtesirini 
intac etmistir; fakat Kasgar ve Balasagun'daki Sark subesinde bu islami tesir, suphesiz daha tedrici 
olmustur ki, yine bunu da cografi sartlann kulturel neticeleriyle izah edebiliriz. islamiyeti kabul 
etmemis Sarki Asya kavimlerine karsi islam aleminin Sark hurutlanni mudafaa eden Sarki 
Karahanlilarda, dini hislerin gok samimi, gok canh kuvvetli oldugu malumdur; fakat buna ragmen, 
islami bir cila altinda, eski hukuki ananelerin devam edip gitmesi de pek tabii idi. iste bundan dolayi 
bu devir, bu transition devri, Orta Zaman Turk hukuku tarihinin her bakimdan gok muhim bir safhasini 
teskil eder. 

XVIII. mamafih, Turk muessseleri tarihinin en muhim devri, bu muesselerin islam kulturu 
dairesindeki kavimler uzerinde bariz tesirler birakmasi bakimindan da, suphesiz, Buyuk Selguklu 
imparatorlugu devridir. Karahanlilar, cografi mevkilerinin de tesirleriyle, Orta Zaman sark tarihinde 
siyasi bakimdan buyuk bir yol oynayamadiklan gibi, Turk hukumet ananelerini baska Musluman 
kavimlere vermek hususunda da pek muessir olmamislardir. Halbuki, Abbasi halifelerini maddi 
hakimiyetleri altinda aldiktan sonra, Misir ve Suriye gibi §ii Fatimi halifelerinin nufuz sahalan ve 
§imali Afrika mustesna olmak uzere, Yakin-§ark islam dunyasinin hegemonyasini ele gegirmis olan 
Selguklu imparatorlugu, siyasi tesiriyle mutenasip olarak, hukuki kultur bakimindan da geni§ ve 
devamh bir nufuz icrasina muvaffak oldu. 

XI. asir sonlannda muntazam bir hukumet cihazina, idari ve mali mutekemmil teskilata ve 
muntazam bir askeri kuvvete malik olarak gordugumuz bu buyuk imparatorlugun hukuki 
enstitusyonlanni, menselerinden baslayarak muhtelif tekamul safhalannda yani imparatolugun 
merkezi nufuzu mahvolduktan sonra ona varis olan muhtelif devletlerde nasil devam ettiklerini takip 
edecek olursak, bunu oldukga agik olarak gorebiliriz. Bu muglak meseleler hakkinda simdiden kat'i 
hukumler kabil olmamakla beraber, Selguklu muesseselerinin muhtelif hukuki menselerde geldigi 
muhakkaktir: Gazneliler teskilati vasitasiyla intikal eden Abbasi-Samani an'aneleri, Gazneliler ve 
Karahanlilardan intikal eden Eftalit, Kok-Turk ve Uygur an'aneleri ve nihayet imparatorlugun asil 
kurucusu olan Oguzlann kabile an'aneleri; iste butun bu muhtelif hukuki unsurlann birbiriyle 
kansmasidir ki, Selguklu muesseseleri dedigimiz complexus'u vucuda getirmistir. Bu muesseselerden 
herhangi birinin menseinde nasil bir unsurun daha hakim bulundugu ve muahhar tekamul 
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safhalannda su veya bu sartlar altinda daha baska ne gibi unsurlann muessir oldugu, ancak uzun 
tahlil ve mukayeseler neticesinde tespit olunabilir; fakat simdiden soyleybiliriz ki, Selguklu 
imparatorlugu'nun ilk devirlerinde Turk hususiyetleri pek barizdir: hakimiyet telakkisinde49 ve 
sembollerinde,50 hukumdarlar tarafindan verilmesi mutad umumi ziyafetler gibi dini menseden gelip 
hukuki bir mahiyet almis bazi adetlerde,51 rutbe ve memuriyet isimlerinde, askeri teskilatta 
Karahanlilarda gordugumuz hukumet ananeleriyle, tribal mahiyette Oguz ananeleri gok agik gorunur: 
yabgu, inal, inang, kutlug, tekin, suba§i gibi eski Turk unvanlan, gerek bunlarda gerek Selguklu 
ananelerini devam ettiren muahhar Turk devletlerinde daima mevcuttur.52 Abbasilerdeki insa 
divaninin Selguklularda ve bu imparatorlugun varislerinde Oguz an'anesi tesiriyle tugra divanina 
tahavvul ettigini daha Makrizi bile tespit etmisti.53 Kezalik, daha ilk zamanlardan beri islam 
devletlerinde gordugumuz ikta meselesinde Selguklu imparatorlugunun koydugu yeni esaslann 
ehemmiyeti vaktiyle C.H. Becker tarafindan parlak bir sekilde meydana gikanlmistir.54 Selguklu 
imparatorlugunun muhtelif subelerinde, onlara varis olan Atabeylerde, Harezmsahlar 
imparatorlugunda, EyyubTlerde, Misir Suriye Memluk imparatorlugu'nda, Artuklular, Danismentliler ve 
Anadolu Selguklulannda, hatta XII. asnn ikinci yansmda, Bagdat'taki Abbasi devleti teskilatinda, 
Buyuk Selguklulardaki amme muesseselerinin devamini gormemek imkansizdir.55 Higbir zaman 
Selguklu hakimiyeti altinda kalmayan Hindistan Turk devletlerinde, Selguklulardan bilvasita intikal 
eden hukuki tesirler bulundugu gibi, Simali Afrika islam devletlerinde de Selguklulardan yine bilvasita 
intikal etmis mesela nobet gahnmasi, hukumdarlann baslannda tutulan semsiye gibi hakimiyet 
sembollerine tesaduf olunmaktadir.56 Butun bu izahlardan anliyoruz ki, genis ve kuvvetli nufuzu 
muahhar asirlardaki siyasi tesekkuller uzerinde de devam eden Selguklu muesseselerinde Turk 
amme hukukunun hissesi buyuktur. Oguz kabilelerini boyle bir imparatorluk kuracak hukuki 
kabiliyetlerden mahrum addettikleri igin, butun bu teskilati iranh vezir Nizamulmulk ile arkadaslannm 
dahiyane idarelerine isnat eden Th. Houtsma gibi birtakim mustesterikler, Selguklu teskilatmin bu 
hususiyetlerinden tamamiyla gafil kalmislardir.57 Gergi Meliksah'tan itibaren Selguklu 
hukumdarlarimn mesela Tugrul ve Alp Arslan zamanlanndaki gibi eski Oguz adetlerine oyle gok 
riayetkar olmadiklanni,58 askeri ve siyasi kudreti sahsinda temsil eden Turk sefi'nden ziyade Sark 
saraylarmin kansik ve debdebeli saray protokollan iginde kaybolmus Sasani Bizans tipinde bir islam 
imparatoru mahiyeti aldiklanni ve bununla hemahenk olarak amme muesseselerinin de tedricen daha 
islami bir renk altinda kaldigini goruyoruz. Fakat butun bu degismelere ragmen, gerek Selguklu 
imparatorlugunda, gerek varislerinde, yukanda bahsettigimiz Turk hukuki ananeleri daima 
mevcudiyetini gostermis, hatta Gurculer, Ermeniler, Bizanshlar gibi komsu veya tabi devletlerin 
muesseseleri uzerinde bile az gok tesir etmekten geri kalmamistir.59 Selguklu muesseselerinde, ilk 
bakista islam? yahut iranT bir menseden gelmis zannolunan birgok seylerin, eski Turk dini-hukuki 
telakkilerine bagh oldugu siki bir tahlil mukayese neticesinde meydana gikiyor. 

Butun Musluman Turk devletlerinde oldugu gibi Selguklu imparatorlugu'nda da devletin 

legislation faaliyeti daha ziyade amme hukuku sahasinda tecelli etmektedir. Medeni hukuk sahasinda, 

hukumetin naspettigi Sunni mezhebindeki kadilann seriat ahkamina gore verdikleri hukumler muteber 

idi. Mamafih Meliksah, suphesiz Nizamulmulk'un tesvikiyle, buyuk hukukgulardan murekkep bir heyet 
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topladi ve medeni hukuka ait o asirda buyuk ihtilaflan mucip olan birtakim meseleler hakkinda sarih 
ve kat'i hukumleri ihtiva eden bir Mecelle (Code) vucuda getirerek butun imparatorluk 
memleketlerinde tatbikini emretti.60 imparatorlugun buyuk kultur merkezlerinde kurulan medreseler, 
dini juridiction igin hukumetin muhtag oldugu unsurlan hazirhyordu. Fakat, bunun haricinde, devletin 
muhtelif teskilatina ait laik bir juridiction da mevcuttu. Askeri maksatlarla imparatorlugun muayyen 
sahalarda yerlestirilmis ve bu vazife mukabilinde bazi hukuki imtiyazlar verilmis olan birtakim Turk 
kabileleri arasinda, hatta Turk koylerinde, medeni hukuk sahasinda ser'i kanunlann degil orf ve adet 
hukuku'nun mer'i oldugu tabiidir. Harezmsahlar'da laik juridiction'la mesgul bir yuksek mahkeme 
bulundugunu ve buyuk rutbede bir Turk kumandaninin buna riyaset ettigini biliyoruz ki, Selguklu 
devletinde ve ona varis olan sair Turk devletlerinde de bu turlu muesseseler bulundugu suphesizdir. 
Celaleddin Harezmsah'in muverrihi Nesevi'nin sair islam devletlerindeki mumasil muesseselere 
benzeterek Divanu'l-Mezalim diye izah etmek istedigi bu mahkeme, Celaleddin'in ordusunda vazife 
gormekte idi. Maamafih, devlet merkezinde ve hatta buyuk askeri merkezlerde bu cins muesseselerin 
mevcudiyeti kolayca tahmin edilebilir. Bu mahkemelerin orf ve adet'e ve devletin orfi kanunlanna gore 
hukum verdigi de pek tabiidir. 

XIII. asirdan baslayarak muhtelif Turk devletlerinde gordugumuz ordu kadihgi, her halde bu eski 
muessesesinin islami bir renk almis devamindan baska bir sey olmamalidir. Bagdat'a ilk girdigi 
zaman, islam hukukgulannin kurduklan nazari amme hukuk sistemine tamamiyla mugayir ve devlet 
menfaatine uygun bir hatt-i hareket takibinden gekinmeyen Tugrul Bey'den baslayarak, amme hukuku 
sahasinda, Selguklu hukumdarlannin serbest bir lejislatif faaliyet gosterdikleri katiyyetle soylenebilir. 
Selguklular'dan sonra, islam dinine en fazla riayetkar sayilan Turk hukumdarlan bile, bu sahada 
devlet otoritesini her seyin fevkinde tutmuslardir. Turk emirlerinde hemen umumiyetle gorulen bu 
devletgilik temayulunun muasirlan olan birtakim din alimleri ve o zihniyette bazi tarihgiler tarafindan 
siddetle tenkit edildigini gormekteyiz.61 Selguklu idare ananelerini devam ettiren Turk devletlerinde bu 
muesseselerden her birinin muhtelif amiller tesiriyle maruz kaldigi degisiklikleri mahalli ve yabanci 
tesirlerin derecesini, hulasa, igtimaT ve iktisadi zaruretler neticesindeki dahili tekamullerini burada en 
kisa seklinde izaha imkan yoktur. Yalniz Selguklu devresinde gordugumuz bu umumi karakterlerin, 
varislerinin hukuki hayatinda da mevcut oldugunu soyleyebiliriz. 

XIX. Turk amme muesseseleri tarihinde, tesirinin genisligi ve devami itibanyla, Selguklu 
devrinden sonra en muhim safha, Cengizliler devridir. Yalniz Orta Zaman Sark tarihi degil cihan tarihi 
bakimindan da siyasi ve kulturel neticeleri olan bu devrenin, Turk enstitusyonlan tarihinde de bu 
kadar buyuk ehemmiyeti olacagi kendiliginden anlasihr. Bu, yikici ve gegici bir istila degil, Asya'nm 
XII. asir sonundaki anarsik vaziyetini duzelterek yalniz Asya'ya degil Orta Avrupa ve Balkanlara kadar 
Eurasia'ya da saglam bir nizam veren siyasi ve askeri bir futuhat devresidir. XIII. asir sonlannda 
birbirleriyle muhasim buyuk imparatorluklara ayinlmi§ ve merkeziyetini kaybetmis olan bu kuvvet, 
hakim oldugu sahalarda buyuk bir teskilat kudreti gostermis, mukemmel isleyen siyasi ve idari 
muesseseler kurulmustur. Birbirinden farkli sahalarda, birbirinden tamamiyla farkh buyuk kultur 
daireleri iginde ve busbutun degisik igtimaT ve iktisadT sartlar altinda tekamul eden bu muhtelif subeler, 
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ayni merkeziyetgi imparatorluktan ayrilmis pargalar oldugu igin bunlann amme muesseselerinde ve 
onlan doguran hukuki telakkilerde bilhassa baslangigta derin bir benzerlik hatta ayniyet goz garpar; 
hakimiyet telakkisinde ve sembollerinde, rutbe ve memuriyet isimlerinde, devletin lejislatif organlannin 
tanziminde siyasi hukuka ait meselelerde, idari ve askeri teskilatta, mali lejislasyon'da bunu agikga 
goruruz. Kurultay, yargi mahkemeleri, devlet postalan, sansolleri hususiyetleri, Cengiz'in ve ona halef 
olan buyuk hanlann hukuki tesisati ve hukuki mahiyetteki hukumleri (yani Yasa ve Bilig), vergiler, 
igtimai ve siyasT hieerarchie'yi tanzim eden kaideler, birbirinden farksizdir.62 Eski Uygur ve Karahitay 
hukuki ananeleriyle, kismen Turk kabile orfleriyle musterek gogebe Mogol orf ve adetlerinin Uzak- 
§ark ve Yakin-§ark kultur dairelerinden yani Budist ve islam kulturunden alinmis unsurlarla 
imtizacindan hasil olan bu complexus'de, bu devrin butun kulturel hayatinda oldugu gibi, en buyuk 
mevki eski Turk hukuki ananelerine aittir. 63 Maamafih, bu Budist ve islam tesirlerinin de yine Turkler 
vasitasiyla oldugu malumdur. Prof. P. Pelliot, daha bu ilk devirde bile, birgok istilahlann Turkge 
olmasindan dolayi, Turkgeyi imparatorlugun enternasyonal dili addediyor; 64 biz bu mutalaayi, buyuk 
bir kisim hukuki istilahlara da tesmil ederek, fikirlerimizi yeni bir delil ile teyit edebiliriz. 

XIV. asnn ilk yansinda, islam kulturu sahasindaki Cengizliler devletlerinde islamiyet artik hakim 
din ve devlet dini imtiyazini kazanmistir. Bilhassa, hukumet muesseseleri hakkinda oldukga etrafli 
malumata sahip oldugumuz Altinordu ve ilhanli imparatorluklannda, bu islamlasma'mn hukuk 
sahasindaki tesirlerini tespit mumkundur; onlar, islamiyet devlet dini olmadan hukumleri altmda 
yasayan muhtelif dini cemaatler gibi Muslumanlan da dini juridictionlanna tebaiyette serbest 
birakmakla beraber, asil buyuk selahiyeti orfi mahkemelere ve muhtelif hukumet organlanna 
vermislerdi; islamiyet'i kabulden sonra, kadilar ve kadi mahkemeleri eskisine nispetle daha fazla bir 
ehemmiyet kazandi; seriat hukumlerine riayet edilmesi hakkinda bazi hukumdarlar tarafindan daha ilk 
culuslannda verilen emirler bu tesiri gosterir.65 Altinordu'da, islamiyet ilhanlilar sahasindakinden 
daha eski koklere malik olmakla beraber, hukuki sahada daha az muessir olmustur. Maamafih butun 
bu gibi tezahurlere ve mesela Yasa'nin samani itikatlanyla alakadar bazi hukumlerinin tatbik 
edilmemesine ragmen, bilhassa amme hukukuna ait meselelerde Yasa'ya yani devletin laik 
kanunlanna siddetle riayet olunuyordu. Buyuk lejislator Gazan, yine Yasa esaslanna ve Selguklu 
idarelerine dayanarak birgok muhim teskilat ve tensikat yapmisti.66 Adli idarede eskiden beri mevcut 
oldugunu bildigimiz ikilik, bunlar zamaninda da devam ediyordu: Harezm'de, iran'da, Irak'ta kadilann 
ser'i mahkemelerinden baska, bir de laik mahiyette yargu mahkemeleri bulundugunu biliyoruz.67 

Bu devir amme muesseselerinin tesirini, Cengizlilerin'in hakimiyeti altmda kalmis genis 
saharlarda ve yalniz XIV. asirda degil, XV. ve hatta daha sonraki asirlarda gormek kabildir: ilhanhlarin 
varisi olan Celayirlilerin onlarm hukumet muesseselerini hemen aynen devam ettirdiklerini bildigimiz 
gibi68, Orta Anadolu'da XIV. asirda ilhanhlarin idari ve mali sistemlerinin devam ettigini de, Sivas 
sultani Kadi Burhaneddin'in teolojik zihniyetiyle buna karsi bir aksulamel yapmak istemesinden 
anhyoruz69; fakat buna ragmen, XV. asir ortasinda Anadolu'da ilhanli devri sisteminin hala devam 
ettigini gosteren vesikalar vardir.70 Bilhassa Orta Asya'da, Altinordu'da, Kinm ve Kazan 
hanhklannda, §eybanTler'de ve Orta Asya'nin daha muahhar siyasT tesekkullerinde, bu tesiri son 
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asirlara kadar musahede etmek kabildir. Timur imparatorlugu, muhtelif bakimlardan, Cengizlilerin 
§amani an'anelerine karsi islamiyet'in bir aksulameli mahiyetinde gorunmekle beraber, amme 
enstitusyonlan itibanyla, bu kadro haricine gikmamis, Cengiz Yasasi'nin adeta kudsi mahiyetini 
kabule mecbur olmustur. Timur'un Tuzukat'inda adeta kudsi mahiyetini kabule mecbur olmustur. 
Timur'un Tuzukati'nda, gok sarin islami temayullerle beraber, Yasa'nin ruhu hakimdir. Timurlular, 
§ahruh zamaninda baslayan Yasa aleyhtarhgina ve islam tesirlerinin mutemadi artmasina ragmen, 

XVI. asirda bile onun nufuzundan kurtulamamislardir71, Babur'le baslayan Hint Timurlulannin 
teskilatinda bile bunun izlerini gormek kabildir. Celayirliler'e halef olan Karakoyunlularla 
Akkoyunlularda, hatta Safavi devletinin ilk teskilatinda, bu muesseselerin bakiyeleri kolayhkla 
bulunabilir. Dogrudan dogruya Cengizlilerin hakimiyeti altinda girmemis olan Suriye-Misir Memluk 
imparatorlugu ile XIV. asir Hindistan Turk devletlerinde bu tesir o kadar gok goze garpmaz.72 
Cengizliler devrinin ve bilhassa Altinordu muesseselerinin en buyuk tesiri, Moskof devleti uzerinde 
kendini gostermistir. Yukanda Avarlardan baslayarak muhtelif Turk subelerinin Rus kulturu uzerindeki 
tesirinden bahsetmistik (XII. paragraf). Altinordu imparatorlugu'nun kurulusundan sonra, bu tesirin 
busbutun arttigi, hemen umumiyetle kabul edilmistir: Vernadski'ye gore "Moskoflardaki hakimiyet 
telakkisi, askeri sistem, posta, vergi sistemi, idare sisteminin bashca anasin" hep bu devirden 
kalmadir.73 F. Lot gibi bazi tarihgilerin bu nufuz dairesini daha dar gostermelerine ragmen74, idari ve 
mali teskilat uzerindeki bu derin tesirden, Rambaud'dan A. Eck'e kadar birgok eski ve yeni muellifler, 
israrla bahsetmektedirler.75 N. lorga, Mogol hakimiyetinin Ruslara yeni bir imparatorluk mefhumu 
getirdigine inaniyor.76 Yine ayni tarihgi, Moldavyadaki gumruk sisteminin yine Mogollardan iktibas 
edilmis oldugunu zikrederken, Altinordu muesseselerinin mukemmelligini agikga soylemektedir.77 §u 
son senelerde yapilan arkeoloji ve tarih tetkikleriyle Orta Zaman Cenub-i §arki Avrupa tarihindeki 
siyasi ve kulturel rolunun ehemmiyeti hergun daha iyi ogrenilen Altinordu imparatorlugu, yukanki 
izahattan gok iyi anlasihyor ki, hukuki muesseseleri vasitasiyla da Moskof devletinin teskilati uzerinde 
muessir olmustur. Altinordu devletini iptidai bir barbar cemiyeti gibi telakki eder. E.BIochet'nin ne 
kadar aldandigi bu delillerle busbutun meydana gikiyor.78 Josepf Karst'in son tetkiklerine gore, 
Cengizliler muesseselerinin uzun muddet onlann hakimiyeti altinda kalan Gurculerin hukuki 
muesseseleri uzerinde de kismen dogrudan dogruya, kismen Safaviler vasitasiyla kuvvetli izler 
biraktigini ilave edecek olursak,79 bu devrenin Turk amme hukuku tarihindeki mustesna ehemmiyeti 
busbutun tebaruz eder. 

XX. Orta Zaman Turk muesseseleri tarihinin son safhasini Osmanh devri teskil eder. Fakat 
zaten luzumundan fazla uzayan maruzatimi daha uzatmamak igin, mevzuumu burada kesiyorum. 
Osmanh muesseselerini, menselerinden istanbul fethine kadar gegirdikleri tekamul safhalan hakkinda 
vaktiyle hususi bir analitik arastirma nesretmis oldugum igin, burada ayni mevzuun velev hulasaten 
tekranni zait buluyorum. Anadolu Selguklu saltanatinin idari ananelerine varis olarak ilhanhlar ve 
Memlukler imparatorluklan muesseselerinin de tesirleri altinda gok muntazam bir hukumet makinesi 
vucuda getiren bu Turk imparatorlugu, XV, asnn Avrupa'nin ilk mutlakiyetgi devlet tipi ortaya koymus 
ve yeni zaman tarihinin siyasi tekamul bakimindan bir farikasini teskil eden bu rejimin Avrupa'da ilk 
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ornegi olmustur. Son zamanlarda bazi Avrupa mektep kitaplanna kadar giren bu gorus tarzi80 
mutlakiyyetgi devlet rejiminin ilk ornegini, Paleologlar devrinde tamamiyla feodal bir mahiyet almis ve 
merkeziyetgiligini kaybetmis XIV.-XV. Asir Bizans imparatorlugunda aramaktan elbette daha 
mantikTdir ve tarihi realiteye uygundur. 

Orta Zaman Turklerinin bu suretle yeni zaman Avrupasina mutlakiyetgi devlet rejiminin ilk 
ornegini vermeleri, Turklerde amme hukukunun ve siyasi kulturun suratli inkisafim gostermek itibanyla 
gok bariz bir ustunluk ifade eder. 

Daha protoistorik devrelerde beseriyetin ilk siyasi tesekkul kadrolanni yaratmak suretiyle amme 
hukukunun vazn olduklan etendolaji tetkikleriyle anlasilan Turkler'in, Orta Zaman'da islam dini 
dairesine girdikten sonra bile dini islam hukukunun devlet otoritesine serbest bir faaliyet tanimayan 
dar ve geri nazariyelerine ragmen, boyle ileri bir siyasi tekamul derecesine yukselmelerini, hayretle 
karsilamamak icap eder; gunku, gok realist olan bu devlet kuruculan yukandan beri siraladigimiz 
delillerle anlasilmistir ki, samimi Musluman olmakla beraber, devletin otoritesi yani ammenin menfaati 
mevzuu bahsoldugu zaman, islam hukukgulannin hayali sistemlerine asla kiymet vermemisler ve gok 
eski hukuki ananelerine gore, serbest bir legislation faaliyeti gostererek asagi Orta Zaman'm en buyuk 
imparatorluklanni kurmuslardir. Orta Zaman Turklerinin bu devlet kuruculuk sifatlannin atalardan 
gelen bir kabiliyet oldugunu protoistorik delillerle teyitten sonra, sozumu bitirmek igin bunun Orta 
Zaman'dan bugune kadar nasil devam ettigini de en kat'T delil ile gostermek isterim; bu suretle hali 
mazi ile izah eden genetique metot gibi maziyi hal ile izah eden retrospectif metodun da dogrulugu 
anlasilacaktir. iste Turk'un devlet kuruculuk seciyesinin en buyuk mumessili olan Ataturk, iste onun 
kurdugu yeni Turkiye Cumhuriyeti! Bu Buyuk Yaratici'nin ve yarattigi Buyuk Eser'in karsisinda, her 
insan gibi, sonsuz bir sevgi ve saygi ile egilirim. 

1 Fritz Ster-Somlo und Alexander Elfter Hadworterbunch der rechts-. 

2 M. Fuad Koprulu, Bizans Muesseselerinin Osmanli Muesseselerine Te'siri Hakkinda Bazi 
Mulahazalar, Turk Hukuk ve iktisat Tarihi Mecmuasi, C. 1. 1931 (ikinci baskisi, Orhan F. Koprulu'nun 
Onsozuyle ve bibliyografyasina yapilan bir ilave ile genis bir indeks de eklenerek Otuken Nesriyat 
tarafmdan 1981'de nesredilmistir. 

3 Ayni eser, s. 177-178. 

4 Ayni eser, s. 181. 

5 M. Fuad Koprulu, Les Origines de I'Empire Ottoman, Paris 1935, S. 31-32. [Bu eserin yeni 
bir Turkge basimi, Kitap ve Koprulu hakkinda O. F. Koprulu'nun bu yazisi, bazi notlara ilaveler ve 
indekslerle birlikte ve Koprulu'nun "Osmanli imparatorlugu (nun Etnik Mensei Mes'eleleri", "Kay 
Kabilesi Hakkinda Yeni Notlar" isimli tarihi tetkikleriyle beraber "Osmanli imparatorlugunun Kurulusu" 
adi altinda Otuken Nesriyat tarafmdan 1981'de nesredilmistir.]. 
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6 Eftalitler'in sehirlerde yasadiklan, Menandre ve Procope'un eserlerinde agikga soylenir (E. 
Drouin, Memoire sur les Huns Ephtalites, 1985, s. 9). Bulgar hakkinda (ibn Fadlan sehadeti, Uygar 
igin ise, tarihi vesikalardan baska su son otuz-kirk seneden beri yapilan kazilann neticeleri 
zikrolunabilir. Hiyung-Nu ve Tu-kiie'lerin ekincilikle istigal ettikleri ve sehirleri oldugu, o devre ait tarihi 
kaynaklarda agikga gorulur. 

7 igtimai tekamul bakimindan birbirinden gok farkli gogebelik sekilleri oldugunu 
unutmamalidir. Onun bazi ileri sekillerinin, ekincilikten daha yuksek bir igtimai tekamul merhalesi 
oldugu, su son yillarda birtakim alimler tarafindan kuvvetle mudafaa olunmaktadir. 

8 A. Rasovkij (Les Comans et Byzance, Bulletin de I'mstitut archeologique bulgare tome IX. 
1935, p. 346-354), bunu komanlar'dan bahsederken gok iyi tebaruz ettirmektedir. Asirlardan beri 
Karadeniz simalindeki genis bozkirlardan gegen Turk subeleri hakkinda tetkiklerde bulunan alimler bu 
hakikati teyit etmektedirler (mesela: Bulletin of the international Committee of Historical Sciences, nr. 
35, 1936, s. 529). 

9 Buna ait en son ve muhim tetkiklerden Andre-G. Hudricourt'un, De L'origine de I'attelage 
moderne adli muhim makalesiyle, Marc Bloch'un buna medhal olarak yazdigi sahifeleri zikredebiliriz. 
(Annales d'Histoire economique et sociale, S, VIII. Nr. 42, 1936, s. 513/522). 

10 Ortazaman kaynaklannin sathi bir tetkiki bile bu hukum vermege kafidir. A. Rasovskij'nin 
yukandaki makalesine bakiniz. 

1 1 Yunan, Latin ve Rus kaynaklan, birbirini taklit ederek, Hunlar Pegenekler, Komanlar 
hakkinda hemen hemen ayni seyleri tekrar ederler Tarihi hakikate uymayan bu tavsiflerin, Karazin gibi 
eski tarihgiler degil Vasilievskij, Uspenkij, Marquart gibi ciddi alimler tarafindan nasil tenkitsizce 
kullanildigini, A. Rasovskij, gok dogru bir gorusle anlatiyor. (a.g.e., s. 346 347). 

12 Bunlann en sathi bir tetkiki, birgok tenakuz ornekleri gosterebilir. 

13 Nesevi ve ibnu'l-Esir'in ifadeleriyle, Kragos ve Vartan gibi Ermeni kronikgilerinin tavsiflerini 
bir misal olarak gosterebiliriz. 

14 J. ivanoff, La Question macedonienne, Paris 1920, s. 224; Revue internationale des 
etudes balkaniques'de bu mes'ele hakkinda muhim yazilarla tesaduf olunur; bilhassa: P. Skok, 
Restes de la langue turquie dans les Balkans, I'ere annee, s. 247-260. 

15 M. Fuad Koprulu, Bizans Muesseselerinin Osmanh Muessselerine Te'siri Hakkinda Bazi 
Mulahazalar, s. 284. 

16 A.g.e., s. 193-194. 
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17 A. Kettos kiralysag a nomadoknal, (Gogeberelde ikiz hukumdarlik) Budapeste 1993. 
Degerli alimin "Hukumdarlik Muessesinin §imali Asya Atli Kavimlerinde Tesekkulune Ait tetkikler" adh 
muhim arastirmalarimn ikincisini teskil eden bu makaledeki bazi mutalaalarm, dusunduklerimize 
uygun olmadigi kaydedelim. Bunlan "Turklerde Hakimiyet (souverainete) Telakkisinin Tekamulu" 
hakkmda hazirladigimiz bir eserde etrafiyla izah firsatini bulacagiz. (bu etut nesir edilmemistir). 

18 Bu husustaki tafsilat o eserdedir. 

19 Alfoldi Andras, a.g.e., s. 36'da da Toba'lardaki bu adetten bahsediyor. Sonraki Turk 
devletlerinde bu adetin devami hakkinda tafsilat. 

20 Fazla tafsilat igin su makalemize bakiniz: Eski Turk Titulature'une Ait Notlar 1 (yakinda 
Korosi Csoma-Archivum Mecmuasinda Almanca olarak gikacaktir). [Bahis konusu makalenin 
Turkgesi bu kitaptadir.]. 

21 Tafsilat igin bu zirkrettigimiz makaleye bakiniz. 

22 EI-lkdi'l-Ferid, c. I. S. 101-106, baska Arap kaynaklannda da bunun teyit eden kayitlar 
vardir. 

23 Cha-po-lio Han'in 584'de Cin imparatoruna yolladigi bir mektubun Cince tercumesi 
mevcuttur ki, P. Pelliot, bunun Turkge aslinda sadakatle tercume edildigi, zira yazihsi tarzmda Qin 
usullerine muhalif olarak tarihin basta oldugunu ehemmiyetle kaydediyor ve Qince transkripsiondan 
Han'in Turkge unvanlanni istidlal ediyor. (Neuf notes sur des questions d'Asie Centrale, s. 209-211). 
Bu meseleler hakkinda tafsilat, yukarda bahsettigimiz eser dedir. 

24 Bu hukuki Uygur vesikalan bashca Radloff, Le Coq. Malov taraflanndan nesredilmistir. Bu 
hususta malumat igin: A. Caferoglu, Uygurlarda Hukuk ve Maliye Islahatlan, Turkiyat Mecmuasi, c. IV. 
s. 1-3; bu arastirmadan baska, Heinrich Herrfahrdt'in Das Formular der uigurischen Schuldurkunden 
Zeitschrift fur vergleichende Rechtwissenschaft, Band XI. VIII. S. 93-103. Bu sonucu muellif bu 
vesikalan X.-XIII. asirlara ait saymakta ise de, vesikalarda bunu gosterecek higbir kayit yoktur. Ancak, 
XII. asirdan evvele icra edilmeyen bu vesikalarda, daha eski devirlerin hukuki an'anelerinden 
bakkiyyeler bulunmasi pek tabiidir. Bu vesikalan en toplu olarak su eserde bulmak kabildir. W. 
Radloff, Uigurische Sprachdenkmaeler, Leningrad 1982. Bu vesikalar arasinda XIV. Asir ortalanna ait 
birini Rahmeti Arat (Turk tarih Arkeology ve Etnografya Dergisi, 1936, sayi III, s. 101-102) daha dogru 
olarak nesretmistir. 

25 Proto-Bulgar Hani Kurum'un Kanunlan'ndan 5 madde, Bizansh leksikograf Suidas (X. 
Veya XI. Asir) vasitasiyla intikal etmistir; tafsilat igin bk. karel Kadlec, Introduction a I'etude 
Comparative de I'histoire du droit public des peuples slaves, Paris 1933, s. 75. 
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26 Ayni eser, p. 20/21. Qek alimi J. Peisker'in meshur nazariyesine gore, eski Slavlar devlet 
kurmak kabiliyetinden mahrumdurlar. Onlarin iptida Turk-Tatar asareti altinda kalmislardir. K. Kadlec, 
Slavlann henuz birbirinden aynlmamis olduklan en eski devirler igin Turk tesirini kabul etmemekle 
beraber, aynldiktan sonra, bu tesiri kabul ediyor; ve en basta Avar nufuzunu zikrediyor. Vareg- 
Ruslardaki Kogan unvaninm Hazarlardaki Kagan-Hakan'dan ahndigini, Peisker ve sair slavistlerle 
beraber W. Barthold de kabul etmektedir (Orta Asya Turk Tarihi Hakkinda Dersler, 1927, s. 55). Ekser 
Slavistlerce kabul edilen bu gibi misalleri daha gogaltmak kabildir. 

27 N. lorga, le Caractere commun des institutions du Sud-Est de I'Europe, Paris 1929, p. 63- 
69. Slavlar'daki Boylar=Boyra, Ban, Zupan unvanlan da Avarlar'dan gelmedir; fakat Boyar'in 
Bolad'dan geldigi hakkinda lorga tarafindan buyuk bir kat'iyetle ileri surulen iddianm ne tarihi ne de 
filolojik higbir esasi yoktur. 

28 Bulletin of the international Committee of historical Sciences, nr. 32, 1936 p. 394. 
Alfoldi'ye gore Avarlann siyasi muesseselerinin inkisafi, Slavlar igin buyuk bir ehemmiyeti haiz 
olmustur. 

29 Joseph Deer, I'Ancienne Royaute Hongroise, P. Nouvelle Revue de Hongrie, Juillet 1934, 
p. 138-146. Bu muhim makale, muellifin 1934'te Szeged'de nesrettigi Heidnisches und Christliche in 
der altungarischen Monarchie eserinin guzel bir hulasasidir. O, mukayese metodu ile ilk Macar 
kralliginin esasinda, Turk kulturu dairesindeki butun kavimlerde musterek olan otorite prensibi'ni 
meydana gikarmistir (aynca bakiniz: Revue historique, tome CLXXVIII. Nr. 363, 1963, p. 51-52). Bu 
hususta tafsilat, yukanda bahsedilen eserimizdedir. 

30 Proto-Bulgarlar'da memleketin hanedan azasi arasinda taksim edilmedigini kaydeden K. 
Kadlec, aksi taktirde bunun butun Turk subelerinde musterek bir kaide olan "Hukumdarlik kuvvetinin 
temerkuz ettirmesi" (Concentration) usulune mugayir olacagmi soyler (Ayni eser, s. 641.). 

31 Cumhuriyet devrinden evvel, hukuk fakultelerimizde mulkiye mektebinde bu fikih tedrisati 
(Usul-i Fikh, Mecelle, Vesaya ve Faraiz Ahkam-i Arazi ve Evkaf Dersleri) tamamiyla ortazaman 
zihniyetiyle, dogmatik ve teolojik bir sekilde yapilmis, muahhar Sunni-Hanefi kompilatorlerin sematik 
kadrolanndan kurtularak daha eski hukuki ve tarihi kaynaklara kadar gikmak hatira gelmemis, islam 
hukukunun da sair bu gibi sistemler gibi tarihi bir tesekkul oldugu dusunulme 

mis, garp'ta buna ait yapilan tetkikler, o devrin en meshur ve modernist hukuk ustadi sayilanlar 
arasinda bile tamamiyla meghul kalmistir. Sawa Pasa'nin Etude sur la droit musulmans, (II vol., Paris 
1891-1898) adli eseri, bu dogmatik, Ortodoks zihniyetin bir mahsuludur ki, Goldziher ve Schnouck- 
Hurgronje'nin hakli tenkitlerine ugramistir. Tahsilleri itibanyla garp hukuk telakkileriyle istinas etmeleri 
icap eden daha sonraki hukukgulanmizin eserlerinde islam hukukuna dair ara sira verilen malumatin 
ve ileri surulen fikirlerin, eski teolojik medrese telakkilerinden disan gikamamasi, anlasilmaz bir 
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garibedir ki, muahhar Osmanli hukukgulugunun iflasina bundan agik bir misal olamaz. iste, 
memleketimizde bir "milli hukuk meslegi" teessus edememesinin baslica amillerinden biri de budur. 

32 Bu hususta umumi malumat ve bibliyografya igin Encyclopedie de islam'da Goldziher 
tarafindan yazilan Fikh maddesine (bu kitabin ikinci bolumune) bakiniz. Bu alim ve ondan evvel 
Schnouck-Hurgronje, islam hukuku kaynaklanni eski ve saglam vesikalara istinad ettirdikleri halde, 
Sawa Pasa, XI-XV. Asirlarda tespit edilmis ananelere tabi olmustur. E. Lambert, Roma hukuk tarihinin 
kaynaklan hakkinda bunlarla mukayese edilecek mahiyette arastirmalar mevcut olmadigini iddia 
etmektedir. (La Fonotion du droit civil compare, Paris 1903, s. 393-396). 

33 Onun iki ciltte toplanan muhtelif yazilanna bakiniz. 

34 G. Demombynes, La Syrie a I'epoque des mameiouks, Paris 1923; Masalik el Absar fi 
Mamalik el Amsar I. I'Afrique, moins I'Egypte, Paris 1927. Levi-Provengal, I'Espagne musulmane au 
X erne siecle, institution et vie sociale, Paris, 1932. 

35 Muhammed Nazim'in The life and times of Sultan Mahmud of Gazna adh eseri, Muhmud 
devri teskilati hakkinda oldukga saglam malumat verebilir. ishwari Prasad'in A History of the 
Qaraunah Turks in india'sinda da (1936), bu devir amme hukukunu alakadar eden kisimlar bulunur. 
Agha Mahdi Husain'in Le Gouvernement du Sultanat de Dehil, (Paris 1936) adh kitabi gok sathidir. 
Kimi az gok kiymetli ve buyuk bir kismi kiymetsiz olmak uzere boyle birgok eser zikrolunabilir. Bu 
mevzulara ait ve daha fazla hukuki mahiyetteki Avrupa hukuk fakultelerinde yapilmis bazi doktora 
tezleri, her bakimdan gok sathidir. Mesela M. Chaygan'in Essai sur I'histoire du droit public 
musluman, (Paris 1934) adh tezi, bu husustaki en muhim tetkikler bile hig bilinmeksizin yazilmistir. 

36 Musseselerin mukayeseli tarih sahasinda XIX. asnn en taninmis alimlerinden sayilan 
Joseph Kohler ile Schnouck-Hurgronje ve Goldziher arasinda islam hukuk sisteminin tekamul prosesu 
hakkinda cereyan eden munakasalarda bu son iki alim bu hususiyetleri tebaruz ettirmislerdir 
(Goldziher, Muhammedanisches Recht in Theorie und Wirklichkeit, Zeitschrift fur verg. R. W. 1889 p. 
405-423. Bu munakasalar hakkinda izahat igin, E. Lambert'in yukanda zikredilen eserine bakiniz (s. 
378-380). Hakikaten H. Lammens'in de soyledigi gibi, Fikih, mevzuu ideal bir hukuk olan speculatif bir 
ilim tamamiyla skolastik bir Construction haline gelmistir (llslam, croyances et instittution, Paris 1926, 
s. 103). 

37 E. Lambert, Ayni eser, s. 387. Goldziher'in Encycl. De Nslam'daki Fikh maddesi. A. Mez, 
Die Renaissance des Islam, 1922, Kadihk hakkindaki bahse bakiniz. 

38 E. Lambert, Ayni eser, p. 357-358. Seyyed Taghi Nasr, Essai sur I'histoire du droit 
persan, Paris 1933, p. 227. Joseph Karst, Codegeorgien du Rol Vokhtang VI, Strasbourg 1934, s. 49. 

39 Corci Zeydan'in Medeniyyet-i islamiyye Tarihi'ne bakiniz. 
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40 Gaudefroy-Demombynes, Les Institution musulmanes, Paris 1921, s. 166. 

41 M. 1058'de Maverdi, islam Ummetini, siyasi bakimdan da bir vahdet gibi telakki ederek bu 
ideal devletin idare garhlarim, faaliyet tarzini, varidat ve masarifinin tahsil ve sarf sekillerine izaha 
gahsmaktadir. Halbuki o sirada, islam alemi muhtelif devletlere ayrilmis, ve daha asirlardan beri siyasi 
bir vahdet olmaktan gikmisti. Onun yalniz siyasi hukuk ve idare hukuku degil, ceza hukuku ve ticaret 
hukuku hakkindaki fikirleri de realite ile asla tetabuk etmiyordu. (H. Lammens, I'lslame croyances et 
institutions, s. 103). XI. asirda filen hakim olan islam amme hukukunu, Maverdi'nin bu nazari ve ideal 
sistemiyle anlamaga ve izaha gahsmak, tarihi zihniyetiyle taban tabana zit bir hareket olur. Bu 
devirdeki islam devletlerinin diger devletlerle ve tebalanyla munasebetlerini tanzim eden muspet 
hukuk kaidelerini dogrudan dogruya tarihi vesikalardan gikarmak lazimdir. Maverdi'nin bu nazari ve 
ideal sistemi, dini prensiplere dayandigi cihetle, o devir ve daha sonraki devirler legislateur'leri igin 
sadece manevi bir nufuza malikdi. 

42 ibn Haldun, Mukaddime, Arapga metin, c. I, s. 208. 

43 A. Mez, Die Renaissance des Islams, 1922, Kadilar hakkindaki kisim. 

44 M. Fuad Koprulu, Turkiye Tarihi, 1922, s. 86. 

45 Birkag misal: Gaznelilere ait Farisi metinlerde birtakim memuriyet isimlerinin basinda 
gegen Farsga buzurg kelimesi, Turk unvanlannda gok gegen ulug tabirinin karsihgidir; yine Farsga 
Sipehsalar, Turkge Su-basi mukabilidir; Eftalitlerdeki Tigin gibi eski Turk unvanlan bunlarda da vardir. 
Bu devre ait tarihi kaynaklarla edebi eserlerin siki birtetkiki daha bu gibi birgok misaller verebilir. 

46 Sonraki islam muelliflerinin "ideal bir Musluman hukumdan" gibi gosterdikleri ve seriata 
riayetkarligi hakkinda turlu efsanalar rivayet ettikleri Sultan Muhmud, suphesiz buyuk bir develet 
adami ve bir legislateur idi; vergi vazi ve tahsili hususunda tamamiyla orfi hareket ettigi gibi, devlet 
otoritesini asla dini kaidelerle tahdit ettirmiyor, dini sadece, emperyelist siyasetine bir vasita olarak 
kullaniyordu. Gazneli tarihinde buna ait bir gok misaller vardir. Devletin resmi kronikcileri olmakla 
beraber Utbi ve Beyhaki bu gibi seyleri yazmakta bir mahzurgormemislerdir. 

47 Bu devre atiyen en muhim iki menba, Kutadgu Bilig ile Divanu Lugati't-Turktur ki, her ikisi 

de XI. asnn ikinci yansmda yazilmistir ve her ikisinde kuvvetli islam tesiri goze garpar. Sadece bir 

malzeme kitabi olan birinci eser igin bu bir kusur teskil etmez; fakat, sirf ideolojik bir eser olan 

Kutadgu Bilig'i o devrin ve hatta islam'dan evvelki devirlerin hukuki telakkilerini gosteren bir kaynak 

gibi mutalaa edenler tamamiyla yamlmaktadirlar. Bir ibn Sina sakirdi tarafindan Aristo felsefesine 

gore yazilmis olan bu eserde Turklere has ahlaki ve hukuki telakkiler gok azdir: orada kadm 

hakkindaki telakkinin asil Turk telakkisine ne kadarzit oldugunu vaktiyle gostermistim. (Turk Edebiyati 

Tarihi, 1928 s. 197). Bu eserden, yalniz, rutbe ve memuriyet isimleri ile o devir Kasgar Turk 

cemiyetinin igtimai tekamul derecesine yani muhtelif igtimai tabakalan anlamak bakimindan, buyuk 

mikyasta istifade olunabilir. Yoksa bu ideolojik edebi eserden o devir Turklerine has hukuki telakkiler 
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gikarmaga galismak, eserin hakiki mahiyetini anlamamak demektir ve tarihi zihniyete tamamiyla 
mugayirdir. 

48 Buna ait misaller o kadar gok ve o kadar barizdir ki, burada onlardan bahse luzum 
gormuyoruz. Karahanhlar devri Turk muesseseleri hakkinda hazirladigimiz bir tetkikte butun bu 
meselelertahlili birsurette izah edilmistir. 

49 Selguklularda hakimiyet telakisinin daha Tugrul Bey zamanmda gegirdigi suratli tekamul, 
birdenbire kurulan devletin gok gabuk bir imparatorluk haline gegmesinden ileri gelmistir. Turlu 
bakimlardan buyuk bir ehemmiyeti olan bu mesele, Turkler'de Hakimiyet Telakkisinin Tekamulu 
hakkindaki eserimizdedir. (Bu kitap yayimlanmamistir.). 

50 Simdiye kadar ne tarihi, ne hukuki bakimlardan tetkik edilmis olan bu hukuki semboller 
meselesinin, hukuk tarihi bakimindan buyuk bir ehemmiyeti, vardir. Selguklularda gordugumuz 
hakimiyet sembollerinin buyuk bir kismi islamiyet'ten evvelki Turk devletlerinde mevcuttur, diger bir 
kisim semboller ise, Musluman devletlerinden gegmedir. Yukanda bahsedilen eserimizde bu hususta 
gok uzun ve mukayeseli izahat vardir. Yalniz Oguz ananesinden gelen sembollerin, baslangigta pek 
bariz oldugunu soyleyelim: Tugrul Bey namina basilan sikkelerde ok ve yay resmi bulundugu gibi (A. 
Tevhid, Meskukat-i Kadime-i islamiye: Katalogu, s. 58-59), yine Tugrul'un tevki yani tugrasinin bir 
gomak seklinde oldugunu Ravendi soyler (The Rahat-us-Sudur, GMS, 1921, s. 98). Bizans 
imparatoru Selguklu ordusuna esir olan buyuk bir emrini Tugrul'un serbest birakilmasina mukabele 
olarak Bizanstaki eski camii tamir ettirdigi zaman, mihrabma bir ok ve yay resmi koydurdugunu 
biliyoruz ki (ibn-al-Ethir, c. X. 455) bunun da Tugrul'un alamet-i mahsusasi oldugu tabiidir. 

51 Selguklulardaki bu adetin islamiyetten evvelki muhtelif Turk devletlerinde ve 
Karahanlilarda da mevcut oldugunu soyleyelim. Bu hususta tafsilat ve baska kavimlerdeki mumasil 
muesseselerle mukayeseler, zikredilen eserimizdir. 

52 O devirlere ait kaynaklann sathi bir tetkik bile bunu kat'i olarak gostermeye kafidir. 
Simdiye kadar Selguklular'da mevcudiyetini bilmedigimiz Uygurlar'da ve Karahanhlar'da mevcut "ilek" 
unvaninm Selguklular'da da kullanildigini, muasir Ermeni kroniklerince simdiye kadar izah edilmemis 
olan Alpihlag adini izah ederek meydana koymustum. (Belleten, nr. 1, 1937, 308.). 

53 Makrizi, Kitab al-Khitat, Misir basmasi, c. II, s. 226. 

54 C. H. Becker, Steueapacht und Lehnwesen, Der islam, 1914, c. 82-92. 

55 Bizans muesseselerinin Osmanli muesseselerine tesiri meselesini tetkik ederken, birtakim 
amme muesseselerinde buyuk Selguklu impara 

torlugu'nda kalan hukuki ananeleri sonraki Turk devletlerinde nasil devam ettigini gostermistim. 
Orada tetkik edilmemis olan sair birtakim muesseselerde de bu devami musahede etmek kabildir. 
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56 Ayni eser, s. 184 Tafsilat Turklerde Hakimiyet Telakkisinin Tekamulundedir. 

57 The Houstma, Recueil de textes relatifs a I'histoire des Seldjoucides vol. II. 1889, s. VII- 
VIII. Mustesrik olmadiklan cihetle, bu gibi meselelerde ister istemez onlann fikirlerine tabi olan butun 
garp tarihgileri, umumiyetle bu fikirdedirler. Onlan bu hususta yanlis hukumlere sevkeden sebepler 
kolayca anlasiliyor. Fakat W. Barthold gibi bu devre ait kaynaklan iyi bilen bir alimin "Selguklu 
devletini kuran Oguzlar'm devlet teskilati esaslanna malik olmadiklanni" soylemekle beraber "bunlann 
en kuvvetli ve devamli devletler kurulmalanni" garip bulmasi anlasilmaz bir muammadir. (Orta Asya 
Turk Tarihi Hakkinda Dersler, 1927, s. 92). Yine ayni muellifin Turkmenistan, (Rusca, Leningrad, 
1928) adli eserinde "Turkmen Tarihi" hakkindaki makalesinde de ayni mutalaaya tesaduf olunuyor. 

58 M. Fuad Koprulu, Turkiye Tarihi, s. 173-176. Alp Arslan'in Malazgirt meydan 
muharebesine baslamadan evvel beyazlar giyinmesi ve atinin kuyrugunu baglamasi, eski §amani 
ananelerinin devamini katiyetle gostermektedir. Bu gibi ananeler, Selguklu saraylannda yavas yavas 
azalip ehemmiyetini kaybetmekle beraber, higbir zaman busbutun ortadan kalkmis degildir. Gerek 
Nizamulmulk'iJn Siyasetname'sinde, gerek sair tarihi kaynaklarda malzemenin butun kifayetsizligine 
ragmen bunu gormek kabildir. Tahta gikan hukumdarlann yeni ad almalan gibi Tu-kiie ve Uygurlardaki 
eski bir anane, herhangi bir sebeple oldurulen hanedana mensup prensiplerin kanlannin akitmiyarak 
ok kirisile bogulmalan gibi paganizm bakiyeleri yalniz Selguklu hukumdarlannda degil, sonraki Turk 
devletlerinde de daima gorulur. ilk Selguklu reisleri, daha bu devlet kurulmadan evvel, kendilerine tabi 
Oguz kabilelerini toplamak igin onlara birer ok gonderirlerdi (Ravendi, Rahatu's-Sudur, s. 39). Bundan 
iki asir sonra yani XII. asirda Artuklu prensi Davud'un birgok Turkmen kabileleri uzerinde buyuk bir 
nufuz oldugunu, luzumunda onlan davet igin ok gonderdigini ve bu emre buyuk bir sevingle itaat 
olundugunu goruyoruz. (Recueil des Historiens des Croisades, Historiens orientaux, vol, II, p. 70). 
Maamafih, asirlarca devam eden bu ananenin yalniz Oguzlara ve Oguz devletlerine munhasir 
kalmayip Karahanhlarda da mevcut gok eski bir turk adeti oldugunu ilave edelim (Mecmau'l-Ensab'da 
galiba Beyhaki'den naklen mevcut bir kayda gore; Mecelle-i Mihr, c. Ill nr. 8, s. 798). 

59 iznik imparatorlugunda ve Gurculerde, Selguklular ve varislerindeki Atabey mansibmin 
bulundugunu bir misal olarak soyleyelim. (M. Saint Martin, Memoires historiques et geographiques sur 
I'Armenie, Tome II, 1819, s. 251). iznik imparatorlugundaki ilk lala yani atabey, galiba Hiristiyan bir 
Turk'tu ve bey unvanini da tasiyordu. 

60 Karl Sussheim, Das Geschenk aus der Seldschukengeschichte, Leidan 1909, s. 61/62, 
69-71. 

61 Ravendi, ayni eser, s. 381-382. XIV. asirda seriat ahkamina riayetle maruf olan -Turk 
ashndan- Melik Muizzu'd-din Huseyin Kert'in Herat'ta birgok gayr-i ser-i kanunlar koydugunu ve 
onlardan bir kisminin XV. asir sonunda bile hala devam ettigini biliyoruz (Dawlatshah, The 
Tadhkiratu'sh-Shu'a'ra, edited by E. brovne, 1901, s. 209. 
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62 Bu muhtelif subelere ait tarihi kaynaklann sathi bir tetkiki bile bunu gosterebilir. §imdeye 
kadar bu devletlerden bazilannin idari muesseseleri hakkinda bazi alimlerin mesela, ilhanlilar'a dair 
D. Ohsson'un, onlann teskilatim aynen devam ettiren Celayirliler'e dair Hammer'in, Altinordu'ya dair 
bilhassa Berezin'in birtakim hususi tetkikleri varsa da, bu muhtelif muesseselerin butun Cengizliler 
devletlerinde mukayeseli bir surette tetkikine girilememistir. Bazi teferruat meselelerine dair yapilmis 
boyle mukayeseli kuguk tetkikler ise, gok az ve ekseriyetle gok sathidir. 

63 Bu hususta soylenecek pek gok sey varsa da, makalemizin kadrosu buna ait en kisa 
izahata dahi musait degildir, yalniz Prof. W. Kotwicz'in su muhim tetkikini ehemmiyetle tavsiye etmek 
isteriz: (Formules initiales des documents mongels aux XIII et XlV'e. Ss, Rocznik Orjentalistyczny, c. 
Xlwow 1934). 

64 P. Pelliot, T'oung pao, c. XXVII, s. 191, 208. 

65 Bilhassa Gazan devrinde, kadilann ve seri mahkemelerin ehemmiyeti artmakla beraber, 
bunlar devletin siki bir kontrolu altina konmustu. Vassaf ile Residu'd-Din'in kroniklerinde buna ait uzun 
tafsilata tesaduf olunur. 

66 Bashca bu zikrettigimiz muverrihlerin kroniklerine istinaden D'Ohsson tarafindan verilen 
malumat, oldukga iyi bir hulasadir. (Histoire des Mongols, torn, IV. S. 370-477). Kuvvetli bir tahlil ile, 
Gazan'in tesisatinda muhtelif kaynaklardan gelen tesirlerin derecesi mensei kolayhkla meydana 
gikanlabilir. 

67 Defremery et Sanguinetti, Voyages dlbn Batoutah, torn. Ill, s. II Vaktiyle Goldziher'in de 
dikkat etmis oldugu bu rivayet tamalayacak ve izah edecek daha birtakim tarihi kayitlara tesaduf 
olunur. Yargu ve Yargucular hakkinda yakinda hususi bir tetkik nesredecegimiz cihetle burada hatta 
kisaca izahata girismek istemiyoruz. Yargu kelimesine XIV. -XV. Asirlar Turk ve iran sairlerinin 
eserlerinde tesaduf ediyoruz; ibni Muhenna yargucu kelimesini "Hakim, kadi" diye tercume etmekte 
ise de, bunun, orfi kanunlara gore hukum veren bir hakim oldugu sarihdir. Bagdat'ta (1357) yihna ait 
bir cami kitabesi, §er'i kaza ile Yarguculann kazasini sarahaten ayirmak suretiyle bunu teyit ediyor (L. 
Massignon, Mission en Mesopotaime, II, Le Caire 1912, p. 15). Yargu divaninin ve Yarguculugun XVI. 
asra kadar hatta daha sonra Cengizliler devletlerinde de varislerinde devam ettigini soyleyebiliriz. Bu 
kelime hakkinda M. Quatremere'in izahati muhim degildir (Histoire des Mongols de la perse, Paris 
1832 s. 122.). 

68 Tarihi kaynaklardan baska, Hammer'in ekseriyetle yanhs olarak bazi pargalanni tercume 
ettigi (Geschichte der Golden Horde, Pesth 1840 s. 463-516) meshur bir eser. Muhammed 
Hindusah'in Dusturu'l-Katib fi Tayinu'l-Meratib adh resmi munseat mecmuasi, Celayirliler devri 
teskilatini hatta ona ornek olan ilhanh teskilatinin son safhasini anlamak igin birinci derecede muhim 
bir kaynaktir. Onun sathi bir tetkiki bile yukariki mulahazamizi ispata kafidir. Avrupa'da muteaddit 
nushalan bulunan bu yazmanin istanbul'da nushalan vardir (mesela: Esad Efendi Kutuphanesi, nr. 
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3346'da). XlV-XV'nci asir Misir menbalan da ilhanhlar ve Celayirliler teskilati hakkinda muhim 
malumati ihtiva eder. 

69 Aziz b. Ardesir Esterabadi, Bezm u Rezm, istanbul 1928, s. 233. Muellif, Kadi 
Burhaneddin'in culusundan bahsederken, onun seriat hukumlerine uymayan her bid'ati, yani 
Mogollardan kalma nizamlan ve Yargu'yu kaldirdigini soyluyor. 

70 Halil Edhem, Karaman-ogullan Hakkinda Vesaik-i Mahkuke, Tarih-i OsmanT Encumeni 
Mecmuasi, sayi 14 (Nigde'de Karaman-Ogullari'mdan Pir Ahmed ve Kasim Beyler namina 874 tarihli 
bir kitabe, bunun gostermektedir.). 

71 Sahruh, bir mektubunda, babasinin Cengiz kaidelerine ve yarguyu kaldirdigini soylerse de 
(bu mektubun Farsca metni: E. Blochet'nin Introduction a I'histoire des Mongols (s. 249-251) adh 
eserindedir; tercumesi: Milli Tetebbular Mecmuasi, sayi 5 s. 357), birtakim islam alimlerinin Timur'u 
Yasa'ya kiymet verdiginden dolayi tekfir ettiklerini de unutmamahdir (ibn Arabsah, Avaibu'l-Makdur, s. 
212). Herat'ta Sahrun'un -babasmdan gok daha kuvvetli- Yasa aleyhdarhgma ragmen, Semerkant'ta 
Ulug Bey'in, hig olmazsa askeri islerde, Cengiz kanunlanna ittiba ettigini goruyoruz (W. Barthold, Orta 
Asya Turk Tarihi Hakkinda Dersler, s. 205). 

72 Buna ragmen Misir'da ve Hint'te Cengizliler tesirinin busbutun yok oldugu zaman 
dusmemelidir. Bilhassa Memlukler'de, bu tesir muhtelif amiller dolasiyla Hinttekinden daha fazla 
olmustur. 

73 Laszo Rasoniy, Contribution a I'histoire des premieres cristallisetion d'Etat des Roumains, 
I'Origine des Bassaraba. Archivum Europan Centro-Orientalis, tome I, 1935, s. 242. 

74 Ferdinand Lot, Les invasions barbares, II, Paris 1937 s. 29. 

75 A. Rambaud, Histoire de la Russie, 7 erne ed., 1918, s. 138-147; Alexandre Eck, Le 
Moyen-Age russe, Paris 1933, s. 344. 

76 N. lorga, Cinq Conferances sur le Sud-Est de I'Europe, Paris 1924, s. 45-47. 

77 N. lorga, Le Caractere commun des institution du Sud-Est de I'Europe, Paris 1929, s. 96- 
97. 

78 E. Blochet, yukanda adi gegen eser, s. 217. 

79 Joseph Karst, Code georgien du roi Vakhtang VI., Strasbourg 1934. 

80 M. Lheriter, L'histoire byzantine dans les manuels francais, Bulletin du Comite 
international des Sociences historiques, nr. 9, 1930 p. 
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B. Devletlere Gore Te§kilat ve IdarT Yapi 

Ulu§ Sisteminden MerkezT Devlete: Selguklu Devlet Telakkisinin Tesekkulu 
(1038-1064) / Dr. Osman Ozgudenli [s.249-264] 

Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

I. Selguklu SiyasT-idarT Birikimi (Eski Turklerde Yonetimin Organizasyonu) 

Yakin Dogu'da guglu bir hakimiyet kurarak derin izler birakan Selguklu devlet telakkisinin 
olusum surecinin aydinlatilabilmesi, ancak bu sureg uzerinde tesirli olan eski Turk idarT ananelerinin 
incelenmesi ve Selguklulann beraberlerinde Yakin Dogu cografyasina getirdigi idare geleneklerinin 
bilinmesi ile mumkun olacaktir. Turklerin Orta ve Yeni Cag dunya tarihindeki onemleri, buyuk devlet 
kuruculugu kabiliyetine dayandinlmistir.1 Esasen, daha Turklerin Yakin Dogu'da ortaya gikisindan 
once kurulan Hun ve Gokturk devletleri de ayni koklu ananeyi yansitacak mahiyettedir.2 Bozkir hayat 
tarzma dayanarak at ve demiri mehaz edinen3 bu anlayis, Turk cihan hakimiyeti telakkisinin de 
temelini teskil eder. Tipki On Asya'daki halefleri gibi Hun ve Gokturk devletleri de ig Asya 
bozkirlannda asirlarca suren ustunluklerini, tabi kavimler uzerinde uyguladiklan kendilerine ozgu idare 
ve hukmetme geleneklerine borglu idiler. 

ig Asya bozkirlannda muayyen bir teskilat uzerine kurulan ve il tabiri ile ifade edilen4 Turk 
devletlerinin hepsi de boylar birligi ve reislerden birinin diger boylan kendi itaati altma almasi 
neticesinde ortaya gikmistir.5 Buyuk Hun Devleti, kendisinden sonra diger Turk devletlerince devam 
ettirilecek olan koklu bir devlet ananesinin kurucusu olmustur. Devlet 'dogu' ve 'bati' olmak uzere iki 
ayn yonde teskilatlanmis ve her bolumun basina merkezT otoriteyi tanimak sartiyla hanedan uyeleri 
tayin edilmistir. Bunlardan doguya tekabul eden 'sol bilge prens'lik mevkii devlette hukumdardan 
sonraki en ust makam olmus ve umumiyetle veliahtlar bu goreve getirilmistir.6 Hukumdar soyuna 
mensup olan ve sayilan yirmi dordu bulan dogu ve batidaki basbuglar, kendi 'ayn sahalan' 
igerisindeki kabile ve vassal devletleri, siyasT-iktisadT bakimdan merkeze yan bagimh bir sekilde 
yonetmislerdir.7 Bu durumun konumuz bakimindan teskil ettigi oneme tekrar donecegiz. 

Bozkir devletleri, kurulduklan cografya itibanyla genis sahalara yayilan buyuk imparatorluklardi. 
Bu cografyada yasayan farkh tesekkullere mensup son derece dinamik ath-gogebelerin idaresi 
fevkalade zor bir isti. Bu durumun yonetimin organizasyonuyla ilgili pek gok problemi de beraberinde 
getirdigine kusku yoktur. iste bu noktada, devlet yonetimiyle ilgili butun meseleler hukumdar ailesinin 
musterek mesuliyetinde kabul edilmistir.8 Temelde idare kolayhgina dayanan bu ananenin tabiT bir 
neticesi olarak, en azindan merkezT otoritenin azalmaya basladigi donemlerde, hanedan uyelerinin 
taht uzerinde hak iddiasiyla saltanat mucadelesine girdikleri gorulmektedir. Bu durumda hukumdar 
umumiyetle akrabalik kurdugu kuvvetli boylardan yardim istemek zorunda kalmistir ki9, bu dahi bazen 
devleti birkag pargaya aynlmaktan kurtaramamistir. 
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Eski Turk bozkir devletlerinin dahilT siyasette onemli bir hususiyeti de, tabiiyete alinan kavimlerin 
reis ve hukumdarlarinin devlete baglandiktan sonra da eski yerlerinde birakilmis olmasidir. Eskiden 
beri hukmetme mesruiyetine sahip olan bu vassallar, kendi kabileleri arasindaki iliskileri bozmaksizin 
yeni metbulannca idareci olarak tayin edilmislerdir. Devlet, muayyen miktardaki vergiyi, ya dogrudan 
dogruya ya da bu vassallar vasitasiyla toplamistir. Hun ve Gokturk devletleri gibi buyuk 
imparatorluklarda, merkezT otoritenin tabi devletler uzerindeki hakimiyeti, varhgi merkezce tasdik 
edilen biryonetici ve heryil tahsil edilen muayyen miktardaki vergiden ibaret kalmistir. Esasen, bozkir 
devletlerinde, tabi boylann sosyal ve idarT yapilannda meydana getirilecek degisiklikler, ustesinden 
gelinemeyecek son derece buyuk kansikhklara sebebiyet verebilecegi igin, tabilerin kabile teskilatinda 
herhangi bir degisiklige gidilmemesi tabi? sayilmahdir. 

Tabi kavimlerin idaresindeki bu gelenekgi yapilanma, daha sonraki Turk devletlerinde de 
umumiyetle devam etmistir. Hunlardan sonra ayni cografTsaha uzerinde kurulan Gokturk Devleti, idarT 
teskilatlanma ile ilgili ozelliklerde eski geleneklere sadik kalmistir. Devlet daha tesekkul aninda dogu 
ve bati olmak uzere iki kisma ayrilmis ve batinin basina Bumin Kagan'in kardesi istemi tayin 
edilmistir.10 Hakimiyet telakkisi, evrensel (universal) esaslara dayanmistir: Kagan sadece bir 
teba'anin, bir milletin degil, butun dunyanin mesru hakimi olarak algilanmis11 ve bu durum bazi 
karizmatik formuller vasitasiyla bilhassa dis muhaberatta sik sik ifade edilme yoluna gidilmistir.12 
Dike idaresinin ailenin musterek mesuliyetinde addedilmesi, hanedan uyelerinin yabgu ve sad gibi 
unvanlarla yonetime aktif katihmi sonucunu dogurmustur.13 Zaman zaman veliaht tayini hususuna 
rastlanmissa da14, saltanat muddeilerini hakimiyet iddialanndan vazgegirecek herhangi bir anane 
olmadigi gibi, bizzat "karizmamn kan yoluyla babadan ogula tevarusu"15 hususu da boyle bir 
gelismenin onunu tikamistir. Bu durumda tahtin intikali ile ilgili muayyen bir veraset hukuku 
gelisememis; onceki hukumdann vasiyeti, tore hukumlerine gore karar veren devlet meclisi'nin (toy) 
tutumu, sahsT yetenek, otorite ve kahramanlik gibi hususlar, muddeilerden hangisinin tahta oturacagi 
konusunda onemli rol oynamistir. Butun hanedan uyeleri, taht uzerinde esit hak ve yetkiye sahip 
olmuslardir. Bu durum ayni zamanda, bozkir devletlerinin beklenmedik bir hizla pargalanma ve 
yikihsmda da onemli rol oynamistir.16 Devletin daha kurulus asamasinda dogu-bati (sol-sag) olmak 
uzere ikili bir yonetim ilkesinin benimsenmesi, bazi arastirmacilar tarafindan "gifte krallik" nazariyesi 
ile agiklanmak istenmisse del 7, merkezT yetkilerle donatilmis sadece bir hukumdann bulunmasi ve 
bunun sadece lokal bir alana degil, butun ulkeye hukmetmesi, bu nazariyenin yersizligini ortaya 
koymaktadir.18 

Bozkirda kurulan eski Turk devletlerinin dikkate deger bir ozelligi dahilde askerT bir karakter arz 
eden "feodaller federasyonu"19 seklinde teskilatlanmasi idi. Gergi devletler umumT manzaralan 
itibanyla merkezT bir gorunume sahipse de, bu durum higbir zaman bir 'gorunum'den oteye 
gidememistir. Anlasildigina gore, kaganlar, kanh muharebelerle neticelenen isyan tesebbuslerinden 
sonra dahi, maglup kavmi merkezT otoriteye direkt baglama yolunu segmeyerek, kendi reisleri 
idaresinde20 vassal bir yapi meydana getirmislerdir. 744 yilmda Gokturk Devleti'nin yikilmasiyla 
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mustakil bir siyasT te§ekkul olarak ortaya gikan Uygurlar ve onlann yikihsindan sonra hakimiyet kuran 
Karahanlilar ayni siyasT-idan geleneklere siki sikiya bagli kalmislardir. 

II. Ulus Riyaseti 

Ulus, 'bolmek, ayirmak' manalanna gelen ulmek fiilinden neset eden21 ve genellikle eski Turk 
devletlerinde "ulkenin hanedan uyeleri arasinda paylastinlmasi"22 ananesini ifade etmek igin 
kullanilan bir terimdir. Kelime, bidayette eski Turk etnolojisine gore toplanan bir kurultayda, Oguz 
kabilelerinden herbirinin kesilen etten alacagi muayyen hisseyi ifade ederken23, daha sonralan siyasT 
manada ulkenin hanedan uyeleri arasinda taksimi olarak degerlendirilerek, "gogebe devlet anlayisi ve 
teskilatina" dayandinlmis24 ve nihayet pek gok arastirmaci tarafindan yaygin olarak kullanilmistir.25 

Eski Turk devletlerinde ulke yonetiminin hanedan uyelerinin musterek mesuliyetinde telakkT 
edildigini yukanda ifade etmistik. Hun ve Gokturk devletlerinden baska, islam? devirde kurulan 
Karahanlilar da bu ananeye buyuk bir sevkle baglanmislardir. Bilhassa bu son devlette, ulke birkag 
kisma aynldigi gibi, idarede ortak ve alt kaganlar ortaya gikmistir.26 Bu husus XIII. yuzyilda kurulan 
Cengiz imparatorlugu ile, onun haleflerinin de degismez dusturlanndan biri olarak kabul edilmistir.27 

Ulus (hisse, pay) ile ilgili iddialann temel dayanaklanndan biri Oguz Destani'dir. Destanda, 
Oguz'un olumune yakin topladigi bir kurultayla ilgili olan ve "... sonra Oguz Han ogullanna ulkesini 
ulestirip verdi" seklinde yorumlanan28 ibare, pek gok arastirmaciyi boyle bir ananeyi eski Turk devlet 
geleneginin merkezine yerlestirmeye sevk etmistir.29 Bununla birlikte, metinde ulesdirup (paylastirip) 
seklinde okunmak istenen kelimenin el(i)sdurup (birlestirip) seklinde okunmasi teklif edildigi gibi30, 
destanin bir baska yerinde bizzat Oguz'un ulkesini ve tahtini en buyuk oglu Kun Han'a vasiyet 
etmesi31 de ulestirmek ile ilgili yorumlan gegersiz kilmaktadir. Esasen, eski Turk devlet anlayisiyla 
ilgili bazi ananeler de bunu dogrular mahiyettedir.32 Bazi arastirmacilar tarafindan paylastirmaya bir 
delil olarak kullanilmak istenen ikili yonetimde de bir tarafin kesin ustunlugu ve diger tarafin itaati soz 
konusudur.33 §u halde, ulke igin genis bir paylasim (ulus) hukukundan bahsedilemez ise, yonetimde 
hanedan uyelerinin yaygin olarak kullanilmasi, hatta zaman zaman onlara ulkenin yansina tekabul 
edebilecek kadar genis sahalann birakilmasi ve bu durumun bazen kanh taht mucadeleleriyle devletin 
sukutuna sebebiyet vermesi hadisesi nasil izah edilecektir? 

Esasen, arastirmacilardan bazilan, hanedan uyeleri arasindaki taksimin menseinin "fethe dayah 
gogebe kabile anlayisina ve teskilatina" baglanabilecegini gok hakh olarak iddia etmisler34 ise de, 
hanedan uyeleri arasindaki birligin asil sebebine inme ihtiyaci duymamislardir. Kanaatimize gore, bu 
durum, hukukT bir hak olarak ulkenin paylastinlmasindan ziyade, idaresi fevkalade gug olan bozkir 
devletlerinin yonetiminde hanedan uyelerinin merkezdeki hukumdara yardimi, buna karsilik ulkenin 
muhtelif vilayetlerinin (ulus-ulus) idaresinin muayyen unvanlarla ve bilhassa merkeze baghlik 
kaidesiyle onlara tevcihi olarak degerlendirilmelidir. Daha sonraki Turk-islam devletlerinde yaygin 
olarak kullanilacak olan gulam/devsirme sistemi, bozkir devletleri igin bahis mevzu olmadigina gore, 
son derece genis cografyalann kozmopolit ve hareketli kabile ve halklan uzerinde hakimiyetin tesisi 
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ve tabilerin bir arada tutulmasi boyle bir uygulamaya zemin yaratmis olsa gerektir. Bu sayede 
hukumdar, en azindan hakimiyetin tesis ve devami igin ihtiyag duydugu destegi, hanedan uyeleri ise 
kendi namlanna -merkeze bagh kalmak sartiyla- idare edecekleri vilayetleri bulmuslardir. O halde, 
ulus sistemi bizce, devlette gogebe kabile ananesinin dogurdugu bir paylasma hukuku degil, bozkir 
devletlerinde genis saha ve kalabalik kitlelerin idaresinde kullanilan pratik ve pragmatik bir 
uygulamadir. Eger 'paylasma' hukukT bir hak olarak kabul edilirse, bu kez yabgu veya sadin kendi 
hissesine dusen sahada nigin merkeze tabi kaldigi sorusuna da cevap vermemiz gerekecektir. 
Hanedan uyeleri igin boyle bir hukukT mesruiyetin kabulu, onlarin merkeze olan tabilik statusunu 
anlamsiz kilacagi gibi, ailenin her uyesinin kendi kaderini mustakil sahalarda merkeze damsmaksizin 
arama keyfiyetini de beraberinde getirmis olmasi icap ederdi. Eski Turk devletlerinde butun bunlar 
bahis mevzu olmadigina gore, mesele, pek gok zorunlulugun yarattigi pragmatik bir gozumden baska 
bir sey degildi. Bu durum, hukumdarlann yerlesik Yakin Dogu cografyasinda, idarede kendilerine aile 
ijyelerinden daha bagh gulam-kullar bulmalanna kadar devam etmistir. 

§u halde ulesmek ya da ulu§ seklinde ifade edilen anane, gergekte bozkir devletlerinde zor 
sartlann geregi olarak te§ekkul eden idarT bir sistem olarak degerlendirilmelidir. Kabile yapisina 
dayanan gogebe devletlerde, hanedan ayakta durmadigi surece, hukumdann tek ba§ina geni§ bir 
cografyayi yonetebilmesi de zorla§mi§tir. Ote yandan, hanedan uyelerinin yonetimde geni§ olarak 
kullanilmasi, zaman zaman merkezT otoritenin zaafa ugramasiyla birlikte, taht kavgalan ve dahilT 
mucadelelere zemin hazirlami§tir.35 Butun bunlara ragmen, yonetme hak ve yetkisinin Tann 
tarafindan tek bir hukumdara verilmesi (kut), eski Turk devletlerinde birbirine denk hukumdarlann 
ortaya gikisina musaade etmemistir.36 Devlet anlayisi ve orgutlenmesi uzerinde belirleyici bir role 
sahip olan bu telakki, Turklerin Yakin-§ark'ta zuhuru ile islam devlet geleneklerini de derinden 
etkilemistir.37 

Eski Turklerde devletin hanedanin ortak mall oldugu fikri yaygin bir gorustur.38 Oysa, eski Turk 
devlet ananelerini en iyi yansitan Orhun Kitabeleri incelendigi zaman, Tann tarafindan hukumdar 
(kagan) ve hanedana verilen seyin devlet (il) degil, mensede Tannsal bir mahiyet arz eden39, devleti 
yonetme hak ve yetkisi (kut) oldugu gorulur.40 §u halde, hanedanin musterek yetkisinde olan sey 
devlet degil, devleti yonetme hakki (kut) olarak anlasilmahdir. Zamanla bu hakkin mahiyet ve 
sumulunde bir degisim gozlenmisse de, yapi, umumT karakteri itibanyla kendini devama muktedir 
olmustur. Yine, bu anlayisin tabiT bir neticesi olarak hanedani ilgilendiren muayyen bir veraset hukuku 
olusamamistir.41 iktidar hukumdar soyu igin kesbedilmekle birlikte, tahta kimin gikacagi Tann'nin 
verecegi kuta birakilmistir.42 MerkezT otorite bir tek sahsin elinde toplanmakla birlikte, onun 
olumunden sonra yerine gegecek kimsede sadece ayni soydan olma on sarti aranmis, bazi 
durumlarda bir hukumdann yerine oglu degil, kardesi de tahta gikabilmistir. Neticede aile, ulke 
yonetimini kendi tabiT hakki olarak degerlendirmis ve yonetime aktif olarak katilma geregi duymustur. 
Hukumdann yam sira, zaman zaman eyaletlerde bulunan hanedan uyelerinin de taht uzerindeki hak 
iddialan43 ayni mesru temellere dayanmistir. Buna gore, eski Turk devletlerinde merkez ile adem-i 
merkez arasinda bir muvazene olustugu ve bunlardan birinin digeri aleyhine mudahale yollannin 
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kisitlandigi gorulur. Bununla birlikte, basta bulunan hukumdann olumu, tahta gikmak igin butun 
hanedan uyelerine esit sans yaratmistir. Devlet igerisinde iki zit ananenin hesaplasmasi da bu 
donemde yasanmistir. 

Baslangigta hanedan uyelerinin yonetimde gorev almasi kaidesine dayanan, ama merkezT 
devletin sukutundan sonra hanedan uyelerinin idaresinde bolgesel hakimiyetler kurulmasina imkan 
yaratan yukanda tasvirine giristigimiz ulus ananesinin yam sira, eski Turk devletlerinde konumuzu 
ilgilendiren diger onemli bir telakki de, bazi gogebe kavimlere has bir gelenek olan 'fetih hakki' 
prensibidir. Bu prensip, temelde fethe dayali olarak44, fethedilen bolgelerin yonetiminin fetheden 
sahsa birakilmasi kaidesidir. Bir kisim arastirmacilar tarafindan sadece Turklere has bir anane olarak 
degerlendirilmeye galisilan bu telakki45, gergekte gogebelerin siyasT-sosyal organizasyonu ile ilgilidir 
ve Turklerin yam sira, Mogollar ve bazi baska topluluklarda da gozlemlenmektedir. Dike yonetimine 
aktif olarak katilan hanedan uyelerinin bazi sahalan fethi, devlet igin yeni hakimiyet alanlarimn 
tesekkulu demek oldugu gibi, ondan daha onemli olarak futuhati yuruten hanedan uyesi igin merkeze 
daha az bagimli kalacagi bolgelerin olusumu demektir. Hanedan uyelerine devletin satvet devrinde 
hudud boylanndaki idarT sahalann tahsisi46, bir yandan devletin hizla genislemesini saglarken, diger 
yandan da kuskusuz adem-i merkezT yapiya gegisi hizlandirmistir. Bu durumun konumuz igin tasidigi 
oneme asagida tafsilatli olarak deginecegiz. 

§u halde, hanedan uyelerinin devlet idaresinde yer almasi ile ilgili, birbiriyle yakindan iliskili iki 
ayn telakki ile karsi karsiyayiz: ulus riyaseti ve fetih hakki. Bozkir devletlerinde tabiT sartlardan 
kaynaklanan hanedan uyelerinin yonetimde kullamlma zorunlulugu, bir yandan onlann muayyen 
bolgelerin yonetimine tayinini gerektirirken, diger yandan da bu yolla tesekkul eden idarT sistemlerin, 
ister yonetme hakkimn butun uyelere tevcihi ananesi (kut), isterse fetih hakki prensibiyle olsun, 
devletin yeni siyasT-idarT yapilanmalara dogru temayulunij beraberinde getiriyor, devlet hizla vassal 
bolumlere ayrihyor ve bu pargalardan herbiri saltanatla ilgili meselelerde hak iddiasi ile ortaya 
gikabildigi gibi, merkezT hakimiyetin yikilmasi halinde de varhklarim devam ettirecek kudreti 
kendilerinde bulabiliyorlardi. Bu sayede, eski Turk cografyasinda devletlerden daha uzun omurlu 
buyuk hanedanlar ortaya gikabildigi gibi, bazen farkli cografyalarda birkag devlete hukmeden guglu 
hanedanlara da rastlamlmistir. Tannsal mesruiyet ise, her iki telakki igin de temel dayanagi 
olusturmustur. iste Selguklular, bu iki telakkinin de yaygin olarak benimsendigi genis bozkirlarda bu 
geleneklerin varisleri olarak ortaya gikmislardir. 

III. Selguklu Devleti'nin Kurulusunda Merkez-Qevre iliskileri (1038-1050) 

Merkezi Guglu Kilma Qabalan: Gokturk Devleti'nin VIM. yuzyil ortalannda yikilmasiyla birlikte 

ortaya gikan kansikhklar doneminde bati istikametinde muhacerete baslayan Oguzlar X. yuzyila 

gelindiginde Hazar Denizi'nden Seyhun nehrinin orta yatagindaki Farab ve isbicab'a kadar olan yerler 

ile bu sahamn kuzeyindeki bozkirlarda yasiyorlardi.47 Selguklulann atasi olan ve 'demir yayh' (temir 

ya[y]lig) lakabiyla tamnan Dukak Bey'in Hazar Meliki'ne bagh olduguna dair bazi muphem kayitlan48 

bir kenara birakacak olursak, onun X. yuzyil baslanndan beri mustakil yasadigi anlasilan49 Oguz 
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Yabgu Devleti'ne bagh oldugu kesin gibidir.50 Dukak Bey kudret ve nufuzu ile Oguz Yabgusu'nun 
yaninda temeyyuz etmisti.51 Onun oglu Selguk Bey ise aynntisini kesin olarak bilemedigimiz bir 
hadiseden dolayi52 Yabgu'nun yanmdan aynlarak Cend'e yerlesti. Selguk Bey'in 1009 yihna dogru 
vuku bulan vefatindan sonra, hayatta kalan ug oglundan53 Arslan, Oguz devlet geleneklerine uygun 
olarak idarenin basina gegti. Kardesleri Yusuf ve Musa ona bu gorevinde yardimci olurken, bu sirada 
14-15 yaslannda bulunmalan gereken Tugrul ve Qagn Beyler ise 'bey' olarak idaredeki yerlerini 
almislardi.54 Selguk Bey'in vefatindan sonra, ogullan ve torunlan yukanda izahina giristigimiz eski 
Turk ananeleri dogrultusunda, kendilerine bagh Turkmen beylerini ve diger kuvvetleri, merkeze yan 
bagh bir sekilde idareye baslamislardi. Ailenin basinda ise Arslan Yabgu vardi. O, 1025 yihnda 
Gazneliler tarafindan hile ile yakalanmca55 ailenin yonetimi hukuken "yabgu" unvanini kullanmaya 
baslayan Musa'ya kaldi.56 Bununla birlikte, Tugrul ve Cagn Beylerin de yonetime katildiklan 
anlasilmaktadir ki, bu durum uglu yonetim seklinde 1038, hatta 1040 kurultayina kadar devam 
etmistir. 

1029 yihndaki inang Yabgu hadisesi neticesinde patlak veren Karahanli-Selguklu gatismalan57 
ve bu gatismalarda Tugrul ve Cagn kardeslerin aktif tutumu, bize onlann aile igi hakimiyette Musa 
Yabgu58 ve ogullan lehine bir feragata yanasmak istemediklerini gosterir. Buna ragmen, aile 
hakimiyetini kendi lehlerine gevirme yonunde bir tesebbusleri de gorulmez. Neticede inang Bey, 
Karahanlilar tarafindan oldurulunce, Selguklular once Harezm, sonra da Horasan'a iltica etmek 
zorunda kaldilar.59 

Selguklulann Horasan'daki faaliyetleri onlann tarihinde yeni bir devir agacak mahiyettedir. 
Gazneli hukumdan Sultan Mes'ud'un onlan kihgla karsilama tesebbusu basansiz olunca 1035, 
Horasan'in onemli bir kismi Selguklu hakimiyetine girdi. Gazneli kaynaklarmin devreye girdigi bu 
tarihten itibaren ailede hakimiyetin tesisi ve gelisimi hakkinda daha fazla malumata sahibiz. 1035 
istilasi Selguklu ailesinin ug liderinden herbiri igin esit sartlar ve yeni fethedilecek bolgeler yaratmisti. 
Musa Yabgu'nun nufuzu geng liderler lehine giderek azalmakla beraber, henuz bu tarihte ananevT bir 
ustunluge sahip oldugunu soylemek mumkundur. Zaferden hemen sonra tertip edilen muzakereler 
neticesinde Nesa, Ferave ve Dihistan, Selguklulara verilince, ug Selguklu lideri bu topraklan 
aralannda taksim yoluna gittiler.60 Esasen daha muzakereler esnasinda ug Selguklu liderini ayri ayri 
temsil eden ug elgi gonderilmisti.61 Yapilan taksimatta, Dihistan'i Cagn Bey, Ferave'yi Musa Yabgu 
ve Nesa'yi da Tugrul Bey aldi.62 

Horasan'da huzursuzlugun surup gittigini goren Mes'ud, meselenin halli igin yeni bir ordu 
gonderdiyse de, bu ordu da 1038 yih Mayisi'nda hezimete ugramaktan kurtulamadi. Bu zafer 
Horasan'in buyuk bir kisminin Selguklu hakimiyetine girmesini sagladi. Selguklu reisleri fetih hakki 
olarak ulkenin taksimine giristiler. Toplanan kurultay neticesinde; Qagn Bey Merv, Musa Yabgu 
Serahs, Tugrul Bey ise Horasan'in merkezi olan NTsabur'u aldi.63 Bu paylasimdan, yeni tesekkul 
etmekte olan devletin basina Tugrul Bey'in gegtigi anlasilmaktadir. Bu tarihten sonra biz onun aile 
igerisinde lider rolu oynamaya basladigini gormekteyiz.64 
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Zaferi muteakip kurultay gelenegi65, ok ve yay66 gibi siyasT-hukukT ve idarT semboller67, 
hanedan uyeleri tarafindan kullanilan Turkge isim68 ve unvanlar69, Selguklu Devleti'nin bu ilk 
te§ekkul aninda, eski Turk geleneklerinin70 muhafaza edildigi bir donemde ve eski Turk siyasT-idan 
birikimi uzerinde kuruldugunu gostermektedir. Selguklulann, siyasT temasta bulunduklan Oguz Yabgu 
ve Karahanh Devletleri ile, kendilerinden onceki diger Turk devletlerinin siyasT-idan birikimini devletin 
bu ilk kurulusu esnasinda Horasan'a tasidiklan anlasilmaktadir. Kurulmakta olan devlet ile ilgili onemli 
kararlar eski Turk yonetim geleneklerine uygun olarak kurultayda alindigi gibi, yine eski Turk 
geleneklerine gore, topraklar 'fetih hakki'na dayah olarak Selguklu liderleri arasinda taksim edilmis ve 
onemli hanedan uyeleri devlet idaresinde gorevlendirilmistir. 

1038 Kurultayi Musa Yabgu'nun aile igerisinde her gun biraz daha azalmakta olan otoritesinin 
yikihsma tanikhk etmis olmahdir: Paylasimda onun derecesi Tugrul ve Cagn beylerden geriye 
dusmustu. Bu taksimin ardindan Tugrul Bey, NTsabur'da tahta oturdugu gibi71, halifeden gelen elgilik 
heyetine de cevabi o verdi.72 Bundan da anlasilacagi gibi, artik diplomasi ve dis devletlerle 
munasebetleryavas yavas Tugrul Bey'in inhisanna gegmekteydi. 

Bu hadise "uglu seflik doneminden tek hukumdarhk sistemine gegis" olarak degerlendirilmistir.73 
Boylece Selguklu Devleti'nde merkezilesme yonunde ilk adimlar atilmis oluyordu. Ancak ayni aylarda 
Tugrul Bey ile Cagn Bey arasinda gegen ve kaynaklara da yansiyan bir tartisma, daha devletin 
bidayetinde merkezilesme egilimlerinin karsilastigi meseleleri gozler onune serer. Buna gore, 
NTsabur'a gelen Oguzlar sehri yagma etmek istemislerse de, Tugrul Bey bigagini gikararak sehrin 
yagmalanmasi durumunda kendisini oldurecegini soylemistir.74 Neticede 30.000 dinar karsihginda75 
Qagn Bey ve Oguzlar sehri yagmalamaktan vazgegirilmistir. Tartismanin mahiyeti hakkinda kaynaklar 
arasinda farkhhklar bulunmakla birlikte, ortak olan ve konumuzu ilgilendiren nokta, kabilecilik ruhu ile 
bunu kirarak devlet sistemine gegmek isteyen Tugrul Bey arasindaki gatismadir. Anlasildigina gore, 
o, merkezT hukumdar olarak ortaya gikiyor olmasina ragmen76, yagmaya mani olacak kudreti 
kendinde bulamamis ve ancak, Qagn Bey'i -ve kuskusuz onun sahsmda kabilecilik ruhunu- intihar ile 
tehdit ederek yolundan vazgegirebilmistir. Bu davranis, artik Tugrul Bey'in Oguz kabile ananeleri 
yerine, onlan dizginleyerek daha merkezilestirilmis bir devlet idealine yoneldigini gosterir. Ancak, 
burada dikkate deger bir baska nokta, daha boyle bir egilimin basinda her iki tarafin da fikrinde israrh 
olmasidir. Kurulus Devri'nde Selguklulann igerisinde bulundugu iki zit egilimin gatismasi durumu 
devletin sonraki safhalannda da devam edecektir.77 1038 kurultayi ile, her ne kadar merkezde Tugrul 
Bey bir lider olarak ortaya gikmissa da, onun, kardesi Cagn ve amcasi Musa Yabgu uzerindeki 
konumunu tespit etmek gugtur.78 Zira, ulkenin dogusunda hutbe Meliku'l-muluk unvaniyla Qagn Bey 
adina okunmustur.79 

Asil dugum 23 Mayis 1040 tarihinde Dandanakan80 Savasi'nda gozuldu. Zaferden sonra Tugrul 
Bey yeniden tahta gikanldigi gibi, Turkistan hanlarma, 'AIT Tegin ogullanna ve Boh Tegin'e kazanilan 
zaferi bildiren mektuplar yazildi.81 Bir sure sonra Merv'de toplanan kurultayda ise musterek idarenin 
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devam ettirilmesi fikri benimsendi. O zamana kadar fethedilen topraklann yani sira, fethedilecek 
topraklarda hanedan uyeleri arasinda paylastinldi. Buna gore; 

- Merv merkez olmak uzere Horasan'in onemli bir kismi Cagn Bey'e, 

- Bust, Herat, isfizar, Busenc ve STstan ile etrafinda zapt edecegi yerler Musa Yabgu'ya, 

- NTsabur merkez olmak uzere bati topraklan da Tugrul Bey'e verildi. 

- Cagn Bey'in buyuk oglu Kavurd Bey Tabes ile Kirman taraflanni fethe memur edilirken, 
hanedanin diger uyeleri Yakut? b. Qagn, ibrahTm Yinal b. Yusuf inang ve Kutalmis b. Arslan Yabgu da 
Tugrul Bey'in yaninda kaldilar.82 Tugrul Bey, bunlardan; ibrahTm Yinal'i Hemedan ve DTnever83, 
YakutT'yi Ebher, Zencan ve Azerbaycan84, Kutalmis'i ise Gurgan ile Damgan'a gonderdi.85 

1040 Kurultayi'nm diger bir neticesi de, kurulan devletin tamnmasim saglamak igin Bagdad 
'AbbasT halifesine mektup yazilmasinm kararlastinlmasidir.86 Selguklu ailesini temsilen Tugrul Bey 
tarafindan yazildigi anlasilan mektup, devletin daha kurulusunda SunnTlige ve 'AbbasT hilafetine 
baglihgini gostermesi agisindan onemlidir. 

Hanedan uyeleri arasindaki taksimat, artik Tugrul Bey'in merkezT konuma geldigini agik bir 
sekilde gostermektedir. Yine, savasgi kimligi ile on plana gikan ve pek gok yetiskin ogula sahip olan 
Qagn Bey'in Horasan'in NTsabur'dan sonraki en onemli merkezi olan Merv sehrini alarak Musa 
Yabgu'nun uzerinde bir yere geldigi anlasilmaktadir.87 Taksimde, Horasan'in ug onemli merkezi, 
onem derecesine gore ug Selguklu lideri arasinda paylasilmis, Kavurd Bey'in idaresine verilen Kirman 
ise, onun 1059 yihna kadar darbettigi paralara bakihrsa Cagri Bey'in yuksek hakimiyet alanina 
birakilmistir.88 

Burada dikkat gekici olan nokta, Selguklu Devleti'nin, hanedan uyeleri arasinda musterek 

yonetim geleneginin uygulandigi bir donemde zuhur etmesi ve daha devletin bidayetinde Turk futuhat 

felsefesi geregi, fethedilen yerlerin yam sira, fethedilecek yerlerin de hanedan uyeleri arasinda 

paylasilmasidir.89 Dolayisiyla, devletin birden fazla kurucusu oldugu gibi, fethedilen topraklar 

uzerinde de, birden fazla metbu ortaya gikmistir. Devletin 1040 Kurultayi'ndan sonraki durumu daha 

da dikkat gekicidir. Kurultay neticesinde tesekkul asamasinda olan devlet, bir yandan merkezT bir 

iktidann yonetimine birakihrken, diger yandan da hanedan uyeleri, sahip olduklan topraklan, merkeze 

ananevT baghhk kaidesiyle kendi namlanna fethe memur edilmislerdir. Bu asamada Tugrul ve Qagn 

Beyler, kurulmakta olan devlet uzerinde en fazla soz hakkina sahip kimseler olmalanna ragmen, 

Tugrul Bey'in yonetime gegirilme karan, eski Turk idare geleneklerine uygun olarak kurultaydan 

gikmistir.90 Su halde, devletin daha tesekkul aninda, biri eski bozkir geleneklerine gore fiilen tesekkul 

eden bolgesel, digeri ise kurultayin gug ve yetkilerle teghiz ettigi merkezT olmak uzere iki ayn 

yapilanmanin igerisine girdigi anlasilmaktadir. Yine, devletin kurulus donemindeki onemli bir ozelligi 

de, devletin iki buyuk gug sahasi uzerinde teskilatlandinlmasidir ki, bu eski hakimiyet geleneklerinin 

devamindan ibarettir. 
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Burada aydinlatilmasi gereken bir nokta da, 1040 kurultayi ile kendilerine toprak verilen 
Selguklu hanedan uyelerinin merkeze karsi hangi haklara sahip oldugu meselesidir. Bu yonde, 
kaynaklardaki dar ve mahdut bilginin birlestirilmesi, hanedan uyelerinin en azindan dahilde tamamen 
mustakil bir siyasT-idan teskilatlanmaya gittiklerini, kendi adlanna para bastinp91, hutbe 
okutabildiklerini92, hakimiyet alametleri kullanabildiklerini93, ferman ve mensur sadir edip94, adeta 
bir devletin sahip olmasi gereken butun siyasT-idan-malT-askerT teskilata sahip olduklarim, hatta 
zaman zaman komsu devletler ile harp ve sulh yapabildiklerini95 gostermektedir. Bu durum merkeze 
seklen bagh yan mustakil bir devletin ozellikleridir. 

Gelismeler dikkatle takip edildigi zaman, kurultay sonrasindaki siyasT faaliyetlerin, devleti daha 
baslangigta idarT birzaafin esigine getirdigi gorulur. Ancak, Tugrul Bey'in otoritertutumu, Cagn Bey'in 
mulayim karakteri ve Musa Yabgu'nun zayif mizaci bu zaafi onlemistir. Bilhassa Tugrul Bey'in yerine 
varis birakabilecegi birevladmin bulunmamasini da buna eklemek gerekecektir. Devletin gok merkezli 
karakteri ve adem-i merkezi yapisi 1063 yilina kadar devam etmistir. 

Su halde, 1040 Kurultayi'nin en onemli neticesi, devlete gok merkezli bir gorunum vermis 
olmasidir. Kurultaydan bir sure sonra, Tugrul Bey'in yam sira, hanedanin Cagn Bey kolu (Cagn Bey 
ve ogullan Alp Arslan-Kavurd Bey) ve Musa Yabgu kolu96 (Musa Yabgu ve oglu Hasan 
Yabgu97)'nun Tugrul Bey'in adini zikretmeksizin kendi adlanna para bastirmalan, onlann 
bulunduklan bolgelerin fiilT hakimleri haline geldiklerini gosterir. Bununla birlikte, evvela emTr, 1045-46 
yihndan sonra ise sultan98 unvanini kullanan Tugrul Bey'e karsi, diger hanedan uyelerinin melik 
(veya meliku'l-muluk99) ve emTr unvanlanyla yetinmesi, hig olmazsa hukukT bir ustunlugu gosterir ve 
Tugrul Bey'in kurultayin destegini arkasina almis olmasina baglanabilir. Bilhassa merkezT Selguklu 
hakimiyetinin uzak bir kosesinde kalan, kendi adlanna hutbe okutarak para bastirdigini bildigimiz 
Musa Yabgu kolunun siyasT-idan teskilati hakkinda bilgimiz olmadigi gibi, merkeze olan baghhk 
derecesi de karanhktir.100 Ote yandan, Tugrul Bey'in yaninda kalan hanedan uyelerinin hukukT-siyasT 
durumunun tarn olarak tespiti de oldukga gugtur. 

Bununla birlikte, daha gok askerT islerle ugrastiklan ve hizh bir sekilde gergeklesen fetihlere aktif 
olarak katildiklan bilinmektedir. Bunlardan, Arslan Yabgu'nun oglu Resul Tegin'e ait (4)x4 tarihinde 
Hemedan'da darbedilen bir para101, bu uyelerden hig olmazsa bazilannin Tugrul Bey'in admin da 
zikredilmesi sartiyla para bastirabildiklerini gosterir. Bu arada, ibrahTm Yinal adina 1047-48102 ve 
1049-50103 yillannda kesilen iki sikkede Tugrul Bey'in isminin zikredilmemis olmasi, hem bu 
tarihlerde para darbetme hakkinin genis tutuldugunu ve hanedan igi hakimiyet munasebetlerinin 
henuz siki temellere dayanmadigini gostermesi agisindan onemlidir. Bu paralar ayni zamanda 
ibrahTm Yinal'in devlet igerisindeki gtiglu durumunu gosterse gerektir. 

Devlet'in ilk kurulus asamasindan sonra Tugrul Bey adina NTsabur'da para basildigini 

gormekteyiz.104 Bu paralarda Tugrul Bey'in adi el-EmTru'l-ecell105 unvaniyla birlikte zikredilmistir. Bu 

unvan, onun sonraki unvanlanna gore daha mutevazi bir anlam ifade eder. Tugrul Bey igin 1045-46 

yihnda NTsabur106 ve 1046-47 yilmda Rey'de107 basilan paralarda ise, oncesiyle kiyaslanamayacak 
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kadar gtiglu unvanlar (es-Sultanu'l-mu'azzam ve sahansah) kullamlmistir. Bu durum onun yukselen 
otorite ve kudretine delalet etmektedir. 

1040 Kurultayi'ni takibeden yillarda icraatini daha gok Orta ve Bati iran'a yayan Tugrul Bey108, 
hanedan uyelerinin de onemli katkisi ile kisa sure igerisinde genis bir cografyanin hakimiyetini ele 
gegirmistir. Devletin Orta iran'da saglam bir sekilde yerlesmesinden sonra, ibrahTm Yinal ve Kutalmis 
gibi hanedan uyelerinin109 futuhat igin daha batiya gonderildigi gorulmektedir. Bu durum ayni 
zamanda Tugrul Bey'in devletin gelismesinde eski geleneklere bagli kalarak hanedan uyelerinden 
istifade etme niyetini gostermektedir. Bu donemde ibrahTm Yinal ve Kutalmis'in bati cephesinde 
bilhassa GurcCi ve Bizans kuvvetleri ile basanh mucadelesi onlann devlet igerisindeki durumunu 
gijglendirmistir. Nitekim, mucadelelerden birinde, kuvvetli bir Bizans ordusunu maglubiyete ugratan 
ibrahTm Yinal, derhal Tugrul Bey'in huzuruna gelerek eski Oguz ananesi geregince fetih hakkina 
dayanan mustakil bir arazi isteyip, bir zamanlar kendisi tarafindan fethedilen Hemedan bolgesini teklif 
ettigindel 1 0, Tugrul Bey'in direnci ile karsilasmistir. Artik 1050 yihna gelindiginde, Selguklu 
Devleti'nde Oguz ananeleri ile merkezT devlet dusuncesinin birbirinden ayrilmaya basladigi ve Tugrul 
Bey'in agirhgini merkezT devletten yana koydugu gorulmektedir. 

IV. Gegis Donemi: Karsi Tepkilerve Merkezin Ustunlugu(1 050-1 064) 

1040 Kurultayi'ni takip eden ilk on yil igerisinde Tugrul Bey'in hakimiyet dusuncesinde ve bu 
meyanda Selguklu devlet anlayisinda onemli degisiklikler meydana gelmistir. Anlasildigina gore, bir 
yandan eskT iran devlet ananeleri, diger yandan da merkezT ve tek bir hilafet makamimn tesiri ile 
Tugrul Bey, kendi sahasinda, mutedil ve hanedanm diger uyeleri igin dengeli bir idareyi terk ile 
merkezT otoriteyi kuvvetlendirme egilimine yonelmistir. Ancak, hanedan uyelerinin hig de ahsik 
olmadigi bu tur uygulamalar, devlet hayatinda 'karsi tepkiler' adini verdigimiz buyuk bir buhrana 
sebep olacaktir. 

1048 yilmda Bizans'a karsi Hasankale (Kapetru)'de buyuk bir zafer kazanan111 ibrahTm Yinal, 
savasi muteakip bes gunluk bir yuruyusten sonra Rey'e Tugrul Bey'in yanma ulasmistir.112 Tugrul 
Bey kendisini tebrik edip 400.000 dTnar mukafat verdiyse de, o bunu kabul etmemistir. ibrahTm 
Ymal'in esas dusuncesinin, eski ananelerin icapi olarak mustakil bir sahanin yonetiminin, merkeze 
gevsetilmis bir baglihk kaidesiyle kendisine verilmesi oldugu anlasilmaktadir: Dike 1040 zaferinden 
sonra fetih hakkina gore taksim edilmisti. Simdi bizzat kazandigi 1048 zaferinden sonra, kendisi igin 
bir taksimat yapilmayacak mi idi? Boyle bir istegin tatbikinin merkezT devlet fikrine ters dusecegini 
anlayan Tugrul Bey teklifi reddedince, devlet igin uzun bir buhran donemi baslamistir. Burada 
arastirmaci tarafindan irdelenmesi gereken nokta, 1040 Kurultayi'ni takip eden yillarda Tugrul Bey'in 
kafasinda degisen seylerin neler oldugudur. Zira, o, 1040 Kurultayi'nda kolayhkla kabullendigi 
durumu, 1050 yihna gelindiginde yadsima temayulune girmisti. 

Esasen, Selguklu Devleti on yil zarfinda hizh bir buyume gostermisti: NTsabur, Rey, isfahan, 
KazvTn, Hemedan ve TebrTz gibi onemli iran sehirleri kisa surede merkezT Selguklu hakimiyetine 
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girdi.113 Baslangigta ulkeyi hanedanin ortak mesuliyetinde kabul eden ve adem-i merkezT bir 
yapilanma igerisine giren Tugrul Bey'in kisa sure sonra eski iran (Yakin Dogu) idare gelenekleri ile 
yuz yuze geldigi anlasilmaktadir. Selguklu hakimiyetinin siyasT merkezleri NTsabur, Rey ve isfahan 
gibi eski iran sehirleri idi. Tugrul Bey kendisine 'AIT b. 'Abdullah Salar-i BuzcanT, Ebu Mansur 
VerekanT, Ebu Abdullah Huseyn b. 'AIT, 'AmTdu'l-Mulk el-KundurT gibi iranh burokratlan vezTr tayin 
etti .114 Bu vezTrlerin bir vazifesinin de yeni kurulan devlette, gogebe-asker Turkler ile yerlesik teba 
iranhlar arasinda bir denge kurmak oldugu anlasilmaktadir. Ug muasir ve mustakil kaynak, silahla ele 
gegirilen isfahan sehri halkinin affi igin vezTr 'AmTdu'l-Mulk'un gosterdigi yogun tavassutu zikreder.115 
Burokrasi gogunlukla aristokratik mahiyette, bir kismi daha once Gazneli ve Kakuye gibi devletlerin 
teskilatinda gorev almis nufuzlu bir iranh katip (debTr) sinifinin eline birakilmisti. Butun bunlar, Tugrul 
Bey'in iran platosunda ilerlerken, merkezT devlet geleneklerini her gegen gun biraz daha 
benimsedigini gostermektedir.116 

Batida Selguklu hanedani igerisinde bu problemler yasanirken doguda da durum pek farkh 
degildi. 1040 kurultayi ile Musa Yabgu'nun hakimiyetine birakilan STstan uzerine, hanedandan, 1041 
yilinda Ertas117, 1055 yilinda YakutT118, 1056119 yilmda da Cagn Bey mudahalede bulunmustur. 
Bilhassa en tehlikelisi olan son mudahalenin Musa Yabgu'nun Tugrul Bey nezdinde zamaninda 
yaptigi sikayet ve Tugrul Bey'in katT tavn neticesinde onlendigi anlasilmaktadir.120 Butun bunlar, 
batida daha merkezT bir devlet idaresine gegen Tugrul Bey'in, STstan hakimiyetinin Musa Yabgu'ya 
aidiyetini tammakla, devletin dogusunda 1040 Kurultayi kararlanna riayet ettigini gostermektedir. 

Bununla birlikte, hanedanin Musa Yabgu kolu ile Qagn Bey kolu arasindaki mucadelenin devam 
etmesi neticesinde, herhalde daha 1058 yilindan once Musa Yabgu ve ailesinin hakimiyet alani iyice 
daralmistir. Zira, bu tarihten sonra, daha once Musa Yabgu'nun hakimiyet merkezi olan121 Herat'ta 
Qagn Bey ile oglu Alp Arslan adina kesilmis paralar mevcuttur.122 Bu durum ayni zamanda Musa 
Yabgu ile Qagn Bey arasindaki hakimiyet mucadelesinin devam ettigini gosterse gerektir. 

CografT saha itibanyla eski iran siyasT dusuncelerinin merkezinde yerlesik bir tebaya 
hukmetmeye baslayan Tugrul Bey, bu sure igerisinde 'AbbasT halifesi ile de temas kurmustu. 1046 ve 
1049 yillannda halife tarafindan Tugrul Bey'e tevcih edilen Sultanu'l-mu'azzam ve sahansah unvanlan 
dikkat gekicidir.123 Bilhassa sahansah unvani Gazneliler ve Karahanhlarda kullanilmamisti ve aslen 
SasanT menseli idi. 124 Buna gore, gerek eski iran-SasanT devlet gelenekleri, gerekse tek bir hilafet 
anlayisi Tugrul Bey'in idealinde merkezT bir devlet anlayisina gegis igin esas mehaz olmustur. Oysa 
devletin tesekkul durumunun yarattigi hususiyetler ve ailenin fiilen idarede oynadigi rol, Tugrul Bey'in 
boyle bir dusunceye direkt gegisini engelleyen faktorler haline gelmislerdi. §u halde, Tugrul Bey igin o 
ana kadar uygulamaya konulan musterek yonetim geleneginden birden bire vazgegmenin sakincalan 
ortadadir. Esasen, onun bu yeni tesebbusu, Qagn, Musa ve Kavurd gibi eski nufuzlu uyelerden birine 
karsi kullanmayismi da ayni sebeplere baglamak mumkundur. 

Neticede ibrahTm Yinal, fetih hakkina dayanan mustakil bir bolgenin yonetimini eski Oguz devlet 

ananesi geregince istedigi vakit, Tugrul Bey kendi hakimiyetine dahil bolgelerde bu gorusten goktan 
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riicu etmisti. Buna ragmen, ibrahTm Yinal, bati cephesindeki harekatlan esnasinda Cibal ('lrak-i 
Acem) ve Azerbaycan mintikalarimn en otoriter simasi haline gelmisti.125 Bu durumun merkezT 
otorite igin endise yaratmasini tabiT saymak gerekir. Tugrul Bey, Ymal'dan, CibaTdeki kalelerin 
kendisine teslimini istediginde, onun direnciyle karsilasti. Sonugta meselenin gozumu kihglara 
birakildi ve Hemedan sehri kapisi onunde Tugrul Bey galip geldi (441/1 049-50). 126 ibrahTm Yinal 
elindeki butun kale ve sehirleri kaybetmekten baska, direnci kirilmca Tugrul Bey'e teslim olmak 
zorunda kaldi. Ona iyi davranan Tugrul Bey, isterse ikta' edecegi bolgelere gidebilecegini, dilerse 
kendisiyle beraber kalabilecegini soyledi. ibrahTm Yinal ikinci teklifi kabul etti.127 

ibrahTm Yinal'm bu ilk isyanmin mahiyeti ne idi ve o ne istiyordu? Yinal'in isyan nedenini tarn 
anlamiyla tespit etmek mumkun degildir. M. A. Koymen hakh olarak onun "Tugrul Bey'i indirerek 
devletin basina gegmek iddiasinda bulunmadigi"m belirtmektedir. Hatta, "kendi basinda bulunacagi 
mustakil bir devlet kurma istegTni de suphe ile karsilar. Arastirmaciya gore, "onun istegi zabtettigi 
sahanin kendi yonetimine birakilmasi"ndan ibaretti.128 Bununla birlikte, arastirmaci, Yinal'in Tugrul 
Bey'in ikta' ettigi sahaya gitmeyisini onun pismanligina atfederek "tekrar sultanin itimadim kazanmaya 
gahstigi" §eklinde yorumlami§tir. Kanaatimize gore, ibrahTm Yinal bu hareketi ile bir turlu 
anlayamadigi ve anlayamayacagi devlet telakkisindeki degi§ime §imdilik uydugunu gostermek istemi§ 
olmahdir. ibrahTm Yinal'in ilk isyanini takip eden birkag sene zarfindaki du§unceleri hakkinda pek 
bilgimiz yoktur. 

MerkezT devlet anlayi§ma kar§i bu ilk tepkinin kinlmasindan sonra, ibahTm Yinal, Tugrul Bey'in 
yaninda kaldi. Bu geli§menin hanedanin diger kollan uzerinde onemli bir tesir birakmadigi 
anla§ilmaktadir. §u halde, Yinal hadisesi Tugrul Bey igin, devleti daha merkezT bir gorunume sokmayi 
ifade ediyordu ve hanedanin diger uyeleri bilingli olarak bunun di§inda tutulmu§tu. Biz bu 
mulahazadan, Tugrul Bey'in devletin kurulu§u a§amasinda eski Oguz ananelerince verdigi bazi 
adem-i merkezT tavizleri bozmak niyetinde olmadigi sonucunu gikartmaktayiz. Bu hadiseden bir sure 
sonra gergeklesen Qagn Bey'in Musa Yabgu'ya ait STstan'i isgalini tanimayarak statukonun devamini 
istemesi129 bunu dogrular mahiyettedir. Esasen boyle bir guce malik olup olmadigi da tartisilabilir. 
Ancak, asil olan sey, Tugrul Bey'in 1050 yihnda, 1040 Kurultayi'nda merkezT devlet aleyhine verdigi 
tavizlerden higbirine yanasmamasidir. Oysa, ibrahTm Yinal, eski bir anane olan fetih hakkini istiyordu 
ve bunu gerekirse zor kullanarak alma niyetinde idi. Yinal'in bu israrh direnisi, kuskusuz onun devlet 
igerisindeki yeni yapilanmayi eski ananeler ile bir turlu bagdastiramamasindan kaynaklaniyordu. 
Bundan da anlasilmaktadir ki, 1050 yihnda ibrahTm Yinal ile Tugrul Bey arasinda vuku bulan 
mucadele basit bir garpisma degil, fakat, temelleri farkli esaslara dayanan zit iki devlet ananesinin 
savasi idi. Bu savasta vasitalann da gok farkli oldugunu, muddeinin yaninda kesif Oguz 
kitlelerininl 30, merkezde ise parali ve gulam kitalannin savasmasindan anlamaktayiz. 

Bu ilk isyan tesebbusunden sonra, ikinci bir tesebbus Huzistan'da Arslan Yabgu'nun oglu Resul 
Tegin'den geldi. Ancak bu hareketin de bastinlmasi pek zor olmadi (1057). 131 Bu hadiseden kisa bir 
sure sonra, ibrahTm Yinal, Tugrul Bey'den izin almaksizin Cibal'e dogru hareket etti. 

475 



Onun bu davramsi isyana yorumlandigindan, Halife el-Ka'im bi-Emrillah ve Tugrul Bey 
tarafindan geri gaginldi. Bunun uzerine geri donen ibrahTm Yinal itaatini sundu.132 Ancak, Tugrul 
Bey'in Arslan BesasTrT ile mucadele igin Musul'da bulundugu bir sirada, o yeniden Hemedan'a hareket 
etti. Bu durumu yeni bir isyan isareti sayan Tugrul Bey de onun pesinden Hemedan'a yurudu. 
Hemedan yakinlannda yapilan muharebede yenilen Tugrul Bey, bir yandan ig kaleye gekilirken, diger 
yandan da kardesi Qagn Bey'in ogullanndan yardim istedi. Hanedanin diger uyeleri (Ertasogullan) 
Ahmed ve Mehmed'in maiyetindeki Oguzlar ile birlikte destegini alan ibrahTm Yinal, Qagn Bey'in 
yardim igin gelen ogullan; Kavurd, Yakut? ve Alp Arslan ile karsilasti. Yenilgiye ugrayan ibrahTm Yinal, 
yegenleri ile birlikte 23 Temmuz 1059 tarihinde, hanedan uyeleri idaminda adet oldugu uzere yay 
kirisi ile bogularak idam edildi.1 33 

ibrahTm Yinal'in isyan hareketlerinde dikkate deger olan nokta, onun her tesebbusunde israrla 
Cibal'e gitmek istemesidir.134 Anlasildigina gore, onun bu isrannda, Cibal'deki kalabalik Oguz 
kitleleri ve Hemedan'daki Selguklu hazinesinin yam sira, bolgeyi bizzat fethetmis olmasinin da rolu 
buyuk idi. Bu durumu eski Turk devlet geleneklerindeki 'fetih hakki' ile ilgilendirmek yanhs 
olmayacaktir. Tugrul Bey'in onun hakimiyet iddiasina cevabi, ibrahTm Yinal'in hazin sonundan da 
bellidir. Onca isyan tesebbusu karsisinda daima mutedil ve affedici olan Tugrul Bey'in bu son 
karannda, Arslan BesasTrT'nin, isyani firsat sayarak Musul ve Bagdad'da katliamlarda bulunmasmin 
da etkili oldugu anlasilmaktadir.135 Nitekim, o, hayatinin son yillannda halife ile arasinda gikan bir 
anlasmazhk uzerine Bagdad'a gonderdigi mektupda; "Ona itaat igin kardesimi oldurdum" demistir.136 
Bununla birlikte, isyan gorunusunden daha kanh gegmisti. Anlasildigina gore, Selguklu ailesi bu 
isyanda iki kol halinde karsi karsiya gelmisti: Qagn Bey kolu Tugrul Bey'i desteklerken, Ertasogullan 
ibrahTm Yinal'in yaninda yer almislardi. Ailenin Musa Yabgu kolunun tutumu hakkinda bilgimiz 
olmadigi gibi, yine Arslan Yabgu'nun oglu Kutalmis'in durumunu tespit etmek de mumkun degildir. 
Yinal'in isyana kansmadiklan anlasilan ogullanna dokunulmamistir.137 Bu da, Yinal'in katlinde 
sadece merkezTyetgilik dusuncesinin bulunmadigini gosterir ve yukandaki mektubun hukmunu 
dogrular. 

isyanm bizi ilgilendiren onemli bir yam da ibrahTm Yinal'in SiT FatimT halifesine baglanma 
istegidir. 1 38 Bu durumu dinT-mezhebT bir gergeveye oturtmak yerine, AbbasT halifesinin destegine 
sahip olan Tugrul Bey'e karsi, onun, SiT FatimTler veya Arslan BesasTrT ile ittifak kurma tesebbusu 
olarak degerlendirmek mumkundur.139 

iste tarn bu esnada devletin dogusuna hakim olan Qagn Bey'in 1059 yilmda140 vefat ettigi 
anlasilmaktadir. Qagn Bey'in vefatimn ardindan, daha onun saghginda on plana gikan ve adina para 
bastinlan oglu Alp Arslan'in babasina ait yerlerin idaresini resmen uzerine aldigi141 ve bu tarihe 
kadar zahiren Qagn Bey'e bagh kalan Kirman hakimi Kavurd Bey'in de, artik paralannda baska bir 
isim zikretmedigine bakihrsa, daha mustakil bir hale geldigi gorulmektedir. 

Tugrul Bey'in ibrahTm Yinal hadisesinden sonra hanedan uyeleriyle munasebetlerine dair 

bilgimiz azdir. Bu esnada Melik Alp Arslan ve Kavurd Bey tarafindan bastinlan iki para dikkate 
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degerdir. Bunlardan 1062 yihnda Kavurd Bey tarafindan ele gegirilen §Traz'da142, 1062 yihnda 
Kavurd Bey adma kesilen bir parada143 Tugrul Bey'in adi zikredilmezken, ayni sehirde 1063 yihnda 
kesilen baska bir parada144 once Tugrul Bey, sonra da Kavurd Bey'in adi zikredilmistir. Kavurd Bey 
eskiden beri kendi hakimiyetinde bulunan Kirman'daki darphanelerde bastirdigi paralarda higbir 
zaman Tugrul Bey'in adini zikretmemistir. Ote yandan, Qagn Bey'in oglu Alp Arslan da, babasinin 
olumunden sonra bastirdigi paralarda145 Tugrul Bey'in adini zikretmezken, sadece basim yih ve yeri 
silik bir parada146 Tugrul Bey'in adma ve unvanina yer vermistir. O halde, Tugrul Bey'in ad ve 
unvaninm zikredildigi bu son paralan nasil izah etmek gerekecektir? 

Kanaatimize gore, Kavurd Bey'in, kendi hakimiyet sahasimn disinda bulunan §Traz'da 1062 
yihnda kestirdigi parada Tugrul Bey'in adini zikretmemesi, Tugrul Bey tarafindan tepkiyle karsilanmis 
ve bu durum onun ayni sehirde 1063 yihnda bastirdigi parada Tugrul Bey'in admin zikredilmesi 
seklinde yanki bulmustur. Bize gore, Tugrul Bey'in asil itirazi 1040 Kurultayi ile Kavurd Bey'in 
hakimiyetine birakilan Kirman'da degil, sonradan ele gegirdigi §Traz'da admin zikredilmemesine 
yonelik olmustur ki, bu durum da Kavurd Bey tarafindan 1063 yihnda duzeltilmistir. Ancak, Alp 
Arslan'm basim yeri ve yih olmayan bir parasinda nigin aniden Tugrul Bey'in adini zikrettigi, 1063 
yihnda neden bu uygulamaya son verilerek sadece kendi adma para basmaya baslandigi ve paralar 
uzerindeki isim degisikliklerinin metbu-tabi munasebetlerinde bir degisime takabul edip etmedigi 
sorulanna cevap verebilmek simdiki bilgilerimizin isiginda mumkun gozukmemektedir. Bununla 
birlikte, Alp Arslan'm basim yeri ve yih silik bu parasinin da, Kavurd Bey gibi, 1040 Kurultayi'nda 
Qagn Bey kolunun hakimiyetine birakilan cografyanin disinda bir yerde basilmis olabilecegini 
dusunmek mumkundur. 

Tugrul Bey'in saltanatinm sonlanna dogru dikkate deger bir hadise de Arslan Yabgu'nun oglu 
Kutalmis'in benzer bir hakimiyet iddiasi ile ortaya gikmasidir. Biz onun ilk defa nerede ve ne sebeple 
isyan ettigini tespit edemiyorsak da, Tugrul Bey'in merkezT davranisina karsi harekete gegmis oldugu 
kesindir. Tugrul Bey'in omrunun son zamanlanni kapsayan bu isyanda, Kutalmis'in, babasi Arslan 
Yabgu ve bizzat kendi fetih hakkina dayanarak hakimiyette hak iddiasinda bulunmus olmasi 
mumkundur. Boyle kritik bir durumda Tugrul Bey ansizin vefat edince (1063) devleti onemli meseleler 
bekliyordu. Tugrul Bey, bir evladi olmadigi igin, Qagn Bey'in oglu Suleyman'i yerine veliaht tayin 
etmisti.147 Buna ragmen, herhangi bir veraset kaidesi tanimayan eski Turk devlet ananelerine gore, 
butun hanedan uyelerinin taht igin esit sanslan vardi.148 Bu esnada ulkenin dogusu, daha Qagn Bey 
hayatta iken yonetimi fiilen ele almis olan Alp Arslan'm idaresinde idi.149 Batida ise Kutalmis daha 
Tugrul Bey hayatta iken isyan etmisti ve isyan devam ediyordu. Musa Yabgu ise Tugrul Bey'den 
bosalan tahtta hakki oldugunu iddia eden bir baska muddei idi. Bu durumda, devlet igin yeni bir 
hesaplasma kagmilmaz idi. 

Suleyman, Tugrul Bey'in vefatmdan hemen sonra devlet merkezi Rey'de tahta gikartildi.150 
Ancak, Alp Arslan, doguda guglu bir rakip olarak sivrilince VezTr 'AmTdu'l-Mulk el-KundurT, hutbede 
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once Alp Arslan'in sonra Suleyman'in adini zikretmeye basladi.151 Bu onun, Suleyman'in da 
yonetime katilmasi sartiyla, idareyi Alp Arslan'a vermeye yanastigim gosterir. 

Bu sirada, Selguk'un torunlanndan Erbasan ve Erdem ise KazvTn'de hutbeyi Alp Arslan adma 
okutuyorlardi.152 Ancak, bu esnada, o ana kadar Girdkuh Kalesi'nde muhasara altinda tutulan 
Kutalmis, Resul Tegin, yegenleri ve cok sayidaki Turkmen He birlikte harekete gegerek Rey'e 
yurudu.153 Kutalmis'a tek basma karsi koyamayacagini anlayan VezTr el-KundurT, Alp Arslan'dan 
yardim istedi. Alp Arslan, bu sirada as? Huttalan emTrini maglubiyete ugrattiktan sonra, saltanat 
davasiyla ortaya atilan amcasi Musa Yabgu'yu da bertaraf ederek gerisini emniyete aldi ve Rey 
uzerineyurudu. 

Neticede kanh bir meydan muharebesinden sonra, kuvvetleri maglup edilen Kutalmis'in 
cesedi154 savas meydaninda bulundu. Artik devletin yegane hakimi Alp Arslan olmustu.155 Esasen, 
gelismeler dikkatle takip edildiginde, doguda eski geleneklerin canli olarak yasandigi bir cografyada 
yetisen Alp Arslan'in, eski ananeleri tamamen bertaraf ederek yonetime gegmek pesinde olmadigi 
gorulur. O, daha savastan once Kutalmis'tan isyanina son vermesini istemistir. ibnu'l-EsTr156, onun 
bu hareketini "akrabahk hukukuna riayet edisi"ne baglar. Oysa, babasi Arslan Yabgu'dan dolayi 
saltanat uzerinde hakki olduguna inanan Kutalmis igin boyle bir sey bahis mevzu olamazdi. 
Kaynaklar, onun olumunun Alp Arslan uzerinde buyuk uzuntu yarattigi, hatta geng sultanin 
agladigi157 uzerinde muttefiktir. §u halde, 1063-1064 yillanni Selguklu devlet telakkisinde bir donum 
noktasi olarak kabul etmek gerekecektir. Daha Tugrul Bey hayatta iken, devletin dogu kismimn 
idaresini ele alan Alp Arslan, once Herat'ta bulunan amcasi Musa Yabgu'yu etkisiz hale getirmis158, 
ardindan da Kutalmis ile ona yardim eden Resul Tegin grubunu bertaraf ettiginde, veliaht Suleyman 
ve hadiselerin cereyanini uzaktan takip eden Kavurd igin yapacak pek bir sey kalmamisti. 

Anlasildigina gore, 1063 yih hadiseleri butun aileyi yakindan ilgilendirmisti. Hatta bu hadiselere 
aktif veya pasif olarak katilmayan uye yok gibidir. Butun bunlara ragmen, Alp Arslan'in eski ananeye 
sadik kaldigi anlasilmaktadir. Zira, o, hanedan uyelerinin kendisinden once fetih hakki olarak aldigi 
sahalara mudahale etmemistir. Mesela, kardesi Kavurd Bey'in idaresindeki Kirman boyle idi.159 
Burasmin merkeze baglanmasi, gok daha sonralan kendisini eski Turk devlet geleneklerine bagli 
saymayan bir vezTr tarafmdan yapilacaktir.160 

Buna gore, 1063 yih hadiselerinin bizim igin onemi Selguklu devlet anlayismdaki onemli bir 

degisimin tamamlanarak devlete zarar veren bir yaranin kapatilmasidir. Hadiseler Tugrul Bey'in 

yerine kendi kanindan (zurriyetinden) bir veliaht birakmadan vefatinin ardindan baslamis, yasi bir 

hayli ilerlemis olan Musa Yabgu'nun dahi ilgisini gekmistir. Sayet biz devletin Tugrul Bey'in fiilT 

hakimiyetindeki bati kismimn bizzat onun nesebinden biri veya Suleyman degil de, ondan daha aktif 

bir uyenin elinde tutulmus olmasi ihtimalini dusunecek olursak, dogunun Alp Arslan idaresinde, en 

azmdan merkezden rahathkla kopacagi kendiliginden ortaya gikar. Yine, Kutalmis'in batiya hakim 

olmasi halinin de, ayni sonucu ortaya gikaracagi muhakkaktir. Zira, Alp Arslan'in doguya hakim 

olmasi, mustakil bir saha uzerinde merkeze gorunuste baglilik sarti ve mesru veraset kaideleriyle 
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olmustur.161 Tugrul Bey'in bunu degistirme yoluna gitmemesi, onun bu durumu kabullendigini 
gosterir. Daha da dikkate deger olani, Cagn Bey'in yerine Alp Arslan'i varis biraktiktan sonra, Tugrul 
Bey'in de kendine Suleyman'i veliaht tayin etmesi ve bir taraftan da, Alp Arslan'i tanimis olmasidir. Bu 
durum, Tugrul Bey'in, en azindan vefatindan sonra da mevcut gok merkezli yapilanmanin 
devammdan yana oldugunu gostermektedir. iste bu noktada, Alp Arslan kanh bir ig savastan sonra, 
devletin kopuk durumdaki iki yakasini bir araya getirmis ve bu arada da, gug ve niifuzunu iyice 
kaybettigi anlasilan uguncu yakayi (Musa Yabgu kolu) bertaraf etmistir. Bu tarihten sonra hanedanin 
Musa Yabgu koluyla ilgili elimizde higbir bilgi yoktur. Bu durum, bu kolun 1040 Kurultayi ile elde ettigi 
haklan fiilen kaybetmesi anlamina gelir. 

Su halde 1063-1064 yih hadiseleri ve Alp Arslan'in tahta gikisi, nereden bakihrsa bakilsin, 
devletin igerisine dustugu fevkalade buyuk bir saltanat buhraniyla alakah idi. Gergi bu buhranin ana 
sebebi eski Turk veraset hukukunun temel prensipleri gibi gozukmektedir. Adem-i merkezT ozellikler 
uzerinde kurulan devlete, sonradan merkezT bir gorunum kazandirma gabasi ve bunun akabinde 
olusan karsi tepkiler devleti tarn bir ig savas ve pargalanmanin esigine getirmistir. 

Burada daha da ilging olan nokta, Tugrul Bey'in, devletin dogusunda Alp Arslan'in fiilt 
hakimiyetini bildigi halde, bunu kabullenip, kendisine halef olarak bir baska hanedan uyesini 
birakmasidir. Hatta 1040 Kurultayi ile kardesinin hissesine dusen topraklar uzerinde onun vefatindan 
sonra gerek kendi, gerekse veliaht tayin ettigi Suleyman adina herhangi bir hak iddiasinda 
bulunmamasi, Tugrul Bey'in kendi hakimiyet alanindaki butun merkezTlestirme gabalanna ragmen, 
devletin bidayetindeki 'fetih hakki' kaidesi ve 1040 kurultayi kararlanna olunceye kadar riayet ettigini 
gosterir. Oysa Alp Arslan'in idareyi ele gegirme surecinde Musa Yabgu'nun bertarafi ile, devletin 
dogusunda 1040 Kurultayi'ndan sonra kurulan siyasT-idan yapilanma onemli bir degisime 
ugramistir.162 Kirman hakimi Kavurd Bey ise yeni yapilanmanin dismda tutulmustur. Ancak, o, gerek 
Alp Arslan, gerekse Meliksah zamaninda devlet uzerinde hak iddiasinda bulunmustur. 

Sultan Alp Arslan vefatindan once oglu Meliksah'i veliaht tayin etmisti.163 Buna ragmen, onun 
anT vefati, devlet igerisinde yeni bir buhran yaratmistir. Kirman hakimi Kavurd Bey, Meliksah'i 
tanimadigi gibi, devletin tamamina hakim olma sevdasina kapilmistir. Kavurd 

Bey kanh bir meydan savasindan sonra bertaraf edilerek yay kirisi ile bogdurulmustur.164 Buna 
ragmen, Kirman'in Kavurd Bey'in haleflerine birakilmasindan165, diger Selguklu hukumdarlanna 
nazaran daha merkeziyetgi bir faaliyete girisen166 Meliksah'in dahi hanedan uyelerini tamamen 
bertaraf etme niyetinde olmadigi anlasilmaktadir. 

Neticede, 1063-1064 yillanndaki buyuk buhranda devletin feodal167 anzlanndan onemli bir 
kismi daha bertaraf edilmistir. Buna gore, 1040 Kurultayi'nda fetih haklanna gore kendi namlanna 
birer bolge alan hanedan uyelerinden; Tugrul ve Qagn Beyler eceliyle olmus, ibrahTm Yinal, Kutalmis 
ve Kavurd giristikleri hakimiyet mucadelesinde katledilmis, ailenin en yasli uyesi Musa Yabgu da 
tutsak olarak alikonmustur. iste bu noktada, hakimiyetin Meliksah'a intikalini, devleti gok merkezli 
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pargalanmis yapidan kurtararak daha merkezT bir idarenin onunu agacak onemli bir gelisme saymak 
icap eder.168 

Sonug olarak; aslen bir Oguz boyuna mensup olan Selguklular Yakin Dogu cografyasina koklu 
bir devlet geleneginin varisleri olarak geldiler. Hanedan uyelerinin devlet yonetimine aktif bir sekilde 
katilimini esas alan ve her hanedan uyesinin fethettigi bolgenin idaresini 'fetih hakki'na dayanarak 
ustlenmesi ananesine dayanan bu telakki neticesinde, Dandanakan Savasi'ndan hemen sonra 
fethedilen ve fethedilecek olan topraklar hanedan uyeleri arasinda taksim edildi. Bu gok yapih 
pargalanmislik, zaman zaman hanedan igerisinde siddetli anlasmazhklar yasanmasina sebep oldugu 
gibi, taksimde pay alamayan uyelerin de isyanma yol agti. 

Bu mucadelelerin devleti sukuta goturecegini gok onceden sezinleyen Tugrul Bey, yerlesik bir 
cografyada kurulan bu yeni devleti, iran burokratlan vasitasiyla ve bu cografyanin merkezT idare 
geleneklerine gore sekillendirmeye galisti. Merkeziyetgiligin devlet igerisinde agirlik kazanmasi ile 
birlikte, pek gok Selguklu hanedan uyesi, eski Turk gelenekleri ile bagdasmayan bu tutuma karsi 
cephe aldi. Devlet daha kurulusunun hemen sonrasinda siddetli bir buhranin igerisine dustu. Selguklu 
Devleti'nin kurulus donemindeki bu siddetli gatisma, gergekte, bozkir geleneklerine gore tesekkul 
eden eski Turk devlet telakkisi ile, yerlesik iran cografyasmda olusan burokratik Yakin Dogu idare 
geleneklerinin mucadelesinden ibaretti. Selguklu hakimiyetinin Yakin Dogu'da guglu bir sekilde tesisi, 
ancak bu mucadelenin merkez ve merkeziyetgiligin zaferi ile neticelenmesinden sonra oldu. 
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Devlet Dusuncesi ve Kutadgu Bilig", TED, 13, (1987), s. 10. 

38 A. Taneri, Turk Devlet Gelenegi, s. 42-43; H. Z. Ulken, "Sosyal Kurulus", s. 6. 

39 il bir (i) gme Tengri (il veren Tann). Bkz. Kitabeler, Kultigin, Dogu, str. 11, 25; Kuzey, str. 
7; Giiney, str. 9; Bilge Kagan, Dogu, str. 10, 25 (bkz. M. Ergin, Orhun Abideleri, s. 3, 6, 9, 19; T. 
Tekin, Orhun Yazitlan, s. 5, 10, 15, 31, 41). Krs. J. P. Roux, Turklerin ve Mogollann Eski Dini, T. terc. 
A. Kazancigil, istanbul 1994, s. 95-97. 

40 Bkz. Kitabeler, Kultigin, Dogu, str. 29, Guney, str. 9; Bilge Kagan, Dogu, str. 23, 33, 35; 
Kuzey, str. 9 (bkz. M. Ergin, Orhun Abideleri, s. 3, 10, 23, 26, 33; T. Tekin, Orhun Yazitlan, s. 5, 17, 
33, 45, 49, 51). Yine bkz. B. Ogel, Turklerde Devlet Anlayisi, s. 231-232; A. Donuk, "Turk 
Devletlerinde Hakimiyet Anlayisi", s. 51-52; A. Koestler, Onuguncu Kabile, T. terc. B. Corakgi, 
istanbul 1976, s. 62-63. Sayet bunun aksi, yani Tann tarafindan hukumdara verilen seyin devletin 
kendisi oldugu kabul edilirse, devletin unsurlan olan halk ve topragin da hukumdann sahsT mail 
olmasi icab ederdi ki, boyle bir anlayisa eski Turk devlet geleneklerinde rastlanmaz. Eski Turk 
devletlerinde toprak hanedan ya da hukumdann degil, milletin mail sayildigi gibi, halk da hur idi (bkz. 
i. Kafesoglu, Turk MilIT Kulturu, s. 224, 226-228). 

41 Gergi bazi hukumdarlar tahti istedikleri evladlanna birakmak igin turlu yollar denemislerse 
de, bunlardan higbirisi kesin bir gozum olmamistir (L Kafesoglu, Turk MilIT Kulturu, s. 259; A. Taneri, 
Turk Devlet Gelenegi, s. 43). 

42 Bu telakkiye gore, Tann sadece kagana degil, kaganin butun aile efradina belki de ayni 
mitik cedden gelmeleri hasebiyle hakimiyet hakki vermekteydi (L. N. Gumilov, Eski Turkler, s. 89; M. 
Arslan, "islam Devlet Dusuncesi ve Kutadgu Bilig", s. 99). 

43 Bu durum bilhassa merkezT hakimiyetin gokusu esnasinda boyleydi. Neticede buyuk 
bozkir imparatorluklan yerine, hanedan uyelerinin idaresinde daha kuguk devletler hayatlanni devam 
ettirmekte idi. Mesela, Gok-Turk Devleti'nin yikihsindan sonra, onlann vassah durumundaki 
tesekkullerden batida Hazarlar mustakil (L Kafesoglu, Turk MilIT Kulturu, s. 158), guney-batida ise 
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Toharistan yabgulugu (bkz. H. Salman, "Toharistan Turk Yabgulugu", s. 135vd. ) Qin'e baglanmak 
suretiyle varhgini devam ettirmisti. 

44 Bilhassa bkz. M. A. Kihgbay, Feodalite, s. 125. 

45 Germenler ile ilgili bunun tam tersi bir degerlendirme igin bkz. M. A. Kihgbay, Feodalite, s. 
125. 

46 CI. Cahen, "SelgukT Devletleri Feodal Devletler mi idi?", T. terc. L. Gucer, iO IFM, XVII/1-4, 
(1956), s. 352. 

47 F. Sumer, "X. Yuzyilda Oguzlar", DTCFD, XVI/3-4, (1958), s. 134; V. V. Barthold, Orta 
Asya Turk Tarihi Hakkinda Dersler, yay. K. Y. Kopraman-A. i. Aka, Ankara 1975, s. 66; O. Pritsak, 
"Der Untergang des Reiches des Oguzischen Yabgu", s. 399-400. 

48 ibn Hassul, "Tafdilu'l-Etrak", nesr. 'A. 'AzzavT, T. terc. S. Yaltkaya, Belleten, IV/14-15, 
(1940), s. 265; ibn Tiktaka, TarTh-i FahrT, Farsga terc. M. V. GulpayganT, Tahran 1368/1989, s. 394; 
HindGsah b. Sencer, Tecaribu's-selef, nesr. 'A. ikbal, Tahran 1357/1978, s. 259. Zamammiza 
ulasmayan Melik-name'den naklen: ibnu'l-AdTm, Bugyetu't-taleb ft tarihi Haleb (Segmeler), Selguklular 
Tarihi, T. terc. A. Sevim, Ankara 1989, 20; Gregory Ebu'l-Ferec (Bar Hebraeus), Abu'l-Farac Tarihi, T. 
terc. 0. R. Dogrul, I, Ankara 1987, s. 292; MTrhvand, Ravzatu's-safa, IV, Tahran 1339/1960, s. 235; 
CI. Cahen, "Le Malik-nameh et I'histoire des origines Seljukides", Oriens, 11/1, (1949), s. 42. Daha 
somut bir bulgu igin bkz. CI. Cahen, "Les Hazars et la tugra des Seljuqides", JA, CCLXXIII/1-2, 
(1985), s. 161-162. 

49 L Kafesoglu, Turk Mill? Kulturu, s. 144. 

50 Bu konuda iki farkli gorus igin bkz. I. Kafesoglu, "Selguklular", iA, X, s. 354; O. Turan, 
Selguklular Tarihi ve Turk islam Medeniyeti, Ankara 1965, s. 31. 

51 Oguz Yabgusu ile arasinda gegen bir munakasa igin bkz. ibn Hassul, s. 165; el-HuseynT, 
Ahbaru'd-devleti's-Selgukiyye, T. terc. N. Lugal, Ankara 1943, s. 1; ibn Tiktaka, TarTh-i FahrT, s. 394; 
MTrhvand, Ravzatu's-safa, IV, s. 236; i. Kafesoglu, Selguk Ailesinin Mensei Hakkinda Dusunceler, 
istanbul 1955, s. 24-25. 

52 SiyasT sebeplerin yam sira, otlak ve yer darhgi da bunda onemli rol oynamisti. Bkz. 
ResTdu'd-dTn Fazlullah, Cami'u't-tevarTh, N/5, Selguklular Tarihi, nesr. A. Ates, Ankara 1960, s. 5; 
Hamdullah MustevfT-yi KazvTnT, TarTh-i guzTde, nesr. 'A. Neva'T, Tahran 1364/1985, s. 426; i. 
Kafesoglu, Selguk Ailesinin Mensei, s. 24; F. Sumer, "X. Yuzyilda Oguzlar", s. 146. 

53 Selguk Bey'in dort oglu vardi: isra'il (Arslan), Mika'il, Yusuf ve Musa. Bunlardan Mika'il 

daha babasi hayatta iken olmustu. Bazi kaynaklarda gorulen besinci isim (Yunus, bkz. ResTdu'd-dTn, 

Cami'u't-tevarTh, s. 5; ZahTru'd-dTn NTsaburT, Selguk-name, nesr. MTrza isma'TI Han Afsar, Tahran 

484 



1332/1953, s. 10, 17), muhtemelen bir hata olmahdir. Bkz. i. Kafesoglu, "Selguk'un Ogullan ve 
Torunlan", TM, XIII, (1958), s. 118. 

54 L Kafesoglu, "Selguklular", iA, X, s. 119. 

55 Arslan Yabgu'nun esareti igin bkz. RavendT, Rahatu's-sudur ve ayetu's-surur, T. terc. A. 
Ates, I, Ankara 1957, s. 88-89; Muhammed b. Muhammed el-HuseynT el-YezdT, el-'Uraza ft hikayeti's- 
Selgukiyye, nesr. K. Siissheim, Leiden 1909, s. 25-28; ResTdu'd-dTn, Cami'u't-tevarTh, s. 8-9; 
Hamdullah MustevfT, TarTh-i guzTde, s. 430; MTrhvand, Ravzatu's-safa, IV, s. 255. 

56 O. Turan, Selguklular Tarihi, s. 53. 

57 ibnu'l-EsTr, el-Kamil fi't-tanh, IX, T. terc. A. Ozaydm, istanbul 1987, s. 363. 

58 Kaynaklarda ve paralarda Musa'nm adindan hemen sonra kaydedilen bu kelimenin 
Turklerde has isim ve unvan olarak kullanilan Bigu-Paygu seklinde de okunabilecegi hakkinda bkz. C. 
E. Bosworth, "Paygu", EI2, VIII, s. 288; S. G. Agadshanow, Der Staat der Seldschukiden und 
Mittelasien im 11. -12. Jahrhundert, Aim. terc. R. Schletzer, Berlin 1994, s. 86, 88. 

59 CI. Cahen, "Le Malik-nameh", s. 55-57; B. Zahoder, "Selguklu Devleti'nin Kurulusu 
Sirasinda Horasan, T. terc. I. Kaynak, Belleten, XIX/76, (1955), s. 491-527. Bolgede daha onceki Turk 
varhgi igin bkz. R. N. Frye-A. Sayili, "Selguklulardan Evvel Ortasarkta Turkler", Belleten, X/37, (1946), 
s. 97-131. 

60 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 366; O. Turan, Selguklular Tarihi, s. 54; CI. Cahen, "Le Malik- 
nameh", s. 59. 

61 BeyhakT, TarTh-i BeyhakT, nesr. 'AN Ekber Feyyaz, Meshed 1375/19963, s. 641. Bu durum 
bize, Tugrul ve Qagn Beylerin artik hukukT olarak da Musa Yabgu'nun seviyesinde sayildiklanni 
gosterir. 

62 BeyhakT, TarTh-i BeyhakT, s. 641. Paylasimin tahlili igin bkz. M. A. Koymen, Buyuk 
Selguklu imparatorlugu Tarihi, I, Ankara 1989, s. 226vd. 

63 L Kafesoglu, "Selguklular", iA, X, s. 361. 

64 O. Turan, Selguklular Tarihi, s. 56. 

65 Devletin kurulusu esnasinda kazanilan onemli bir zaferi muteakip kurultay toplanmasi ve 
kurultay kararlanna gore hukumdar Nan edilerek siyasT-idarT teskilatlanmaya gidilmesi gelenegine 
Gok-Turklerde de (552 ve 682 yillannda) rastlanmaktadir (i. Kafesoglu, Turk MilIT Kulturu, s. 93, 107). 
Selguklulann Gaznelilere karsi kazandiklan 1038 ve 1040 zaferlerinin ardindan kurultay toplamalan 
ve bu kurultayda kurulmakta olan devlet ile ilgili onemli kararlar almalan bir tesaduf olmasa gerektir. 
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66 Ebu'l-Fazl BeyhakT, Tugrul Bey'in NTsabQr'a girerken elinde ug tane ok, kolunda ise bir yay 
bulundugunu bildirmektedir (bkz. TarTh-i 

BeyhakT, s. 732). Selguklu paralannda da hakimiyet alameti olarak kullanilan "ok ve yay"in 
sembolik manasi ve mahiyeti su arastirmalarda tartisilmistir: CI. Cahen, "La Tughra Sejukide", JA, 
CCXXXIX/43-45, (1945), s. 167-172; Ayni muellif, "Les Hazars et la tugra des Seljuqides", JA, 
CCLXXIII/1-2, (1985), s. 161-162; O. Turan, "Eski Turklerde Okun HukukT Bir Sembol Olarak 
Kullanilmasi", Belleten, IX/35, (1945), s. 305-318; R. W. Bulliet, "Numismatic Evidence for the 
Relationship between Tughril Beg and Chaghri Beg", Near Eastern Numismatics, Iconography, 
Epigraphy and History. Studies of George C. Miles, ed. A. Kouymjian, Beirut 1974, s. 290-295; K. 
Shimizu, "The Bow and Arrow on Saljuqid Coins", Memoirs of the Research Department of the Toyo 
Bunko (The Oriental Library), no 56, Tokyo 1998, s. 85-106; O. G. Ozgudenli, "Yeni Paralann Isiginda 
Kurulus Devri Selguklulannda Hakimiyet Munasebetleri Hakkinda Bazi Dusunceler", Belleten, 244, 
(2001,baskida). 

67 Ebu'l-Fazl BeyhakT, Sultan Mes'ud'un Selguklu liderlerine sadece Gazne geleneklerine 
gore degil, Turk geleneklerine gore de alametler gonderdigini kaydetmektedir (TarTh-i BeyhakT, s. 
641). 

68 Bilhassa Selguklu hanedan uyelerinde kullanilan Turkge yirtici/yabanT hayvan isimlerinin 
goklugu [Arslan Yabgu, Tugrul, Qagn, Kavurd (Kurt?), Boru, Paygu-Baygu?, Alp-Arslan, Arslan 
(Hatun), Pars] dikkat gekicidir. Bu durum isim alma/vermede Gok-Turklerden beri gorulen (bkz. L. N. 
Gumilov, Eski Turkler, s. 88 n. 20. Uygurlar igin bkz. A. von Gabain, "Das Staatsbewusstsein im 
uigurischen Konigreich von Qoco, 840-1400", Turcica et Orientalia, Studies in honour of Gunnar 
Jarring, istanbul 1998, s. 43) eski geleneklerin devamindan ibarettir. 

69 Selguklu hanedan uyelerinde su-basi, yabgu, beg, yinal, inang ve tegin gibi eski Turk 
unvanlanna rastlanmaktadir. Mensei oldukga eskilere dayanan bu onemli unvanlar igin bkz. A. Donuk, 
Eski Turk Devletlerinde idarT AskerT Unvan ve Terimler, s. 5-8, 15-18, 48, 56-63. 

70 Mesela, eski Turk sosyal yapisinda onemli bir yer tutan leviratus (eski Turkler arasinda 
Asya Hunlanndan beri gozlemlenebilen, olen erkek kardesin dul kalan esi ile veya dul, fakat geng ve 
gocuksuz uvey anne ile evlenmeyi ifade etmek igin kullamlmaktadir. Bkz. W. Eberhard, Qin'in Simal 
Komsulan, T. terc. N. Ulugtug, Ankara 1942, s. 76; L. N. Gumilov, Eski Turkler, s. 112-113; I. 
Kafesoglu, Turk Milli Kulturu, s. 216; R. Grousset, Bozkir imparatorlugu, s. 99; A. inan, Makaleler ve 
hcelemeler, Ankara 1987, s. 341; M. Arslan, Step imparatorluklannda Sosyal ve SiyasT Yapi, s. 41- 
42; ibn Fazlan, ibn Fazlan Seyahatnamesi, haz. R. Sesen, istanbul 1975, s. 32) geleneginin 
Selguklular'in ilk donemlerinde de devam ettigi, ibrahTm Yinal ornegi ve Tugrul Bey'in Qagn Bey'in 
hanimi (Suleyman'in annesi) ile izdivacindan anlasilmaktadir. 

71 Ebu'l-Fazl BeyhakT, TarTh-i BeyhakT, s. 732; RavendT, Rahatu's-sudur, I, s. 95. 
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72 BundarT, Irak ve Horasan Selguklulan Tarihi, T. terc. K. Burslan, Ankara 1943, s. 5. 

73 M. A. Koymen, Selguklu Devri Turk Tarihi, Ankara 1 982, s. 46-48. 

74 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 350; Ebu'l-Ferec, I, s. 296. Ayni hadiseler BundarT ve ZahTru'd- 
dm NTsaburT tarafindan da aynntih bir sekilde anlatilmistir. Su farkla ki, kendini olumle tehdit eden 
Tugrul Bey degil, Qagn Bey'dir (bkz. Irak ve Horasan, s. 4-5; Selguk-name, s. 18). 

75 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 350. BundarT, 40.000 dTnar gostermistir (Irak ve Horasan, s. 5). 

76 L Kafesoglu, "Selguklular", iA, X, s. 361. 

77 H. Z. Ulken, "Sosyal Kurulus", s. 6. 

78 Muasir kaynak GerdTzT'nin Gazneli hukumdan Sultan Mes'ud ile Selguklu lideri Yabgu 
(Musa) arasindaki siyasT temaslarla ilgili kayitlan (bkz. Zeynu'l-ahbar, nesr. 'Abdu'l-Hayy HabTbT, 
Tahran 1363/1984, s. 435), Musa'mn henuz Selguklu ailesi igerisindeki gug ve nufuzuna delalet etse 
gerektir. 

79 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 366; el-Huseym, Ahbar, s. 6-7. Daha bkz. V. V. Barthold, 
Dersler, s. 142; CI. Cahen, "CaghrT-Beg", El, 2 II, s. 5. Cagri Bey'in Meliku'l-muluk unvanini ilk defa 
428/1037 yilinda Gazneli kuvvetlerini maglup ederek Merv'i ele gegirmesinden sonra hutbelerde 
kullandigi kaydedilmistir (bkz. M. H. Yinang, "Cagri Bey", iA, III, s. 325; A. Sevim, "Cagri Bey", DiA, 
VIM, s. 184). Cagri Bey'in Meliku'l-muluk unvanini kullandigi, Ebu'l-Hasan el-BeyhakT tarafindan da 
zikredilmistir (bkz. TarTh-i Beyhak, nesr. A. Behmenyar, Tahran tarihsiz2, s. 71-72). 

80 Bkz. B. Zahoder, "Dendanekan", T. terc. i. Kaynak, Belleten, XVIII/72, (1954), s. 581-587. 

81 Ebu'l-Fazl BeyhakT, TarTh-i BeyhakT, s. 843; M. A. Koymen, Selguklu Devri, s. 54. 

82 RavendT, Rahatu's-sudur, I, s. 103-104; ResTdu'd-dTn Fazlullah, Cami'u't-tevarTh, s. 19-20 
(Zahiru'd-dTn NTsaburT, Selguk-name, s. 18); BundarT, Irak ve Horasan, s. 6; el-HuseynT, Ahbar, s. 12; 
Hamdullah MustevfT, TarTh-i guzTde, s. 428; Sebankare'T, Mecma'u'l-ensab, nesr. MTr Hasim 
Muhaddis, Tahran 1363/1984, s. 98; EberkuhT, Firdevsu't-tevarTh, Kitabhane-yi MTnovT, (film), nr. 166, 
vr. 363. 

83 §ebankare'T, Mecma'u'l-ensab, s. 98; ResTdu'd-dTn, Cami'u't-tevarTh, s. 20. ibrahTm 
Yinal'a evvela Kuhistan bolgesi verilmisti (bkz. BundarT, s. 6; i. Kafesoglu, "Selguklular", iA, X, s. 361; 
O. Turan, Selguklular Tarihi, s. 63). Bununla birlikte, o, bir sure NTsabur'da idarecilik (valT-sahne) 
yaptiktan (Muhammed b. Munevver MeyhenT, Esraru't-tovhTd, nesr. Z. Safa, Tahran 1354/19753, s. 
126, 247; Hamdullah MustevfT, TarTh-i guzTde, s. 428) sonra Hemedan'a gonderilmis ve bu bolgede 
faaliyette bulunmustur (ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 387, 402). 
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84 ResTdu'd-dTn, Cami'u't-tevarTh, s. 20; Sebankare'T, Mecma'u'l-ensab, s. 98; Hasan-i YezdT, 
Cami'u't-tevarTh-i HasenT, vr. 178a. 

85 RavendT, Rahatu's-sudur, I, s. 103; BundarT, Irak ve Horasan, s. 6; el-HuseynT, Ahbar, s. 
12; Sebankare'T, Mecma'u'l-ensab, s. 98; Muhammed el-HuseynT, el-'Uraza, s. 37-38; EberkuhT, 
Firdevsu't-tevarTh, vr. 363; Hasan-i YezdT, Cami'u't-tevarTh-i HasenT, vr. 178a. 

86 Sebankare'T, Mecma'u'l-ensab, s. 97; M. A. Koymen, Buyuk Selguklu, I, s. 358-359. 

87 Muhammed b. Munevver MeyhenT tarafindan kaleme alinan ve Seyh Ebu Sa'Td Ebu'l- 
Hayr'in menkibelerini ihtiva eden Esraru't-tovhTd (s. 171-172. Keza bkz. BenaketT, TarTh-i BenaketT, 
nesr. Ca'fer Si'ar, Tahran 1969, s. 227)'de menkibevT bir sekilde de olsa seyhin Horasan'in 
hakimiyetini Qagn, Irak'in hakimiyetini Tugrul Bey'e vermesi, bu arada Musa Yabgu'dan hig 
bahsedilmemesi, Musa'nin aile igerisindeki gug ve nufuzunun Tugrul-Qagn Beyler lehine daraldigmi 
gosterse gerektir. Sebankare'T'nin kayitlan da bu yondedir (Mecma'u'l-ensab, s. 98). 

88 O. G. Ozgudenli, "Qagn Bey'in Olum Tarihi Meselesi", TED, 17, (yaymda). 

89 ". memleket-ra kismet kerdend ve her-yekT ez-mukaddeman be-tarafT namzed sodend" 
(Hasan-i YezdT, Cami'u't-tevarTh-i HasenT, Suleymaniye Ktb., Fatih, nr. 4307, vr. 178a). 

90 M. A. Koymen, "Tugrul Bey", iA, XII/2, s. 28-29; O. Turan, Selguklular Tarihi, s. 42. 

91 Bugun, Selguklu hanedan uyelerinden Qagn Bey, Alp-Arslan, Kavurd Bey, Musa Yabgu 
ve oglu Hasan Yabgu'nun, daha Tugrul Bey'in sagliginda kendi adlanna bastirdigi paralar elimizdedir. 
Bu paralarda Tugrul Bey'in adi zikredilmemistir. Evvela, tarihT kaynaklar yoluyla sabit olan bu bilgi 
(bkz. TarTh-i STstan, nesr. Meliku's-Su'ara' Bahar, Tahran 1987, s. 380) son 25 yil igerisindeki nesriyat 
ile kesinlik kazanmistir. Bkz. R. W. Bulliet, "Numismatic Evidence for the Relationship between Tughril 
Beg and Chaghri Beg", s. 289-296; G. Hennequin, Catalogue des Monnaies Musulmanes de la 
Bibliotheque Nationale. Asie Pre-Mongole Les Salguqs et Leurs Successeurs, Paris 1985, s. 28-29, 
35; Centuries of Gold the Coinage of Medi- 
eval Islam, London 1986, s. 54 nr. 164; C. TurabT Tabataba'T-M. VasTk, Sikkeha-yi islamT- 

yi iran, TebrTz 1994, s. 466, 492; S. Album, A Checklist of Islamic Coins, Santa Rosa 1998, s. 85; D. 
Sourdel, "Un tresor de dinars Gaznawides et Salguqides decouvert en Afganistan", Bulletin d'Etudes 
Orientales de I'lnstitut Frangais de Damas, XVIII, (1963-64), s. 214; C. Alptekin, "Selguklu Paralan", 
SAD, III, (1971), s. 468-470; T. Hocaniyazov, Denejnoe obra|geniye v gosudarstve Velikih Sel'dzukov, 
(Po Dannim Numizmatiki), Askabad 1977, 39; Stephen Album, Specialist in Islamic and Indian Coins, 
92 (Dec. 1992), s. 2 nr. 82; O. G. Ozgudenli, "Yeni Paralarm Isiginda Kurulus Devri Selguklulannda 
Hakimiyet Munasebetleri Hakkinda Bazi Dusunceler", Belleten, Sayi 244, (2001, baskida); "Selguklu 
Paralannin Isiginda Qagn Bey'in Olum Tarihi Meselesi", TED, 17, (yaymda). 
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92 Qagn Bey'in daha Dandanakan zaferinden once Merv'de kendi adina hutbe okuttugu 
bilinmektedir (ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 366; el-HuseynT, Ahbar, s. 6-7; Ebu'l-Hasan el-BeyhakT, 
TarTh-i Beyhak, s. 273; M. H. Yinang, "Qagn Bey", iA, III, s. 325). Ertas'in Dandanakan Savasi'ndan 
bir sure sonra STstan'da hutbeyi Musa Yabgu adina okutmasi hakkinda bkz. TarTh-i STstan, s. 366. 
Cagn Bey'in 12 Temmuz 1056 tarihinde STstan'da hutbe ve sikkeyi kendi adina gevirmesi hakkinda 
bkz. TarTh-i STstan, s. 380. 

93 Mesela, Kavurd Bey'in hakimiyet alametlerinden getr, tugra ve ok-yay kullandigi 
zikredilmistir [Efdalu'd-dTn Ebu Hamid KirmanT, Selgukiyan u Guzz der-Kirman, nesr. BastanT-yi ParTzT 
(Muhammed ibrahTm), Tahran 1994, s. 341]. 

94 Mesela, Kavurd Bey, ferman ve mensur sadir edebiliyordu. Efdalu'd-dTn Ebu Hamid 
KirmanT, Kavurd Bey'in, resmT tayin vesikalannda (misalha) da, tugranin ustunde "ok ve yay" 
motiflerini kullandigini kaydetmektedir (bkz. Selgukiyan u Guzz der-Kirman, s. 341). 

95 Kaynaklarda Cagn Bey ile Gaznelilerden ibrahTm b. Mes'ud arasinda 1059 yilmda yapilan 
bans antlasmasindan bahsedilmektedir (bkz. ibnu'l-EsTr, el-Kamil, X, s. 25-26; i. Kafesoglu, 
"Selguklular", iA, X, s. 364; E. Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, Ankara 1989, s. 84). Meshur tarihgi 
Ebu'l-Fazl BeyhakT tarafindan kaleme alinan bu bans antlasmasi Qagn Bey'in vefatindan az once 
gergeklesmis olmahdir. 

96 Bu paralar 1043-44 (Herat), 1047-48 (Herat) ve 1051-52 (Sicistan) yillannda Musa Yabgu 
(bkz. O. G. Ozgudenli, "Kurulus Devri Selguklulan'nda Hakimiyet Munasebetleri Hakkinda Bazi 
Dusunceler", Belleten, 244, (baskida); Stephen Album, Specialist in Islamic and Indian Coins, 88 (July 
1992), s. 1 nr. 25; 70 (Nov. 1990), s. 2 nr. 20; 127, (July 1996), s. 2, nr. 34; 150, (Jan. 1999), s. 2 nr. 
34; C. E. Bosworth, The History of the Saffarids of Sistan and Malik of Nimruz 247/861-949/1542-43, 
California-New York 1994, s. 378 n. 1 144, 383 n. 1 162) ve 1051-52 (Herat) ve 1054-55 (Herat) yilmda 
da oglu Hasan Yabgu adina basilmistir (bkz. T. Hocaniyazov, Denejnoe obra|geniye v gosudarstve 
velikih Sel'dzukov, 39). 

97 Hasan Yabgu'nun ismi bazi siyasT tarihlerde de zikredilmistir (Fahru'd-dTn RazT, Cami'u'l- 
'ulum, Suleymaniye ktb., Ayasofya, nr. 3832, s. 101; Selguk-name, [Turkge], Kitabhane-yi MTnovT, 
(film), nr. 356, s. 10; S. G. Agadshanow, Der Staat der Seldschukiden, s. 88-90. 

98 ilk defa Gazneli Mahmud tarafindan hususT bir mana kazandinlan bu unvan igin bkz. 
'Abdu'l-Hayy HabTbT, "Kelime-yi Sultan", Aryana, XXIX/5, Kabil 1350/1971, s. 80-83; J. H. Kramers, 
"Sultan", iA, XI, s. 24-28. 

99 O. G. Ozgudenli, "Cagn Bey'in Olum Tarihi Meselesi", TED, 17, (yaymda). Krs. M. A. 

Koymen, "Tugrul Bey", iA, XII/2, s. 30. Muhammed b. Munevver MeyhenT'nin Qagn Bey'den sultan 

olarak soz etmesi (bkz. Esraru't-tovhTd, s. 336), onun bizzat bu unvani kullanisindan degil, sahip 

oldugu gugten kaynaklanmis olsa gerektir. 
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100 M. A. Koymen, "Tugrul Bey", iA, XII/2, s. 28, 30. 

101 G. Hennequin, Catalogue, s. 28-29. Resul Tegin'in bu sikkesinin, Tugrul Bey'in isminin de 
zikredilmesine bakilirsa 1052-53 yihna ait olmasi kuvvetle muhtemeldir. Resul Tegin'in 1063 yilmda 
Istahr'da darbedilen baska bir parasi daha gunumuze ulasmistir (bkz. N. M. Lowick, "Fars'daki 
Selguklu Hakimi Resultegin'in Bir Altin Sikkesi", T. terc. E. Mergil, TD, 28-29, (1975), s. 55-62). Ancak, 
bu parada Tugrul Bey'in admin zikredilmedigi gorulur. Bu durum, Tugrul Bey'in vefati, Resul Tegin'in 
de hakimiyet mucadelelerine girmesi (bkz. O. Turan, SelguklularTarihi, s. 98) ile izah edilebilir. 

102 Basim yeri silik. O. G. Ozgudenli, "Kurulus Devri Selguklulannda Hakimiyet Munasebetleri 
Hakkinda Bazi Dusunceler", Belleten, 244, (baskida). 

103 Hemedan 1049-50 tarihli (Coins of the Islamic World in Gold, Silver and Copper, Auction, 
31, Zurich 1989, s. 69). Ayni yil Tugrul Bey adina basilmis baska bir para daha mevcuttur. Bkz. 
Sothebys's, Ancient, Islamic, English and Foreign Coins, Banknotes and Bonds, (29 September 
1988), London 1988, s. 23. Bu iki para ibrahTm Yinal'in Hemedan'daki ilk isyani ile ilgili olsa gerektir. 

104 C. Alptekin, "Selguklu Paralan", s. 436, 443; G. Hennequin, Catalogue, s. 17. 

105 Daha sonraki yillarda baska Selguklu hanedan uyeleri tarafindan da kullanildigi anlasilan 
bu unvan igin bkz. Muhammed Bakir el-HuseynT, "Derasetu tahliliyye ve ihsaiyyetu HI elkabu 
islamiyye", Sumer, XXVIII/1-2, Bagdad 1972, s. 154-155, 160. 

106 G. Hennequin, Catalogue, s. 20. 

107 C. Alptekin, "Selguklu Paralan", s. 447. Halifenin Tugrul Bey'e es-Sultanu'l-mu'azzam 
Sahansah unvanini tevcihi de ayni yila rastlamaktadir (H. Busse, Calif und Grosskonig. Die Buyiden 
im Iraq, Beirut 1969, s. 184 n. 48). Ebu'l-Ferec'in, Tugrul Bey'in sultan unvanini ahsini 442/1051 
yilmda gostermesi herhalde yanhstir (bkz. I, s. 305). 

108 iran futuhati igin bkz. C. E. Bosworth, "The Political and dynastic history of the Iranian 
World (A. D. 1000-1217)", CHI, V, ed. J. A. Boyle, Cambridge 1968, s. 42-49; Ayni muellif, "Saldjukids 
(II. Origins and Early History)", EI2, VIM, s. 940vd. 

109 Kutalmis igin bkz. el-AzTmT, AzimT Tarihi, Selguklularla ilgili bolumler, nesr. ve T. terc. A. 
Sevim, Ankara 1988, s. 8. ibrahTm Yinal igin bkz. ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 298, 387. 

110 Anlasildigina gore, bu teklifte, onun daha once bu bolgede gorevlendirilmis olmasimn 
(bkz. ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 387, 402) da rolu buyuktu. 

111 el-AzTmT, s. 8-9, 74; ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 414-415; Urfah Mateos Vekayi-namesi 
(952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), T. terc. H. D. Andreasyan, Ankara 1987, s. 85-86. 
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112 O. Turan, Selguklular Tarihi, s. 77. Buyuk bir zaferin ardindan ibrahTm Yinal'in zaferin 
nimetlerinden yeterince istifade etmeden ve orduyu bassiz birakarak Tugrul Bey'in huzuruna hareket 
etmesi gayet ilgingtir. 

113 Selguklu gucunun yayilmasiyla birlikte, iran'daki bazi kuguk mahallT hanedanlar, siyasT 
gugleri sinirlanarak, varhklanni devam ettirmistir: Tugrul Bey, 1051 yilmda uzun bir kusatmanm 
ardindan sulhen ele gegirdigi Isfahan sehrinin eski hakimi Kakuye hanedanindan Feramurz'a iyi 
davranarak ikta' olarak Yezd sehrini vermistir (bkz. C. E. Bosworth, "Dailamis in Central iran: The 
Kakuyids of Jibal and Yazd", Iran, VIM, (1970), s. 84). Feramurz'un neslinden gelen kimseler yaklasik 
bir asir Selguklulann tabii olarak Yezd'e hakim olmuslardir. 

114 ilk Selguklu vezTrleri hakkinda bkz. H. Bowen, "Notes on Some Early Seljuqid Vizirs", 
BSOAS, XX, (1957), s. 105-109. 

115 ibn Hassul, s. 265; Nasir-i Husrev, Sefer-name, nesr. M. DebTr SiyakT, Tahran 1995, s. 
166-167; Fahru'd-dTn GurganT, VTs u RamTn, nesr. M. MTnovT, Tahran 1338/1959, s. 23. Bu konuda 
Alp-Arslan ve Meliksah'in nufuzlu vezTri Nizamu'l-Mulk'un gayretleri kuskusuz seleflerini golgede 
birakmistir. 

1 1 6 Osman G. Ozgudenli, "iran", DiA, XXII, s. 397. 

1 1 7 TarTh-i STstan, s. 366. 

118 TarTh-i STstan, s. 375. 

1 1 9 TarTh-i STstan, s. 378-380. 

120 Tugrul Bey'in Cagn Bey'i sert bir sekilde kinayarak, STstan eyaletinin mensurunu, para 
bastirma ve hutbe okutma haklan ile birlikte Musa Yabgu'ya verdigi kaydedilmistir (TarTh-i STstan (s. 
381). 

121 TarTh-i STstan, s. 370-372. 

122 D. Sourdel, "Un tresor de dinars", s. 214; C. Alptekin, "Selguklu Paralan", s. 470. 

123 H. Busse, Calif und Grosskonig, s. 184 n. 48, 50. 

124 V. V. Barthold, Dersler, s. 143. SasanTlerden sonra ilk defa BuveyhTlerden Ruknu'd-devle, 
Taberistan'in fethi dolayisiyla 351/962 yilmda Rey'de kestirdigi bir sikkede Pehlevice "Sahansah'in 
azameti artsin" ibaresini kullanmistir. Bu unvanin kullammi daha sonraki yillarda artmistir. Bkz. Lutz 
Ricter-Bernburg, "AmTr-Malik-Shahanshah: 'Adud ad-Daula's Titulature Re-examined", Iran, XVIII, 
(1980), s. 83-102. 

125 i. Kafesoglu, "Selguk'un Ogullan ve Torunlan", s. 127. 
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126 Kaynaklann gogunda hig zikredilmemis olmasina ragmen, bu hadise ufak bir gekismeden 
ziyade onemli bir mucadele seklinde gelismisti. MeyhenT (Esraru't-tovhTd, s. 126) ve el-AzTmT (s. 
11)'nin "savastilar" seklindeki agik kaydi bunu dogrulamaktadir. 

127 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 422-423. 

128 M. A. Koymen, Selguklu Devri, s. 60-61 . 

129 TarTh-i STstan, s. 381. 

130 O. Turan, SelguklularTarihi, s. 62; M. A. Koymen, Selguklu Devri, s. 90. 

131 L Kafesoglu, "Selguk'un Ogullan ve Torunlan", s. 124; M. A. Koymen, Tugrul Bey ve 
Zamani, istanbul 1976, s. 66; O. Turan, SelguklularTarihi, s. 83. 

132 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 484. 

133 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 488-489; BundarT, Irak ve Horasan, s. 13-14; el-HuseynT, 
Ahbar, s. 12; Ebu'l-Ferec, I, s. 313; el-AzimT, s. 15; Mucmelu't-tevarTh ve'l-kisas, nesr. Meliku's- 
Su'ara' Bahar, Tahran (tarihsiz), s. 407; ibnu'l-CevzT, el-Muntazam fT tevanhu'l-muluk ve'l-umem, 
nesr. S. Zakkar, IX, Beyrut 1415/1995, s. 404, 418; Sibt ibnu'l-CevzT, MTr'atu'z-zaman, (T. terc. A. 
Sevim, Belgeler, XVIII/22, Ankara 1998), s. 44; Hamdullah MustevfT, TarTh-i guzTde, s. 353; Hindusah 
b. Sencer, Tecaribu's-selef, s. 254-256; 

Ca'ferT, TarTh-i Ca'ferT, Kitabhane-yi MTnovT, (fotograf), nr. 107, s. 206; MTrhvand, Ravzatu's- 
safa, IV, s. 262; HvandemTr, HabTbu's-siyer, II, Tahran 1353/1974, s. 485. 

134 MeyhenT, Esraru't-tovhTd, s. 126; ibnu'l-EsTr, el-Kamil, IX, s. 337, 484, 488; Hamdullah 
MustevfT, TarTh-i guzTde, s. 353. 

135 Sibt ibnu'l-CevzT, (T. terc. A. Sevim, Belgeler, XVIII/22, Ankara 1998), s. 43-45. Bu 
esnada Bagdad'i ele gegiren Arslan BesasirT'nin 1059 yilmda Bagdad (Medinetu's-Selam)'da FatimT 
halifesi el-Mustansir-billah adina kestirdigi 'AIT velT-ullah karakterli sikke igin bkz. Sotheby's, Important 
Islamic Coins, (10 April 1983), London 1983, s. 51; Auction, 62, Islamic Coins, (9 Oct. 1982), Basel 
1982, nr. 91. 

136 BundarT, Irak ve Horasan, s. 20. 

137 1062 yihndaki bir hadisede ibnu'l-EsTr, onlann, babalannin katili olarak gordukleri Humar- 
tekin et-Tugra'T'yi yakalayip oldurmek igin Tugrul Bey'den izin aldiklanni zikretmektedir (el-Kamil, X, s. 
37). Bu durum ayni zamanda, onlann babalannin kanini gutttiklerini de gosterir. 

138 el-'imranT, el-inba' fT ta'nhi'l-hulefa, nesr. TakT BTnes, Meshed 1984, s. 157; O. Turan, 

SelguklularTarihi, s. 89. 
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139 Esasen, daha sonra Sultan Meliksah'a karsi mesruiyet iddiasiyla ortaya gikan Anadolu 
fatihi Suleymansah da ayni yolu benimsemistir (bkz. C. Alptekin, "Turkiye Selguklulan", Dogusundan 
Gunumuze Buyuk islam Tarihi, VIM, istanbul 1988, s. 216). 

140 O. G. Ozgudenli, "Cagn Bey'in Olum Tarihi Meselesi", TED, 17, (yaymda). 

141 CuzcanT, Tabakat-i NasirT, nesr. 'Abdu'l-Hayy HabTbT, Tahran 1363/1984, s. 251. 

142 E. Mergil, Kirman Selguklulan, Ankara 1983, s. 20. 

143 "el-Maliku'l-'Adil/Kara Arslan Bek"//"el-Ka'im bi-Emrillah/lmadu'd-DevIe". (C. Alptekin, 
"Selguklu Paralan", s. 557; St. Lane Poole, Catalogue of Oriental Coins in the British Museum, III, 
Bologna 19672, s. 38; N. M. Lowick, "Seljuq Coins", Numismatic Chronicle, X, (1970), s. 251). 

144 "Imadu'd-Devle/Kara Arslan Bek"//"Rukn/el-Ka'im bi Emrillah/es-Sultanu'l- 
Mu'azzam/Tugrul Bek/ed-DTn" (G. Hennequin, Catalogue, s. 160; Stephen Album, Specialist in 
Islamic and Indian Coins, 46 (June 1986), s. 3 nr. 84; 49 (Feb. 1987), s. 3 nr. 60). 

145 Merv 1061-62 ve Herat 455/1063: "el-Ka'im bi-Emrillah"//" 'Adudu'd-Devle/ve Tacu'l- 
Amme/Alp Arslan" (D. Sourdel, "Un tresor de dinars", s. 215; C. Alptekin, "Selguklu Paralan", s. 469- 
470). 

146 "el-EmTru'l-Ecell/Alp-Arslan"//"el-Ka'im bi-Emrillah/es-Sultanu'l-Mu'azzam/Tugrul Bek". (C. 
Alptekin, "Selguklu Paralan", s. 469). 

147 RavendT, Rahatu's-sudur, s. 114; Ebu'l-Ferec, I, s. 316; ibnu'l-EsTr, el-Kamil, X, s. 26, 43; 
Hamdullah MustevfT, TarTh-i guzTde, s. 430. Tugrul Bey, Qagn Bey vefat ettiginde onun dul kalan esi 
olan Suleyman'm annesi ile evlenmisti (BundarT, Irak ve Horasan, s. 25). HvandemTr (HabTbu's-siyer, 
II, s. 485) ve ResTdu'd-dTn (Cami'u't-tevarTh, s. 27), Alp-Arslan'in Tugrul Bey tarafindan veliaht tayin 
edildigini kaydederse de hatahdir. 

148 F. Laszlo, "Kagan ve Ailesi", s. 140; P. Vaczy, "Hunlar Avrupa'da", s. 108; M. Arslan, Step 
imparatorluklannda Sosyal ve SiyasT Yapi, s. 107. 

149 CuzcanT, Tabakat-i NasirT, s. 251; ibnu'l-AdTm, Bugyetu't-taleb, s. 20-21, 41; ResTdu'd-dTn, 
Cami'u't-tevarTh, s. 27; Hamdullah MustevfT, TarTh-i guzTde, s. 430; Hasan-i YezdT, Cami'u't-tevarTh-i 
HasenT, vr. 182b; Ca'ferT, TarTh-i Ca'ferT, s. 206; MTrhvand, Ravzatu's-safa, IV, s. 262; HvandemTr, 
HabTbu's-siyer, II, s. 485. 

150 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, X, s. 43. 
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151 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, X, s. 44. "Sultan Alp-Arslan" ile "Suleyman b. Davud" adina basilmis, 
darb yeri ve yih okunamayan bir para (bkz. G. Hennequin, Catalogue, s. 45) bu durumla ilgili 
olmahdir. 

152 O. Turan, SelguklularTarihi, s. 97. 

153 Bkz. BundarT, Irak ve Horasan, s. 27; Hamdullah MustevfT, TarTh-i guzTde, s. 430; Sibt 
ibnu'l-CevzT (T. terc. A. Sevim, Belgeler, XIX/23, Ankara 1999), s. 3; O. Turan, Selguklular Tarihi, s. 
98. 

154 Kutalmis'in savas meydaninda attan duserek oldugu kaydedilmektedir (bkz. ResTdu'd-dTn, 
Cami'u't-tevarTh, s. 28; Hamdullah MustevfT, TarTh-i guzTde, s. 430). 

155 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, X, s. 48-49; el-Huseym, Ahbar, s. 21-22. 

156 El-Kamil, X, s. 48. 

157 O. Turan, SelguklularTarihi, s. 99. 

158 Anlasildigina gore, bu tarihten sonra Musa Yabgu artik Alp-Arslan'in yaninda kalmistir (i. 
Kafesoglu, "Selguk'un Ogullan ve Torunlan", s. 120). Buna gore, yasi hayli ilerlemis olan Musa 
Yabgu'nun kendi bolgesinde mi, yoksa butun devlet uzerinde mi hakimiyet iddiasinda oldugu agik 
degildir (daha bkz. ibnu'l-EsTr, el-Kamil, X, s. 47; Ca'ferT, TarTh-i Ca'ferT, s. 206). Onun ug oglundan 
Yusuf ve Hasan daha once vefat ettiginden, sadece Boru hayatta idi (I. Kafesoglu, ayni mak., s. 120). 

159 Anlasildigina gore, Kavurd Bey, Tugrul Bey'in olumu uzerine saltanat mucadelesine 
girmek istemesine ragmen, basansiz olacagmi anlaymca geri donmustu (E. Mergil, Kirman 
Selguklulan, s. 21). 

160 M. A. Koymen, Selguklu Devri, s. 101. 

161 Kaynaklarda Alp-Arslan'in babasi Qagn Bey'in olumunden sonra Horasan'da iki yil 
saltanat surdugu kayithdir (RavendT, Rahatu's-sudur, I, s. 114). 

162 Dahilde daha merkezT bir siyaset takibine koyulan Sultan Alp-Arslan'in, Anadolu'nun 
fethiyle gorevlendirilen komutanlara 'fetih hakki' tanidigi anlasilmaktadir (bkz. NTsaburT, Selguk-name, 
s. 27-28). 

163 RavendT, Rahatu's-sudur, I, s. 120; el-Huseym, Ahbar, s. 38. Sultan Alp-Arslan ile 
Meliksah adina muhtemelen 465 yilmda NTsabur'da basilan bir para da bunu tescil etmektedir (bkz. 
G. Hennequin, Catalogue, s. 44). 

164 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, X, s. 81; Sibt ibnu'l-CevzT, (T. terc. A. Sevim, Belgeler, XX/24, 

Ankara 2000), s. 2-5; i. Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Buyuk Selguklu imparatorlugu, istanbul 
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1953, s. 23. Bazi kaynaklarda vezTr Nizamulmulk 'un telkinleriyle bogduruldugu kayithdir (bkz. el- 
HuseynT, Ahbar, s. 39-40; RavendT, Rahatu's-sudur, I, s. 124-125; E. Mergil, Kirman Selguklulan, s. 
35-36). 

165 E. Mergil, Kirman Selguklulan, s. 45-46. 

166 Bkz. Nizamu'l-Mulk, Siyaset-name, T. terc. M. A. Koymen, Ankara 1982, s. 13. 

167 Burada 'feodal' bir uretim tarzi olarak degil, pargalanmis bir idare tarzi olarak 
kullamlmistir. Feodal tartismalan igin bkz. M. F. Koprulu, "Turk-islam Feodalizmi", Belleten, V/19, 
(1941), s. 319-334; CI. Cahen, "Selguklu Devletleri Feodal Devletler mi idi? ", s. 350vd.; H. Horst, Die 
Staatsverwaltung der Grosselgugen und Horazm{has (1038-1231), Wiesbaden 1964, s. 61 vd.; E. 
Werner, Buyuk Bir Devletin Dogusu, Osmanhlar, T. terc. O. Esen-Y. Oner, istanbul 1986, I, s. 30-33, 
46. 

168 Sultan Meliksah'in Maveraunnehir seferinde Selguklu ordusunun Ceyhun nehrinden gegisi 
esnasinda gemicilere odenecek paranin Nizamulmulk tarafindan Antakya'ya havale edilebilmesi (bkz. 
Hindusah b. Sencer, Tecaribu's-selef, s. 268; Muhammed el-HuseynT, el-'Uraza, s. 64), ancak boyle 
bir merkezTlesme seruveninden sonra gergeklesebilmistir. 
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Biiyuk Selguklu Veziri Nizamu'l-Mulk ve TarihT Rolu / Prof. Dr. Mehmet 
Altay Koymen [s. 265-270] 

Buyuk ingiliz tarihgisi Carlyle'in dedigi gibi, "Tarih, bir bakima, kahramanlann ve buyuk 
adamlann tarihi"dir. Kahramanlar ve buyuk adamlar gikanldigi zaman, tarihte, geriye pek az sey kalir. 
Her millet, iginden gikmis kahramanlar He ovunur. Onlar, milletleri igin adeta gug kaynagidirlar. 

Her millet gibi Turk milleti de, tarihi etkileyen, hatta tarihe yon veren kahramanlar ve buyuk 
adamlar yetistirmistir. Konumuzun gergevesi iginde kalmis olmak igin, Alp Arslan ile oglu Meliksah 
buna misal olarak verilebilir. Bunun son ornegini de Ataturk teskil eder. 

Bu yazimizin konusu olan buyuk adam Nizamulmulk de gok degerli vasiflar tasiyor. Soyca iranh 
oldugu halde, bir Turk devleti olan Buyuk Selguklu imparatorluguna, adi gegen Alp Arslan ve Meliksah 
zamanlannda, otuz yila yakin Basvezir, bugunku deyimli ile Basbakan olarak, buyuk hizmetler 
yapmistir. 

Nizamulmulk'un yaptigi hizmetler, emrinde gahstigi Turk devletine mi, yoksa iranhlara mi mal 
edilmelidir? Bu sorunun karsihgi, onun hakkinda verecegimiz bilgiden sonra, kendiliginden meydana 
gikacaktir. 

Horasan'da bir buyuk toprak sahibinin oglu yani bir aristokrat olarak dunyaya gelen ve 
babasinm sayesinde iyi bir ogretim goren kuguk Hasan once, yine bir Turk siyasi tesekkulu olan 
Gazneliler Devleti hizmetinde bulundu. 1040 yihnda Buyuk Selguklu imparatorlugu Horasan'da 
kurulunca, Selguklulann hizmetine girdi. Geng Hasan, daha sonra Cagn Bey'in tavsiyesi ile, oglu Alp 
Arslan'in emrine gegti. Alparslan bilindigi gibi, Selguklulann Horasan kolunun hukumdan olan Qagn 
Bey'in emrinde bir komutan iken, onun 1060 yihnda olumu uzerine, esas Selguklu Sultani Tugrul 
Bey'in vassali olarak hukumdar olunca, begendigi Hasan'i kendisine veziryapti.1 

Yeri gelmisken, burada biraz durarak, Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun bir vasfini belirtelim: 

Devletin kurulusunda hur gogebe Turkmenler veya Oguzlar rol oynamislardi. Devlet kurulduktan 
sonra, orduda gogebe Turkmenlerin yerini yavas yavas kolelikten (gulamliktan) yetisme Turkler 
almaya basladi. imparatorluk, gitgide yabanci soydan yerlesik halka dayanan bir devlet haline geldi. 

Belki de bunun tabii sonucu olarak, devlet hayatinda saray ve ordu, Turklerin; sivil idare ise, 
genellikle, iranhlarin elinde idi. Bu durum, Selguklu imparatorlugu'nun kurulusunda canla basla 
galisan hur gogebe Turkmenleri gucendirdi. Bu yuzden onlar, Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun 
basinda bulunan sultanlara karsi taht mucadelesine girisen her Selguklu prensini desteklediler.2 

Nizamulmulk, emrinde gahstigi imparatorluga karsi ilk buyuk hizmeti, iste boyle bir taht 
mucadelesi sirasinda gostermek firsatini buldu: 1063 yihnda olen ilk Selguklu hukumdan Tugrul 
Bey'den bosalan Buyuk Selguklu imparatorlugu tahtini elde etmek igin Dogu iran'dan, (Horasan'dan) 
Bati iran'a gegen Alp Arslan karsisinda Tugrul Bey'in amcasimn oglu Kutalmis'i buldu. Anadolu 
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Selguklulan Devlet'inin kurucusu Suleyman Sah'm babasi olan Kutalmis, Selguklu imparatorlugu'nun 
kurulusunda zahmetini gekip kurulusundan sonra nimetinden mahrum birakilan Turkmen kitlelerine 
dayaniyordu. Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun baskenti olan -bugun Tahran yakmmdaki Rey'i kusat 

makla mesgul bulunan Kutalmis, Alp Arslan'in yaklastigim gorunce, kusatmayi kaldirmakla 
kalmadi. Ona karsi bir meydan muharebesi vermege cesaret edemedigi igin, bentleri agarak, Alp 
Arslan He arasindaki alani su altinda birakti. Alp Arslan'in hucuma gegmekte tereddud ettigini goren 
Nizamulmulk, bir sivil olmasina ragmen, savas elbisesi giyerek, Alp Arslan'in ordusunu savas 
duzenine soktu, sonra da, Alp Arslan'in cesaretini arttirmak igin Horasan'da kendisi igin kurdugu dua 
oklan sasmayan, 12 bin kisilik din adamlan ordusunun zaferi igin gece gunduz dua ettigini soyleyerek, 
hemen hucuma gegmesini istedi. Tereddudleri silinen Alp Arslan, Mustafa Kemal'in Canakkale 
Savaslan'nda yaptigi gibi, ordusuna elindeki kamgi ile hucum isareti verdikten sonra, ati ile batakliga 
daldi. Ordusu da kendisini takib etti. Kutalmis ordusu bozguna ugradi. Kutalmis'in kendisi ise savas 
alanmdan kagarken, atindan duserek oldu.3 

NizamulmiJIk'un Alp Arslan zamaninda Buyuk Selguklu imparatorlugu'na yaptigi hizmetleri 
anlatmaya devam etmeden once, burada da bir an durarak, Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun bu 
iran'h veziri yakindan ilgilendiren diger bir vasfini ele almak gerekmektedir. Biraz once sozunu 
ettigimiz gogebe Turkmenlerden sonra, daimi imparatorluk ordusunu teskil eden Gulam (Kole) Turkler 
de devletin gidisinden memnun olmamaya basladilar. Oyle gorunuyor ki, hukumdardan sonra en 
yuksek makami isgal eden Nizamulmulk basta olmak uzere, iranlilann, devlet idaresinde Turklerin 
aleyhine olarak gittikge daha fazla nufuz kazanmalan, bunun baslica sebebi idi. Gerek daha once bir 
kenara itilen hur gogebe Turkmenlere, gerekse imparatorlugun askeri teskilat kadrolanni dolduran 
Gulam (Kole) Turklere bu konuda hak vermemek elden gelmez. Cunku, tarihte bir millet tarafindan 
kurulan devlete yabanci soydan baska bir milletin boylesine ortak edildigi gorulmemistir, denebilir 
bundan baska, orduyu meydana getiren Turkler, imparatorlugun Turkluge, bu arada Turk kulturune 
degil, daha ziyade iranliliga ve iran kulturune hizmet ettigini de goruyorlardi. Mesele boyle ortaya 
kondugu takdirde, Selguklu ordusunun, iran medeniyetinin etkisini pek duyuramadigi kenar bolgedeki 
Kuguk Kirman Selguklulan Devleti'nin basinda bulunan kardesi Kavurd'u basta Malazgirt Meydan 
Muharebesi olmak uzere onlan zaferden zafere kosturan Alp Arslan'a tercih etmesinin sebebi daha 
kolay anlasihr. Gergekten, Alp Arslan, kendisine isyan eden Kavurd'a karsi birkag kere Kirman'a sefer 
yapmak zorunda kalir. Bir defasinda, ordusundaki bazi komutanlann Kavurd'la mektuplastiklarim 
ogrenip suglulan cezalandinr. Ancak, sorusturmayi derinlestirince, ordusunun buyuk bir bolumunun 
Kavurd tarafhsi oldugunu ogrenen Alp Arslan, tehlikeli bolge haline gelen Kirman'i hemen terk 
etmekten baska gare bulamaz.4 

Alp Arslan zamanini kapamadan once, NizamulmiJIk'un bu hukumdar uzerindeki nufuzuna dair 
de bir misal verelim: Bugunku Diyarbakir ve Silvan merkez olmak uzere, Guneydogu Anadolu'da 
hakim olan Mervan Ogullan Devleti'nin tahti igin, Alp Arslan bu hanedandan Said'e soz vermisti. 
Nizamulmulk, tahtin oteki adayi ve Said'in kardesi Nizameddin'in sundugu hediyelere, kizlari ile 
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karisimn yalvarmalanna dayanamayarak, Alp Arslan'i karanndan dondurdu ve Nizameddin'i Mervan- 
Ogullan tahtina gegirtti.5 

Fakat Nizamulmulk, Alp Arslan'i verdigi kararlardan her zaman dorduremiyordu: Alp Arslan, 
Halep onundeki bir solende, pek igkili bulundugu bir sirada, anlasma yaptigi Halep Midas-Ogullan 
hukumdan igin: "Su bedeviyi getirin, basini vurdurayim!" dedi. Buna devlet yararlanna aykin bulan 
Nizamulmulk engel olmaya kalkisinca, elindeki igki bardagini firlatarak, onu yuzunden yaraladi. Alp 
Arslan'i karanndan dondurmek igin, Nizamulmulk'un istegi uzerine ise Hatun kansti ve onu kolundan 
tutarak yatagina goturdij.6 

Bununla beraber, Nizamulmulk'un emrinde gahstigi imparatorluga ne kadar buyuk bir baghhkla 
hizmet ettigine dair de misaller vardir. Biraz once anlatilan Mervan-Ogullan tahtina gikanlan 
hukumdar meselesinde Nizamulmulk, adaylardan Nizameddin'in kizlan ile kansina: "Yaninizdan bir 
(emir) olarak gikan Nizameddin size bir (sultan) olarak donecektir" demisti. Bermekoglu'nun buyuk 
halite Harunu'rresid uzerindeki nufuzuna benzer sekilde onu Mervan-Ogullan tahtina oturtunca da, 
Bizim Alp Arslan'dan baska sultanimiz yoktur. Sen Sultanu'l-umera'sin (emirlerin sultanisin) dedi. 7 

Alp Arslan'in 1072 yilmda ve beklenmedik bir zamanda, bir kale komutanimn yaralamasi 
neticesindeki olumunden sonra, Nizamulmulk, gorunuste emrinde gahstigi imparatorluga, gergekte 
ise, kendisine ve kendisi ile birlikte imparatorlugun sivil teskilat kadrolannda galisan iranhlara ve iran 
kulturune asil buyuk hizmeti yapmakfirsatini bulmustur. 

Alp Arslan, daha olumunden once, oglu Meliksah'i veliaht ilan etmisti. Buna ragmen, oldukten 
sonra ordusu, oglunu degil, kardesi Kavurd'u tercih etti ve imparatorluk tahtina gegirmek igin kendisini 
davet eyledi. Bundan baska onun, imparatorluga kuskun oldugunu gordugumuz Gogebe Turkmenlere 
de guvendigi anlasihyor. Qunku Kirman'dan yola giktigi zaman Rey ile Hemedan arasinda bulunan 
kesif Turkmenlere gitmek ilk hedefini teskil ediyordu. iste bu guvenledir ki, emrindeki kuguk ordusu ile, 
impartorlugun bassehrini ele gegirmek igin son suratle yola koyuldu. Fakat, Kavurd'un hareketini ve 
maksadini haber alan Meliksah ile veziri Nizamulmulk, ondan once, Baskent'e girdiler ve Alp Arslan'in 
sehrin kalesinde bulunan hazinelerinden 500.000 dinara 5.000 elbise ve birgok silah alarak 
Turkmenlerin yanina gittiler. Bunda da rakipleri Kavurd'dan daha gabuk davranan Meliksah ile 
Nizamulmulk, getirdikleri paralan ve esyalan onlara dagittilar. Bu kadar buyuk hediyelere ragmen yine 
de, Turkmenleri kendi taraflanna gekemediler, sadece, tarafsizliklanni saglayabildiler. iki gun sonra 
gelen Kavurd, baslica guvencini teskil eden Turkmenlerin destegini kaybetmis oldugunu gordu. 

Hemedan civannda ve 1073 yih Mayis'indaki karsilasmada Meliksah, ordusundaki Kavurd 
tarafhsi Turk askerleri iyi savasmadilar, ustelik gekildiler. Ancak vassalhk sartlan geregince 
imparatorluk ordusuna katilan baska soydan yardimci guglerin ciddi garpismalan, Kavurd'un 
yenilmesi igin yetti. Ordunun bel kemigini teskil eden Turkler, iyi savasarak taht adaylan Kavurd'un 
yenilmesini saglayan baska soydan yardimci guglerin obalanni yagma ettiler. Ote yandan kagan 
Kavurd yakalanarak hapsedildi. Fakat, Selguklu ordusu bir turlu rahat durmuyordu. Bu sefer de, halki 
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yagmalamaya basladi. Olaylann daha bu safhasmda bile, ordu Nizamulmulk'u sorumlu tutuyordu. Ote 
yandan, Nizamulmulk de ordunun bu davramsim geng hukumdar Meliksah'a arz ederek, bu 
taskinhklar onlenmedigi takdirde memleketin harabeye donecegini, devletin zayiflayacagini, hatta 
elden gidecegini belirtti. Sonra da, gerekli tedbirleri Sultan'in mi, yoksa kendisinin mi alacagini sordu. 
Geng hukumdar Meliksah, isi, tarn yetki ile vezirine birakti; kansmayacagina dair yemin etti. Sultan 
Meliksah, bu munasebetle, vezirine hil'at denen seref elbisesi giydirdi. altin eyerli atlar hediye etti. 
Dogdugu sehir olan Tus'un vergi gelirini de ona birakti. Hatta kendisine, Turk gelenegine uygun 
olarak, Atabey unvanmi verdi. Bu unvan, Selguklu devrinde, ilk defa kullanihyordu. Butun bunlar, bir 
yandan, Sultan Meliksah'in bu ise ne kadar deger verdigini; ote yandan da, imparatorlugun iginde 
bulundugu gug durumu gostermektedir. Bu son derecede muhim iste, Sultan'in butun umidi vezirinde 
idi. Onu tesvik igin kendisine hediyeler, paralar ihsan etmekte, yeni yeni yerlerin vergi gelirlerini 
vermekte devam etti. 

Ote yandan, hapisteki Kavurd da, basina gelecegi sezmis olacak ki, yegeni Meliksah'a haber 
gondererek, kendisine Turke yakisir bir davranista bulunmasini, Sam'a ve Hicaz'a gitmesine izin 
vermesini bildirdi. Goruluyor ki, bu anda her turlu iddiasindan vazgegen Kavurd, sadece canini 
kurtarma gabasinda idi. Bu arada imparatorluk ordusu mensuplan maaslarimn ve maas karsihgi 
verilen dirliklerinin arttinlmasini istediler ve "Yasasin Kavurd" diye bagirdilar. Bununla, onlar, istekleri 
yerine getirilmezse, Kavurd'u Meliksah'in yerine Buyuk Selguklu imparatorlugu tahtina gikaracaklanni 
ima ediyorlardi. Gorunuse gore, bu istekleri de bir bahaneden ibaretti. Ordunun asil maksadi, hala, 
Kavurd'u tahta gegirmekti. iranh vezir Nizamulmulk'un de ordunun davranisini boyle yorumladigi 
anlasihyor. Cunku, ordu mensuplanna, meseleyi Sultana arz edecegini ve dileklerinin yerine 
getirilmesine galisacagini soyledigi halde, Kavurd'u bogdurttu. Ertesi gun ordu temsilcileri, isteklerinin 
sonucunu ogrenmege geldikleri zaman, Nizamulmulk, bu isi Sultana agamadigini; gunku, amcasi 
Kavurd'un, yuzugunun kasinda sakladigi zehiri igerek intihar etmesinden pek uzgun bulundugunu 
bildirdi. 

Sultan adaylannin boylece ortadan kalkmis oldugunu ogrenen ordu mensuplan yatistilar; artik 
herhangi bir istekte bulunmadilar, fakat butun bu isleri yapan Nizamulmulk'e lanet etmekten de geri 
kalmadilar.8 

isi Turk olmayan bir vezirin ele almasi, Selguklu hanedani uyeleri arasinda oteden beri 
suregelen hosgorululuk anlayisina yer birakmamis ve mesele kesin bir neticeye baglanmistir. Oyle 
anlasihyor ki Kavurd, Meliksah'tan da, iki-ug defa baskaldirdigi halde her defasinda kendisini affeden 
kardesi Alp Arslan'in tutumunu umuyordu. 

Yine oyle gorunuyor ki, vezir Nizamulmulk'un sultan Meliksah'tan aldigi tarn yetki gegici degildi. 
Hig olmazsa, Nizamulmulk bunu gegici olarak dusunmuyordu. 

Tahta gikanldigi zaman 18 yasinda bulunan Meliksah, baslangigta, hemen hemen butun 
zamanini av ve eglence ile gegiriyordu. 
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Orta Asya'dan Akdeniz'e ve Adalar Denizi'ne kadar uzanan Selguklu imparatorlugu'nu onun 
adina veziri Nizamulmulk, buyuk bir yetki ile idare ediyordu. Bu arada, imparatorlugun hasmetini 
herkese gostermekten de geri kalmiyordu. Nizamulmulk, Selguklu Ordusunun Amu Derya'dan 
gegmesini saglayan gemicilerin ucretlerini Antakya'ya havale etmisti. Gemiciler, Sultan Meliksah'a 
basvurarak, "Antakya'ya geng yasinda giden bir kimse, ihtiyarhginda ancak doner. Biz fakir insanlanz, 
ucretlerimizi oradan nasil alinz?" diye sizlandilar. Hukumdar, vezirine bunun sebebini sordugu zaman 
Nizamulmulk, bunu imparatorlugun ne kadar genis oldugunu herkesin bilmesi igin yaptigini; 
gemicilerin ucretlerine gelince, haklanni almak igin Antakya'ya kadar gitmelerine gerek bulunmadigmi, 
ucretlerini dirlikleri Antakya'dan olan buradaki ordu mensuplanndan hemen alabileceklerini bildirdi.9 

Nizamulmulk, buyuk bir servete sahip olmustu. Bununla ilgili olarak, kaynaklarda soyle bir olay 
anlatihr: Irak-i Acem'de bulunan otlaklanndaki Arap atlanndan 500 tanesinin sel sulanna kapilarak 
oldugunu ogrenen Nizamulmulk, bir sure dusundukten sonra, aglamaya baslar. Yaninda bulunanlar, 
son derecede zengin oldugunu bildikleri vezirin, ugradigi bu kayiptan dolayi aglamasina sasarlar ve 
kendisini teselli etmege galisirlar. Nizamulmulk, bir yanlis anlamayi onlemek igin, aglamasimn 
sebebini soyle agiklar: "Kapildigim derin uzuntu, ugradigim bu kayiptan dolayi degildir. Ugradigim 
kayip bunun birkag misli de olsa, uzulmeme degmez. Cunku bu zarar, buyuk servetimin yaninda bir 
higtir. Ben, bu olay dolayisiyla, devlet hizmetine yeni girdigim sirada, birtopal at satin alabilmek igin 7 
dinan borg olarak zor buldugum zamanlan hatirladim da, duygulanarak agladim."10 

Segme bir Arap atinin o zamanki ortalama fiyati 100 altin dinar olarak kabul edilirse Selguklu 
vezirinin bu andaki ziyani elli bin dinar idi. Halbuki, o zaman 1.000 dinara da alinip satilan at vardi. 

Nizamulmulk'un emrinde sanki bir kumandanmis gibi sayilan on binleri asan kole (gulam) asker 
bulunmasi, servetine oldugu kadar parlak hayatina dair ayn bir misal teskil etmektedir. 

Onu kiskanan bazi iranh hemsehrileri, zaman zaman, kendisini Sultan Meliksah'a sikayet 
ediyorlardi. Bir sikayet de, sahsina bagh bu kalabalik kole (gulam) askerler dolayisiyla olmustu. 
Techizatlan kusursuz olan bu askerlerine Sultanin onunde bir gegit resmi yaptiran Nizamulmulk, 
bunlan Selguklu imparatorlugu'nun yaranna bulundurdugunu soyledi. Sultan Meliksah'i ikna etti ve 
onun kendisine olan itimadini korudu. Ustelik Sultan, sikayet edenleri de cezalandirdi.1 1 

Nizamulmulk yalniz kendi nufusunu degil, ailesinin nufusunu da artinyordu. Sayilan bir duzineyi 
bulan ogullannin her birini yuksek makamlara getirmisti. Buna dair de bir misal verelim: 

Nizamulmulk'un buyuk oglu Cemalulmulk, Sultan Meliksah'in hukumdann huzurunda babasinin 
taklidini yaparak onu guldurup eglendirdigini ogrenir. Belh ve gevresinin reisi olan Cemalulmulk, o 
sirada baskent olan Isfahan'a gelerek maskarayi hukumdann huzurunda azarlar disanya gikinca da, 
dilini koparttirmak suretiyle oldurtur. Bununla yetinmeyen nufuzlu evlat, eline firsat gegmis iken, 
babasinin yerine vezir yapilacagi soylenen ibn Behmenyar adh bir devlet adamini da yakalar 
gozlerine mil (kizgin bir demir gubuk) gektirerek kor eder. 
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Meliksah, gorunuste, olup bitenlere ses gikarmaz. Fakat, yaninda veziri Nizamulmulk bulundugu 
halde doguya yaptigi bu seferde Nisabur'a vannca, suphesiz, bir Turk olan Horasan askeri valisini 
gizlice huzuruna gagirarak, "kendi basim mi yoksa Nizamulmulk'un oglu Cemalulmulk'un basim mi 
daha gok seversin?" diye sorar Vali: "Kendi basim daha sevgilidir. Onun (Cemalulmulk'un) hangi 
hastahgini tedavi etmemi istersen onu yapanm." karsihgim verir. Meliksah: "Eger onu oldurmezsen 
ben seni oldururum" der. Bu emir uzerine Horasan eyaleti askeri valisi, Nizamulmulk'un oglunu gizlice 
zehirleterek oldurtur" (1082). 12 

Bu hadise Nizamulmulk'un ve ogullannin nufuzlannin nerelere kadar vardigini buna karsihk 
Sultan Meliksah'in vezirinin sug isleyen oglunu agiktan agiga cezalandirmaktan gekinerek, bir 
hukumdara pek de yakismayan gizli yollara basvurmak zorunda kaldigini gostermektedir. 

Oyle anlasiliyor ki bu hadise, hukumdarla vezirinin arasinin agilmaya basladigi ve hukumdann 
onun yerine baska birini alttan alta vezir yapmaga kalkistigi bir zamana rastlamaktadir. 

iranli Nizamulmulk ile emrinde galistigi Selguklu hukumdan Meliksah'in aralannin agilmasinin 
sebebi veya sebepleri nelerdir? Yukandan beri yaptigimiz agiklamamn isigi altinda, soruyu daha agik 
olarak sorahm: Devleti kurduklan halde nimetlerinden faydalanamayan gogebe Turkmenlerden 
imparatorluk ordusunu teskil eden ve devlet nimetlerinin iranhlarla paylasilmasina katlanamayan 
kolelikten yetisme Turk ordusu mensublanndan sonra, vezir Nizamulmulk ile Sultan Meliksah'in karsi 
karsiya gelmesinin sebepleri nedir? 

Oyle anlasiliyor ki, genglik gagi gegip de olgunlasan Meliksah, tahta gegisinden 8-10 yil kadar 
sonra, basinda bulundugu Selguklu imparatorlugu'nun bir Turk devleti degil, yari yanya, hatta yandan 
da fazla bir iran devleti oldugunu; daha dogrusu basta veziri olmak uzere, devlet teskilatinda gahsan 
iranhlann Turk devletini bir iran devleti haline getirmege gahstiklanni fark etmisti ve ister istemez 
gogebe Turkmenlerle orduda hizmet eden kole (gulam) Turklere hak vermege baslamisti. 

Devletin sivil teskilat kadrolanni dolduran iranhlarla askeri teskilat kadrolanni ellerinde 
bulunduran Gulam Turkler arasindaki nufuz mucadelesinin bilhassa Meliksah'in saltanatinin sonlanna 
dogru ne kadar sertlestigini bizzat Nizamulmulk'un yazdigi Siyasetname adh eserden ogreniyoruz. 
Nizamulmulk, bu eserinde, Turklerin askeri teskilat kadrolanni tasarak, sivil teskilat kadrolanni da 
ellerine gegirmege galismalanndan sikayet etmekte, suphesiz, devletteki Turk nufusunun kinlmasi 
maksadi ile, ordunun yalniz Turklere degil, turlu soydan unsurlara dayanmasi tezini savunmaktadir.13 
Alp Arslan zamanini bu bakimdan ovdugune bakihrsa, Alp Arslan'in saltanat zamaninda, iranhlarla 
Turklerin devlet igindeki nufuz alanlan siki sikiya belirlenmisti, aralannda bir denge vardi. 
Nizamulmulk'un iranhlik bakimindan ideal bir devir olarak vasiflandirdigi Alp Arslan zamaninda, 
ordunun bu dengeden sorumlu saydigi bu Selguklu hukumdanna bile karsi koymaktan gekinmedigini 
yazimizin baslannda belirtmistik. 



501 



iranh vezir Nizamulmulk, Turk hukumdan ile emrindeki Turk ordusunun birlesmesi karsisinda, 
daha dogrusu ordusunun davasini benimseyerek onu kendi davasi yapan Meliksah karsisinda 
gerilememistir. Hatta, bu mucadelede, kuguk yastaki oglunun tahta gegirilmesine Nizamulmulk'un 
engel oldugunu sanan nufuslu kansi Terken Hatun'un Meliksah'in yaninda yer almasi da iranh veziri 
korkutmamistir. Tersine, mucadeleyi kabul etmistir. Burada, daha once kismen ifade edildigi gibi, 
turlu safhalar gosteren bu mucadelenin son safhasini ele almakla yetinecegiz. 

Terken Hatun, veziri Taculmulk ile birlikte, Meliksah'in nezdinde, Nizamulmulk aleyhinde 
gahsmaga basladi. Vezir, imparatorluk tahtina, Meliksah'tan sonra buyuk oglu Berkyaruk'u gegirmek 
istiyordu. Biraz once dendigi gibi, Terken Hatunda, bu sirada henuz ug yasinda bulunan oglu 
Mahmud'u Sultan yapmak istiyordu. Bu takdirde, kendi veziri Taculmulk de Selguklu imparatorlugu 
veziri olacakti. 

Bu mucadele devam ederken, Merv'de gikan su olay bardagi tasiran son damla oldu: Meliksah, 
komutanlanndan birini Merv Sahnelik'ine (askeri valiligine) tayin etmisti. Nizamulmulk'un oglu 
Semsulmulk Osman da orada sivil vali (Amid) bulunuyordu. Osman, suphesiz babasinin gucune 
guvenerek, Sultan Meliksah'in tayin ettigi bu askeri valiyi yakalatti ve hakaret etti. Askeri vali, saraya 
gelerek, ugradigi bu haksiz davranisi Sultan Meliksah'a anlatti. Bu hadiseden son derecede uzulen 
Sultan Meliksah, veziri Nizamulmulk'e haber gondererek: "(Basinda bulundugum) devlete ortak 
misin?" diye sorduktan sonra "Eger benim emrim altinda isen, yetkinin sinirmi bilmen gerek" dedi. 
Sonra da, ogullanndan her birinin, bir ulkeyi ellerine gegirmekle kalmayip yetkilerini de astiklanni 
soyledi ve kendisinin fermani olmadan hangi yetki ile ogullanna ulkeler verdigini sordu. Sonunda da 
"ister misin ki onundeki yazi takimi (divit) ile basindaki sangin ahnmasini emredeyim?" dedi. 

Sultan Meliksah, son sozu ile bu iki vezirlik sembolunu geri almak suretiyle, Nizamulmulk'u 
vezirlikten azledecegini soylemek istiyordu. Boylece Sultan Meliksah, gtiglu vezirine karsi mucadeleyi 
agiga vurmakla kalmiyor, ona ilk defa meydan okuyordu. 

O zamana kadar tedbirli ve ihtiyath davranmayi higbir zaman elden birakmayan ve boyle 
durumlarda geng Selguklu Sultam'm yatisirmamn yollanni bulan ihtiyar vezir, bu defa, Sulta'nin 
meydan okumasina bir meydan okuma ile karsihk verdi. Gergekten Nizamulmulk, Meliksah'in 
gonderdigi kimselere "Sultan'a (sunlan) soyleyiniz: Sen benim fikrim ve tedbirim sayesinde bugunku 
ikbale ulastin. Baban (Alp Arslan) olduruldugu gun seni nasil idare ettim, (tabi)basta amcasi Kavurd'u 
kastdederek) ayaklanmalan nasil bastirdigimi, seni istemeyenleri nasil ortadan kaldirdigimi hatirla ve, 
unutma ki, benim yazi takimim (divitim) ve sarigim ile senin tacin ve tahtin birbirine siki sikiya 
baghdir. Devlet, bu ikisi ile ayakta duruyor. Yazi takiminin ve sangin ortadan kalkmasiyla ve tag ve 
taht da ortadan kalkar."14 

Boylece kendisine yaptigi hizmetlerle devlete ortak olmaga hak kazandigini hig gekinmeden 
belirten Nizamulmulk, kendisi olmadan Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun idare edilemeyecegini, 
hatta gokecegini, tarihte gelip gegmis buyuk adamlara yakisan bu sozleri ile agikga dile getirmektedir. 
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Bu soz duellosundan sonra, Nizamulmulk'un vezirlikten azledilmesi beklenebilirdi. Buyuk Selguklu 
hukumdan Meliksah, butun bu olup-bitenlere ragmen, vezirini feda etmedi veya feda etmeyi goze 
alamadi. Ama, Nizamulmulk'un gozden dustugij bir gergektir. 

Bagdat AbbasT Halifesi He evlenen mutsuz kizinin baskent Isfahan'a donmesinden sonra olmesi 
uzerine, ocunu almak igin, 1092 yih sonbahannda Bagdat'a hareket eden Meliksah'in maiyetinde 
Nizamulmulk de bulunuyordu. Nihavent yakinlannda konaklandigi sirada, Siyasetname adh eserinde 
emrinde gahstigi Selguklu Devleti'nin bas dusmani olarak Nan ettigi Hasan Sabbah'in BatinT 
fedailerinden biri, bir dilekge vermek bahanesi ile ve sufi kiliginda olarak, vezirin yanina yaklasti. Vezir 
dilekgeyi okurken, fedai birden bire, hangerini ihtiyar vezirin gogsune sapladi. Vezir de, az sonra oldu. 
Hasan Sabbah'in oldurttugu ilk devlet adami Nizamulmulk'tur. 

Sultan Meliksah da, bundan asagi yukan 35 gun sonra, Bagdat'ta yedigi bir av etinden 
zehirlenerek oldu. Onu, kizmi mutsuz etmesinden ve olumune sebep olmasindan dolayi Bagdat'i on 
gun iginde terk etmesini istedigi, Halife'nin oldurttugu soylenebilir. 

Boylece, iranli buyuk vezirin dedikleri gikti: Vezir gogtu, arkasindan da, gok gegmeden, Sultan 
Meliksah geng yasinda (38 yasinda) gogtu. 15 

Ugranilan bu iki kayiptan sonra, koskoca imparatorluk, sonu gelmez kansikhklar igine dustu. Bir 
daha da eski hasmetini bulamadi. Bu, tarihin sasilacak ve ibret alinacak bir tecellisidir. 

Yukandan beri yapilan agiklamalarla, Nizamulmulk'un emrinde gahstigi Turk devletine, 
kendisine, ailesine ve iranhliga nasil yararli oldugu anlasilmistir, saniriz. Yazimizi bitirmeden once, 
simdi de, baska bir ihtilafh konuyu ele alahm. 

Nizamulmulk, yaptigi propagandalarla, Selguklu Devleti'nde her isi kendisinin yaptigi fikrini 
uyandirmisti. Bu turlu islerinden biri de, zamammizin universiteleri demek olan medreselerdir. Alp 
Arslan zamaninda bir duzine sehirde agilan universiteler, haksiz olarak, Nizamulmulk'un adina 
baglanmis ve "Nizamiyye Medreseleri" adi ile anihr olmustu. Oysa, son zamanlarda Turkiye disinda 
ve iginde yapilan arastirmalarla, Bati'dan asagi yukan yuz yil once temelleri atilan Selguklu 
Universiteleri'nin, Turk devlet anlayisina dayanilarak, Alp Arslan'in emri ile ve devlet parasi ile 
kurulmus burslu-yatih yuksek egitim-ogretim muesseseleri olduklan anlasilmistir. Nizamulmulk'un 
rolu, Alp Arslan'in emrini buyuk bir basan ile gergeklestirmis olmaktan ibarettir. Kurulduklan XI. 
yuzyilm ikinci yansmdan, kaldinldiklan 

XX. yuzyila kadar islam Medeniyeti'ne yon vermis olan bu muesseseleri kurma serefini bir 
kisiye, Nizamulmulk'e mal etmek yersizdir.16 

Nizamulmulk, yalniz iyi bir idare ve siyaset adami degil, ayni zamanda mukemmel bir ilim ve 
dusunce adamidir. O, daha once soz konusu ettigimiz Siyasetname, yani Siyaset Kitabi adh eseri ile 
bunu ispat etmistir. iran'da ve Bati'da metni basilan ve belli bash Bati dillerine gevrilen bu kitap, Buyuk 

503 



Selguklu imparatorlugu'nun bir nevi anayasasi oldugu gibi, daha sonraki zamanlarda da devlet 
idaresinden goz onunde tutulmus, devlet adamlanna daima ornek olmus ve uygulanmaya galisilmis 
bir el kitabidir.1 7 

Meliksah, devletinin nasil idare edilmesi gerektigine dair bir yansma agmisti. Benzerleri 
arasinda bu Turk hukumdari tarafindan birincilige layik gorulen Nizamulmulk'un yazdigi bu eserin, 
simdiye kadar memleket iginde ve disinda yapilmis yanlis degerlendirmelerle, iran devlet anlayisim 
yansittigi tezi ileri surulmus; eserinde Selguklu hukumdarlannin egilimlerini goz onunde bulunduran 
yazann, Turk devlet ve idare anlayisim da belirttigi gormezlikten gelinmisti. Oysa, tipki islamdan 
onceki Turklerde oldugu gibi, hukumdarlann Tann tarafindan segildiginin belirtilmesi, Turk devlet 
gelenegine uygun olarak saray kapisinin halka agik olmasinm, hukumdar tarafindan herfirsatta igkili 
solenler verilmesinin resmen tavsiye edilmesi, Turk etkisine misal olarak verilebilir.1 8 

Sonug olarak, Nizamulmulk'un yalniz Selguklu Devri Turk Tarihi'nin degil, dunya tarihinin sayili 
kisilerinden biri oldugu soylenebilir. Yalniz, daha baslangigta, onun ustun kabiliyetlerini gorup, 
hizmetine almasi igin oglu Alp Arslan'a tavsiye eden Qagn Bey'i; yine hizmetlerini takdir edip kendisini 
vezir olarak segen Alp Arslan'i, onu devleti istedigi gibi idare etmekte serbest birakan Meliksah'i 
unutmamak lazimdir. 

Bu kadar buyuk devlet adami olmasina ragmen, Nizamulmulk'u yine de talihsiz saymak gerekir. 
FarabT, BirunT, hatta Anadolu'da yetismis Mevlana gibi buyuk adamlara sahip gikan iranh 
komsulanmiz, galiba Turk devletine hizmet ettigi dusuncesi ile, bu buyuk adami unutmus 
gorunmektedir. Biz Turkler de, Nizamulmulk, Turk devleti iginde bir iran yurt severi gibi davrandigi igin 
olacak, ona deger vermiyoruz. Siyasetname adli degerli eserinin her dilde tercumesi bulundugu halde, 
Turkgede dogru durust bir tercumesinin bulunmamasi, belki de, bu yuzdendir. Yalniz iginde 
yasadigimiz zamanda bile Nizamulmulk'ten ve eserinden alinacak birgok dersler bulundugunu 
unutmamak gerekir. 

Ancak, bu buyuk devlet adamina karsi gosterilen ilgisizlikte, higbir zaman, iranhlar kadar hakh 
olamayiz. Qunku Nizamulmulk'un iranhhga hizmeti, idarT islerde daha gok iranhlan kullanmasindan 
ibarettir. Halbuki, basta kendisi olmak uzere, butun iranhlar Turk Selguklu Devleti'nin gelismesine, 
yukselmesine ve saglamlasmasina hizmet etmislerdir. Bu hizmet ise, Turk tarihi igin, kugumsenecek 
bir hizmet degildir. Bu sebeple, iranlilann bu buyuk devlet adamini benimsememelerini, ilgisiz 
kalinmalarim anlamak kolaydir. Fakat durum bizim igin tersinedir. Gereken ilgiyi gostermemekle 
yaptigimiz tarihT ve ilmT haksizhgi duzeltmeliyiz. 

1 Nizamulmulk'un hayat ve faaliyetine dair genis bilgi almak igin bk. Mehmet Altay Koymen, 
Alp Arslan-Zamam, Hukumet Teskilati. 

Selguklu Arastirmalan Dergisi V. (basilmaktadir); aynca bk. S. Zakkar, Biographie de 
Nizam al Mulk, BEO, XXIV (1971). S. 230-248, (Arapga); C. L. Klausner, The Seljuk Vezirate: A Study 
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of Civil Administration, 1055-1194, s. 37 vdd., 105 vdd; Bowen, Notes on some early Seljuquid 
Viziers, BSOAS, XX (1957), s. 105-7; Aydin Taneri, Buyuk Selguklu imparatorlugu'nda Vezirlik, 
DTCF, Tarih Arastirmalan Dergisi, V/8-9 (1968). s. 85-188; ibrahim Kafesoglu, islam Ansiklopedisi, 
Nizam-ul-Mulk maddesi. 

2 Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun yapisina dair daha fazla bilgi almak igin bk. Mehmet 
Altay Koymen, Selguklu Devri Turk Tarihi, Ankara 1 963, s. 1 1 -1 6; 1 58-1 67. 

3 Mehmet Altay Koymen, Alp Arslan ve Zamani, istanbul 1972, s. 81 ve devami. 

4 Mehmet Altay Koymen, Selguklu Devri Turk Tarihi, s. 65-68. 

5 Mehmet Altay Koymen, Alp Arslan Zamani, Hukumet Teskilati, Selguklu Arastirmalan 
Dergisi, Sayi: V. (basilmaktadir.) 

6 KEMAL AL DiN ibn al-Adim, Bugyet at-Taleb Fi TarTh Halab, nsr. AN Sevim, Ankara, 1976, 
s. 27-8, (Arapga metin). 

7 Sibt ibnu'l-Cevzi, Mir'atu'z-Zaman fi Tarihi-i-Ayan, nsr. AN Sevim, Ankara 1968, s. 158-9. 

8 Mehmet Altay Koymen, Selguklu Devri Turk Tarihi, s. 69-71 . 

9 Aydin Taneri, Buyuk Selguklu imparatorlugu'nda Vezirlik, Tarih Arastirmalan Dergisi, v/8-9 
(1967), s.110. 

1 Mehmet Altay Koymen, Alp Arslan Zamani, Hukumet Teskilati. 

11 Mehmet Altay Koymen, a. g.e., 

12 ibrahim Kafesoglu, Meliksah Zamaninda Buyuk Selguklu imparatorlugu, Ankara, 1953, s. 
188-9. 

13 Nizamij'l-Mulk, Siyeru'l-Muluk veya Siyasetname, I (metn-i FarisT). nsr. Mehmet Altay 
Koymen, Ankara 1976, s. 168 ve devami. 

14 ibrahim Kafesoglu, a. g.e., s. 202-3. 

15 ibrahim Kafesoglu, a. g.e., s. 203-7, aynca bk. K. Rippe, Uber den Sturz Nizam-ul -Mulks, 
Koprulu Armagani, Ankara 1953, s. 523-435. 

16 Bu hususta aynntih bilgi almak igin bk. Mehmet Altay Koymen Alp Arslan Zamani Selguklu 
Kultur Muesseseleri, I. Universiteleri Arastirmalan Dergisi, IV (1975), s. 75-125. 

1 7 Bu pek muhim eser Turkiye'de ilk defa tarafimizdan yayimlanmistir. 
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18 Siyasetname'ye dair fazla bilgi igin bk. Mehmet Altay Koymen, Selguklu Devri Turk Tarihi 
Ara§tirmalan, Belleten, XVII/68 (1953), s. 557-604 ve tablo. 
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Bir Kaynak Olarak Nizamu'l-Mulk'un Siyasetnamesi /AM Ertugrul [s.271- 
278] 

Dokuz Eylul Oniversitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

1. Genel Olarak Siyasetnameler 

Arapga s.v.s. kokunden gelen siyaset kelimesi, etimolojik olarak ati timar veya idare etmek, bir 
nesneyi dikkatle gozetmek anlamlanna gelir. Muhtemelen buradan mulhem olarak zamanla, halkin 
islerini gorup gozetmek, devlet islerini yurutmek ve duzenlemek manalanni kazanmistir.1 Daha 
sonralan ise hukumet isleri, politika ve diplomasi kelimelerinin karsihgi olarak kullanilir olmustur.2 

Kelimenin ihtiva ettigi bu fiilT ve nazarT siyaset, islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren 
Muslumanlann hayatinda onemli bir yer isgal etmis ve bunun sonucunda, bu alanda, biri islam'in 
kendi ig dinamiklerinden, diger ikisi de islam disi kaynaklardan beslenen ug farkh kitabT gelenek vucut 
bulmustur. Ekseriyetle fikihgilann temsil ettigi, idarecilere adalete ve islam'a uygun davranmalanni 
tavsiye eden kuramsal galismalarla, felsefecilerin temsil ettigi, eski Yunan filozoflanndan ilham 
alinarak kaleme alinan utopik denemelerin disindaki uguncu gizgi, mensei itibanyla Hind'e 
dayanmakla birlikte iran'da gelisme kaydeden hikaye tarzindaki edebT eserler olmustur. 

SasanTlerin son zamanlannda enderzname, pendname gibi isimlerle yayginhk kazanan bu 
nasihatname/siyasetname turu, ozellikle Abbasilerle birlikte iranh unsurlar yonetime tasindiginda, ilim 
gevrelerinde revag bulmaya baslamis ve zamanla bir "edeb" literaturu olusmustur. Nasihatu'l-muluk, 
umdetu'l-muluk, tuhfetu'l-muluk, zahiretu'l-muluk, enisu'l-muluk, kitabu's-siyase, rumuzu'l-kenz gibi 
isimlerle de karsimiza gikan bu kitaplar, Musluman toplumunun veya devletinin karsilastigi meselelere 
acil gozumler uretilmesi gerektigini goren tecrubeli devlet ricali veya hatiri sayihr ilim adamlan 
tarafindan yapilan tavsiye ve tenkitleri igermektedirler. Muellifleri, genellikle idarede gahsan ust duzey 
yetkililer olduklanndan, felsefeciler gibi devlet ve hukumet teorileriyle ugrasmayip, "devlet isleri en iyi 
sekilde nasil yurutulebilir" sorusunun cevabini aramakla mesgul olmuslardir. Cevap igin basvurduklan 
kaynaklar ise genellikle, iran yonetim anlayisi, adet ve gelenekleri olmus, fakat yogunlugu muellifinin 
yetisme tarzina gore degisen oranlarda, dint ve ahlakT mevize ve menkibeler ve mumtaz tarihT 
sahsiyetler hakkinda anlatilan hikayeler de kullanilmistir. Bu muellifler, meseleyle ilgili gelenek ve 
hikayeleri nakledecekleri bolumden once, ekseriyetle bu bolumun ogretecegi seyleri ozetleyen genel 
bir ifadeyle konuya giris yapmayi tercih etmislerdir.3 

Ana temalan bu sekilde devlet yonetimi oldugundan, kendilerine muhatap olarak genellikle, 
devletin gug ve yetkisini birinci derecede uhdesinde bulunduran hukumdan segmislerdir. Bu durumda, 
saltanatin esaslan ve sartlan, zamanin anlayislanna gore yurutme teskilatmin en uygun ne sekilde 
orgutlenmesi gerektigi ve bu hedeflere hangi yollarla ulasilabilecegi gosterilmeye gahsilmistir. 

Ayrica halkin durumu ve toplumun hali anlatilarak, kotu idarenin halk ve dolayisiyla yonetim 
uzerinde yapacagi menfi tesirler uzerinde durulmus, adaletten sapilmamasi gerektigi vurgulanmistir.4 
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Ancak bu, sultanin, tabii ki buna bagli olarak devletin menfaatinin soz konusu oldugu durumlarda, 
adalet ve hakkaniyet prensiplerinden odun verilmeyecegi anlamina gelmemistir.5 

Son olarak, sekil ve igerik itibanyla bu tarzda kaleme alinan siyasetnamelerin, genel olarak 
"tekerrur eden bir tarih" anlayisim vazettikleri soylenebilir. Muelliflerinin sahsT tecrubelerinden neset 
eden bu kitaplar, hayati, gegmisten gelecege dogru gelisen surekli bir gizgi olarak degil, belli formlar 
gergevesinde Allah'in takdiriyle deveran eden kesik kesik ve birbirinden bagimsiz halkalar olarak 
gosterme egiliminde olmuslardir. Buna gore kisinin gegmis olaylar hakkinda edinecegi bilgiler, 
kendisine, bu olaylar tekerrur ettiginde ortaya gikabilecek sonuglan tahmin edebilme imkani 
verecektir. 

2. Nizamij'l-Mulk'un Siyasetname'si (Siyeru'l-Muluk) 

A. Yazihs Gayesi ve Metodu 

Etnik olarak FarisT bir menseden gelen Nizamij'l-Mulk'un Farsga kaleme aldigi Siyasetname ya 
da daha az bilinen ismiyle Siyeru'l-Muluk adli eseri de yukanda verdigimiz genel gergeve iginde 
mutalaa edilebilir. Ancak, yazildigi donemden itibaren gerek yoneticiler gerekse sonraki siyasetname 
yazarlan arasmda kazandigi itibar ve yayginhk bu kitabin degerini daha da artirmaktadir.6 Aynca, 
eser, uzun sure vezirlik gorevinde bulunmus bir kisinin saltanat ve hukumet hakkindaki goruslerini 
ihtiva etmesi yonuyle de onem arz eder. Bu bakimdan biz, simdi, vezirin kendi ifadelerinden hareketle, 
eserin yazilis seruvenini ve metodunu ortaya koymak ve bu vesileyle eserin niteligi hakkinda bir fikir 
vermek istiyoruz. 

Takriben 479/1086-7 yihnda7 Sultan Meliksah; Nizamu'l-Mulk, §erefu'l-Mulk, Tacu'l-Mulk ve 
Mecdu'l-Mulk'un de aralannda bulundugu devlet ricaline: "Her biriniz memleketimiz hakkinda 
dusunsun ve zamammizda neyin iyi olduguna, dergah, divan ve bargahimizda bu sartlann yerine 
getirilmemesi veya bunlarm bizden gizlenmesi sebeplerine, onceki padisahlann yerine getirip de bizim 
yapamadigimiz hangi devlet isleri bulunduguna baksin. Gegmis emirlerin, Selguklu sultanlannin ve 
digerlerinin kanun ve adetlerini arastirsin. Bunlari yazarak bize arz etsin ki, biz de din ve dunya 
islerinin kendi kanunlan gergevesinde nasil yurudugune bakip, bu minval uzere emredelim. Oteki 
dunyada cezalandinlmamamiz igin hayir ve serden olup bitmis olani bilelim ve bu sayede yuce 
Allah'in emirlerine ittibaya gahsahm. Qunku, bize dunya padisahhgini ihsan eden Allah Teala, 
uzerimizdeki nimetleri tamamlayip, dusmanlanmizi da kahretti. Bundan sonra memleketimizde 
Allah'in fermanina veya kanunlanna aykin, onlara halel ve noksanlik ulastiracak bir hadise olmamali 
ve yurumemelidir"8 diyerek, kendilerinden birer siyaset kitabi yazmalanm istemisti. 

Bu talep uzerine harekete gegen Nizamu'l-Mulk, sultanin dilekleri dogrultusunda "bildiklerini, 
gorduklerini, zamanla edindigi tecrubeleri ve ustatlanndan 6grendiklerini"9 ihtiva eden bir kitap kaleme 
aldi. ilk basta, 39 bab halinde kisa olarak kaleme alinan bu eser, diger devlet ricalinin yazdiklanyla 
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birlikte 484/1091 yihnda sultana takdim edildi. Sunulan bu eserler iginde yalnizca Nizamu'l-Mulk'un 
Siyasetname'si sultan tarafindan ilgiye mazhar oldu.10 

Ancak, Nizamu'l-Mulk uzun yillar boyunca elde ettigi devlet tecrubesinin bir urunu olan bu esere 
tamamlanmis olarak bakmamaktadir. Nitekim, musvedde halinde bulunan bu ilk metne, okuyanlann 
canlannm sikilmamasi ve hoslanna gitmesi igin, herfaslin gerekli yerlerine ayet ve hadisler, bir takim 
hikayeler, segkin sozler ve zamamn buyuklerinin konusmalanndan bolumler eklemistir.11 Son olarak, 
temize gekilmesi igin metni saray mustensihlerine verdigi esnada da devletin muhaliflerinin 
(BatinTlerin) gonlune verdigi istirap sebebiyle on birfasil daha ilavede bulunmayi uygun gormustur.12 

Bu sekilde tamamlanmis olan eseri Nizamu'l-Mulk, 485/1092 yihnda Bagdat'a gitmek uzere 
giktigi son yolculugundan once saray kitaplan yazicisi Muhammed b. Nasih'a emanet etmis ve 
kendisine herhangi bir sey oldugu takdirde bu metinleri Meliksah'in sahsina vermesini tembih 
eylemistir.13 Ancak, Bagdat yolunda olum vaki olup ortalik kansinca mustensih, kitabi ortaya 
gikarmaktan korkmus ve Sehinsahu'l-Azam Muhammed b. Meliksah'in zamanma kadar (498- 
511/1105-1117) kitabi gizlemistir.14 

Nizamu'l-Mulk, kaleme aldigi bu eserin degeri konusunda bir hayli iddiahdir. Ona gore, "Higbir 
padisah ve emTrin bu kitaba sahip olmasindan ve onun igindekileri bilmesinden baska garesi yoktur. 
Bilhassa iginde bulundugumuz bu zamanda, insanlar bu kitabi okumak mecburiyetindedirler. 
Dikkatlice okuyup ona vakif olduklannda, onlann din ve dunya isleri hakkindaki bilgileri artacak, dost 
ve dusmanin durumunu daha iyi fark edecekler, dogru tedbir almalan daha da kolaylasacaktir. Qunku 
burada verilen bilgiler sayesinde, dergah, bargah, divan, meydan, meclis, mal ve vergi isleri, halk ve 
ordunun ahvali gibi butun seyler onlara malum olacaktir."15 Yine ona gore, "bu kitapta; hem nasihat, 
hem hikmet, hem atasozu, hem peygamberlerin hikayeleri, hem velilerin faaliyetleri, hem de adil 
padisahlarla ilgili hikayeler" bir araya toplanmis ve boylece, "gegmis olanlann haberleri, yasayanlann 
hadiseleri ve adil padisahlann siyasetinden"16 soz edilmistir. 

Nizamu'l-Mulk, soz konusu muhteva gergevesinde kaleme aldigini ifade ettigi eserindeki asil 
tavsiyelerini Siyasetname'yi olusturan 50 bolumun her birinin basinda bulunan giris kisminda 
yapmistir. Bunun disindaki bolumler ise, yaptigi bu tavsiyeleri desteklemek igin kaleme aldigi 
hikayemsi kisimlardan olusur. O, bu bolumleri, yukanda da ifade olundugu uzere, tarihte isim 
birakmis halifeler, emirler, sultanlar ve islam oncesi buyuk iran kisralanna ait hikayelerle suslemistir. 
Ayrica bu bolumlerde, Hz. Peygamber'e atfedilen bir kismi zayif hadislere ve konuya uygun ayetlere 
de yer vermistir.17 

Bununla birlikte vezir, SasanTler, Hulefa-i RasidTn, EmevTIer, AbbasTler, SaffarTler, BuveyhTler, 
SamanTler ve GaznelTler gibi zamanindan onceki hukumetlere dair anlattigi hikayelerin kendisine nasil 
ulastigi hususunda gok agik degildir. Ancak o, bu hikayeleri anlatmaya baslarken, bunlan nasil elde 
ettigiyle ilgili az da olsa bir takim ipuglan vermektedir. "CunTn guyend" tarzindaki "soyle derler" veya 
"dediler" ya da "isittim ki" turunden ifadelerine bakilacak olursa, bu rivayetlerin bir kisminin, kendisine 
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sifahen ulastigi veya bunlann dost toplantilan ve ilim meclislerinde duydugu soylentilerden ve 
ustatlannin kaynagini belirtmeden aktardigi hikayelerden ibaret oldugu ileri surulebilir. 

Bunun disinda, onun bir takim kitaplardan da ahntilar yaptigi yine kendi ifadelerinden 
gikanlabilir. Kitabinin bazi yerlerinde o, herhangi bir isim ve kitap adi zikretmeksizin, sadece "eskilerin 
kitaplanndan okudum ki" veya "peygamberler tarihinde soyle geger" ya da "tarihte soyle gegmistir" 
diyerek, agikga adini vermese de, en azindan bu bilgiye nasil ulastigi hakkinda bir fikir verir. Yine 
eserinde, basvuru kaynaklan hakkinda da bir miktar bilgi bulmak mumkundur. O, bir yerde, 
yazarlanndan soz etmeksizin "her kim BatinTler ve HurremTlerin isyan ve karisikliklarim bilmek 
istiyorsa Tecaribu'l-Umem,18 Tarihu isfehan19 ve Tarihu Hulefa-i Beni Abbas20'a baksin" diyerek ug 
kitap ismi verir. Ancak, benzer adlar altinda baska kitaplar da bulundugundan, bu ug kitapla 
hangilerinin kastedildigi agik bir sekilde ortaya gikmaz.21 

Boylece, buraya kadar ifade edilenler gergevesinde Nizamu'l-Mulk'un metodunu tarihsel olarak 
nitelendirmek mumkun gorunmektedir. O, neredeyse butun hallerde, ileri surmek uzere segtigi bir 
prensibin dogrulugunu ispat etmek igin, yukanda da degindigimiz gibi, gelenek ve tarihT olaylan 
mihenk tasi olarak kullanmistir. Ancak, belki de uyguladigi tahkiye metoduna binaen tarihT vakialara 
tam olarak sadik kalmamis ve hatta, kendisi agisindan ileri surdugu prensibin dogrulanmasi birinci 
derecede onemli oldugundan, kronoloji ve tarihT gergeklere aykin olarak tarihen bir araya gelmesi 
mumkun olmayan sahsiyetleri bile ayni hikayede bulusturabilmistir.22 

Boylece o, devletin basanyla yonetilmesi hususunda kendi doneminde edindigi tecrubeler 
vasitasiyla gelistirdigi prensipleri, geriye donerek tarihe onaylatmaktadir. Bu durumda tarih, sorunlann 
gozumu igin basvurulacak bir kaynak olmaktan ziyade, elde edilen gozumleri onaylayan bir arag 
huviyetine burunmektedir. 

B. Sultanin Nitelikleri ve Devlet Teskilatmdaki Yeri 

Sultan tarafindan yazimi ismarlanmis bir kitap olmasi hasebiyle vezirin eserindeki ana temayi 
sultanin olusturmasi kaginilmazdi. Yine, yukanda ifade ettigimiz gibi, siyasetname gelenegine uygun 
olarak kaleme alinan eserlerde sultanin ana mihveri teskil ettigini gormustuk. Bununla birlikte, 
sultanin, bu sekilde ilginin ana merkezi olmasimn ve gelenegin bu sekilde tesekkul etmesinin Orta 
Qag devlet yapisiyla alakali bir yonunun bulundugu da soylenebilir. 

Bilindigi gibi, Orta Qag'da devletler, halk tabakalanna derinligine nufuz etmekten ziyade genis 
ulkelere alabildigine yayilma istidadi gosteriyorlardi. Yayildiklan genis topraklar uzerinde devletler, 
mevcudiyetlerini buyuk oranda kuvvet ile muhafaza edebiliyorlarsa da bu kuvvet ve kudretin 
vurgulanmasi, daha ziyade debdebe ve ihtisam gosterileri ile mumkun olabiliyordu.23 

Dogal olarak, bu gosterilerin merkezinde de devletin mihverini teskil eden hukumdar yer 

ahyordu. Bu sebeple, donemin maddT ve manevT hakimiyet alametleri, saray teskilati, hukumdann 

disa ve ige karsi hasmet ve debdebe iginde gosterilmesi, rahat ve huzur iginde yasamasim temin 
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edecek nizamin kurulmasi, butunuyle hukumdar etrafinda orulmus ve onunla kaim bir yonetim 
anlayisim yansitirdi.24 Bu bakimdan, sultana sunulacak bir eserin igerigini onunla ilgili konulann 
olusturmasi kadartabii bir sey olamazdi. 

Sultanla ilgili konular ana ekseni teskil ettigi halde vezir, saltanatin ne sekilde elde edilecegi 
veya el degistirmesi gerektigi hususunda herhangi birfikir beyan etmemis, fakat bir sekilde elde edilen 
saltanatin nasil kullanilacagi hakkinda doyurucu agiklamalarda bulunmustur. Bu durum, mevcut siyasT 
gergeklik iginde, vezirin, degistirilmesi muhal olan seylerden gok, mumkun olanlarla ilgilendigi seklinde 
yorumlanabilir. Zira vezir, yonetim isini yuklenen kisinin, islamiyet'in ilk donemlerinde oldugu gibi 
kismen de olsa, segimle isbasina gelmedigini bilmekteydi. Artik yoneticiligin veraset yoluyla intikal 
etmesi bir anane halini almis, segim sarti gegersiz bir hukukT kurala indirgenmisti. Boyle bir durumda, 
yonetim isinin kuguk bir grubun inisiyatifi disina gikamayacagi da ortada idi.25 Ancak, yine de 
Nizamu'l-Mulk, yoneticiligin deverani hususunda agik bir kapi birakmis ve adaletle hukmetmeyen, 
halkini gozetmeyen hukumdan Allah'in giderecegini soyleyerek, degisimin bizzat Allah tarafindan 
idare edilecegini iddia etmistir. Bir kisi veraset yoluyla veya gug kullanarak kisisel gabasiyla iktidan ele 
gegirdiginde, buna Allah'in bir lutfu olarak bakmah ve Allah'in kendisini bazi amaglan gergeklestirmek 
igin segtigini unutmamahydi. 

Buna gore vezir: "Sultana ait olan mulk uzerinde yasayan halk,26 sultana itaatle mesuldur. 
Bunlardan nimetin hakkini tanimayan, emniyet ve huzurun kiymetini bilmeyip hiyanet dusunen, itaat 
etmeyen, haddini asan kisilere sultan, suglan miktannca muamele etmelidir. Qunku, kullarda seriati 
kuguk gorme ve inkar etme gibi bir takim haller zuhur eder de bunlann cezasi verilmezse, o isyanin 
ugursuzlugu ile Allah'in gazap ve ofkesi her tarafa yayihr. Bu esnada Allah, is basindaki adaletli 
hukumdan da giderir. Bu da insanlar arasinda kihglann gekilmesine sebebiyet verir. Guglu olanin 
diledigini yaptigi bu zaman zarfinda, pek gok kisinin kani dokulur. Gunahlar ve fitne bu kanda yok olup 
dunya temizlendikten sonra Allah, kullanndan birine saadet ve devlet takdir eder"27 diyerek 
hukumdarligm, her asir ve zamanda deveran halinde bulundugunu ve Allah'in onu layik olana ihsan 
ettigini iddia etmektedir. Boylece o, hukumdan Allah'in kanunlan ile simrlandirmakta ve 
hukumdarhginin devamini da gerek halkin gerekse hukumdann Allah'in muradina uygun davranmasi 
sartina baglamaktadir. 

Sonraki siyasetname yazarlan tarafindan da farkh sekillerde dile getirilen bu daire-i adliye 
prensipleri geregince hukumdarhk bir kiside karar kildiginda, o talihli kisi, Yuce Allah'in ihsan ettigi 
nimetin kadrini bilerek onun nzasini gozetmeye gahsmahdir. Yuce Allah'in rizasi ise halka yapilan 
ihsan ve onlar arasinda yayilan adalet ile elde edilebilirdi. Zira ona gore, mulk kufurle devam eder, 
fakat zulumle devam etmezdi.28 

Halk igin en buyuk ihsan ise, onlar igin kanallar agmak, belli bash irmaklara yataklar kazmak, 
kopruler yapmak, koyleri ve tanm alanlarmi mamur kilmak, surlar insa etmek, yeni sehirler kurmak 
gibi cihanin iman ile ugrasmak; ana yollar uzerine ribatlar, ilim talipleri igin medreseler yapilmasini 
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emretmektir. Bu iyiliklerden nimetlenen halk hayir sahibine dua ettiginde, mulk payidar olacak ve her 
dem genisleyecektir.29 

insanlan yonetmek uzere segilmis, bilgi ve akil ile donatilmis ve ihsan ve adaletle hukmeden 
hukumdar, boylece insanlara nezaret etme gorevini uzerine almistir.30 Kaldi ki zaten o, "cihanin aile 
reisi, insanlar da onun evlad u iyalidir".31 Bununla birlikte, kendisine tevdi edilen kullann hesabi 
kiyamet gununde yine ondan sorulacaktir.32 Boylece vezir, sultan ve halk arasindaki iliskiyi, esitler 
arasi karsihkh bir ahsveris olmaktan ziyade buyuk ve guglu olanin merhamet duygulannin tecelli ettigi 
bir alan olarak gormekte ve tavsiyelerinde sultana, halka karsi bir baba gibi davranmasini salik 
vermektedir. Bu baba gocuguna karsi musfik ve merhametli olacak, fakat gerektiginde onun iyiligi igin 
zor kullanmaktan kaginmayacaktir. Bu durumda, vezirin zihnindeki hukumdar imajinin, adaletle 
hukmeden, ihsan eli agik, fakat gerektiginde de zor kullanmasim bilen bir kisi oldugu soylenebilir.33 

Onun Musluman bir hukumdann sahsinda gormek istedigi, efendisi Meliksah'ta buldugunu farz 
ettigi insanT vasiflar ise sunlardir: Hukumdar, "guzel yuzlu, iyi huylu, mert, cesur, ata iyi binen, her 
turlii silahi kullanmayi bilen, sanat ve ilim zevki tasiyan, Allah'm kullanna sefkat ve merhamet 
gosteren, vaadlerinde duran, dogru din ve iyi itikat sahibi olan, ibadeti seven, gece namazi kilan, orug 
tutan, faziletli kimselere ziyaretlerde bulunan, din alimlerine saygi gosteren, ilim ve hikmet ehli ile 
alakadar olan, yoksullara iyilik edip sadakalar veren, maiyeti ve hizmetkarlan ile iyi geginen, zalimlerin 
zulmunu halkin uzerinden kaldiran"34 bir kisidir. 

Butun bu ustun vasiflanna ragmen hukumdar, karar verirken, yine de birilerine damsmahdir. 
Ancak vezirin bu danisma tavsiyesi, hukumdann salahiyetlerini ve hukukunu tahdit etmek igin degil, 
onun daha dogru bir karar verebilmesini saglamak igindir. Kaldi ki bir is yapmaya niyet edildiginde 
ehline danismak zarureti, dusunuldugunde akil igin zorunludur ve zaten, bu durum nas ve tarihT 
tecrubelerle de sabittir.35 

Hukumdar luzum gordugu anda, danismaya ehil olan vezir, alimler, tecrubeliler veya 
ihtiyarlardan bir konu hakkinda gorus belirtmelerini isteyebilir veya bunlar arasinda bir konuyu 
muzakereye agabilirdi. Muzakere sonunda gikan karan uygulayip uygulamamak, tamamiyla 
hukumdann sahsina kalmis bir meseleydi, ancak uyguladigi takdirde bundan kazangh gikacak olan 
yine kendisiydi.36 Bununla birlikte, hukumdann gorus isteyecegi veya muzakereye agacagi konular 
gruplara gore farkli olmahydi.37 Bu son noktada vezir, danisilabilecek kimseler arasina padisahin 
nedimlerini de dahil eder. Ancak bu taifeye danisilacak konulann mahiyeti digerlerindekilerden 
farkhdir.38 Mamafih, damsilmayacak ve istedikleri emredilemeyecek bir kitle vardir ki, onlar da 
kadinlardir. Hukumdar, akillan kit ve disandaki ahvalden bihaber olan kadinlann istediklerini yapacak 
olursa, ulkedefesat dogar ve bundan dolayi padisahin hasmeti zarar gorebilirdi.39 
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Hukumdann hasmetini ve sayginhgini korumakta oldukga hassas davrandigini gordugumuz 
vezir, saraydan gok ferman giktigindan sikayetle, bunun bir esasa baglanmasini istemektedir. Ona 
gore, muhim bir is zuhur etmedikge hukumdar, yerli yersiz ferman buyurmamahdir. Cunku, bir sey ne 
kadar gok olursa, kiymeti de o kadar dusuk olurdu. Oysa, hukumdar bir sey buyurdugunda kimse onu 
tatbik etmedikge fermani elinden birakma cesareti gostermemeliydi. Fermana hakaret gozuyle bakan 
ve itaatte ihmal gosteren kimse, hukumdara ne kadar yakin olursa olsun siddetle 
cezalandinlmaliydi.40 Bu bakimdan sultan, devlet buyukleri, eyalet valileri ve ordu kumandanlan ile 
gok oturmamah ve onlarla samimi olmamahdir. Cunku bu taife hizmet ehlidir. Bunlar padisahla 
gereginden fazla oturup kalkarlarsa, aradaki korkuyu ortadan kaldinrlar ve curetkar olup fermanlara 
karsi gevseklik gostermeye baslayabilirlerdi.41 Hukumdar, sahsT dostluk igin kendisine memuriyet 
buyurulmamis, her hangi bir tehlike anmda vucudunu siper etmekten kaginmayacak ve kendisine 
hosga vakit gegirtebilecek samimi olabilecegi, gorgulu, neseli, bilgili nedimler edinmeliydi.42 Diger 
taraftan, divana ve hazineye gelen sozlu emirler hususunda dikkatli olunmah; bunlar tekrar yuce 
divana arz edilmedikge icraya konulmamahydi. Cunku bu emirlerden bazilan nese (sarhosluk) halinde 
iken verilmis olabilir veya elgiye soylenenle, elginin aktardigi veya anladigi sey farkhlik arz 
edebilirdi.43 

Ayrica devlet erkanmin, resmi isler igin hukumdarla kolayca temas edebilmeleri de onem arz 
etmekteydi. Ona gore, higbir tedbir padisah igin bundan daha iyi degildir. Qunku, dergaha defalarca 
gelip de hukumdan goremeyen devlet buyukleri, padisaha iyi gozle bakmazlar ve dusmanca bir tutum 
takinmaya baslarlardi. Huzura kabullerin nadir olmasi yuzunden isler yuzustu kalir, reaya da sultan da 
sikintiya duserdi. Fesatgilar curetlerini arttinrlar, memleketin ve ordu mensuplarimn halleri perisan 
olurdu. Ancak, yukanda da belirtildigi uzere, bu taife hukumdan gorup hizmet sartlanni yerine 
getirdikten sonra, maiyetindeki adamlarla beraber hukumdann huzurundan aynlmaliydi.44 

Son olarak, Nizamu'l-Mulk, bir takim menfaatleri havi olacagini dusundugunden, hukumdann 
din ulemasiyla haftada bir veya iki defa gorusmesini ve onlan himaye etmesini sahk vermektedir. Bu 
sayede hukumdar, din ve dunya islerinde daha dogru tedbir alacak, higbir bidat sahibi ve kotu mezhep 
saliki onu dogru yoldan gikaramayacak, fikrinde kuvvetli olacak, adalet ve insafi artacak ve onun 
saltanati doneminde ser ve fesadin koku kazinacaktir. Boylece o, dunyada iyi bir ad birakacak ve 
hayirla yad edilecektir. Ayrica, din adamlanna yapilacak yardim ile halkin ilme ragbet etmesi de 
saglanmis olacaktir.45 

Butun bunlara ilave olarak, sultan halkin sikayetlerini dinlemeli,46 kadilan tayin,47 iktalan 
tevzi'48 ve divan-i mezalime baskanlik49 gorevlerini de yerine getirmeliydi. 

C. Diger Konular 

Nizamu'l-Mulk, herhangi bir bashk agmasa da sultanin, yine itibanni korumasi ve devletini 
yuceltmesi igin belli bazi nitelik ve kabiliyetlere sahip vezirler edinmesini ogutlemektedir. Bilindigi gibi, 
Buyuk Selguklu imparatorlugu doneminde, genelde diplomatik belgelerin hazirlanmasinda ve mali 

513 



sahada ihtisas gormus iranh sahsiyetler arasindan segilen vezirler, oldukga genis yetkilere sahip 
bulunuyorlardi.50 Bu nedenle bir vezir "temiz dinli, iyi itikath, sadik bir Hanefi veya §afiT, islerinde 
yeterli, insanlara muameleden anlayan ve padisahim seven biri olmahydi. Hatta, vezir oglu vezir 
olursa bu daha iyi olurdu".51 Zira bu kimseler, vezirlik adabini ailelerinden miras aldiklanndan 
padisahi mutlu kilmada ve raiyyeti yonetmede yeterli bilgiye sahip oluyorlardi. 

Bir vezir, insanlann arasindan kabiliyetli olanlan tefrik etmesini bilmeli ve memuriyetlere onlan 
getirmeliydi. Ancak, bir amil amillik islerini ne kadar iyi bilirse bilsin; bir katip veya bir mustevfi ne 
kadar iyi muamele yaparsa yapsin bu kimseler, kotu mezhepli, YahudT, Hiristiyan veya ZerdustT ise, 
vezir bu kisilere gorev vermemeli; kabiliyetlerine ve bilgilerine iltifat etmemelidir. Qunku bu nevi 
kimseler, hesap bahanesiyle Muslumanlan sikar ve istirap vererek onlan kugumseyebilirlerdi.52 Yine 
vezir taninmis, asil, faziletli ve meslek sahibi kimseleri issiz-gugsuz birakip da bir kisiye 5-6 is 
yuklememeliydi. Bu durumda hem issizlik artar hem de bu taife devletten umidini kestiginden 
mecburen o devlete dusman olur ve kansikhk gikanrdi.53 

Amir ile memur devlet islerini yerine getirme hususunda birbiriyle uyum iginde gahsacagindan, 
butun amirlerin basi olan vezir nasil davranirsa emri altindakilerin de ayni sekilde davranacaklan 
meydandadir. Buna gore, "vezir kotu, hain, zalim veya hirsiz ise butun memurlan da oyle olacak",54 
bu nedenle memlekette kansikhklar zuhur edip devlet inkiraza ugrayacaktir. Buna karsihk vezir, iyi 
davranisli ve tedbir sahibi bir kisi olursa memleket mamur, ordu ve reaya memnun olacak; bu sayede 
padisah, hem bu dunyada iyi bir isim birakacak hem de kiyamete kadar hayirla yad edilecektir.55 
Zaten Peygamberler de dahil olmak uzere butun padisahlar, edindikleri iyi rey sahibi vezirler 
sayesinde isimlerini duyurmuslar ve genis topraklara hukmetmislerdir.56 

Nizamu'l-Mulk, padisahin itibannin yuceltilmesi ve korunmasinda onemli bir gorev yukledigi 
orduyla ilgili olarak da bazi tekliflerde bulunmaktadir. Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun kurulus 
asamasinda istinat ettigi gogebe unsurlann, herhangi bir otoriteye uzun muddet bagh kalmaktan 
imtina etmeleri, zamanla bunlann tasfiye edilip yerlerine gulam sistemine gore yetistirilmis Turklerin 
ikame edilmesini zorunlu kilmisti.57 SamanT Donemi esas alinarak kuruldugu ifade edilen bu sisteme 
gore askerler, siki bir disiplin iginde yetistiriliyor ve en kuguk bir ihmalkarhga musaade edilmiyordu.58 
Bununla birlikte, Nizamu'l-Mulk'un bu sistemle ilgili olarak bazi islah teklifleri mevcuttur. Ona gore, 
gulamlar sadece tek bir soydan segilmemeliydi. Eger her soydan gulam ahnirsa, savas aninda her 
soy kendi ad ve serefini korumak igin galisacak ve kimseye filan soy mensuplan savasta gevseklik 
gosterdi dedirtmeyeceklerdi.59 Bu sekilde iyi bir hizmet yaptiklannda, bu kimseler takdir edilmeliydi. 
Ancak, bir zaruret olmaksizin kusur isleyenleri de diger gulamlann hizmette gayretlerinin artmasi igin 
kusurlan nispetinde cezalandirmak gerekirdi.60 

Buna karsin, yuksek makam sahipleri herhangi bir hata islediklerinde, onlar hemen 

azarlanmamah, gizlice gagnlarak dikkatleri gekilmeliydi. Aksi takdirde haysiyetleri kinhr ve vakarlan 

kaybolabilirdi. Diger taraftan askerler, ihtiyaglanni kumandanlan vasitasiyla dile getirmeliydiler.61 

Ayni sekilde, onlara yapilacak iyilikler de kumandanlan yoluyla olmahydi. Boylece, onlar 
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kumandanlanna karsi saygiyi muhafaza ederlerdi.62 Yine, her ne kadar itaatsizliklerinden dolayi 
kendilerinden uzuntu sadir olmussa da, devletin kurulusundaki hizmetleri ve sultanin akrabalan 
olmalan nedeniyle Turkmenlerden de gulamlar ahnmah ve bunlar saray gulamlan tarzinda 
yetistirilmeliydi. Belki bu sayede, onlann Selguklu Hanedani hakkindaki sabit fikirleri izale olur ve halk 
ile kaynasarak bu devlete gonul baglayabilirlerdi.63 

Eserinin prensipler kisminda, AbbasT Halifeligi'nin konumu ve halifelerin yetki ve 
sorumluluklanndan hemen hemen hig bahsetmeyen Nizamu'l-Mulk, bu prensiplerin bir nevi tasdik 
edicileri huviyetinde olan hikayeler kisminda, karsi karsiya bulundugu olumsuz sartlara ragmen 
halifeyi, saygi gosterilmesi gereken muhterem bir zat olarak tasvir eder ve mevki olarak da sultanin 
uzerinde bir konuma yukseltir.64 Yine, donemle ilgili diger kaynaklara baktigimizda, Nizamu'l-Mulk'ij 
halifenin manevi sahsiyeti karsisinda husu ile egilen ve sultan ile halite arasindaki iliskileri mumkun 
oldugu olgude ikincisinin lehine duzenlemeye galisan bir kisi olarak goruruz. Onun, Misir merkezli SiT 
FatimT halifesine karsi Bagdat'taki SunnT halifeyi butun gucuyle destekledigi de bilinen hususlar 
arasindadir.65 Bu bakimdan, donemin diger siyasetname yazarlarmin aksine, onun hilafetin 
konumundan bahsetmemis olmasi, bizzat sultan tarafindan ismarlanmis bir eser kaleme almis olmasi 
gergegiyle agiklanabilir. 

Vezirliginin sonlanna dogru ortaya gikan BatinT hareketinin temsilcilerini din ve devlet dusmam 
olarak niteleyen Nizamu'l-Mulk, hem bunlar hakkinda sultani aydmlatmak hem de bunlann tarihsel 
uzantilanni ve melanetlerini ortaya koymak ve boylece devlet tarafindan bunlara karsi takip edilecek 
olan siyasete yon vermek istemektedir. 

Kitabina sonradan ilave ettigi bu fasillardaki ortak nokta; bunlann mevcut duzene karsi olduklan 
ve nihai hedeflerinin islamiyet'i yikmak oldugu, desteklerini de halk igindeki gayn memnun kitleden 
aldiklandir. Nizamu'l-Mulk, bu fasillarda, soz konusu zumrelerin genellikle devlet igindeki adamlan ve 
destekgileri vasitasiyla yonlendirildiklerine de dikkat gekmektedir.66 

Nizamu'l-Mulk'un, herhangi bir mustakil bashk agmadan da olsa, kendi donemindeki bazi 
hadiselere atifta bulundugu da gorulmektedir. Sahib-i haber (casusluk) muessesesinin ihmal edilmesi, 
memur ahminda hassas olunmasi, elgilerin karsilanmasi gibi ekseriyeti Alp Arslan Donemi'yle ilgili 
olan bu nakilleri vezir, daha ziyade yaptigi tavsiyeleri tekit igin kullanmistir. Ya da asker sayisinin 
azaltilmasi teklifinde oldugu gibi, kendisine yoneltilen tenkitlere bir cevap mahiyeti tasirlar.67 

Boylece, hakimiyetin kaynagindan sultanin ozel ve resmi hayatina, hukumet teskilatindan saray 
ve asken teskilata, memur ahmindan memurlara emredilecek islere, devlet ve din dusmanlarmdan 
devletin dayanmasi gereken zumrelere ve turlu meselelerin danisilacagi kimselerden halk arasinda 
adalet ve refahin saglanmasina kadar devleti ve sultani ilgilendiren her turlu konunun Siyasetname 
iginde yer buldugunu soyleyebiliriz. 
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Ancak, ozellikle vezirin devlet teskilati ve kurumlanyla ilgili aktardigi bilgilerin, kendi doneminin 
idarT anlayisim tasvir ettigi anlamina gelmediginin bilinmesi gerekir. Zira o, eserinde, Selguklu 
Devleti'nin idari mekanizmasini oldugu gibi tespit etme kaygisindan ziyade, zamaninin sartlanna ve 
anlayisma gore en uygun devlet nizamimn nasil olabilecegini ve basanh bir hukumdarin neler 
yapmasi gerektigini anlatmaya galismaktadir. 

Son olarak, vaktiyle Mehmet Altay Koymen'in bir eseri tenkit munasebetiyle kaleme aldigi 
makalesinde verdigi tabloyu bir miktar tadil ve tevsi ederek vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz.68 
Boylece, yukanda deginmeye galistigimiz konulann istatiskT birtasnifini gormek de mumkun olacaktir. 

1 Asim Efendi, Kamus Tercumesi, istanbul 1304, II, 939; Levis Ma'luf, el-Muncid, Beyrut 
1956, s. 362; Ferid Devellioglu, Osmanhca-Turkge Alfabetik Lugat, Ankara 1997, s. 959. 

2 Meydan Larousse, "Siyaset", istanbul 1973, XI, 399. Aynca bkz. Agah Sirn Levend, 
"Siyasetnameler", Turk Dili Arastirmalan Yilhgi, Ankara 1988 (Birinci Baski 1962), s. 167; Mehmet 
Seker, Gelibolulu Mustafa 'AIT ve Meva'idu'n-Nefais ft Kava'idi'l-Mecalis, Ankara 1997, s. XXIX-XXX. 

3 E. I. J. Rosenthal, Orta Qag'da islam Siyaset Dusuncesi, gev. AN Qaksu, istanbul 1996, s. 
99-101. 

4 A. S. Levend, s. 68. Hukumdarlara sunulan siyasetnamelerde genellikle yer alan 
bahislerin tafsilatli dokumu igin yine bu makalenin 169. sayfasina bakilabilir. 

5 Rosenthal, s. 100. 

6 Sultan I. Alaeddin Keykubad'in meclislerinde tarih ve siyaset tartismalan yaptirdigi ve en 
gok okudugu kitaplar arasinda Nizamij'l-Mulk'un Siyasetname'sinin bulundugu hakkmda bkz. Osman 
Turan, "Keykubad I", i. A., c. IV, s. 657-658. 

7 Her ne kadar Charles Schefer'in nesrettigi nushada, 484/1091 yih, Meliksah'in devlet 
ricaline, kendisine rehberlikte bulunacak bir kitap yazmalarim istedigi tarih olarak veriliyorsa da, 
ibrahim Kafesoglu'nun da belirttigi gibi (Buyuk Selguklu Veziri Nizamij'l-Mulk'un Eseri Siyasetname ve 
Turkge Tercumesi, Turkiyat Mecmuasi, istanbul 1955, s. 236-7) bunun yazmaya baslama degil yazim 
isinin bitirildigi tarih olmasi gerekir. Kafesoglu, bu makalesinde, yazma halindeki Molla Qelebi 
nushasina istinaden ve Siyasetname'deki bir takim karinelerden hareketle 479/1086-7 yihni, yazmaya 
baslama tarihi olarak teklif etmektedir. Ancak, M. A. Koymen tarafindan 1976'da nesredilen Molla 
Qelebi nushasinda, bu tarih 470/1077-8 olarak gegmektedir. Bu taktirde, ortada bir yanhs okumanm 
oldugu agiktir. Ancak, bunun kimden kaynaklandigi net degildir. Zira, Kafesoglu'nun ileri surdugu 
karineler oldukga tutarhdir. Yine, yazimi ismarlanmis bir kitabm 14 yil (470-484) gibi uzun bir surede 
yazilmis olmasi da muhal gorunmektedir. Bu bakimdan biz, yazima baslama yih olarak Kafesoglu'nun 
teklif ettigi 479/1086-7 senesini tercih ettik. 
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8 Nizamu'l-Mulk, Siyeru'l-Muluk veya Siyasetname, nsr. Mehmet Altay Koymen, Ankara 
1976, s. 1-2, Baslangig Fash. 

9 Siyasetname, s. 2, Baslangig Fash. 

10 Siyasetname, s. 267, Kitap Hakkinda Son Soz. 

11 Siyasetname, s. 267-8, Kitap Hakkinda Son Soz. 

12 Siyasetname, s. 2, Baslangig Fash. 

13 Siyasetname, s. 267, Kitap Hakkinda Son Soz. 

14 Siyasetname, s. 7, Baslangig Fash. 

15 Siyasetname, s. 2, Baslangig Fash. 

16 Siyasetname, s. 267-8, Kitap Hakkinda Son Soz. 

17 Vezirin kullandigi bu hikayeleri ve mevize kabilinden sozleri devirlerine gore soylece tasnif 
etmek mumkundur: Bazi Peygamberler 4, Eski Yunan 3, SasanTler 14, Hadis 22, Hulefa-i Rasidin 9, 
EmevTIer 3, AbbasTler 10, SaffarTler 1, SamanTler 2, BuveyhTler 2, GaznelTler 13, Buyuk Selguklular 6, 
Dim Karakterli Ayaklanmalar 1 1 ve donemi belirlenemeyen hikayeler ve bazi kimselere ait sozler 9. 

18 M. A. Koymen'in Molla Celebi nushasma dayanarak nesrettigi metinde, Tecaribu'l-Umem 
yerine Tarihu TaberT ismi zikredilmistir. Ancak, Schefer'in nesrindeki Tecaribu'l-Umem kaydinin dogru 
olma ihtimali daha fazladir. Zira, burada bahis mevzuu edilen ayaklanmalardan bazilan TaberT'nin 
olum tarihinden sonra (310/923) vuku bulmustur. 

19 Nizamu'l-Mulk'un bu isimle hangi yazann kitabini kastettigi agik degildir. Zira, Ebu AN 
Hamza ibn el-Hasan el-lsfehanT (6. 360/970) ile 

Ebu Nu'aym el-lsfehanT (6. 430/1 038)'nin bu isimle kaleme aldiklan iki eser mevcuttur. Yine, 
Mufaddal el-MafarrukT (6. 412/1030)'nin de Mehasin-i Isfehan isimli bir gahsmasi bulunmaktadir. Bkz. 
C. Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Littertur, Leiden 1938, Supplementband I, 221, 571, 
617. 

20 Bu isimde herhangi bir kitabin varhgi kayith degilse de, muhtemelen Hicri III. yuzyil 
dolaylannda kimligi belinmeyen bir yazar tarafindan kaleme ahndigi ifade olunan "Ahbaru Devleti'l- 
Abbasiyye" adindaki kitap olmahdir. Bkz. Ahbaru Devleti'l-Abbasiyye ve fihi Ahbaru'l-Abbas ve 
Validihi, ed. Abdulaziz ed-DurT ve Abdulcabbar el-MuttalibT, Beyrut 1 971 . 

21 Siyasetname'nin kaynaklanyla ilgili degerlendirmeler igin bkz. M. S. Khan, "The Saljuq 
Vizier Nizam al-Mulk and His Siyasat Nama", Uluslararsi Osmanh Oncesi Turk Kulturu Kongresi 
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Bildirileri, Ankara 1997, s. 29-49; AN Ertugrul, Kaynaklan Baglaminda Nizamu'l-Mulk'un 
Siyasetname'sinde Gegen Onemli Kisiler, D. E. 0. Sosyal Bilimler Enstitusu, izmir 1999 
(Yayinlanmamis Yuksek Lisans Tezi). 

22 Bkz. Siyasetname, s. 187-193, XLII. Fasil. O, bu hikayede, EmevT Halifesi Suleyman b. 
Abdulmelik ile AbbasTlerin en unlu veziri Cafer b. Bermek'i bir araya getirebilmistir. 

23 Bkz. Siyasetname, s. 100, XX. Fasil; s. 128, XXX. Fasil; s. 132, XXXIII. Fasil. Vezir bu 
fasillarda, "Ordu mensuplan arasindan segilecek 4000 piyade sarayda her an emre hazir bir sekilde 
bekletilmeli, kendilerine maas, erzak, guzel libaslar ve mukemmel silahlar verilecek 200 seci', 
mucerreb, uzun boylu ve guzel yuzlu nefer de sarayda ikamet etmelidir. Aynca altin islemeli ve 
mucevher kakmali olarak imal edilecek olan 20 takim silah da muhtelif ziyaretler esnasinda padisahin 
tahti etrafinda dizilecek olan 20 gulam uzerinde sergilenmeli" diyerek, merasim ve kabullerde 
padisahin kudretinin vurgulanmasini istemektedir. 

24 M. A. Koymen, Buyuk Selguklu imparatorlugu Tarihi, Ankara 1992, III, 67, 102. 

25 islam tarihi surecinde yonetimin el degistirmesi hususunda ileri surulen farkli gorusler igin 
bkz. Muhibul Hasan Han, "Orta Cag islam Siyasetinde Devlete Karsi Ayaklanma Teorileri", islam'da 
Siyaset Dusuncesi, Derleyen: Kazim Gulegyuz, istanbul 1995, s. 155-165. 

26 Siyasetname, s. 33, V. Fasil. 

27 Siyasetname, s. 8, I. Fasil. Aynca bkz. s. 150-1, XLI. Fasil; s. 193, XLII. Fasil. 

28 Siyasetname, s. 12, II. Fasil. Nizamu'l-Mulk'ten takriben bir yuzyil sonra, 601/1204-5 
civannda eserini kaleme alan RavendT'nin, Meliksah'in tahta gikisini anlattigi bolumde naklettigi 
"hikmet" turunden ifade ile vezirin yaptigi sultan tammlamasi birbiriyle uygunluk arz etmektedir: 
"Sultan, Allah'in yeryuzundeki vekilidir; dinin ve farzlann esaslanni yerine getirir; Allah onu digerleri 
arasindan segip, ona ihsanda bulunmus, hukumdarhginda onu kendisine ortak tutmustur. Halkina iyi 
muamele etsin diye ona lutuflarda bulunmus, hakkin zaferi igin onu gagirmistir. Bundan dolayi sultan, 
Allah'in buyruk ve yasaklanna itaat ederse Allah da onu yukseltmeyi uzerine ahr; yok eger bu 
hususlarda Allah'in emrini yapmazsa onu nefsinin eline birakir" (Muhammed b. AN er-RavendT, 
Rahatu's-Sudur ve Ayetu's-Surur, gev. Ahmed Ates, Ankara 1957, I, 123). 

29 Siyasetname, s. 9, I. Fasil. 

30 Siyasetname, s. 174, XLII. Fasil. 

31 Siyasetname, s. 128, XXX. Fasil. 

32 Siyasetname, s. 13, II. Fasil. 
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33 Vezirin zihnindeki bu imajin, ashnda bu donemde devlet adamlannin toplum katinda 
biraktiklan intibanin bir miktar yumusatilmis sekli oldugu soylenebilir. Ornegin vezir, ulemanin 
kendisiyle ilgili kanaatlerini ogrenmek istediginde, Bagdad Nizamiye Medresesi muderrisligine getirdigi 
Ebu ishak SirazT, kendisi hakkinda "zalimin hayirhsi Hasan'dir" seklinde bir gorus belirtmisti. Bkz. 
Giyasuddin Hamudiddin Hondmir, Dusturu'l-Vuzera Samil-i Ahvali'l-Vuzera-yi islam ta inkirazi 
Timuriyyan, Tahran trh., s. 168. 

34 Siyasetname, s. 10, I. Fasil. 

35 Siyasetname, s. 94, XVII. Fasil; s. 97, XVIII. Fasil; s. 128, XXX. Fasil; s. 159, XLI. Fasil. 

36 Siyasetname, s. 97-8, XVIII. Fasil. 

37 Nizamu'l-Mulk bir yerde; hukumdar vezir, devlet buyukleri ve ihtiyarlar ile "imar, savas, 
akin, cezalandirma, zahire, hediye, oturma, sefer, asker, reaya ve buna benzer memlekete taalluk 
eden her seyi gorusmelidir" derken (Siyasetname, s. 95, XVII. Fasil), bir baska fasilda da "padisahin 
vilayet, ordu, mallann geliri, imar faaliyeti, memleket dusmanlanna karsi alinacak tedbirler ve benzeri 
hususlarda vezirle konusmasi icap eder" demektedir (s. 129, XXX. Fasil). 

Yashlar ve tecrubelilerin maharetlerinden bahsettigi bir yerde de; "hukumdarlar imar 
faaliyetinde bulunmak, birini yukseltmek, birinin payesini indirmek, yuksek binalar yapmak, bir kimse 
ile bulusmak, padisahlik sartlanni bilmek, din islerini sormak gibi isleri alimler ve tecrubelilerle 
yapmislardir. " demekte ve onlann "beraberce aldiklan bu tedbirler itibar gormus ve isler murada 
uygun olarak neticelenmistir" diye ilave etmektedir (s. 159, XLI. Fasil). 

38 Bu konuda; "Sultanin igkiye, temasaya, eglence meclisine, saraba, ava, gevgen 
oynamaya, gurese ve buna benzer hususlara dair nedimlerle birlikte tedbir almasi yerindedir. Zira 
onlar bu is igin hazirlanmislardir" der (Siyasetname, s. 95, XVII. Fasil). 

39 Siyasetname, s. 194, XLIII. Fasil. Bu bolumde kadinlar hakkinda takinilan olumsuz tavir, 
vezirin Terken Hatun'la yasadigi gekismenin bir emaresi olabilir. 

40 Siyasetname, s. 74, XI. Fasil. 

41 Siyasetname, s. 94, XVII. Fasil; s. 128-9, XXX. Fasil. 

42 Siyasetname, s. 94, XVII. Fasil; s. 129, XXX. Fasil. 

43 Siyasetname, s. 92, XV Fasil. 

44 Siyasetname, s. 127, XXIX. Fasil. 

45 Siyasetname, s. 61, VIII. Fasil. 
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46 Siyasetname, s. 14, III. Fasil. 

47 Siyasetname, s. 42, VI. Fasil. 

48 Siyasetname, s. 33, V. Fasil. 

49 Siyasetname, s. 14, III. Fasil. 

50 Bu konudaki mustakil galismalar igin bkz. Carla L. Klausner, The Seljuk Vezirate: A Study 
of Civil Administration, 1055-1194, Cambridge 1973; Abbas ikbal, Vezaret der Ahdi SelatTn-i Buzurg-i 
SelgukT, Tahran 1338; Aydm Taneri, "Buyuk Selguklu imparatorlugu'nda Vezirlik", DTCF Tarih 
Arastirmalan Dergisi, Ankara 1968, V/8-9, s. 85-188. 

51 Siyasetname, s. 187, XLII. Fasil. 

52 Siyasetname, s. 183-4, XLII. Fasil. 

53 Siyasetname, s. 178, 180, XLII. Fasil. 

54 Siyasetname, s. 183-4, XLII. Fasil. 

55 Siyasetname, s. 23-4, IV. Fasil. 

56 Siyasetname, s. 186, XLII. Fasil. 

57 Bu konuda detayli bilgi igin bkz. M. A. Koymen, III, 238-258. 

58 Siyasetname, s. 1 13, XXVIII. Fasil. 

59 Siyasetname, s. 108, XXIV. Fasil. 

60 Siyasetname, s. 131, XXXII. Fasil; s. 140, XXXVII. Fasil. 

61 Siyasetname, s. 133, XXXIV. Fasil. 

62 Siyasetname, s. 131, XXXII. Fasil. 

63 Siyasetname, s. 1 10, XXVI. Fasil. 

64 SaffarTlerden Yakup b. Leys'in Halifenin hakimiyetini reddedip Bagdad uzerine yurumesi 
ve GaznelT Sultan Mahmud'un Halifeden lakap istemesine dair anlatilan hikayelerde, hilafetin igine 
dustugu konum gayet agik bir sekilde resmedilmektedir. Bkz. Siyasetname, s. 15-22, III. Fasil; s. 160- 
8, XLI. Fasil. 

65 Bu tutumu nedeniyle, Nizamu'l-Mulk Halite el-MuktedT'yi Bagdat'ta ziyaret ettiginde, Halite 

onu hurmetle kabul etmis ve onunde oturmasina musaade ederek, kendisine "Ey Hasan, Muminlerin 
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Emirinin senden razi oldugu gibi Allah da razi olsun" seklinde duada bulunmustu. Bkz. Ebu'l-Ferec 
Abdurrahman ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Muluk ve'l-Umem, Beyrut 1357, IX, 65; Ebu'l-Abbas 
Semsuddin Ahmed ibn Hallikan, Vefayatu'l-Ayan ve Enbau Ebnai'z-Zeman, Beyrut 1977, II, 128; Ebu 
Nasr Abdulvahhab es-SubkT, Tabakatu's-Safi'iyyeti'l-Kubra, Misir 1964, IV, 322. Aynca bkz. Ahmed b. 
Mahmud, Selguk-Name, haz. Erdogan Mergil, istanbul 1977, II, 17. 

66 Vezirin devlete memur olarak alinmamasini istedigi kotu mezhepliler ve halki ifsat etmeye 
gahstigim soyledigi Mazdek, Sinbad, Karmati, BatinT, HurremT ve Babek gibi batil mezhepler hakkinda 
bkz. Siyasetname, s. 170-194, XLII. Fasil; s. 204-5, XLIV. Fasil; s. 206-224, XLV. Fasil; s. 225-6, 
XLVI. Fasil; s. 227-252, XLVII. Fasil; s. 253-260, XLVIII. Fasil. 

67 Bkz. Siyasetname, s. 73, X. Fasil; s. 102-5, XXI. Fasil; s. 137, XXXVI. Fasil; s. 143-4, 
XXXIX. Fasil; s. 172-6, XLII. Fasil; s. 178-9, XLII. Fasil. 

68 Tablonun ash igin bkz. M. A. Koymen, "Buyuk Selguklu imparatoru Meliksah Devrine Dair 
Bir Eser Munasebetiyle", Belleten, c. XVII, sayi: 65-68, Ankara 1953, s. 601 . 
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Eski Turkler ve Selcuklularda istihbaratgihk / Yrd. Dog. Dr. Hamit 
Pehlivanh [s.279-285] 

Kinkkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Bir devlet igin istihbarat ve istihbarat teskilatlan son derece onemlidir. Turk istihbaratgihgimn 
gelisimini ortaya koymadan once istihbarat nedir? sorusunun cevabini vermek lazimdir. Lugat manasi 
"bir kimse, bir sey hakkinda toplanan bilgi, haber veya haberler, duyulan seyler, haber alma" 
seklindedir. Ancak istilahi manasi veya bugun teknik olarak kullanilan anlami farklidir. Buna gore 
"istihbarat haberlerin islenmesi sonucu uretilen bir urun veya bilgidir. Bir baska ifade ile istihbarat, 
planlama, arastirma, deliller toplama, gesitli akli ve tecrubi, ilmi metotlar ile onlan degerlendirip bir 
sonug elde edip kullanma faaliyetlerini igine ahr."1 "istihbarat yabanci bir ulkenin bir veya birden fazla 
yonune ait saglanabilmis bilgilerin bir araya toplanmasi, kiymetlendirilmesi, birlestirilmesi tahlil ve 
yorumunun sonucu elde edilen hasiladir."2 Bazen "haber alma" istihbarat kavrami ile es anlamh 
olarak kullanilmaktadir. Ancak bu istihbarat kavramini yukandaki tariflerde dikkate ahndigmda 
agiklamaktan uzaktir. Haber istihbaratin sadece bir malzemesidir. Zira istihbarat merkezine ulastinlan 
haberler kaynagin guvenilirligi ve muhteva yonunden kiymetlendirilirler. istihbarat faaliyetini besleyen 
haberlerin buyuk bir kismi gunumuzde agik kaynaklardan elde edilir. Zaman zaman istihbarat ile 
casusluk birbirinin yerine kullanilmaktadir. Casusluk istihbarat faaliyetlerinde ihtiyag duyulacak bazi 
ozel malumati elde etmek uzere gizli ve korunan kaynaklara ulasmak igin basvurulan yoldur. Bu 
faaliyet sonucu elde edilecek haberler istihbarat faaliyetini besleyen malzemenin gok az bir kismmi 
teskil eder. Yani casusluk istihbarat faaliyetinin genis kapsami iginde kuguk bir yer tutar. 

Gelecegi gorebilmek, muhtemel sorunlar hakkinda onceden bilgi sahibi olmak, olaylann perde 
arkasma uzanabilmek, ancak saglikh istihbarat uretimi ile mumkun olabilir. Tarih boyunca istihbaratin 
luzumu uzerinde bir gok devlet adami ve asker kisiler durmuslardir. Nitekim gunumuzden 2500 sene 
evvel yasayan Qinli bilge Sun-Tzu "...istihbarat savasin en onemli unsurudur. Qunku ordunun 
kazanmasi, saglam bilgiler almasina baglidir...Bu yuzden ordunun iyi isleyen beyinlerinden casusluk 
amaciyla yararlanmak ve onlar aracihgi ile onemli sonuglar elde etmek, ancak akilh bir devlet 
adamimn, ileri goruslu bir generalin basarabilecegi seydir."3 der. 19. yuzyil Fransiz devlet adami ve 
buyuk asker Napolyon'da yuzyillar sonra Sun-Tzu'yii teyit eder mahiyette istihbarat ve istihbaratginin 
onemini "bir casus yerinde ve zamanmda, cephedeki binlerce askere denktir" "inanin bana, savaslann 
sonuglan incelendiginde topgunun, suvarinin, piyadenin kahramanhklan, casuslann su goze 
gorunmez, lanetli ordusu yaninda hig kahr!" sozleriyle gayet veciz bir sekilde agiklamistir.4 Daha 
sonraki kusaktan olan meshur istihbaratgi Gehlen ise, Adenaur'a vermis oldugu bir muhtirada 
istihbarat servisinin onemini "bagimsiz bir ulusun siyasal davranislannin dayandigi materyallerin en 
onemli kaynaklanndan biri istihbarat servisidir"5 seklinde agiklamaktadir. 
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Tarihin en eski devirlerinde, en kuguk insan topluluklannda bile istihbarat isi vardir. Dunyadaki 
gelismelere paralel olarak basitten karmasiga dogru istihbarat elde etmede ve bu isi yapan 
teskilatlarda da buyuk gelismeler olmustur. Son yuzyillarda savasin anlami gok genislemistir. 
Dolayisiyla istihbaratin manasi da genislemis, yani istihbarat toplanmasi gereken alanlar da 
gogalmistir. 

Devletlerin siyasi, askeri, ekonomik, teknolojik, stratejik, ig ve dis guvenlige yonelik istihbarata 
ihtiyaglan vardir. Bu isi yapacak ve ulkenin istifadesine sunacak istihbarat teskilatina sahip olmak ta 
kaginilmaz bir zarurettir. Demek ki kuvvetli bir istihbarat teskilati bir ulkenin, bir milletin gozu, kulagi, 
dogru ve luzumlu bilgi dagarcigidir. XIX. yuzyila gelinceye kadar konu daha gok askeri casusluk 
seklinde anlasilmis ve uygulanmistir. Casusluk anlaminda istihbaratgihgin tarihi eski olmasina 
ragmen bugunku manada teskilatlanmasi oldukga yenidir. 

I. Eski Turklerde istihbaratgihk 

Binlerce yilhk Turk tarihinde kuruldugunu bildigimiz buyuk-kuguk birgok devlet veya 
imparatorlugun bagimsizhklanni koruyabilmek igin ismi ne olursa olsun sonugta istihbaratla ugrasan 
basit veya gelismis teskilatlara sahip olduklan muhakkaktir. Butun milletlerde oldugu gibi Turklerde de 
istihbarat ve istihbaratgilarla ilgili kavramlara rastlamaktayiz. Turkler devletlerinin temel duzenini 
yikmaya, devleti ortadan kaldirmaya, milleti esir etmeye gahsan casuslara Turkler "gasit-gasut" 
derlerdi. ihbar isine ise "gasutlama" derlerdi. Gokturk Yazitlan ile yazilmis Turkge yazilarda haberci, 
igin "sabgi" denmistir.6 Turkler devletler arasinda gidip gelen kagan elgilerine simdiki gibi "elgi" 
derlerdi. Oguzlar, aileler arasindaki elgi ve habercilere "yazikgi-sahkgi" derlerdi. Ayni zamanda bu 
katip demekti.7 Yine adi haberci ve casuslara ise "korug, til (dil), tigrak"da derlerdi. 8 Turklerde "gabar, 
gapar" sozleri de kurye ve elgi demekti. Diger taraftan eski Turklerin "kilaguz" "yirgi" dedikleri 
kilavuzlar, devlet ve ordu iginde gok onemli rol oynuyorlardi. Bu kisiler, gok gezmis ve gok gormus 
kimselerdi. Aynca fevkalade askerlik bilgisi ile, idari tecrubeye de sahip idiler. Askeri kilavuzlara "yi (e) 
zek" denirdi.9 

Casusluk yapmadiklan surece elgilere dokunulmazdi. Supheli hareketleri gorulen yabanci 
temsilciler hapse atilir veya ulkenin uzak bir yerinde belirli bir zaman igin, ikamete memur edilirdi. Bu 
durum elgilerin casusluk faaliyetlerinde de bulunduklannin bir gostergesidir. Qinlilerin Hun ve Gokturk 
imparatorluklan iginde ve Bizans'in Bati Hun imparatorlugu'nda kesif casusluk faaliyetleri gorulmustur. 
Bunlarla gok ugrasilmis, mesela imparator Rua, Hun topraklannda tacir, seyyah, oyuncu kisvesi 
altinda, halki isyana ki§kirtan Bizanslilann memlekete girmesini yasaklamis ve bunu yaptigi 
antlasmada bir madde olarak belirtmisti. Qinliler Turk devletlerini gokertmek igin bilhassa Turk 
hukumdar ailesi uyelerinin ve idarecilerin aralanni agarak birbirlerine dusurmege buyuk ehemmiyet 
vermislerdir. Yazili antlasmalara bile riayet etmeyen Bizans'in iki yuzlulugu Turk-sad'i tarafindan 
elgilerinin yuzlerine vurulmustu. Sasaniler de hile ile Turk elgilerini olduruyorlardi. Ruslar da ayni seyi 
yapiyorlardi. Qinliler antlasmalara ragmen Hunlan aldatmaya galismislardir.10 Hunlarda elgilere karsi 
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siki tedbirler ahndigini ve hakanin yanina girerken, iyice arandigini biliyoruz.11 Bu durum, Hunlann 
Cin'in casuslukfaaliyetlerine karsi tedbirli olduklanni gostermektedir. 

Eski Turkler dikkatli ol anlamina gelen bir deyimle her an igin, "sak" yani uyanik ve dikkatli olmak 
zorunda idiler. Bugun de Anadolu'da "seh dur" tabiri vardir. Baskin ancak karsi baskinla 
durdurulabilirdi. iste bu sebeplerden dolayi boylar ve hatta kuguk aileler uyurken bile "kargu" yani 
gozculer ile "yelme" denen onculer gikarmak zorunda idiler.1 2 Turk ulkesini emniyette tutmak ve ani 
baskinlan onlemek uzere, etrafa gozculer dikerler ve uygun yerlere, erken haber almayi saglayan, 
iginde daimi nobetgilerin bulundugu Kargu-karguy-(ate§ kuleleri) insa ederlerdi.13 

Casuslugun ilk ornekleri sayilabilecek "gasiflar genellikle din adamlan idi. Bunlar ya Cin din 
adamlan, ya da Hindistan da dogup buyuyen ve doguya dogru yayilan Buda dinine mensup din 
adamlan idi. Bunlann gorevi Turk topluluklanna kendi inanglanni benimsetmek, ozellikle yoneticileri 
elde ederek toplumda sarsintilar yaratmak, sonra onu igin, igin eritip yutmakti. 

Cinli rahipler, Turkler arasina girer, seyyah gibi davranir, bir yandan dinlerini yaymaya 
gahsirken, diger yandan da Turk toplumunun genel yasayisi, gelenekleri, insanlann birbirleri ile 
iliskileri ve guvenlik konulannda bilgi toplarlardi. Daha sonra bunlan "Seyahatname" bigiminde 
duzenleyerek hukumdarlanna sunarlardi. Bu sekilde Cinlilerin Hunlar arasina soktuklan bilinen ilk 
seyyah ve casus Chang-Chien'dir. Chang-Chien M.O. 138 yihnda Hunlar arasinda geziye gikmis ve 
13 yil dolastiktan sonra topladigi bilgileri Cin hukumdanna rapor halinde sunmustur. 14 

Daha sonralan Turklerin Hindistan, iran ve Hiristiyan dunyasi ile komsu olmalan uzerine yeni, 
yeni casuslarla ugrasmak durumunda kaldiklanni goruyoruz. Bati Hunlari Avrupa iglerine kadar 
ilerleyince, Bizans ile Roma'dan elgi ve din adami gibi ozel gorevlerle Atilla'ya casuslar gonderilmistir. 
Papanin Atilla'nin Roma uzerine yuruyusu sirasinda birden bire savasa ara vermesini, kesin sonug 
ahnmadan savasi birakmasini, gonderdigi casuslar araciligi ile basardigini, Atilla'yi savastan 
vazgegirdigini eski kaynaklar ifade etmektedirler. Yine Atilla'nin gadinnda kalan, onun ozel hayatini 
anlatan ve Hunlarla ilgili dogru bilgiler veren Bizans tarihgisi Priskos'ta bu casuslardan birisi olsa 
gerektir.15 

Turk tarihinde surekli casusluk faaliyetleri sonucu ikiyi bolunen ve sonrada ortadan kaldinlan 
devletlerden biri de Gokturklerdir. Otuken'de 552-745 yillan arasinda yasayan bu devlet Qinlilerle 
komsudur. Gokturklerin gelismesi ve gevresindeki topraklan ele gegirmeye baslamasi Qinlileri 
urkutmustur. Qin hukumdan iyi bir casus olan bakanlanndan Cang-Sun-Qing araciligi ile Gokturk 
ulkesine casuslar sokmus ve Kagan ile yakinlan arasina fitne sokarak aralannda kavga gikartmistir. 
Bu kavga sonucu devlet 582 yihnda ikiye aynlmistir.16 

Casuslarm yikici faaliyetlerine Gokturkler gibi Uygurlar da maruz kaliyordu. Uygurlar igine giren 
bu casuslar din? ve siyasi yonden toplumu sarsarak pargalamaya galisiyordu. Yalniz bu casuslar daha 
onceden oldugu gibi sadece Cinli degildi. Aralanna Mogol, Kirgiz, iranh ve Muslumanlar da katilmisti. 

524 



Hint ve islam dunyasindan gelenler misyoner-dinT amagh; Kirgizlar ise tamamen siyasi amaglan igin 
faaliyette bulunuyorlardi. Uygurlardan baska batiya gog etmis Turk kavimlerinden Avar, Bulgar ve 
Macarlar da daha gok Hiristiyan casuslann propagandalanna maruz kalmislardir. Papanin emrindeki 
bu casuslara bilahare Bizans casuslan da katilmistir. Bizans casuslan seyyah ve elgi kisvesinde 
gorevlerini yapmaktaydilar.17 

Yabancilann Turklere karsi yuruttukleri casusluk faaliyetleri ile ilgili daha birgok misal 
bulunmaktadir. Ancak bu misalleri gogaltarak daha fazla uzatmaya gerek yoktur. Dikkat edilirse 
verilen misallerde daha gok yikici bolucu istihbarat faaliyetlerine Turklerin maruz kaldigini goruyoruz. 
Kaynaklarda gegen Casit ve Casitlama ve daha bazi casusluk ve istihbarata ait kavramlardan, 
Turklerin de bu konularda bilgi sahibi oldugunu gikanyoruz. Ancak eski Turklerin kendilerine karsi 
yapilan casusluk faaliyetlerine nasil bir karsilik verdiklerine dair pek bilgi bulunamamistir. Orta Cag'da 
Karahanh ve Gaznelilerle birlikte Turklerde istihbarat ve istihbarat teskilatlan ile ilgili bilgilerimiz daha 
da netlesmeye baslamaktadir. Ozellikle Orta Cag'm buyuk bir bolumune damgasini vuran Buyuk 
Selguklu Devleti'nde ise istihbarat teskilati ve istihbaratgilik ile ilgili kaynaklarda bir gok bilgi 
bulunmaktadir. 

II. Selguklularda istihbaratgilik 

Selguklularda daha onceki Turk-islam devletlerinde oldugu gibi istihbarat teskilatina sahiptir. O 
donemin devlet adamlan da milli menfaatlerin ve ulke gikarlannin korunabilmesi igin istihbarat 
teskilatina sahip olmamn zaruretine inanmaktadirlar. Buyuk Selguklu Devleti'nin en onemli devlet 
adamlanndan Nizamu'l-Mulk bunlann basinda gelmektedir. Devlet yonetimi ve siyaset bilimine dair 
onemli eseri "Siyasetname"de Nizamu'l-Mulk devletin, istihbarat igin adamlar gondermesinin gerekli 
oldugunu yazmaktadir. Ona gore hukumdarin uzak, yakin ulkenin hertarafina gonderilecek elemanlar 
aracihgi ile halkin ve ordunun durumunu sormak, ogrenmek ve genel bir bilgi sahibi olmak 
mecburiyeti vardir. Ulkenin ve halkin durumunu bilmek ve ona gore tedbirler almak durumunda, 
mecburiyetinde, olan devlet baskaninin bu isleri yapabilmesi igin mutlaka haberciye (sahib-i haber) 
ihtiyaci vardir. Tasra yonetiminin sultana karsi tutumlan ve isyanlanna karsi istihbaratgi 
gorevlendirilmesi zaruridir. Nizamu'l-Mulk bu dusuncesini pekistirmek igin de "...cahiliyette ve islam'da 
padisahlann butun sehirlerde hayir veya ser olup-bitenden haberdar olan sahib-i beridi olmustur" 
diyerek tarihi, dusuncelerine sahit gostermistir. Hatta bu hadiseye o kadar onem vermektedir ki iyi bir 
hukumdar olmamn olmazsa olmaz sarti gibi degerlendirmektedir. Zira, sahib-i haber ve munhi tayin 
etmek, (padisahin) adalet, uyaniklik ve basiretindendir.18 Selguklu doneminde (XI-XIII. yuzyillarda) 
Nizamij'l-Mulk'un disinda da devlet idaresine dair eserler yazan en dindar, hatta tasavvuf akidelerine 
bagh muelliflerin bile memlekette olup biten her seyi hukumdara bildirmekle mukellef bir istihbarat 
teskilatinin luzumunda muttefik olduklanni goruyoruz. 19 

A. istihbarat Teskilatinin Devlet Teskilatmdaki Yeri 



525 



Selguklu merkez teskilatinda yurutme organi olan "Buyuk Divan" en onemli devlet orgamdir. 
Vezir-i azamin baskanhginda devlet isleri bu organ tarafindan hukumdar adina yurutulurdu. Bu divan, 
bugunku bakanliklara tekabul eden divanlardan meydana gelirdi. Her divanm basinda "Sahib-i 
Divan"adini tasiyan bir bakan vardir. Butun bu divan uyeleri bir araya geldikleri zaman "Buyuk Divan"i 
olusturmaktadirlar.20 Selguklular idare teskilatim buyuk olgude Samani ve Gaznelilerden almistir. 
Ancak daha onceki devletlerde merkez teskilatinda onemli bir yere sahip olan bazi divanlann 
Selguklularda buyuk divana dahil olmadigi gorulmektedir. Bunlar arasinda en onemlilerinden biri de 
posta divani olup, nazir veya reisine "Sahib-i Berid" denilmektedir. Buyuk divan uyesi olmamakla 
beraber bu divana gok onem verildigini goruyoruz. Zira "Sahib-i Berid"in tayini bizzat hukumdar 
tarafindan yapilmaktadir. Yine bu makama tayin edilen kisilerin ekonomik ihtiyaglannm azami olgude 
karsilandigi ve kafi derecede maas verildigi bilinmektedir.21 Ancak Selguklu sultanlan arasinda 
sadece Sultan Alp Arslan'in devletin "posta ve istihbarat" islerine bakan "Divan-i Berid"e gok onem 
vermemesi, ozellikle istihbarat kismini busbutun kaldirmasi o donem devlet adamlannca tenkit edilir. 
Bununla birlikte Selguklu devlet teskilatinm da bazi birimlerinin disinda daha onceki gelenegi devam 
ettirdigi gorulmektedir.22 

Samaniler devrine ait oldugu tahmin edilen bir eserde (Zafername) istihbarat teskilati baskani 
"Sahib-i Berid"in vasiflan soyle siralanmaktadir: a- Davalan dinleyip, hukmetmekle mukellef oldugu 
igin butun Seri meselelere vakif, zahid, muttaki, alim ve salih olmasi, b- Her isi yeterince arastirmasi, 
c- Dogru sozlu olmasi, d- iyi huylu olmasi, e- Herkesin iyiligini isteyen bir yapida olmasi, f- Olaylan arz 
ederken etrafli dusunmesi, yani ani karar vermemesi gereklidir.23 

Sultan Alp Arslan zamaninda Nizamu'l-Mulk'un butun israr ve telkinlerine ragmen istihbarat 
teskilatma onem verilmedigi, hatta kaldinldigi gorulmektedir. Tarihi kaynaklann musterek ifadelerine 
gore casusluk ve casuslardan nefret eden Sultan Alp Arslan bu divanm istihbarat kismini kaldirmistir. 
Bir kaynakta bu konuda sunlar yazihdir: "...Alp Arslan Muhammed bin Davut tahta gikti, Nizamu'l-Mulk 
haberciler nasb etmek hususunu, Alp Arslan'a arz etti, Alp Arslan soyle cevap verdi: habercinin bize 
luzumu yoktur, dunyanin her kitasinda (sehrinde) dostlanmizda, dusmanlanmizda bulunur. Haberci 
bize bir haber getirdigi zaman kendinin bir garezi varsa, dostu dusman, dusmam dost suretinde 
gosterebilir."24 istihbarat teskilati hakkindaki kanaatini bu sekilde ifade eden sultan teskilati 
kaldirmistir. Ashnda Sultan gunumuzde de uzerinde durulan gok onemli bir meseleye parmak 
basmistir. istihbaratin smiri, yani istihbarat hukukunu isaret etmistir. O gunun sartlannda bugunku 
manada bir istihbarat hukuku kavrami ve belirlenmis uluslararasi normlara dair belgeler elimizde 
bulunmamaktadir. Ancak Sultan Alp Arslan'in vezirine soyledigi sozlerden nereye kadar, nasil, ne 
sekilde istihbarat yapilacak ve bilgiler ne amagla, nigin, ne sekilde kullanilacaktir meselesine onem 
verdigini anlamaktayiz. istihbarat elemanlannin yetkilerini istismar edecegi noktasindan meseleye 
yaklasmaktadir. Ashnda bu endisesinde haksiz da degildir. Selguklu oncesi devletlerde de ornegine 
gok rastlanan bu istismar konusunda titizlenmesinde bir devlet baskani olarak haklidir. Ancak ortaya 
koydugu gozum seklini dogru kabul etmek mumkun degildir. Yetkili bir devlet baskani olarak 
istihbaratgilann gorevlerini kotuye kullanmalanni onleyecek tedbirler alabilecek durumdadir. Daha gok 
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konuya ahlaki agidan yanasmakta ve tecrubeli vezir Nizamu'l-Mulk'un tekliflerini reddetmektedir. 
Halbuki istihbarat teskilati, teskilat igi kontrolu yapmakta ve elemanlan baska istihbaratgilarla takibe 
almaktadir. Dolayisiyla Sultan'in endiseleri teskilat tarafindan da dikkate alinmaktadir. Selguklu 
Devleti'nde istihbarat teskilatinin en zayif oldugu donem hemen hemen Sultan Alp Arslan zamanidir 
denilebilir. Buyuk bir devlet adami oldugunda suphe olamayan Sultan'in, istihbarat teskilati 
konusunda gosterdigi bu zafiyet kisa zamanda gesitli olumsuzluklarla kendini gosterecektir. Mesela 
Batmiler Selguklu imparatorlugu iginde gizli faaliyetlerde bulunurlarken birden bire kuvvetli bir sekilde 
ortaya gikacaklardir. Daha sonra Nizamu'l-Mulk'u faaliyetlerine engel oldugu igin de oldureceklerdir. 
Teskilatin kaldinlmasinin ashnda bir hata oldugu kisa sure sonra gorulecektir. O devrin tarihgileri bu 
durumun ortaya gikmasini Berid (istihbarat) teskilatinin kaldinlmasina baglamaktadirlar.25 

Gunumuzde o donem ile ilgili gahsan arastirmacilar arasinda Sultan Alp Arslan'dan sonra 
teskilatin yeniden canlandinlip canlandinlmadigi konusunda gorus aynhklari vardir. ibrahim 
Kafesoglu, Sultan Alparslan tarafindan kaldinlan "Berid teskilatinin Nizamu'l-Mulk'un butun israrlanna 
ragmen Meliksah devrinde yeniden kurulduguna dair de kati deliller yoktur"26 diye yazmaktadir. 
Ancak Fuad Koprulu bu kanaatte degildir. Koprulu "... bu kadar kuvvetli ve genis bir imparatorluk 
idaresinde, merkezi idare ile vilayetler ve buyuk sultan arasinda suratle muhabereyi temin edecek 
resmi posta teskilatinin ve her turlu istihbarat vasitalannm bulunmamasina asla ihtimal verilemez"27 
demekte ve Meliksah, Sultan Sancar zamanindan bazi orneklerle dusuncesini pekistirmektedir. 
Mehmet Altay Koymen'de Kafesoglu'nun aksi kanaattedir. Koymen "mamafih, Meliksah zamaninda 
istihbarat ve devlet posta teskilatinin tekrar faaliyete gegtigi anlasihyor"28 diyerek bazi orneklerde 
vermektedir. O da Koprulu gibi dusunmektedir. Gergekten de her ne kadar Sultan Alp Arslan casusluk 
ve casuslardan hoslanmadigi igin teskilati kaldirmissa da, bu durum daha sonraki donemlerde higbir 
suretle resmi posta teskilatinin ve menzil tertibatmin bozuldugunu gostermez. 

B. istihbarat Teskilati, Kaynaklan ve Usulleri 

Eskiden beri kervancilar vasitasiyla elde edilen haberlerin Selguklular zamaninda bizzat devlet 
eli ile yurutuldugu gorulmektedir. Divan-i Berid'in vilayetlerde "Sahib-i Haber" denilen memurlan vardi. 
Memleketin her tarafindan haber getirmek uzere "Peyk"ler yani piyade "Sai"ler istihdam edilirdi. 
Peyklerin Nakip ismi verilen timar sahibi amirleri vardi.29 

Raporlar dervis veya satici kihgindaki Sailerle gonderilirdi. Gizlilige son derece riayet edilirdi. 
istihbarat elemaninin yakalanmasi halinde raporlann dusman eline gegmesini onlemek igin birtakim 
usullere basvurulmaktadir. Bilgiler bazen bir mum igine veya bir asa arasina yerlestirilmek suretiyle 
gizlenmektedir.30 

Haberler degisik usullerle gerekli yerlere ulastinhrdi. Bu i§ igin at, guvercin, bilhassa Suriye ve 
Irak taraflannda deve gibi hayvanlar kullanilirdi.31 
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istihbarat teskilatmda gorevli kisilere "Munhi"de denilirdi. istihbaratin en onemli unsurlanndan 
olan guvenilir haberlesmenin duzenli ve hizh yapilabilmesi igin yollar uzerinde karakollar ve daimi 
kontrolu gerektiren yerlerde kontroller igin ribatlar kurulurdu.32 Nizamu'l-Mulk'e gore buyuk yollarm 
muhim noktalannda ribatlar yapmak hukumdarlann bashca vazifelerindendir. Stratejik mevkilerde 
kurulan ve haberlesmede onemli rol oynayacak olan bu ribatlar ayni zamanda askeri amagh olarak da 
kullanilmaktadir. Ordunun herhangi bir seferde yiyecek sikintisi gekmemesi ve ihtiyaglanndan dolayi 

halka eziyet etmemesi igin menziller gevresindeki arazinin devletlestirilmesi uygun 
gorulmektedir. Boylece elde edilen mahsul ribatlarda ve gevresindeki koylerdeki ambarlarda 
saklanmahdir. Dusmanin durumu ile alakah bilgi toplamada baska unsurlardan da yararlanilmaktadir. 
Ates kuleleri ve davul galmak bunlar arasindadir. Dusman hucumu karsisinda ates kuleleri ile 
uzaklara haber verildigi gibi, civardaki ahaliye de davullarla tehlike isareti veriliyordu. Bundan sonra 
herkes ribatlarda toplaniyor, mudafaa igin hazirliklaryapihyordu.33 

islek yollar uzerinde kurulan bu merkezlere elli fersah mesafedeki yerlerden haber toplamak 
uzere belli ucret mukabili peykler tayin edilirdi. Boylece gunluk olarak ulkenin her tarafindan haber 
saglanmis olurdu. Teskilat gizli ve agik istihbarat ile bilhassa mesgul olmaktadir.34 

C. istihbarat Elemanlannin Vasiflan ve Gorevleri 

Nizamu'l-Mulk devlet igin istihbaratin yapilmasmi ve bu amagla eleman gorevlendirilmesini 
istemektedir. Ona gore "bu is gok nazik ve gok ustun bir istir. istihbarat haklannda suphe bulunmayan 
kimselerin eline, diline ve kalemine birakilmahdir. Zira memleketin salaha kavusmasi ve fesada 
ugramasi onlara baghdir."35 istihbarat islerini yapacak elemanlann gelisi guzel segilmeyip, birtakim 
ahlaki faziletlere sahip olmalan gerektigi o devrin eserlerinde belirtilmektedir. Ancak teskilat 
elemanlannin suiistimallerine karsi tedbirler almmasini da tavsiye etmektedirler. Bunun onune 
gegmek igin istihbarat elemanlannin da baska elemanlar aracihgi ile kontrollerinin gerekliligi sarttir. 
Butun bu tedbirlere ragmen bazi istihbarat elemanlannin kendi maddi menfaatlerini temin etmekten 
baska bir sey dusunmedikleri anlasilmaktadir. Baska yollardan gonderilen hususi mektuplarla 
herhangi bir olayin garpitilmasi, saklanmasi mumkun olmadigi halde bu tip memurlarin zaman zaman 
merkezi yalan haberlerle oyalamaya gahstiklan gorulmektedir.36 

istihbarat elemanlannin gorevlerini yaparken suphe gekmemek igin hangi is, sanat, meslek 
erbabi olarak hareket ederek gizliligi saglayacaklan da belirtilmektedir. istihbaratgilar tuccar, seyyah, 
sufi, dervis, satici, eczaci, elgi vs. kihginda ulkenin gesitli yerlerine giderek olan biteni hukumdara 
bildireceklerdir.37 

istihbarat teskilati ve elemanlannin oldukga genis gorevleri vardir. ig istihbarat gorevi, 
kaynaklardan anlasildigi kadanyla bu teskilata yuklenmis durumdadir. Ulkenin her tarafindaki 
kumandanlann, valilerin, kadilar ve maliye memurlarinin hal ve hareketlerini takip etmektedirler. Yine 
bu gorevlilerin hukumdara karsi besledikleri niyetlerini tetkik ederek en kisa zamanda merkeze 
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bildirmektedirler. Resmi teftis vazifelerinden baska sultanin hususi casuslugu gorevini de ifa 
etmektedirler. Meliksah ve Nizamu'l-mulk'un hususi casuslar kullandiklan bilinmektedir. Mesela Sultan 
Meliksah'a oglu Davud'un olumu esnasinda igki ve eglence tertipleyen ibn Behmenyar'i, Sahib-i Berid 
bildirmistir. Yine Sultan Sancar'in Edib Sabir'i casusluk amaci He Harezm'e yolladigi ve onun 
gonderdigi bir resim sayesinde aleyhinde hazirlanan bir suikasttan kurtuldugu bilinmektedir.38 

Sultanin istihbarat teskilati mensuplarim resmi gorevleri dismda hususi maksatlan igin 
kullandigini yukanda belirtmistik. Aynca ozel istihbarat igin baskalanni da gorevlendirdigini goruyoruz. 
Ozellikle saray gevresindeki devlet adamlanni, bilhassa vezirin hal ve harekatini kontrol igin bir takim 
insanlan kullandigi bilinmektedir. Bunlar arasinda saray hizmetkarlarimn, gozdelerin ve sarkicilann 
istihbarat toplamak gayesiyle gorevlendirildiklerinde hig suphe yoktur.39 

idari, mali buyuk yolsuzluklar yapanlarla, kotu niyet besleyen askeri ve idari amirler, istihbarat 
memurlarimn durumlarim merkeze bildirmelerini onlemek istemektedirler. Cesitli usullerle 
istihbaratgilan kandirmaya gahsmaktadirlar. Bir kisim valilerin istihbarat elemanlarimn raporlanni 
kontrol etmek istedikleri, hatta raporlan kendi istekleri dogrultusunda yazdirmak istedikleri 
gorulmektedir. istihbarat teskilati bu tarz olaylarla karsilasildiginda ne yapacagini gayet iyi tespit 
etmistir. 

Mahalli idarecilerle arayi agmamak igin onlarin istekleri dogrultusunda raporlanni 
gondermektedirler. Ancak hemen ayni hadise ile ilgili asil gizli raporlanni yine emirlerindeki gizli 
adamlan aracihgi ile merkeze gonderirlerdi. Onun igin boyle durumlarda merkezi idare veya 
hukumdar ile memur arasinda evvelce kararlastirilmis ozel bir isaret yoksa gelen rapora itimat 
edilmezdi. Hatta gelen rapor istihbarat elemanimn el yazisi ile yazilmis ve muhru ile muhurlenmis olsa 
bile buna guvenilmezdi. 

Seyyar satici veya serseri bir dervis kiliginda merkeze ulasan asil elemamn getirdigi rapora 
gore hareket edilirdi. Bagimsizhk sevdasina dusen ve isyan etmek isteyen valiler, derhal istihbarat 
elemanimn vazifesine son verir ve merkezle olan resmi irtibati kesme yoluna giderdi. Orta Cag Turk- 
islam devletlerinde gorulen bu uygulamalann ve gorulen noksanhklann ayni devlet teskilatini hemen 
hemen devam ettiren Buyuk Selguklularda da goruldugunu soyleyebiliriz.40 

D. Askeri, Stratejik ve Dis istihbarat 

Nizamu'l-Mulk dis istihbarat ile askeri ve stratejik istihbarat gorevini elgilere yuklemektedir. O 
hukumdarlarin birbirlerine elgi gondermelerinden maksadin, sadece haber ulastirmak veya mektup 
gondermekten ibaret olmadigini belirtmektedir. Elgiler gorunen resmi gorevlerinin dismda bir gok gizli 
vazifeleri yerine getirmekle mukelleftirler. Onlar ulke igin onemli olan stratejik ve askeri istihbarat 
yapmak durumundadirlar. Bunun igin yollann, bogazlann, sulann, otlaklann durumunun nasil 
oldugunu tespit edeceklerdir. Yani ordunun herhangi bir sefer esnasinda yollar ve bogazlardan 
kolayhkla gegip gegemeyecegi; o gunun sartlannda ordu igin stratejik bir madde olan otun nerelerde 
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bulunup, bulunmadigi gibi hususlarda istihbarat yapacaklardir. Yine asker sayisimn tespiti, alet ve 
teghizatin miktar ve mukemmelligini de istihbar edeceklerdir. Hedef ulkenin yonetimi ve yoneticileri ile 
memurlan hakkinda bilgi toplayacaklardir. Gunumuzde de istihbaratgilann gok onem verdikleri 
biyografik istihbarat yapilarak, kim olduklan, karakterleri, sahsiyetleri hakkinda saglam bilgiler elde 
edeceklerdir. Orta Cag'da ulke yonetiminde ve komsular arasi iliskilerde hemen, hemen tek ve mutlak 
belirleyici olan hukumdann her bakimdan tahlili yapilacaktir. Kisilik tahlili bunlann basinda 
gelmektedir. Hukumdann sofrasinin, meclisinin, sarayinin, oturus ve kalkisinin nasil oldugu dikkatle 
gozlenecektir. Huy ve tabiati, bahsis verisi, gahsmasi, gehresi ve isi hakkinda bilgi toplanacaktir. Halki 
ve ulkesi ile iliskileri incelenecektir. Bu meyanda, zalim mi, adil mi; ulkesi mamur mu, harap mi; 
ordusu kendisinden hosnut mu, degil mi, halk zengin mi, fakir mi arastinlacaktir. Yine hasis mi, comert 
mi, devlet islerinde uyanik mi, gafil mi, dindar mi, dogru (durust) mu, yoksa aksi mi, sevdigi sevmedigi 
seyler nelerdir ogrenilecektir. 

Hukumdann ve yanindaki devlet adamlarimn tahlili de onem arz etmektedir. Bu bakimdan 
elgiler, hukumdann kabiliyetli bir veziri, is bilir, tecrubeli komutanlan; zarif ve liyakatli nedimleri var mi, 
yok mu tetkik edeceklerdir. Hukumdann kisiliginin onemli bir gostergesi sayilan himmet ve sefkati, 
ciddiyeti, agik, sagik bos sozlere, gulamlara veya kadinlara ragbet edip, etmedigi de elgilerin 
ogrenmeye galistiklan hususlardir. Nizamu'l-Mulk elgilerin tespit ettigi bu bilgilerin ne maksatla 
kullanilacagini da agiklamaktadir. Hedef ulke ve hukumdari hakkinda elde edilen bu bilgiler, o 
hukumdann ele gegirilmesi veya ona karsi ahnacak tavirlarda belirleyici rol oynayacaktir. Yani 
sahsiyeti, agik ve noksan taraflan, ulkesinin ve yoneticilerinin durumu bilindigi igin ona karsi gerekli 
tedbirleri almakta gugluk gekilmeyecektir. Bu yuzden Selguklu doneminde elgilere karsi gok dikkatli 
davramlmakta ve agik verilmemeye azami gayret gosterilmektedir.41 Semerkand hukumdari elgisi, 
satrang oynadiktan sonra kazandigi bir yuzugu sag elinin parmaklanna taktigi igin Nizamu'l-mulk'un 
rafizi oldugu kanaatine varmistir. Bu kanaatini de hukumdari §emsu'l-mulk'e Selguklulann bir zafiyeti 
olarak anlatmistir. 

Nizamu'l-mulk hem Semerkandlilann Selguklular hakkindaki dusuncelerini ogrenmek; hem de 
Sultan Alp Arslan'in karsi tarafa gonderdigi elgisini takip etmek igin ozel olarak gonderdigi elgisi (ajani) 
Danismend Ester'den bu bilgileri ahnca gok korkmustur. Zira elginin anlattiklanni Sultan Alp Arslan 
duyarsa kendisini oldurteceginden endise etmistir. Bu haberin sultan tarafindan duyulmamasi igin gok 
paralar harcamistir. Bu amagla 30.000 dinar kadar bir parayi ihsan olarak, hilat ve hatta maas olarak 
karsi tarafa vermistir. Bu olayda dikkati geken bir baska husus vezirin, Sultan'in elgisini dolayisiyla 
sultani kontrol altinda tutmak istemesidir. Vezirin Sultan'a getirilecek bilgilerin tamamindan haberdar 
olmak ve sultan karsisinda karsi taraf hakkinda eksik bilgi sahibi olarak zor duruma dusmemek 
istedigi agiktir.42 

Sonug 
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insanhgin varligindan beri istihbarat ve istihbarat teskilati vardir. Eski gaglarda basit bir sekilde 
de olsa baslayan istihbarat kurumu geliserek devam etmistir. islam'dan evvelki Turk devletlerinde 
casusluk ve istihbarat ile ilgili kavramlardan onlarda da bu muessesenin bulundugu anlasilmaktadir. 

Selguklular hemen, hemen butun muesseselerinde oldugu gibi istihbarat teskilatinda da 
kendilerinden onceki Turk-islam devletlerini ornek almislardir. Ancak istihbarat kurumu bazi 
hukumdarlar zamaninda diger devlet kurumlannin aksine gormesi gereken itiban daha az gormustur. 
Burada dikkat geken bir husus ta sudur. Vezir Nizamu'l-Mulk ve diger devlet adamlannin bu kuruma 
onem vermelerine karsilik, ozellikle Sultan Alparslan butun ikaz ve isteklere ragmen istihbarat teskilati 
ve elemanlanna pek, hatta hig sicak bakmamistir. Posta ve istihbarat gorevi yapan "Berid" teskilatmin 
istihbarat kismini ihmal etmistir. 

Ahlaki ve hukuki gerekgelerle bu teskilata karsi gikan Sultanin endiselerinde hakh oldugu bir 
gergektir. Zaten gunumuzde de istihbaratin sinin-ozellikle ig istihbaratta- meselesi istihbarat hukuku 
kavramini dogurmustur. Uluslararasi bir mesele haline gelmistir. Ozellikle ig istihbarat konusu 
istismara agik ve toplumsal sonuglan bakimindan da onemlidir. Sinirlannin iyi tespit edilmesi ve gok 
iyi arastirmalardan sonra karar verilmesi gereken bir konudur. Zaten sultan da bilhassa bu husus 
uzerinde durmakta ve istihbaratgilann verecekleri bilgilerin "...dostu dusman, dusmani dost suretinde 
gosterebilecegTni vurgulamaktadir. Bu insan haklan ve istihbarat hukuku bakimindan gok onemli, 
isabetli ve gunumuze isik tutacak nitelikte bir dusuncedir. Ancak bu sakincalan ortadan kaldiracak 
uygulama, teskilati ihmal etmek veya ortadan kaldirmak olmamahydi. Daha onceki Turk-islam 
devletlerinde oldugu gibi teskilat igi kontrol mekanizmalanm kuvvetlendirecek tedbirler alinmaliydi. Bu 
donem istihbarat teskilati ile alakali fazla ve net bilgiler yok gibidir. Ancak istihbaratsiz devlet 
olamayacagim gosteren birgok olay ve uygulama da soz konusudur. Zaten Sultan Alp Arslan'in bu 
tavnnin bir devlet politikasi haline gelmedigini de goruyoruz. Meliksah ve sonraki hukumdarlar 
zamaninda "Berid" teskilatmin istihbarat kisminm yeniden faaliyete gegirildigi yukanda da yazildigi 
gibi gok agiktir. Birgok yikici ve bolucu faaliyetin tehlike sininna gelmeden onlendigi dikkate ahnirsa 
teskilatin canlandinldigi ve iyi bir sekilde galistigmi soylemek mumkundur. 

1 Erdal ilter, Milli istihbarat Teskilati Tarihgesi, Ankara 2002, s. 1. 

2 Muazzez Senel-A. Turhan Senel, Stratejik istihbarat, Ankara 1970, s. 12. 

3 Sun-Tzu, Savas Sanati (Ceg. §ule Kiligarslan), istanbul 1992, s. 7; Baslangicindan 
Bugune Kadar Dunya Casusluk Tarihi, Artel yay., istanbul 1974, s. 2. 

4 Feridun Akkor, Casuslar Carpisiyor, Ankara, s. 5; Baslangicindan Bugune Kadar Dunya 
Casusluk Tarihi, Artel yay., istanbul 1974, s. 1. 

5 Hamit Pehlivanli, "Teskilat-i Mahsusa'dan Milli Emniyet'e", Bilim Yolu, Kinkkale 1998, s. 
139. 
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6 Bahaeddin Ogel, Turk Kulturunun Gelisme Qaglan, Turk Dunyasi Arastirmalan Vakfi 
Yayinlan, Istanbul, 1988, s. 750. 

7 Bahaeddin Ogel, Turk Kulturunun Gelisme Caglari, Ankara 1979, s. 266. 

8 Bahaeddin Ogel, Turk Kultur Tarihine Gin's, C. VII, Kultur Bakanligi Yayinlan, Ankara, 
1991, s. 127; Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, istanbul 1978, s. 122, 132; Bahaeddin Ogel, Turk 
Kulturunun Gelisme Caglari, Ankara 1979, s. 266. 

9 Bahaeddin Ogel, Turk Kulturunun Gelisme Caglari, s. 266-267; Muharrem Ergin, Orhun 
Abideleri, istanbul 1978, s. 122, 141. 

10 ibrahim Kafesoglu, "Turkler", islam Ansiklopedisi, M. E. B. Yay., C. 12/2, s. 235. 

1 1 Bahaeddin Ogel, Turk Kultur Tarihine Gin's, c. VII, s. 146. 

12 Bahaeddin Ogel, Turk Kulturunun Gelisme Caglari, s. 269-271. 

13 ibrahim Kafesoglu, Turk Milli Kulturu, Bogazigi Yayinlan, istanbul, 1988, s. 274-275; 
Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, istanbul 1978, s. 117. 

14 Baslangicindan Bugune Kadar Dunya Casusluk Tarihi, Artel yay., istanbul 1974, s. 2; 
Abdulkadir Ozcan, "Casus", TDV. i. A., c. 7, istanbul 1993, s. 166. 

1 5 Baslangicindan Bugune Kadar Dunya Casusluk Tarihi, Artel yay., istanbul 1 974, s. 3. 

16 A.g.e., s. 6. 

17 A.g.e., s. 6-7. 

18 Nizamu'l-Mulk, Siyasetname (Hazirlayan: Mehmet Altay Koymen), Ankara 1982, s. 80-81; 
ismail Hakki Uzungarsih, Osmanh Devleti Teskilatina Medhal, Ankara 1984 (3. b), s. 45; Abdulkadir 
Ozcan, "Casus", TDV. iA., c. 7, istanbul 1993, s. 166;. 

19 M. Fuad Koprulu, "Bend", i. A. II. C, istanbul 1970, s. 546. 

20 Koymen, Buyuk Selguklu imparatorlugu Tarihi, Alp Arslan ve Zamani, III. c, Ankara 1992 
s. 156. 

21 ismail Hakki Uzungarsih, Osmanh Devleti Teskilatina Medhal, Ankara 1984 (3. b), s. 44- 
45; "Buyuk Selguklular", Dogustan Gunumuze islam Tarihi, 7. c, istanbul 1988, s. 198 ve 204. 

22 Koymen, Buyuk Selguklu imparatorlugu Tarihi, Alp Arslan ve Zamani, III. c, Ankara 1992, 

s. 156; Koprulu, "Bend", i. A., II. c, s. 546. (Berid, Barid kelimesinin Latincede "posta hayvani" 

manasina gelen "Veredus"tan geldigi tahmin edilmektedir. Butun ortagag islam devletlerinde "Posta 
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hayvani, suvari postaci, devlet postasi, posta menzili" ve nihayet "iki posta menzili arasindaki mesafe" 
manalannda da kullamlmistir. Latin menseli bu kelimeyi, ilk islam fatihlerinin Suriye ve Misir'da 
tesaduf ettikleri Bizans posta teskilatindan aldiklan agiktir. Ancak genis cografi sahalara sahip eski 
sark imparatorluklannin merkezi bir idare kurabilmek igin boyle bir posta ve istihbarat teskilatina 
muhtag olduklan dusunulurse, bunun koklerini Roma'dan daha evvelki devletlerde aramak daha 
dogru olur. Gergekten Ahamanidler (Dara I zamaninda) imparatorlugu'nda muntazam bir devlet 
postasi kuruldugunu goruyoruz. Herodot bile Serahs zamaninda boyle bir teskilatin mevcudiyetinden 
bahseder. Sasaniler devrindeki devlet posta ve istihbaratinin da bundan farkli olmadigi dusunulebilir. 
M. Fuad Koprulu, "Berid", i. A. II. c, istanbul 1970, s. 541; aynca Berid Divani igin bkz. A. Mez, 
"Ortazaman Turk-islam Dunyasinda idare Teskilati" (Almanca'dan Cev. Cemal Koprulu), Ulku Halk 
Evleri Dergisi IX. C, sayi. 50 (Nisan 1937), s. 123-124; Abdulkadir inan, "Orta Asya'da Mug Kale 
Hafriyatinda Bulunan Vesikalar", Belleten, VII. c. (Temmuz 1943), sayi. 27, s. 617.); Mehmet Zeki 
Pakalin, "Berid", Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozlugu, I. c, istanbul 1971 (2. b), s. 207-208. 

23 Koprulu, "Berid", i. A., II. C, s. 544. 

24 Nizamu'l-Mulk, a.g.e., s. 89 (Nizamu'l-Mulk eserinde bununla ilgili Ebu'l-Fazl Sigizi ile 
Sultan Alp Arslan arasmda gegen su diyologu aktarmaktadir: "Ebu'l-Fazl Sigizi sehid Sultan Alp 
Arslan'a "nigin sahib-i haberlerin yoktur?" dedi. Alp Arslan: "mulkumu havaya ugurmak mi 
taraftarlanmi benden urkutmek mi istiyorsun?" dedi. Ebu'l-Fazl: "Nigin?" dedi. Alp Arslan: "Bir sahib-i 
haberi nasil goreyim?; beni seven, dostluguna yeganeligine itimadim tarn olan (kimse) sahib-i habere 
onem vermez ve ona rusvet vermez. Muhalif ve dusman olan ise, onunla dostluk kurar ve ona para 
(mal) bahseder. Boyle olunca sahib-i haber mecburen bizim dostlanmiz hakkinda kulagimiza daima 
kotu (sozler); dusmanlar hakkinda da iyi sozler ulastinr. iyi ve kotu soz ok gibidir; biri hedefini bulur. 
Bu sebepten, her gun gonlumuz dostlara (karsi) daha fazla kinhr, onlari (nezdimizden) daha fazla 
uzaklastinnz ve dusmanlan ise kendimize daha yakinlastinnz. Baktigm zaman az zamanda butun 
dostlar dusman olurlar ve dusmanlar onlann yerini alirlar. O zaman padisahlikta hig telafi 
edilemeyecek bozukluklar dogar" dedi. Eger bu boyle ise de sahib-i haberin olmasi daha tercihe 
sayandir. Yalniz (o) itimada deger ve dindar olmahdir. Padisahin butun fenalik isteyenlerden gam 
gekmeyecek ve endise duymayacak kadar, akilli ve dirayetli olmasi lazimdir. insallahu Taala", 
Nizamu'l-mulk, a.g.e., s. 89; imad al-Din al-isfahani, Zubdat al-nusra, (Turkge tercumesi: Irak ve 
Horasan Selguklulan Tarihi, Ceviren: Kivameddin Burslan), istanbul 1943, s. 67. 

25 imad al-Din al-isfahani, Zubdat al-nusra, (Turkge tercumesi: Irak ve Horasan Selguklulan 
Tarihi, Ceviren: Kivameddin Burslan), istanbul 1943, s. 67-68; Koprulu, "Berid", s. 545; Uzungarsili, 
a.g.e., s. 45; ibrahim Harekat, "Berid", T. D. V. L A., s. 499-500. 

26 ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Buyuk Selguklu imparatorlugu, istanbul 
1953, s. 154-155;. 

27 Koprulu, "Berid", i. A., II. C, s. 546. 
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s. 156. 

29 Uzungarsili, a.g.e., s. 45. 

30 Koprulu, "Berid", i. A., s. 545. 

31 "Buyuk Selguklular", Dogustan Gunumuze islam Tarihi, 7. c, s. 204. 

32 ibrahim Kafesoglu, "Selguklular", I. A., 10. c, s. 400; "Turkler", I. A., 12/2. c, s. 270. 

33 Fuat Koprulu, "Ribat", Vakiflar Dergisi, II. c, Ankara 1974 (2. b.), s. 269-274; Georges 
Margais, "Ribat", i. A., IX. c, istanbul 1971, s. 734; Oktay Aslanapa, "Ribat", i. A., IX. c, s. 737. 

34 Koprulu, "Berid", i. A., s. 544-545. 

35 Nizamu'l-Mulk, Siyasetname (Hazirlayan: Mehmet Altay Koymen), Ankara 1982, s. 80-81 . 
19 Koprulu, "Berid", i. A., s. 543-546. 

36 Nizamu'l-Mulk, Siyasetname (Hazirlayan: Mehmet Altay Koymen), Ankara 1982, s. 94;. 
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Gaznelilerde Devlet Te§kilati / Dr. Giiller Nuhoglu [s.286-308] 

istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Gazneli Devleti, teskilat yonunden gagdasi devletlerin teskilatiyla paralellik gostermektedir ve 
temelde ayni sistem uzerine oturmustur. Basta Koprulu olmak uzere bazi ilim adamlannin da tespit 
ettikleri gibi Gazneliler, SamanTler yolu ile Abbasilerden aldiklan teskilati -ki onlarda SasanTlerden 
almis idiler- bazi Have ve degisikliklerle Buyuk Selguklulara ve daha sonraki Turk-islam devletlerine 
intikal ettirmisler ve boylece islam? devlet teskilatinin gelisip yerlesmesinde kopru vazifesi 
gormuslerdir.1 

Gaznelilerin asil basansi teskilat kurmaktan gok mevcut teskilati gok iyi bir sekilde 
isletebilmelerinden kaynaklanmaktadir. Gazneli hukumdarlan eski Turklerdeki pedersahTlik anlayisini 
devam ettirmislerdir. Kendi gaglannin ilmT, dim ve edebT terbiyesi ile mucehhez olan sultanlar sahsT 
otoritenin en onemli orneklerinden olmuslar, yonetimin her kademesinde otoritelerini hissettirmislerdir. 
Bu sebeple sivil idarenin basi olan Gazneli vezirleri, sultanm yanmda yonetimde ne kadar etkili olursa 
olsunlar higbir zaman Selguklu vezirleri kadar yetkili olamamislardir. Dolayisi ile bu hanedanin 
yonetimdeki basansi, dogrudan dogruya hukumdarlardan kaynaklanmaktadir. Devletin basi olan 
hukumdar, devlet gugleri olarak kabul edilen yasama, yurutme ve yargi yetkisini sahsinda toplamistir. 

I. Hukumdar Hakimiyet Anlayisi 

Orta Qag Turk-islam devletlerinde hukumdann hukmetme yetkisini Allah'tan aldiginin kaynagi 
islamT, iranT hatta Hindi geleneklere dayandinhrsa da2 sadece bu esaslara dayanmayip buyuk oranda 
Turk hakimiyet telakkisinden de kaynaklanmakta idi. Bu anlayisa gore hukumdarlar, hakimiyetin 
kendilerine bizzat ilahT bir ihsan olduguna ve yeryuzunde bu ilahT gug adina hukum surduklerine 
inanirlardi.3 Nitekim Turklerdeki hakimiyet telakkisi, islam halifesini veya onun adina hukum suren 
hukumdarlan "Allah'in yeryuzundeki golgesi" olarak telakkT eden islamT anlayisa gok yakin olup 
Turklerin islamiyet'i benimsemelerinde amil olmustur.4 

Buna gore Gaznelilerdeki hakimiyet anlayisinin sadece iranT, islamT veya TurkT degil, butun 
bunlann birsentezi oldugu soylenebilir. 

Hukumdar ve Yetkileri 

SamanT hukumdarlan gibi sahsT idare tipinin mutlak orneklerinden olan Gazneli hukumdarlan, 
kanunT, adIT ve idarT olarak devlet iginde mutlak otorite idi. Sultan sadece bir sembol olmayip, devlet 
mekanizmasimn islemesi bizzat sahsina baghydi. Her nekadar vezir, devlet islerini yuruten en ust 
yetkili ise de sultan bu idareyi kontrol ve onun islemesini temin eden kisi idi. 5 Sunu da soylemek 
gerekir ki sultanlann sahsiyetleri de devlet idaresinde buyuk onem arzediyordu. Nitekim Gazne 
Devleti'nin yukselisi, genis sahalara yayilmasi Sultan Mahmud'a maledildigi gibi, 6 devletin yikilmaya 
yuz tutmasinin sebebi olarak da Mesud gosterilir.7 
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Genis yetkilerle donanmis olan hukumdarlann, devlet islerini yuruturken selahiyetlerini ve 
hukuklanni tahdid eden higbir muessese yoktu8 ve zahirde higbir makama hesap vermek zorunda da 
degildiler. Ancak Allah'a karsi sorumlu ve dTnT kurallarla mukayyet olduklan soylenebilir. Ayrica 
"Muslumanlann her islerinde birbirleriyle istisare etmesi ilkesi"ne9 uyarak sikga basvurduklan yuksek 
rutbeli devlet ricalinden olusan istisare meclisleri vardi. Hukumdar sefere gikma, tayin, elgi gonderme 
vb. Konularda gerekli gordugu zaman bu meclisleri kurar ve konular bu meclislerde muzakere edilirdi. 
Ancak nihaT karar veya alinan tedbirleri tatbik edip etmeme yetkisi yine sultanlara ait olurdu.10 Ayrica 
Gazneli Sultanlar mezalim meclisleri toplar ve bu meclislerde sinif farki gozetmeden halka adalet ile 
muamele ederlerdi.11 

Tipki diger gagdaslan12 gibi Gazneli hukumdarlann da herhangi bir konu hakkinda verdikleri 
kararlar, muhtelif konularda nesrettikleri fermanlar, hatta agizlanndan gikan sozler de kanun kuvvet ve 
mahiyetinde idi. Gerek her kademeden devlet ricali, gerekse halk bunlara itaatle mukellefti. Sultan'in 
ulkenin sahibi olmasi itibariyle tebeasinin butun maddi varhgi uzerinde tasarruf hakki vardi. Bu 
sebeple devletin zaranna zenginlesmis olan kisilerin, hatta yuksek rutbeli memurlann bile mallanni 
musadere edebilirdi. Musadere edilen mallar her zaman hazineye intikal etmemis, bazan da sultan 
tarafindan bir baska kolesine bagislanmistir.13 Ancak mail musadere edilen kisi daha sonraki bir 
zamanda tekrar yuksek makamlara getirilebildigi gibi, mail da kendisine iade edilmistir.14 Bazan 
musadere olayina mesruiyyet kazandinlmak igin, mahkemede yargilanan sahsin, mahkeme heyeti 
huzurunda malim kendi nzasi ile hukumdara sattigi ve karsihginda bir miktar parayi bedel aldigini 
beyan ettigi de gorulmektedir.15 

Vergi koymak, verginin miktanni belirlemek veya vergileri bagislamak yetkisi de sultana aitti. Ne 
yazik ki konulan vergiler her zaman adil olmuyor, halkin odeme gucunu asarak bir zulum halini 
alabiliyordu.16 

Sultanlar, ordunun basi olup birgok sefere sahsen katilmistir. Qok iyi duzenlenmis ve etkili bir 
haber alma teskilati olusturarak, ulkedeki gorevlilerin yaptiklanndan en ince aynntisina kadar 
haberdar olmustur.17 HaricT politikayi da bizzat idare edip, muhim yazismalann metinlerini kendisi 
dikte ettirmistir.18 Tayinleri bizzat yapmis ve tayin ettigi kisilerin segiminde oldukga titiz davranmistir. 

Devletin en onemli ruknu olan hukumdann bazi ozellikler tasimasi gerekir. Devrin anlayisina 
gore hukumdarlann en onemli ozellikleri adalet, dindarhk, Allah'tan korkma, merhamet, comertlik 
vs.'dir.19 Zikredilen ozelliklerin Gazne sultanlarmda bulunduguna dair anekdotlar, kaynaklar 
tarafindan zikredilerek onlann comertlik ve adaletleri on plana gikanhr. 

BeyhakT Tarihi'nden nakledilerek20 bazi arastirmalarda yer alan ve Sultan Mahmud'a atfedilen 
sozler, tarafgir arastirmacilar tarafindan farkh sekillerde yorumlansa bile21 bir bakima raiyyet ile 
hukumdar arasindaki yonetim yetki ve mesuliyetinin Gazneliler agismdan ne oldugunu ortaya 
koydugu gibi, hukumdarhk mucadelesinde halkin bitaraf olmasinin, boylece yagma ve harabiyetten 
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uzak kalarak, imarin devaminin saglanmasinin, dolayisiyla halkin refahini du§unen bir goru§un 
ifadesi olarak yorumlanmahdir. 

Hakimiyet ve Hukumdarhk Alametleri 

1. ManevT alametler 

a. Unvan ve Lakaplar 

Unvanlar 

BeyhakT ve GerdTzT gibi yazarlar kendi eserlerinde, Gazne hukumdarlan igin emir tabirini 
kullanirlar. Bunu sadece hukumdarlar igin degil sehzadeler igin de kullanirlar. Hanedan mensubu 
olmayan fertler igin bu tabiri kullanmadiklan gorulur. 

Her ne kadar bazi kaynak ve arastirmalar Gaznelilerde sultan unvanini alan, hatta ilk olarak 
sultan unvani ile bilinen islam hukumdan olarak Mahmud'u gosterirlerse de22 bu onun resmT makami 
ile alakali olmayip gergekte X. yuzyilda pek gok kuguk mahallT idareci de bu unvani kullanmistir.23 
BeyhakT ve GerdizT'nin de eserlerinde sultan tabirini hukumdar karsiligi olarak kullandiklan 
gorulmektedir. Gazne hukumdarlan iginde resmT olarak sultan unvanina sahip ilk hukumdann ibrahim 
oldugu one sijrulmustur.24 Fakat Ferruhzad'in sultanu'l-muazzam ifadesini tasiyan sikkesinin 
mevcudiyetine dayanarak ilk defa resmT olarak bu unvani kullanan hukumdann Ferruhzad oldugu ve 
sonraki hukumdarlarda bunun degismez bir hale geldigi soylenebilir.25 

Daha gok sairlerin tercih ettikleri eski iran unvani olan sahinsah tabiri ise, resmT bir unvan 
olmaktan ziyade makamin yuceligini ifade igin kullamlmistir.26 

Gaznelilerde hukumdar ve hanedan mensuplan dismdaki memurlar igin muasir devletlerde 
(Selguklular, BuveyhTler) oldugu gibi resmT unvanlara rastlamiyoruz. Yuksek asken rutbeliler genellikle 
hacTb diye anihrken, sivil gorevli olan vezirler ve divan sahipleri hace-i bozorg ve hace diye amlmistir. 
Ayni zamanda bir hitap sozcugu olarak da hil'atle beraber hukumdar tarafindan tevcih edilen hace 
unvani Mahmud ve Mes'ud zamaninda ululuk ifadesi olmus ancak sonraki tarihlerde onemini 
kaybetmistir.27 Gazneli idaresindeki sivil bir gorevlinin alabilecegi en yuksek unvanlann bir digeri de 
amTd olup, vezirler, divan sahipleri ve burokrasideki en yuksek birkag kisi igin kullanilmistir. Vilayetlere 
ozellikle Irak bolgesine tayin edilen gorevliler (kethudalar/eyalet vezirleri) amTd-i Irak olarak 
vasiflandinhrken,28 ozel bir statu arzeden Harezm bolgesi valilerine harezmsah unvani verilmistir. 
Eger harezmsah tayin edilen kisi sehzade ise bunun Harezm'deki vekili de halifetu'd-dar-i 
Harezmsah29 diye adlandinlmistir. 

Lakaplar 
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SamanTlerin yolundan giden Gazneli hukumdarlann lakap kullanmakta mutevazi olduklan 
soylenebilir. Selguklular daha gok "din" ile yapilan lakaplara ragbet ederken, Gazneliler "devle"ye itibar 
etmislerdir. 

Gazne Devleti'nin kurucusu olan Alptekin'in hangi lakaplan kullandigina dair kaynaklar bilgi 
vermez. Sebuktekin'in bilinen lakaplan mutnu'd-devle, nasiruddevle'dir. Mahmud da ilk lakabi olan 
seyfu'd-devle'yi Horasan sipehsalan oldugu zaman SamanT Devleti'nden almistir.30 YemTnu'd-devIe 
ve EmTnu'l-mille ise AbbasT halifesi el-Kadir Billah tarafindan Mahmud'a verilen ilk lakaplardir.31 Bu 
lakaplarla birlikte bir de veli-yi emTri'l-muminTn'i almisti.32 IX. Hint seferinden (405/1014) sonra 
nizamu'd-din,33 Sumenat zaferinden (417/1026) sonra ise kehfu'l-islam ve'l-muslimTn lakaplanni ayni 
halite tevcih etmistir.34 

Mahmud'dan sonra tahta gegenlerin aldiklan lakaplar ise sunlardir: Muhammed celalu'd-devle 
ve cemalu'l-mille nasir-i dTnillah, hafiz-i ibadullah, el-muntakTm min a'daillah, zahir-i halifetullah 
emTru'l-muminTn,35 sihabu'd-devle ve kutbu'l-mille.36 

Mevdud b. Mesud sihabu'd-dTn ve'd-devle, kutbu'l-mille ve cemalu'd-din, AN Ebu'l-Hasan 
bahau'd-devle, AbdurresTd izzu'd-devle, Tugrul-i Gasib kivamu'd-devle, Ferruhzad cemalu'd-devle; 
ibrahim zahtru'd-devle, III. Mesud alau'd-devle, §irzad kemalu'd-devle, Arslan sultanu'd-devle, 
Behramsah yemmu'd-devle, Husrevsah mutzzu'd-devle, Husrevmelik tacu'd-devle lakaplanni 
kullanmislardir.37 

Sadece tahta oturan hukumdarlar degil, onlann kardesleri de lakap kullanmislardir. Mesela 
Mahmud'un kardesi EmTr Yusufun lakabi azizu'd-devle idi.38 Mahmud'un yalniz kendisi igin degil, 
ayni zamanda kardes ve ogullan igin de halifeden lakap talep ettigine bakihrsa39 bunlann da halite 
tarafindan verildigi anlasilmaktadir. 

b. Hutbe: 

Hukumdann manevT unsurlannin en onemlisi, hukmedilen sahalardaki camilerde, hutbe 
esnasinda hukumdann admin, unvanlannin ve lakaplannin zikredilmesidir ve hukumdar olmanin ilk 
tezahuru hutbedir. 

2. MaddT Alametler 

a. Sikke 

Bir cephesiyle manevT, diger cephesiyle maddT unsur sayilabilecek sikke de hakimiyet 
alametlerindendir. 

Gazne hukumdan ve emirleri daha SamanT devleti hizmetinde iken kendi adlanna paralar 

bastirmislardir. 383/993 yilindan 385/995 yilma kadar bastirdiklan altin sikkelerde SamanT EmTri Nuh 

b. Mansur'un adini darp ettirmislerdir. 
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Gazneliler mustakil bir devlet kurduktan sonra paralan kendi adlanna bastirmislardir. 
Sebuktegin'den itibaren Tanka adi verilen Hint tarzi paralar yaninda, AbbasT halifeleri tarzinda direm 
ve dTnarlar darbettirmislerdir.40 

b. TevkT 

islam devletlerinde bir resmT yazisma istilahi olarak, zaman zaman birbirinden farkli sekillerde 
hukumdann karan, bunun yazilis sureti, tayin berati, hukumdarlara mahsus alamet, tugra, ferman ve 
muhur anlamlannda kullanilmistir.41 

c. Hil'at 

Istilah olarak hukumdann taltif etmek istedigi kimseye verdigi degerli elbise42 olarak tarif 
edilirse de, hil'at sadece elbise olmayip, kemer, yuzuk, sank, kulah, bayrak, getr, gadir, kos, hatta at, 
fil vs. gibi pek gok hakimiyet alameti sayilan unsurlar da hil'ati tamamlamaktaydi. 

Gazneli hukumdarlar hil'at tevcih ettikleri gibi kendileri de AbbasT halifelerinden hil'at almislardi. 
Boylece hem hukumdann mesrulugu, dolayisiyla devletin mesrulugu halifece tamnmis, hem de 
hukumdar halifenin yuksek manevT gucunu kabul etmistir.43 

Gazneliler devrinde hil'at tevcih edilen kisilerin ve verilen hil'atlerin kayitlannin tutularak 
hazinenin kontrol altinda bulunmasi saglaniyordu.44 

Gaznelilere bagh vassal hukumdarlann da hil'at tevcih etme yetkisi vardi.45 Ancak bu yetkinin 
sultanin musaadesine tabi oldugu muhtemeldir.46 

d. Tiraz 

Ozerine yazi islenmis, sirmalanmis veya dokunmus serit halindeki kumas47 anlammdaki tiraz 
da hakimiyet alameti olup, tipki hutbe ve sikkelerde oldugu gibi tirazlarda da hukumdann ad ve 
lakaplannin islenmesi bir hukumdarlik hakki idi. Vassal hukumdarlar da once hukumdann admin 
yazilmasi kaydiyle kendi isimlerini tirazlarda yazdirabiliyorlardi.48 

e. Taht 

Gazne hukumdarlannin her birinin kendine ait tahtlan oldugu, bunlann degerli maddelerden 
yapildigi ve gok gosterisli olduklan kaynaklann49 ifadelerinden anlasilmaktadir. 

Hukumdar eslerinin de kendilerine ait tahtlan vardi ve bu tahtlar da oldukga gosterisli idi. 



f. Tag 
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Gazneli hukumdarlar butun merasimlerde tahta oturduklannda baslanna tag koymuslardir. 
Taglar da tipki tahtlar gibi gok degerli ve gosterisli idi.50 Hukumdann emriyle ozel olarak yaptinldigi 
gibi, halite tarafindan da hil'atin pargalanndan olarak sultana tevcih edilmistir.51 

Hukumdar ve sehzade eslerinin de taglan vardi. 

g. Yuzuk 

Gazne hukumdarlari tasina adlannin yazilmis oldugu yuzukleri kullanmislar, hil'atin 
unsurlanndan olarak vezirlerine vermisler, boylece onlan vekil tayin ederek devlet ve memleketin 
menfaatine muteallik islerde kendi fermanlanndan sonra vezirin fermaninin gegerli oldugunu 
gostermislerdir.52 

h. Nevbet 

Hukumdarhk sarayinin kapismda veya otaginin onunde muayyen zamanlarda, ekseriya namaz 
vakitlerinde o zamanin devlet orkestrasinin konser vermesidir.53 

Gaznelilerde kus (davul), buk (boru, nefir), tabl (darbuka benzeri davul), duhul (buyuk davul), 
kase-pTI (ikili davul, nekkare), ayine-i pilan (fil uzerinde galinan davul) gibi vurmah ve uflemeli 
galgilardan olusan nevbet; namaz vakitlerinde, savas meydanlannda, karsilama ve ugurlama, 
ozellikle halifenin elgisini kabul merasimlerinde gahnmaktaydi.54 

i. Payitaht 

Her devletin bir merkezden yonetildigi muhakkaktir. Bu itibarla Gazneliler igin de siyasT 
gelismelere paralel olarak bazi sehirlerin merkez gorevini ustlendigi soylenebilir. Her ne kadar 
Nisabur, Herat, Bust, Belh gibi sehirler zaman zaman bir merkez gibi kullamlmissa da devletin gergek 
merkezi Gazne idi ve Gazne'ye sahip olmak tahta sahip olmak anlamim tasiyordu.55 

j. Bayrak 

Cok eski devirlerden beri hakimiyet alameti olarak kullanilan bir diger sembol de bayraktir. 
Ozellikle BeyhakT Tarihi'nin igerdigi bilgiler sayesinde Gazneli devri bayraklan hakkinda az da olsa 
bilgi sahibi olabilmekteyiz. Bu bilgilere gore hukumdarlara ait resmT bayraklar bulundugu gibi, 
sehzade, kumandan, mustakil ve yan mustakil hukumdarlara da hukumdar tarafindan bayrak 
verilmekteydi. 

Hukumdarlara ait bayraklar siyah rengi tasimaktaydi.56 Gaznelilerin siyah rengi tercih 
etmelerinin sebebi muhtemelen eski Turklerde de gorulen hakimiyet rengi olmasindan ziyade, AbbasT- 
Gazneli munasebetleri neticesinde Gaznelilerin kendilerini AbbasTlerin mesru mumessili gibi gormus 
olmalanndan kaynaklaniyordu.57 
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Muhtemelen askerT kitalann hususT alamet ve sekil tasiyan bayraklan vardi. Mesela saray 
kolelerinden olusan kit'alann bayraklannda aslan alameti (alamet-i sir) bulunuyordu.58 Hindistan 
sipehsalarligina tayin edilen sahislar ise kirmizi ipekten yapilmis bayrakla birlikte bayrak direginin 
tepesine kondurulan ve mencuk diye adlandinlan hilal seklinde bir alamete (alamet-i mencuk) de 
sahip olabiliyordu.59 Koprulu de devletin resmT bayragindan baska bayraklarda ayri ayri renkler 
kullanilmasi adetinin birgok islam ve Turk devletinde varoldugunu ve bu itibarla Gazneli bayraklannda 
da hukumdar, kumandan ve emTrlerin isim ve lakaplannin yazilmis olabilecegine isaret etmektedir.60 

EmTr ve vassal hukumdarlann bayraklannin siyah rengi tasimasi isyan alameti sayihyordu.61 
Savas esnasinda bayragin bulundugu yer, hukumdar veya ordu kumandaninin bulundugu yeri 
(merkezi) gosterdiginden, asker daima buna dikkat ederdi.62 Herhangi bir sebeple bayragin 
gorulmemesi ve yerinden oynamasi ordunun bozulduguna alametti.63 Bir yerin isgalinde bayragin 
kale burcuna gekilmesi kalenin teslimiyetinin isareti64 oldugu gibi, bayragin dusman eline gegmesi de 
ordunun yenilgisi anlamina geliyordu.65 

k. Qetr 

"Sultanlann baslan uzerine tutulan golgelik"66 olarak tarif edilen getr de hakimiyet 
alametlerindendir. 

I. Gasiye 

Eger ortusu anlaminda kullanilan67 gasiyenin Gazne sultanlan tarafindan kullanildigina dair 
bilgiler elimizde yoksa da, bu devirde bazi ileri gelen kisilerin gasiye sahibi olduklanm, hatta Hac 
sipehsalarhgi ile gorevlendirilen kisilere verilen hil'atin unsurlanndan oldugunu kaynaklar zikreder.68 
Bu bilgilere kiyasla Gazne hukumdarlannin da gasiye kullandiklan soylenebilir. 

Gasiye, sahibi ata binince rikabdan tarafindan atmin onunde tasinir, attan inince eyerin uzerine 
yayihrdi.69 

m. Saray 

Gazne hukumdarlan igin bir sehirdeki saraydan degil, binalar kompleksinden, hatta bir 
mahalleden bahsetmek gerekmektedir. Cunku onlann saraylan, suslu bahgeler; ordu arzi, gevgan 
oyunu ve bayram namazlarim eda etmek igin genis meydanlar; kabul merasimleri ve ziyafetler igin 
guzel bir sekilde tefris edilmis muhtelif salonlar, koridorlar, devlet islerinin yurutuldugu dTvanlar, saray 
koleleri igin yatakhaneler, sultanin ozel hayatini surdurdugu harem v.b. bolumlerden olusmaktadir.70 



n. Saltanat Qadin 
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Gazne hukumdarlarimn gadirlan da muhtemelen bayrak ve getrleri gibi siyah renkte olup degerli 
kumaslardan imal edilmisti.71 Saltanat gadinnin kurulmasi sefer alameti idi. Sultan nereye sefer 
yapmak istiyorsa gadir o yonde bir yere kuruluyor, sultanin gadira inip birkag menzil katetmesiyle 
sefer kesinlik kazamyordu.72 Bu gadirlar sadece sefer sebebiyle kurulmuyor, sultanin av ve temasa 
igin saraydan aynldigi zamanlarda da gikanhyor ve konaklama yerlerine konduruluyordu.73 

II. Saray Gorevlileri 

Hacib-i bozorg: Saray teskilatinda hukumdardan, butun devlet teskilatinda da hukumdar ve 
vezirden sonra en yuksek makama sahip olan gorevlidir. 

Hacib-i bozorg, haciblik makamina yukselmis Turk asilh gulamlar arasindan bizzat sultan 
tarafindan segilerek goreve atanir, atama delili olarak kendisine hil'at giydirilip, bayrak, nevbet gibi 
hakimiyet alametleri verilirdi.74 

Hacib-i Bozorg tavassut, tesrifat75 ve askerT gorevler ustlenmistir. Ordulara baskomutanlik 
yapar, sultanin baskomutan oldugu durumlarda ordunun sol kanadini idare ederdi.76 Sefer vb. 
sebeplerle saraydan aynlmasi durumunda, yerine vekil olarak teklif ettigi kisi, gorevini vekaleten 
yuruturdij.77 

Protokoldeki yeri, sultanin istirak ettigi kalabahk kortejlerde sultanin, sadece vezire refakat ettigi 
durumlarda ise vezirin onu idi. 78 Bu durum, devlet teskilatinda vezirden sonra en ust gorevli oldugunu 
gostermektedir. Emirlik makamina sahip olmalanna ragmen emir unvanini kullanamazlar, siyah elbise 
uzerine mucevherlerle suslu altin kemertakar, baslanna iki dalh kulah koyarlardi.79 

Hacibler: Mensei SasanTlere kadar dayanan, muhtelif zaman ve mekanlara gore tekamul eden 
haciblik muessesesi mana itibariyle birinin bir yere girmesini men eden kisi, kapici ve mabeynci 
anlamina gelir.80 

Gaznelilerde butun saray hizmetleri, kumandanhk ve valilik gibi onemli gorevler; gulamlardan, 
ozellikle Turk gulamlardan yetismis ve haciblik rutbesini kazanmis kisilere aitti. Siyasetname'deki 
ifadeye gore bir gulamin haciblik rutbesini kazanabilmesi igin bir dizi egitimden gegmesi 
gerekiyordu.81 Haciblik rutbesine ulasan gulamlar gerek saraydaki onemli gorevlere, gerek 
kumandanhk ve valilik gibi yuksek makamlara tayin edilseler bile hacib unvanini kullanmaya devam 
ediyorlardi. 

Hukumdar sarayina mensup hacibler, muhtemelen rutbelerine gore farkh gorevler 
ustlenmislerdi. Bunlardan bir kismi sarayda tesrifatgi olarak gorevli iken, bir kismi da saraya giris- 
gikislan denetlemeden sorumlu idi. Bunlar gece gunduz nobetlese bu gorevi yaptiklanndan hacib-i 
nevbetT diye adlandinliyorlardi.82 Bu iki grup disinda baska bir hacib grubu daha vardi ki gorevleri 
askerT olup, derecelerine gore emirlerinde birlikler vardi ve rutbe itibariyle diger hacib gruplanndan 
daha yuksek idiler. 
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Hukumdar sarayindan baska emirlikle vilayetlere tayin edilen sehzadelerin, emirlerin, vezirlerin 
ve sipehsalann saraylannda da hacibler bulunmakta idi.83 Bu gruptan olan hacibler, zaman zaman 
sultanin istegi ile efendileri hakkinda casusluk yaparlardi.84 

Hukumdar ve hanedana ait butun hacibler siyah elbise giyer, baslanna iki dalli kulah koyar, 
bellerine altin kemer takarken,85 kalem ehlinin, yani hacib-i haceganin hacibleri renkli elbise giymek 
mecburiyetinde idi.86 

Hacib-i Saray: Bizzat sultan tarafindan tayin edilen hacib-i saray'm gorevi, salar-i gulaman-i 
saray'a vekalet etmekti.87 Salar-i gulaman-i saray, sarayda bulunmadigi zamanlarda onun yerine 
istisan meclislere katihr, savasta 500 kisilik birliklere komuta edebilirdi. Salar-i gulaman-i saray'm azli 
veya olumu halinde onun yerine asaleten atanirdi.88 

VekTI-i Der (VekTI-i Has): Gazne saraymdaki ust gorevlilerden biri olan vekil-i der, muhtemelen 
AbbasT saraymdaki ustadu'd-dar'm gorevlerini ifa eden yani, hazinenin gelirlerinden ve vergilerden 
belli bir miktan ahp, bu meblagi saraym firinlarma, mutfaklanna, ahirlanna ve saraydaki butun 
gorevlilere tahsis etmekle mukellef gorevli idi.89 Bu gorevleri yanmda ziya-i has diye adlandinlan 
sultanin sahsT emlakini ve hazinesini de idare ederdi.90 

Emirler, vassal hukumdarlar ve sivil vali durumundaki Horasan sahib divani da, kendileriyle ilgili 
isleri yurutmek, murakebe etmek ve gerektiginde saraym haberlerini efendilerine iletmek igin 
hukumdann sarayinda vekTI veya vekTI-i der bulundururlardi.91 Efendilerinin saraydaki temsilcisi olan 
bu gorevli, Nevruz ve Mihrigan gibi bayramlar sebebiyle, efendilerinin vermekle mukellef oldugu 
hediyeleri sultana sunarlardi.92 Ayni zamanda sultanin sarayinda efendileri adma tabii casus 
durumunda olan bu kisiler, goreve atandiklan zaman efendileri aleyhine galismayacaklan gibi, 
sultanin da efendileri aleyhindeki hareketlerinden onlan haberdar edeceklerine dair agir yeminler 
ederek goreve baslarlardi. Bu vekiller gorev suresince ucret, maas ve ihsanlan kendi saraylarmdan 
ahrlardi.93 

EmTr-i Hares (Vali-yi Hares): Hares diye adlandinlan zindanm amiri olup,94 gorevi sultanin birisi 
hakkinda verdigi cezayi uygulamakti.95 Nizamu'l-Mulk'e gore hares emirligi her devirde buyuk 
memuriyetlerden biriydi ve sarayda derece itibariyle hacib-i bozorgdan sonra en yuksek makami o 
isgal ederdi. Qunku gorevi ceza infaziyla ilgiliydi. Hukumdar bir kimsenin suglu olduguna karar verdigi 
zaman yerine gore bas vurma, el ayak kesme, dar agacinda asma, dovme, hapsetme ve kuyuya atma 
gibi cezalardan birini tatbik etmesini emir-i hares'e emrederdi. Tipki vassal hukumdarlar gibi kos ve 
alemi olup nevbet galdirmak hakkina sahipti.96 Ancak ceza hususunda kesinlesmemis bir karan 
uyguladiginda kendisi de ayni cezaya garptinhrdi. Cezalan emrindeki gorevliler vasitasiyla yerine 
getirirdi.97 Aynca tutuklu bulunan hanedan uyelerinin nakilleri esnasinda onlara nezaret eder98 ve 
onemli elgilik hey'etlerinin karsilama merasimlerinde tesrifatgihk yapardi.99 
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AgagT: Turkge bir kelime olan agagT, hacib veya mabeynci anlaminda kullanilmakta olup,100 
Gazneliler devrinde hukumdarla devlet erkani arasindaki irtibati saglayan gorevli idi. BeyhakT 
Tarihi'nde agagT'nin genellikle hadim veya hasse hadim kelimeleriyle vasfedilmesi bu gorevlinin 
tevasTlerden segilmis oldugu zannini vermektedir. Nitekim agagT'nin sarayin harem kismina girmeye 
mezun olmasi101 da bu fikri teyit edecek mahiyettedir. 

Sultan ister sarayda, isterse gadinnda (otaginda) olsun agagT hadim daima onunla birlikte 
bulunurdu. Sultana bir haber arz etmek igin gelen kisi once agagT'nin yanina gider ve bu haberi agagT 
sultana iletirdi. Gelen kisinin sultanin huzuruna girme izni varsa, agagT tarafindan huzura ahnir, izin 
yoksa sultanin cevabi, haberi getirene iletilirdi.102 

Perdedar: Saraydaki onemli gorevlerden biri de perdedarhktir. Nizamu'l-Mulk perdedan "kabul 
gunlerinde huzura kabulun isareti olarak sarayin kapisinda bulunan perdeyi kaldinp indirmekle 
yukumlu olan gorevli'"! 03 olarak tarif edilmektedir. 

Gazne sarayinda perdedarlann birden fazla oldugu anlasilmaktadir. Yukanda zikredilen gorevi 
yapan perdedar yaninda baska perdedarlar da vardi. Bunlar ozellikle halifenin elgisini karsilama 
merasiminde bir hacibin emri altinda gorevlerini yapiyorlardi.104 Buna gore bu perdedarlar rutbe 
itibariyle haciblerden daha asagi idi. Yine perdedarlar herhangi bir sebeple cezalandinhp oldurulen 
kisinin gopluge atilan cesedine bekgilik yapiyorlardi.105 

Bu perdedarlardan baska Perdedar-i has olarak vasiflanan ve hukumdann emrini sehzadelere 
iletmekle gorevli olan bir perdedar daha vardi106 ki sultanin ozel hizmetinde olmasi sebebiyle 
muhtemelen tevasTlerden segilmis idi. 

Hukumdar sarayindan baska, devlet ricalinin saraylannda da perdedarlar vardi. 107 

Mihter-i Saray: Hukumdarla birlikte seferlere istirak etmesi,108 hukumdann hargahina (istirahat 
mekani) girmeye mezun olmasi, hatta devlet ricalinin hosuna gitmese de bazi devlet meseleleri 
hakkinda hukumdarla istisarelerde bulunmasi,109 bu memurun hukumdara yakinhgini ortaya 
koymaktadir. Aynca isminin hadim ile birlikte zikredilmesi muhtemelen Mihter-i Saray'in da 
tevasTlerden segildigini gostermektedir. 

DebTr-i Saray: Gazne sarayindaki diger bir gorevli de debir-i saray idi. Muhtemelen debTr-i 
gulaman olarak da adlandinlanl 10 bu memurun gorevi saray kolelerine ait defterleri tutmakti.111 

Ahur-salar: Uzungarsili tarafindan "sarayin ve hukumdann hayvanlannm bulundugu has ahurun 
basi olup emri altinda hademe, seyis vs. gibi gorevliler vardi"112 diye tarif edilmektedir. Fakat 
ozellikle Mes'ud devrinde ahur-salarlik gorevini ustlenen kisilerin bu gorevlerine ilave, ayni zamanda 
sayilan onbinleri bulan ordulara kumandanhk ettikleri,113 hatta eyalet valiligine bile tayin 
edildikleri114 gorulmektedir. 
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HazTnedar: Gerektiginde harcamak, bagislanmak veya hediye edilmek uzere sarayda ozel bir 
dairede muhafaza edilen nakit, mucevher, degerli esyalar vs.'nin bulundugu hazinenin amiri olan 
hazTnedar, hazin diye de adlandinlmaktadir. Hazinedar'm emri altinda, yine ayni adi tasiyan 
memurlar, hazTne katipleri (debTran-i hazTne), hazTne mu§rifleri (musrifan-i hazTne), giraklar (sagirdan) 
ve hammallar bulunmakta idi.1 1 5 

Hazinedarlar kendi asIT gorevleri disinda askerT kumandanhklara da tayin edilmisler, hatta 
sipehdarlik makamina kadar yukselebilmislerdir.1 16 

Hukumdar sarayinda gorevli olan hazinedarlar gulam sistemine gore yetismis Turklerden 
segilirken, eyaletlere tayin edilen hazinedarlar igin boyle bir tercih yoktu. Hatta hukumdar kendi 
nedimini bile bu goreve atayabiliyordu.117 

Camedar: Hukumdann kiyafetlerinin ve hukumdar tarafindan hil'at olarak verilecek e§yanin 
muhafaza edildigi came-hane isimli daireden sorumlu memurdur.118 

Kole sistemine gore yetismis gulamlardan segilen camedarlar,119 haciblik ve salarhk gibi 
rutbeleri kazansalar bile bu unvanlanni da muhafaza ederler hatta camedarligim yapmis olduklan 
hukumdann ismi ile anihrlardi.120 

Devatdar: Bu memur, degerli evraklann, mektup nushalannin, sevgend-namelerin (yemin- 
name) ve sultana ait kitaplann muhafaza edildigi devat-hane'nin121 amiri idi. 

Has kolelerden olan devatdar, gelen mektuplan ahp sultana takdim eder, sultana ait devat-i has 
olarak adlandinlan divit takimini yaninda tasirdi.122 Aynca gorevi itibariyle istisan meclislere de 
katilabilirdi.123 Gazneliler devrinde emirlige (sipehsalarhk) kadar yukselen124 devatdarlann varhgina 
sahTt olmaktayiz. 

Alemdar: Sultanin bayragini tasiyan ve onu muhafaza eden gorevli125 olup sultanin has koleleri 
arasindan segilirdi.126 

Qetrdar: Sefer veya baska bir sebeple sultanin saraydan ayrildigi durumlarda onun getrini 
tasiyan gorevlidir. Bu gorevli de sultanin has kolelerindendir.127 

Qevgandar (QevganT): Sultanin gevganini tasimakla yukumlu olan gorevlidir. 128 Cevgandar, 
muhtemelen hukumdann gevgan, silah, mizrak ve ok atma gibi sportif faaliyetlerinden de sorumlu 
idi. 129 Bu memurlar da salarhk, hatta kutvallige (kale komutanhgi) kadar yukselebiliyorlardi. 130 

Silahdar: Hukumdann silahlanna bakmak, merasimlerde onun silahini tasimak, ayni zamanda 
da zerradhane diye adlandinlan silahhaneden sorumlu memurdur.131 
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Emri altinda ayni isimle anilan baska silahdarlar bulunurdu. Butun resmT kabullere emrindeki 
silahdarlar ile katilir ve tahtin etrafinda yer alirlardi.132 Buna istinaden, sultana karsi yapilabilecek 
herhangi bir olumsuz harekette onu muhafaza ile sorumlu olduklan soylenebilir. 

Halifenin elgilerinin kabul merasiminde, sultanin halifece gonderilen hil'ati giymesi ve bu sebeple 
sukur namazini eda etmesi gereken durumlarda namaz igin gerekli olan seccadenin tasinmasi ve 
yere yayilmasi amir silahdann isiydi.133 

Sultanin saraydan aynlmasi durumunda onunla beraber bulunurlardi.134 

Candar: Mecazen muhafiz ve koruyucu anlamina gelen candar,135 divanT istilahda daima 
sultanin huzurunda silahh bir sekilde bekleyen ve sultani korumakla gorevli olan memurdur. 

Ancak BeyhakTTarihi'ndeki ifadelerden bu gorevlinin, av eglenceleri esnasinda sultanin yanmda 
bulunarak, onun yaraladigi hayvanlan oldurmekle gorevli oldugu136 anlasilmaktadir. 

Rikabdar: Rikabdann gorevi, efendisinin gasiyesini tasimak ve efendisi attan indigi zaman onu 
yere yaymakti. Ancak bu gorevlinin bu anlamda sultana hizmet eden ozel bir gorevli olduguna dair 
bilgilere sahip degiliz. 

Bu anlam disinda Gazne saraymda rikabdarlar birden fazla olup, daha ziyade haberci olarak 
gorevlendirilmislerdi.1 37 

Tastdar: Hukumdar elini yikadigi zaman ona ibrik ve legen tutarak hizmet eden gorevlidir.138 

Hukumdann mutemedlerinden olmasi sebebiyle bazi mahrem islerde haberci olarak139 da 
gorevlendiriliyordu. 

Hansalar: Hansalar, hukumdann ozel mutfagimn (matbah-i has) sefidir.140 Emrinde birkag kole 
bulunmaktaydi ve bu kolelerin gorevi ozellikle Nevruz ve Mihrigan gibi bayramlar munasebetiyle 
verilen ziyafetlerde sunulacak yiyecekleri hazirlamakti.141 

QasnTgTr: Hukumdann yemegini hazirlayan, sofra hizmeti goren ve hukumdar yemek yemeden 
once herhangi bir zehirlenme tehlikesinin onune gegmek igin onun yemegini tadan gorevlidir.142 

QasnigTrler ayni zamanda hukumdann duzenledigi ziyafet torenlerinde de sofra hizmeti 
yapiyorlardi.143 

Sarapdar: Sarayin sarap-hane adi verilen mesrubathanesinin amiri olan memurdur.144 

Sultanin mesrubatmi hazirlayan ve onun tertipledigi ziyafetlerde hizmetle mukellef olan bu 
memur sarapdar-i has olarak adlandinlmakta145 olup emrinde sarapdarlar bulunuyordu.146 
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Sarapdar-i haslar sonralan yuksek bir makama atansalar bile sarapdar unvanini muhafaza 
ediyorlardi.147 

Sultan saraydan aynldigi zaman saraphane ve ozel mutfagi da birlikte goturuldugu igin 
sarapdarlar da sultanin sahsT isleriyle ilgilenen diger ozel gorevliler gibi gerek sarayda gerek saray 
dismda daima onunla beraber bulunurlardi.148 

Resuldar: Resuldar'in gorevi, sultanin nezdine gelen elgiyi birkag menzillik bir mesafede 
karsilayip, kendisine tahsis edilen ikametgaha goturmek,149 oradaki rahatini temin etmek,150 elginin 
dergah'a gelis-gidisini duzenlemek,151 elginin geldigi ulkenin hukumdanna sultan tarafindan 
gonderilecek cevap-name ve hediyeleri elgiye teslim etmek,152 dergahtan gonderilecek Gazneli 
elgilere sultan tarafindan tevcih edilen hil'atleri vermek,153 sultani ziyarete gelen valilere sultanin 
hediyelerini goturmek154 ve herhangi bir sebeple sultanin kimseyle gorusturulmesini istemedigi 
habercilere nezaret etmekti.155 

Mertebedar(lar): Gorevleri; elgileri karsilamada asil gorevli olan resuldar'in yaninda bir tur 
gosteri birligi fonksiyonunu ifa etmek,156 sultanin alayinin onunde bulunup "savulun!" diyerek ve 
ellerindeki kamgilan sallayarak yol agmak,157 resmT kabul gunlerinde kabul salonunun dismda 
dizilmek,158 sultanin, topraklanna yeni ilhak ettigi bir sehirde, sehrin ayanini huzura kabul ettikten 
sonra sultanin onlara gosterdigi teveccuhun nisanesi olarak, sultanin menzilgahindan sehre kadar 
tesyi etmek,159 ozellikle vezir gibi yuksek rutbeli devlet ricalinin hil'at giydikten sonra sultanin 
huzuruna gikmak igin came-hane'den kabul salonuna gelisinde ona refakat etmek,160 sipehsalarlann 
huzurdan ayrihslannda onlan saraylanna kadar ugurlamakti.161 

Emir makamindaki sehzadelerin ve sipehsalarlann saraylannda da mertebedarlar bulunmakta 
idi.162 

Sipahdar(lar): Lugatlerde, ordu komutani olarak tarif edilmesine163 ragmen, Gazne sarayindaki 
sipahdarlann bu anlam dismda gorev yaptiklan anlasilmaktadir. 

BeyhakT'nin ifadelerinden sipahdarlann bazan tesrifat memurlan gibi, 164 bazan sarayin gece 
bekgileri gibi165 bazan da yuksek rutbeli ricali sultanin has meclislerine gagirmak gibil 66 birbirinden 
farkh gorevler ustlendikleri anlasilmaktadir. 

Nedimler: Nedimlerin gorevi siyasT olmaktan gok sosyal agirhkh idi. Hukumdarlar resmT 

islerinden arda kalan zamanlanni gogunlukla nedimleriyle gegiriyorlardi. Zaman zaman da sultanin 

istegiyle devlet islerinin gorusuldugu musavere meclislerine istirak edebiliyorlardi.167 Bazi nedimler, 

kethudahk (eyalet vezirligi), hazinedarhk ve sahib-i divan-i risalet gibi siyasT gorevlere de tayin 

edilebiliyor, 168 bu gorevleri herhangi bir sebeple sona erdigi zaman da tekrar nedimlik hil'atini 

giyebiliyorlardi.169 Aynca zaman zaman elgilikle gorevlendirildikleri gibi, 170 Arapgayi gok iyi bilmeleri 

sebebiyle halite elgisinin karsilanma merasiminde gorev ahyorlardi.171 Sultana yakinhklan sebebiyle, 

gok mahrem islerde sultan ile vezir arasindaki diyalogu saglamak ve yuksek rutbeli devlet ricalinin 
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yakinlanndan birinin olumu halinde sultan adina taziyette bulunmak da nedimlerin 
gorevlerindendi.172 

Nizamu'l-Mulk'e gore Gazne sarayinda sayilan yirmi olarak verilen173 ve nediman-i has ve 
nediman-i birunT174 olarak gruplanan nedimler, bashca siir, debTrlik, nucum, tip, Kur'an, tefsir, fikih 
gibi ilimleri; tavla, satrang gibi oyunlan bilmek; faziletli, hos tavirh, guler yuzlu, dindar, ketum ve iyi 
giyimli olmak zorunda idiler.175 

Mutripler: Tipki nedimler gibi mutripler de hukumdann ozel hayatinin onemli bir unsuru idiler. 
Meclis-i haslar bunlarla senlenir, ziyafetler bunlarla canlanir bu hizmetleri karsihginda da sultandan 
caizelerahrlardi.176 

Mutripler de mutriban-i has ve mutriban-i birunT177 olmak uzere ikiye aynhrlardi. Gazne 
sarayinda kadin mutripler de vardi ve bunlar sarayin harem kismina girmeye mezun idiler.178 Buna 
istinaden haremdeki eglencelerde gorev aldiklan muhtemeldir. 

SakTIer (SakTyan-i Has): Meclis-i haslarda sultana sarap sunmakla gorevli kolelerdi. Sayilan 
yedi-sekiz olan sakTIerin segiminde guzel yuzlu olmalanna dikkat edilirdi. Meclis-i haslarda renkli 
elbiseler giyerler ve ikiser ikiser hizmet ederlerdi.1 79 

Gazneliler devrinde gok yuksek makamlara, hatta tahta kadar ulasan sakTIerin varhgina sahit 
olmaktayiz. Nitekim Mahmud'un has kolelerinden olan, Muhammed ve Mes'uda sakTIik yapan 
Nustekin-i NevbetT Cuzcan emirligine kadar yukselmisti.180 Mahmud'un sakTIerinden olan ve bazi 
davranislan sebebiyle tarihgilerin "kafTr-i nimet" diye niteledikleri Tugrul-i Gasib de giderek yukselmis 
ve kisa bir sure Gazne tahtmi isgal etmisti.181 

SakTIer bir has kole'nin (hadim-i has) emrinde idiler.182 

Muhaddis: Gazne sarayindaki resmT gorevlerden biri de muhaddislik olup bu isi yapan kisilere 
muhaddis denilmekteydi.183 

Muhaddisler gogunlukla sarayda hazir bulunur ve sultan istedigi zaman ona hikaye 
anlatirlardi.184 

Hembaz185 (Oyun Arkadasi): Satrang ve tavla gibi oyunlarda sultana eslik eden gorevli olmasi 
gerekir. Nedimlerden birinin bu gorevi ustlenmis olmasi da muhtemel gorunmektedir. 

TabTban-i Hasse: Hukumdann ve muhtemelen saraydaki kisilerin saglik durumlanyla ilgilenen 
ve sayilan birden fazla olan bu gorevliler, zaman zaman bir lutuf nisanesi olarak yuksek rutbeli ricalin 
tedavisi ile de mesgul olurlardi.186 Sultanin huzurunda oturabilme iznine sahip olduklan gibi, 187 
devlet erkani hakkindaki sikintilannda ona dert ortagi olabilecek kadar da yakin idiler.188 
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Sultan imami (Pisnemaz-i Sultan): Hukumdar namaz kilarken ona imamhk yapan bu gorevli, 
gorev itibariyle Osmanh saraymdaki hunkar imamini andirmaktadir. Bu gorevine Nave olarak 
sehzadelerin dini egitimini de ustlenmi§ti.189 

Mashareler (Maskaralar): Bayram vb. munasebetlerle sultanin verdigi ziyafetlerde davetlileri 
eglendiren ve karsihginda hukumdardan caize alan190 gorevlilerdir. 

Ferraslar: Saraydaki gunluk siradan isleri yapmakla yukumlu idiler. 

Ferraslarm hepsi ayni rutbede degildi. Sultanin sahsT isleriyle gorevli olan ferras, ferras-i sultan? 
diye adlandinhr ve yuksek rutbeli rical huzura gagnldiginda bu gorevli ile haber gonderilirdi.191 

Sultanin teveccuhunu kazanan ferraslar, sipehsalarhk gibi yuksek makamlara tayin edilseler bile 
ferraslik sifatini muhafaza ediyorlardi.192 

Havaic-kesan (Levazim Memurlan):193 Sarayin mutfagi igin gerekli olan malzemeyi tedarikle 
mukellef olmalan yaninda sultanin hassa ordusunun koguslannin levazim islerini de 
ustlenmislerdi.194 

FTIbanan (Fil Bakicilan): Gaznelilerde filler orduda onemli bir unsur idi. Sayilan binleri bulan 
fiiller zaman zaman sultan tarafindan denetlenir, denetleme isi Kabil'de yapihr ve fillerin durumuna 
gore bakicilan, hacib-i bozorg vasitasiyla sultan tarafindan hil'atle mukafatlandirihrdi.195 

Qogunlukla Hintliler arasmdan segilen ve pilban diye adlandinlan fil bakicilan, mukaddem-i 
pTIbanan adh bir hacibin emrinde idiler. Fillerden birinin zarar gormesi veya dusman eline gegmesi 
halinde bakicilan sultan tarafindan cezaya garptinhr ve filin degeri nakit olarak kendilerinden tahsil 
edilirdi.196 

Filler orduda kullanim yaninda sultan veya devlet ricali igin binek olarak da kullanilmakta idi. 
Sultanin fil bakicisi pTIban-i has olarak isimlendirilir ve sultan file bindigi zaman sevkini saglardi.197 

Sarban, Suturban: Filler gibi at, deve ve katir da gerek yuk tasimak gerekse binek hayvani 
olarak onemli unsurlar idi. Bunlann bakicilanna sarban veya suturban adi verilirdi.198 

Gerek sultanin sahsT, gerekse sarayin islerinden sorumlu olan belli bash gorevliler bunlardan 
ibaretti. Ancak kaynaklarda hadim diye pek gok hizmetliden bahsedilmektedir ki bunlann muteferrik 
isler yaptiklan soylenebilir. Harem dairesinde gorevli olanlar, hadiman-i harem-i sultanT199 olarak 
nitelenirken, sultanin ozel hizmetinde bulunanlar da hadim-i has200 olarak vasfedilmektedir. Bu tur 
hizmetlilerin emirlerinde de sahsT islerine bakan birer hadimleri vardi. 

Gazneli Devri idarT Teskilati 

Gazneli devri idarT teskilati temel olarak iki bashk altinda incelenebilir. 

549 



1- MerkezT Teskilat 

2- Tasra Teskilati 

I. MerkezT TeskTIat 

1- DTvan-i Vezaret: Gazneli idarT teskilatinda on yetkili makam, basinda vezirin bulundugu, bu 
itibarla dTvan-i hace veya dTvan-i vezTr201 diye de adlandinlan vezaret dTvanidir. Vezir, icraT, tesriT ve 
kazaT selahiyetleri kayitsiz sartsiz elinde bulunduran hukumdann vekili sifati ile devletin butun islerini 
sevk ve idare eden en yuksek gorevlidir.202 

Vezir, genellikle teskilatin gesitli kademelerinde gorev yapmis iran asilh kalem ehli arasindan 
bizzat sultan tarafindan segilerek goreve atanirdi. Qunku bu makam debirlik, hesap, muamelat vb. 
pek gok bilgi ve beceride ustad olmayi gerektiriyordu.203 Bunda da iranhlar oldukga mahir idi. 

Sultan tarafindan atamasi yapilan vezir, goreve baslamadan once sultanla karsihkh olarak, 
gorevini icrasi hakkindaki taleplerini igeren ve muvazaa204 diye adlandinlan bir antlasma metnini 
imzalar, bunu muteakip vezaret hil'atini giyer, huzura gikar ve bizzat sultanin elinden enguster-i 
memleket adi verilen vezaret yuzugunu (muhrunu) alarak resmen goreve baslardi.205 Vezirlige tayin 
edilen kisi, muhtemelen sultanla arasinda vuku bulabilecek bir fitne hareketinin onune gegmek igin 
mutemet birisini (bu kisi genellikle sahib-i dTvan-i risalet idi) musavir olarak teklif eder,206 sultan da 
bunu onaylardi.207 

Hukumdann vekili sifati ile yetkileri onun emri dahilinde sinirsiz olan vezir, tipki hukumdar gibi 
muayyen konularda misal adi verilen ferman gikarma yetkisini haiz oldugu gibi hukukT, askerT ve malt 
hususlarda da genis yetkilerle donanmistir. O da diger butun gagdasi olan meslektaslan gibi mezalim 
meclisleri kurar,208 sultanin baskanhk ettigi mezalim meclislerine katihr,209 ozellikle malt memurlan 
sorgulayip cezalandirdigi gibi ordulara bizzat kumanda eder,210 seferle gorevlendirildigi bolgedeki 
ordulan sevkeder, bolgedeki ve daha sonra oraya sevkedilebilecek ordulann ihtiyaglarim temin eder, 
bolgenin vergilerini tahsil eder ve asayisini saglayacak gorevlileri de tayin ederdi.21 1 Fakat onun asil 
yetki ve gorevi malt olup oncelikle hazineye gelir saglamakti. Vezir hazineye gelir temini yaninda 
ondan sarfetmede de tarn yetkili idi. 21 2 Aynca tahrirat ve maaslann miktanni tayin ve odeme seklini 
de bizzat tespit edebilirdi.213 

Vezir herhangi bir vazife ile gorevlendirildigi zamanlar disinda sultanin yaninda bulunur, 
seyahatlerinde ona refakat eder ve seferlerine katihrdi.214 Ancak sultan Hindistan'a sefer yaptigi 
zaman onun vekili olarak Horasan'da kaldigi da vaki idi. 21 5 Diger durumlarda bu gorev sehzadeler 
tarafindan yerine getirilirdi. 

Gazneli vezirleri hace-i bozorg, hace ve vezir disinda herhangi bir resmT unvana sahip 
degildiler. MeymendT, semsu'l-kuffat, Hasanek ise seyyidu'l-kuffat olarak anihrsa da bu tabirler 
tarihgilerden ziyade sairlerin kullandiklan gayri resmT takdir ifadeleridir.216 Sembolleri ise; Bagdat'ta 
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dokunmus ve gok ince nakislarla islenmis beyaz bir kaba, ayni oranda degeri haiz sank, tiraz, suslu 
buyuk bir zencir (zencire-i bozorg) ve firuzelerle suslu 1000 miskallik bir kemerin olusturdugu vezaret 
hil'ati (hil'at-i vezaret); biri sultanin isminin naksedildigi vezaret yuzugu (enguster-i mulk veya 
enguster-i memleket), digeri vezirlik sembolunun (sank) hakk edildigi bir yuzuk; 217 vezaret diviti,218 
kilig,219 seraperde220 ve sadr veya mesned221 olarak adlandinlan minder veya sekidir. 
Maiyetlerinde ise divitdar,222 debirler, muharrirler ve bunlann yardimcilan, mutercimler,223 sultan 
tarafindan emrine tayin edilen hacib224 ile kendi naibi,225 perdedar226 ve gok sayida gulam227 
bulunurdu. 

Vezirin protokoldeki yeri ise kalabalik kortejleri gerektiren durumlarda sultanin arkasi,228 diger 
durumlarda ise sultanin sag tarafi229 idi. Vezir sultanin huzurunda daima yer 6per,230 nadiren de 
iltifatina mazhar oldugu zaman onun tarafindan kucaklanir231 veya el operdi.232 Her turlu 
meclislerde huzurda oturma iznine sahipti. Halite elgisinin huzura kabulunde elginin verdigi selami, 
sultan ve huzurdakiler adina vezir ahrdi.233 Antlasma sartlanni bozan mustakil hukumdarlann ozur 
dilemek maksadiyla gonderdikleri elgilerin muhataplan da vezirdi.234 Selguklular henuz devlet 
olmadiklan devirde, devrin icaplanna gore sultanla muhatap olamadiklarmdan gerek yazismalarda 
gerekse elgi gondermelerinde daima vezirle muhatap olmuslar ve sultandan isteklerinde veziri araci 
kilmislardir.235 

Vezirin gelirlerini, devletin gelirlerinden ve ordunun elde ettigi ganimetlerden hissesine dusen 
pay ve buna Nave olarak aldigi gok yuksek maas olusturmakta idi. Vezirin gorevini icra ettigi mekan 
ise hukumdar sarayindaki dTvan-i vezaret adi verilen ozel bolum236 ve mesken olarak da kullandigi 
sahsT sarayi idi. 237 Vezir normal sartlarda hergun dergaha gider ve gorevini makaminda icra ederdi. 
Sultanin eglence maksadiyla saraydan aynldigi durumlarda onunla gitmemis ise bu isleri kendi 
saraymda yurutur ve bu islere ogle namazina,238 kadar olan vakti tahsis ederdi. Olagan durumlarda 
cuma gunleri sultanin dergahinda huzura kabul icra edilmedigi igin, muhtemelen bu gunde, bu 
uygulama vezirin saraymda yapilirdi.239 Sultanla birlikte sefere istirak ettigi zamanlar ordugahda 
kurulan ve dTvanlann bulundugu mm-Tterk diye adlandinlan gadirda resmT isleri yuruturdij.240 

2- DTvan-i Risalet: Gazneli devrinin buyuk ve mustakil dTvanlan241 arasinda adi gegen ve bazi 
muelliflerce mahzen-i esrar242 olarak da nitelenen dTvan-i risalet, devletin haricT ve dahilT butun yazih 
muhaberatinin idaresi ve vesikalann hazirlanmasiyla gorevli olup, dTvanin amiri de sahib-i dTvan-i 
risalet243 olarak adlandinhr. 

DTvan-i risaletin asil fonksiyonu devlete ait yazismalan yurutmek olmakla beraber Osmanli'daki 
Enderun Mektebi gibi bir fonksiyonu da yuklenmistir. 

Bu dTvan ayni zamanda devletin arsivi durumundaydi. Dergaha gelen evraklar muhurlenerek 
dTvandaki hizane-i huccet adi verilen bir bolumde muhafaza edilirdi.244 Aynca dTvandaki gorevlilerin 
isimleri, tayin edildikleri gorev ve bunun karsihginda aldiklan ucretler ceride adi verilen defterlere 
kaydedilerek bu dTvanda saklanirdi.245 
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Sahib-i dTvan-i risalet, adi gegen dTvandan yetismis iran asilli kalem ehli arasindan bizzat sultan 
tarafindan atanirdi.246 Tayinde en onemli unsur adayin tecrubesi ve belli bir yas seviyesine 
ulasmasiydi.247 

Tayin emri verilen ve sultan tarafindan kendisine tevcih edilen hil'ati giydikten sonra resmen 
goreve baslamis sayilan sahib-i dTvan-i risalet sarayina veya evine doner, devlet ricalinin tebriklerini 
burada kabul eder, ertesi gun hil'ati giyerek dergaha gelir ve islerini yuruturdij.248 

Sultanin emriyle dergahdan sadir olarak mensur, ferman, berat, kusad-name, sevgend-name 
(kasem-name), ahid-name, biat-name, fetih-name, name, mulettefe, ruk'a, musafehe ve muvazaa249 
diye adlandinlan her turlu evrak, sahib-i dTvan-i risalet tarafindan dikte edilerek veya musveddesi 
yapilarak debirlere temize gektirilir, imza igin sultana sunulur ve ilgili makama gonderilirdi.250 

Sahib-i dTvan-i risalet dergaha gelen elgilerle yapilan muzakerelere vezirle istirak eder ve 
gorusmelerin neticelenmesinde onemli rol oynardi.251 Eyalet sipehsalarligma veya kethudahga tayin 
edilen kisiler ile muzakereler yapar, tayin igin gerekli evraki hazirlar ve imza igin sultana sunardi.252 

Sultanin baskanliginda toplanan butun musavere meclislerine istirak eder, sultan ve vezirle 
birlikte mezalim meclislerine katihr ve muhtemelen mazlumlann sikayetleri hakkinda gerekli notlan 
ahp zapta gegirirdi.253 

DTvan-i risalet, idarT sistemde onemli bir divan olmakla beraber, baskani gok buyuk yetkilerle 
donanmamistir. Kendi dTvaniyla ilgili tayinleri bile sultanin emriyle yapardi.254 Hatta gorevlerinden 
istifa edecek debirler de istifalarmi sultana sunarlardi.255 Ancak dTvandaki ise yaramaz ve hain 
debirleri dTvandan atabilir256 ve tayinlerle ilgili olarak sultana teklifte bulunabilirdi.257 

Sahib-i dTvan-i risaletin sembolleri, goreve atama nisanesi olarak sultan tarafindan kendisine 
tevcih edilen degerli bir hil'at ve gumus bir divit idi.258 Unvan olarak ise hace veya hace amTd 
unvanmi kullanirlardi.259 

Sahib-i dTvan-i risaletin maiyetindeki en onemli gorevliler sayica oldukga fazla olan debirlerdi. 
Debirlerin bir kismi yazismalarla gorevli iken bir kismi da musriflik (casusluk) ve beridlik islerini 
ustlenmislerdi.260 Debirler arasinda mesleginde basanh olan bir debir sahib-i dTvan-i risaletin 
yardimcisi olarak gorev ifa ederdi. Bu debir ayni zamanda amirinin naibi olup onun meslekT yonden 
yetersiz oldugu durumlarda bu goreve sultan tarafindan resmen atanir,261 ayni zamanda sultanla 
amiri arasindaki muhabereyi de saglardi.262 Naib debir, sahib-i dTvan-i risaletin musveddesini yaptigi 
veya dikte ettigi onemli evraklan temize geker, sultan tarafindan imza edilen bu evraklar ait oldugu 
makama gonderilirdi.263 

Ordu sefere gikacagi zaman, sefer suresince gelismelerden sultani haberdar etmek igin 
debirlerden biri resmT olarak sahib-i berid-i lesker olarak tayin edilir ve sefer haberleri bu debir 
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vasitasiyla dergaha iletilirdi.264 Aynca munhT olarak adlandinlan baska bir debir de gizlice savasta ve 
ordu iginde olan bitenlerden sultani bilgilendirirdi.265 

DTvanin normal galisma saatleri disinda acil durumlar igin bir debir nobetgi olarak kalir266 ve bu 
debire debir-i nevbeti adi verilirdi.267 

Sultan sehzade adina casusluk da yapan debirlerin guzel ahlak ve fazilet gibi meziyetlere sahip 
olmalan yaninda edebiyat, siir, hat bilmeleri,268 debirlik sanatinin269 inceliklerinden haberli olmalan 
gerekirdi.270 

Sahib-i dTvan-i risaletin maiyetinde debirlerden baska, dTvani koruma ve dTvandaki evraklann 
muhafazasindan sorumlu olan dTvanban,271 yazismalarla mesgul olan ve debirlerden daha alt 
seviyede olan muharrirler,272 ozellikle Hintgeyi bilen mutercimler273 bulunurdu. DTvanda resmT 
olarak gorev yapan bu gorevliler yaninda diger butun ust rutbeli rical gibi onun da sarayda bulunan ve 
sahsT hizmetlerini goren hazinedar, camedar, perdedar, vekil-i der gibi hizmetlileri, nedim ve mutrip 
gibi gorevlileri ve gok sayida gulami vardi.274 

DTvan-i risaletin galisma yeri dergahtaki dis sarayin taremi olarak adlandinlan bolumdiir. 
Taremin en aydinlik yerinde sahib-i dTvan-i risalet, onun sol tarafinda da diger onemli islere bakan 
debTrler otururlardi.275 

3- DTvan-i istifa: Dar-i istifa276 olarak da kaynaklarda yer alan bu dTvan, mustakil bir dTvan 
olmayip dTvan-i vezaretin muamelatini defterlere kaydetmekle gorevli olan birimidir.277 DTvanin amiri 
devletin butun mali memurlannin basi olan mustevfi-yi kull-i memleket veya mustevfi-yi kull-i memalTk 
olarak da adlandinlan mustevfT olup278 icraatinda vezTre karsi sorumludur.279 

DTvan-i istifanin gorevi hangi yolla olursa olsun hazineye giren ve gikan mail kaydetmekti.280 
Vergi toplamakla yetkili olan kisiler 

4- DTvan-i israf: Gazneli devrinin dort buyuk dTvani arasinda ismi zikredilmeyen dTvan-i israf da 
mustakil bir dTvan olmayip dTvan-i vezaretin teftis isleriyle ugrasan birimidir.281 Bu birimin baskaninin 
vezaret dTvaninda vezirin sol tarafinda oturmasi da bunu gosterir.282 Mustakil bir dTvan olmamasina 
ragmen yuruttugu isler itibariyle buyuk onem arz eden bu kurumun basinda musrif veya musrif-i 
memleket olarak adlandinlan amir bulunurdu. 283 

Devletin malT idaresini en ust seviyede kontrol ile mukellef olan israf dairesinin amiri, bu gorevi, 
emrindeki ayni adi tasiyan memurlarla yuruturdu. En yuksek makam olmasi itibariyle eyalet musrifleri 
de buna bilgi verirlerdi. Hangi sebeple olursa olsun hazineye giren ve gikan mallar bu dTvan tarafindan 
kontrol edilir,284 suiistimal veya istenmeyen harcamalar ortaya gikinca teftTs yapihrdi. Hazineden 
usulsuz olarak sarfedilen mallar mustevfilerce tutulan raporlara uygun olarak tahsTI edilmeye gahsihr 
ve yanlis hesaplar duzeltilirdi.285 Memuriyete tayinlerde hazineye mal bildirimi zorunlu oldugundan, 
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bir memurun olumu halinde serveti musriflerce gozden gegirilir ve muhtemelen beyana gore fazlalik 
gikarsa fazlalik hazineye intikal ettirilirdi.286 

Mali kontrollerle gorevli olan musrifler yaninda yine musrif olarak adlandinlan ancak teftisten 
ziyade istihbarat isleriyle gorevli baska mu§rifler de bulunmaktaydi ki bunlar, sarayin israf islerinden 
sorumlu olan ve emrinde musrifan-i dergah adh gorevliler bulunan mu§rif-i dergah, 287 resmT gorevi 
dTvan-i risalette maash debirlik olmakla beraber gayri resmi olarak da saray gulamlannin musrifligini 
yapan ve bu hizmeti karsihginda sultandan silat (bahsis) alan musrif-i gulaman-i saray idi.288 
Gazne'deki evkafin teftisi islerini yuruten musrif ise musrif-i evkaf-i GaznTn diye adlandinhrdi.289 

5- DTvan-i Bend: MerkezT teskilatta buyuk dTvanlar arasinda sayilmayan bu kurum, kaynaklann 
verdikleri bilgilerden gikarabildigimiz neticelere gore dTvan-i risaletin haberlesmeyle alakali birimi 
olmahdir. Bu sebeple kurumun basindaki amir de dogal olarak sahib-i dTvan-i risalettir. 

Bend teskilatinin gorevi, devlete ait haberleri alenT veya gizli bir sekilde dTvan-i risalete 
ulastirmak ve boylece sultani devletle alakali islerden haberdar etmektir.290 

Gazne sahib-i beridi, sultanin sehre avdetinde Gazne kalesi kutvali ile belli bir menzilde onu 
karsilamak gorevini de ustlenmisti.291 istisnaT bir durum olmakla beraber sahib-i bendler gorev 
yaptiklan bolgenin mudafaasi gibi askeri gorevler de yapmislardir.292 Sahib-i beridler sefere gikan 
ordunun beridligine (sahib-i beridT-yi lesker)'de atanabilirlerdi.293 

6- DTvan Vekalet: Beyhaki Tarihi'nde Gazneli devrinin dort buyuk divanindan biri olarak 
zikredilen294 bu dTvanin basinda vekil-i has bulunurdu. Gorevi sarayla alakali oldugundan saray 
teskilatinda yeterli bilgi verilmistir.295 

7- DTvan-i Arz: Ordunun genel idaresi ve ihtiyaglanni karsilamak ile yetkili ve bununla sorumlu 
olan arz dTvaninm basinda anz bulunur. Ariz, iran asilli kalem ehli arasindan bizzat sultan tarafindan 
atanirdi. Ancak vezir onun tayini igin teklifte bulunup gorus arz edebilirdi.296 

Ariz, askerT konularda vezirle beraber sultanin bas musaviri idi.297 Asil gorevi ordunun refahini 
saglamak ve ileri derecede hareket kabiliyetinde olmasim temin etmekti. Bunun igin sultanla beraber 
muayyen zamanlarda orduyu denetler ve ordunun durumundan haberli olurdu.298 Aynca her 
rutbeden askerin tahriratini yapar, tespit edilmis muddet igin belirlenmis maaslanni (bisteganT) mahallT 
hazineden oder veya odenmesini saglardi.299 Muhtemelen her kademedeki askere odenecek maasi 
da tespit ederdi.300 Onceki anzin yaptigi yolsuzluklan ortaya gikarmak ve hazineye iadesini 
saglamak da onun goreviydi.301 Ariz, butun askerin cende-i arz veya cende-i dTvan-i arz adi verilen 
kutuklerini tutar, sefere katilacak askerleri bu defterlerden tesbit ederdi.302 Sefer esnasinda gesitli 
konak yerlerine askerin nakli igin gereken hazirhklan yapar, ganimetlerin toplanmasini kontrol eder ve 
rutbelerine gore askere dagitirdi.303 

Ariz butun icraatlanndan vezire karsi sorumlu idi. 
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Anzin maiyetinde, naib-i anz diye adlandinlan ve dTvandaki isleri yuruten yardimcilan vardi.304 

Vezir ve sahib-i dTvan-i risalet gibi hace unvanma sahip olan anzin hil'ati degerli bir elbiseyi 
tamamlayan 700 miskal agirhgindaki altin kemerden olusurdu.305 

II. Tasra TeskTIati Eyalet idaresi 

ilk Gazneliler devrinde sinirlan oldukga genislemis olan ulkenin muhtelif gapta eyaletlere 
(vilayetlere) taksim edildigi soylenebilir. Fakat siyasT haritanin hep degisken olmasi sebebiyle eyalet 
taksimati hakkinda kesin bir yargiya varmak gugtur. Butun bunlara ragmen eyalet idarT taksimati bir 
ikili sistem iginde mutalaa edilebilir. 

a) Bizzat sultan tarafindan emTr unvaniyla tayin edilen hanedan mensuplan (ozellikle 
sehzadeler) veya Turk kumandanlar (sipehsalarlar) tarafindan yonetilen bolgeler, baska bir ifadeyle 
merkez tarafindan (hukumdar tarafindan) tayin edilen gorevlilerle yonetilen bu bolgeler, Horasan, 
Belh, Sistan (Nimruz), Harezm, Irak (Rey, Cibal, Hemedan), Hindistan bolgesi ve Gazne (MerkezT 
idare bolge)'dir.306 

b) Fetihten onceki idarenin yerinde birakildigi mahallT hanedanlann hakimiyetinde olan eyaletler. 
Bu vilayetler (eyaletler) Mekran, Caganiyan, Gurgan, Taberistan ve Kusdar'dir. 

Her iki grupta bulunan idarecilerin (vassal hukumdarlarin), tabii olduklan Gazne hukumdarlanna 
karsi, hutbe okutmak, sarayinda rehin bulundurmak, yilhk vergi vermek307 ve metbuu istedigi zaman 
asker gondermek308 gibi mukellefiyetleri vardi. Birinci kategoride olan vassallar emir, sipehsalar veya 
salar olarak adlandinhrken,309 ikinci kategoriden olanlar vali310 ve emir unvanini kullanirlardi. 

Merkezdeki teskilatla ayni esas uzerine kurulmus ve onun kuguk bir modeli olan eyalet teskilati 
su bashklar altinda incelenebilir: 

1. Saray Teskilati 

Soylendigi gibi merkezdeki sarayin kuguk bir modeli olan eyalet saray teskilatinin basinda emir 
veya sipehsalar bulunur. Hukumdann izni dahilinde onun yetkileriyle donanmis olan bu gorevli askerT, 
idarT, adIT gorevlerle yukumludur. Durum boyle olmakla beraber askerT yonu daha agir basmaktadir. 
Hatta askerT valT olarak da nitelenebilir. Nitekim emir, sipehalar ve valilerin hil'at levazimlarimn az gok 
farkla birbirinin ayni olmasi bunu dogrulamaktadir. 

Bu idarecilerin gorevi, bulunduklan bolgeyi askerT yonden korumak, gikan kansikliklan 
bastirmak, ozellikle Hindistan sipehsalarlan igin gazaya gidip harag almak ve merkezT hazineye 
gondermekti.311 Emir ve sipehsalarlar askerT gorevleri yaninda ahaliyi korumak ve onlara iyilikle 
muamele etmekle de mukellefti.312 Aynca bolgelerinde mezalim meclisleri kurar ve sikayetgilerin 
dertlerine gozum getirirlerdi.313 
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2. idarT teskilat 

Bir eyaletin idarT sistemi, merkezT idarT sistemdeki dTvanlarda ayni adi tasiyan daha alt 
seviyedeki modellerinden olusmaktadir. 

Bu dTvanlar; 

1- DTvan-i Vezaret: Bu teskilatin basinda eyalet vezTrT makaminda olan ve kethuda olarak 
adlandinlan gorevli bulunur.314 Bolgedeki vergileri toplamak, ordunun gerek maas gerek malzeme 
yonunden ihtiyaglanni tedarik etmek baslica315 gorevleridir. 

Ozellikle Irak bolgesine tayin edilen kethudalar, diger eyalet vezirlerine gore daha fazla yetkilerle 
donanmis olup sipehsalara bile sultan tarafindan onun emriyle is gormesi emredilirdi. Hace unvanina 
sahip olan bu gorevli amid-i Irak olarak da vasfedilirdi.316 Harezm eyaletinin vezirleri ise kethuda-yi 
Harezm veya kethuda-yi Harezmsah317 olarak adlandinhrdi. 

2- DTvan-i istifa: Vezaret dTvanmin malT islerden sorumlu olan birimidir. Basindaki gorevli ise 
sahib-i dTvan olarak adlandinlir. 

Horasan sahib-i dTvani bolgenin stratejik onemi sebebiyle diger sahib dTvanlara gore daha genis 
yetkilere sahipti. Ozellikle I. Mesud devrinde bu gorevli adeta sadece sultana karsi sorumlu yan 
mustakil bir hukumdar konumundaydi. idarT, askerT ve kazaT yetkileri318 yaninda ulkenin bati 
bolgelerinden toplanan butun vergiler, Nisabur'da bulunan onun sorumlulugundaki ulkenin ikinci 
hazinesinde biriktirilerek buradan Gazne'deki asil hazineye nakledilirdi.319 Aynca savas gibi 
olaganustu durumlarda bu hazineyi korumak da onun gorevi idi.320 Emrinde, kendisinin sultanin 
seferine istirak sebebiyle bulunmadigi durumlarda islerini yurutecek naibleri vardi.321 Gazne sahib-i 
dTvani ise asIT gorevine Nave olarak Gazne'deki has emlakin (emlak-i humayun) idaresini de 
yuruturdu.322 

3- DTvan-i israf: Merkezdeki dTvan-i israfin eyaletlerdeki birimi olup israf-i GaznTn, israf-i Belh 
gibi ait ol 

dugu bolgenin ismi ile amlmaktadir. Bu kurumun basindaki gorevli de musrif diye adlandinlir ve 
bizzat sultanin emriyle tayin edilirdi.323 Musrif bolgesinin malT denetlemelerini yapar, vergilerin 
hazineye intikalTni kontrol ederve kethuda vasitasi ile bundan merkezi haberdar ederdi.324 

4- DTvan-i Risalet: Eyaletlerdeki dTvan-i risaletler eyalet hakiminin yazismalanndan sorumlu olup 
basinda sahib-i dTvan-i risalet diye adlandinlan gorevli bulunurdu.325 

5- DTvan-i Bend: Merkezdeki DTvan-i risaletin eyaletlerdeki unitesi olan bu kurum 
haberlesmeden sorumlu idi.326 
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6- DTvan-i Arz: Eyalet hakiminin emrindeki ordulann defterlerinin tutulmasi ve sefer ihtiyaglannin 
tedarik edilmesiyle gorevli olan bu memur da anz diye adlandinhrdi. Bazi kethudalar kendi gorevlerine 
Have bu gorevi de icra ederlerdi.327 

Bolge idaresi 

Bolge idaresi ifadesiyle, bir reisin memuriyet sahasi olan bir mahal veya civar sahalarla birlikte 
bir sehir ya da degisik buyuklukteki yerlerin merkezleri kasdedilmektedir.328 

Bolge idaresindeki gorevliler soyle siralanabilir: 

Reis: Yerli ahalinin soylu ailelerinden olan reisler bizzat sultan tarafindan goreve atanir ve tayin 
alameti olarak kendisine din adamlannin kiyafetlerine uygun bir hil'at tevcih edilirdi.329 Raiyyetle 
hukumet arasinda araci olan reisler, bu goreviyle birlikte sultana nedimlik de yapabilir ve statuleri 
itibariyle elgilik igin tercih edilirlerdi.330 Gazne reisinin aynca, sultanin sehre avdeti esnasinda bir kag 
menzillik mesafede onu karsilama gorevi de vardi.331 AskerT meselelerde reis, sihnenin emrinde is 
gorurdu.332 

ZaTm: Muhtemelen sehirlere gore daha kuguk yerlesim birimlerinin (nahiye) reisleri (zaTm-i 
nahiye)333 bu adla anihrdi. ZaTmler sultana nedimlik yapabilirdi.334 Bir kisi zaimlikle birlikte amidlik 
gorevini ustlenebildigi335 gibi birkag nahiyenin zaTmligi de bir kisinin uhdesinde olabilirdi. Sultanla 
birlikte sefere katilmasi durumunda, gok yakinlanndan birini naibi olarak gorevlendirirdi.336 

§ihne (sahne): §ihneler askerT memurlar olup, sehirleri korumak ve onlann asayisini saglamakla 
yukumlu idiler.337 Genellikle gulam sistemine gore yetismis sultanin ozel hizmetlileri veya hacibleri 
arasindan segilerek sultan tarafindan atanirlardi.338 

Amil: Mali memurlardan olan amiller, sultan tarafindan dergahtan tayin edilir ve tayinlerinde 
eyalet vezirlerinin teklifleri etkili olurdu.339 Vergi tahsil etmek, vergilerin hesabini yapmak, sultanin 
herhangi bir sebeple ahaliye bagisladigi vergileri halka adil bir sekilde dagitmak,340 sihneye bagli 
asker ve memurlann maaslanni 6demek,341 gerektigi zaman anz gibi, savasa katilacak askerleri 
tespit etmek342 ve bolgesindeki ordunun ihtiyaglanni temin etmek343 gibi gorevler yaninda ozellikle 
halifelik makaminin elgilerinin Gazne topraklanndaki gozetimini yapmak ve iaselerini saglamakla da 
yukumlu idiler.344 

Dogrudan kethudaya, dolayh olarak da vezire karsi sorumlu olan amillerin hesaplan siki bir 
sekilde takip edilir ve hesabmda fazlahk gikanlar agir cezalara garptinhrlardi.345 

Mustehis: Vergi tahsiliyle gorevli olan bu memur346 muhtemelen amilin emrinde gahsirdi. 

Muhtesib: islamda onemli bir kurum olan ihtisab muessesesi ve ondan sorumlu olan muhtesibin 

gorevi, toplumun seriate uygun hareket etmesini saglamak ve genel ahlak kaidelerinin tatbikine 

nezaret etmek ve uymayanlan cezalandirmakti.347 
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Halife-i §ehr: Muhtemelen sehrin emniyetini saglayan, askerT ve mulkT kudrete sahip olan yani 
bugunku emniyet amiri hukmunde bulunan bu gorevli348 BeyhakT Tarihi'ne gore, suglulan 
mahkemeye ve hapishaneye goturmek, idamliklar igin daragaci kurmak vb. gorevlerle 
yijkumludur.349 Yine ayni esere gore sehirlerde divan-i halifet350 diye bir dTvanin varligina isaret 
edilirse de bunun hakkinda malumat verilmez. 

Hatip: Bolge memuriyetlerinden bir digeri de hatiplikti. Hatip Cuma ve bayram gunlerinde 
hutbeyi okur, bazan da cuma namazini kildinrdi.351 Gerektigi zaman hukumetle ahali arasinda 
aracihk yapardi.352 Hatta sosyal statuleri sebebiyle hukumetler adina elgilik yapmak igin tercih 
edilirlerdi.353 

NakTb-i Aleviyan: BeyhakT Tarihi'nde ismi surekli reis ve hatip ile birlikte zikredilen bu gorevli 
muhtemelen Osmanh'daki nakTbu'l-e§rafla354 ayni fonksiyonu icra etmektedir. Yani peygamber 
soyuna mensup olanlann umumT varisi durumundadir. 

Kutval: Genellikle kuhendiz olarak adlandinlan ve sehirlerin ortasindaki saglam surlarla 
gevrilmis kalenin355 idaresinden sorumlu olan gorevlidir. 

Gazne Kalesi kutvalinin diger kutvallere gore ayri bir statusu vardi ve sultanin Gazne'ye 
avdetinde belli bir menzilde onu kar§ilama imtiyazina sahip kisiler arasinda bulunuyordu.356 Ayrica 
sultanin Gazne'den uzakta bulundugu durumlarda yerine vekil olarak Gazne'de biraktigi sehzadeye 
musavirlik de yapardi.357 

EmTrlerinde muhtelif sayilarda birlikler bulunan kutvaller,358 kalelerinden uzun sureli aynldiklan 
zaman islerini naibleri vasitasiyla yuruturlerdi.359 

Gaznelilerde AskerT ve 

AdITTeskilat 

I. AskerT Teskilat 

Genel kaide olarak Orta Qag islam devletleri askerT gug uzerine kurulmuslardir. Ancak 
devletlerin bekasi sadece orduyla kaim olmayip basanh ve devamh olabilecek bir sistemi de 
gerektiriyordu. iste ozellikle ilk devir Gaznelileri, Horasan'in Selguklulann eline gegmesine kadar olan 
donemde boyle bir sistem kurma ve onu devam ettirebilme kabiliyetleri sayesinde kendi gaglannm en 
basanh hanedani olarak one gikmislardir. 

Bilindigi gibi ordulann basansi insan, teskilat ve techTzat olmak uzere ug ana unsur uzerine 
kurulmustur. 

insan Unsuru 
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Gazne ordusunun temelini gulamlar teskil etmekteydi. Vassal gtigler, hur Turkmenler ve sadece 
sefer sirasinda orduya katilan gazTler bu unsuru tamamhyordu. 

a- Gulamlar: Cagdaslandan muelliflerin ifadelerine gore, muasirlan iginde gulam sistemini en 
basanh bir sekilde isleten Gazneliler, bu sayede Sasani irani'ndan sonra ortaya gikan Musluman iran 
hanedanlannin bir gogunu ortadan kaldirmislardir. Gulam birliklerinin degeri onlann koklerinin belli 
olmamasi, mahallT baglihklarinin bulunmamasi ve her an igin sefere hazir olmalanndan 
kaynaklanmaktadir.360 Kole temini gesitli yollarla yapihrdi. Bunun en yaygin sekli satin alma, hediye 
yoluyla sahip olma ve savaslarda ganimet olarak ele gegirme idi. Toptanci kole tuccarlan, belli bash 
kole ticaret merkezlerinden topladiklan koleleri feodallerin saraylanna satarlar ve burada istihdam 
edilen koleler, ordunun onemli kismim olustururlardi.361 Ozellikle Karahanlilar tarafindan Gazne 
sarayina hediye edilenlerle, Turkistan bolgesinden ganimet olarak alinan Turk gulamlar hem orduda 
hem de saray hizmetlerinde onemli hizmetler gorurlerdi.362 Hintli kolelerin tedarik yolu ise Hindistan'a 
yapilan seferlerdi.363 Bu kole gruplan yaninda bir baska grup da seleften kalan kolelerdi. Fakat 
selefin komutanlan ve koleleri yeni hukumdar igin daha az guvenilir durumdaydi. Bunun igin tahttaki 
degisiklik yuksek rutbeli askerT gorevlilerin de degisimini gerektirirdi. 

Gulamlann genel butunlugu iginde sultanin hassa ordusunu olusturan ve gulaman-i saray diye 
adlandinlan grup onem arz etmekteydi. Bosworth, bunlann ayni zamanda gulaman-i has veya 
gulaman-i sultan? diye adlandirdiklanni iddia ederse364 de bu iki tabirle vasfedilen gulamlann, 
gulaman-i saray iginden segilmis ve sultanin ozel hizmeti ve muhafizhgiyla gorevlendirilmis gulamlar 
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim gulaman-i saray ile gulaman-i haslann kiyafetlerindeki bariz 
farkhhklar da bunu gostermektedir. Saray gulamlan susten ipeginden yapilmis elbiseler giyip iki veya 
dort dalli (koseli) kulah ve 10 miskallik kemer takip, gumus veya daha degersiz madenlerden olusmus 
gurz, kihg, okluk, yayhk gibi esyalar tasirken;365 has gulamlar seklatun, bagdadT ve isfahanT elbiseler 
giyer, baslanna iki dalli kulah koyar, altin kemer takar ve altin gurz tasirlardi. Hatta bu gulamlann az 
bir kismi mucevherlerle suslu kemer takarlardi.366 Kiyafetlerdeki bu farkhhk gulamlann ayinci 
ozellikleri idi. Gulaman-i saray, dergahta bulunan ve visak diye adlandinlan koguslarda bannirken367 
gulaman-i haslar yine saray kompleksi iginde bulunan ve saray-i gulaman-i has adi verilen binada 
kahrlardi.368 

Muhtemelen tamami Turk asilli olan ve sayilan 4000-6000 arasinda degisen369 Gulaman-i 
saray, salar-i gulaman veya salar-i gulaman-i saray adi verilen bir kumandanin emri altinda idi. Salar- 
i gulaman, Turk asilli olup kihg ehli arasinda makamca hacib-i bozorgdan sonra gelirdi. Sultanin 
baskanhk ettigi butun istisan meclislere katihr ve askerT konularda fikir beyan edebilirdi.370 Sefer 
dismda gulamlann egitimiyle mesgul olur, onlari her an sefere hazir bir halde bulundurur ve ordu 
kumandanligi yapardi.371 

Turkler orduda temel teskil etmis olup, genellikle her kademedeki kumandan bunlar arasindan 

gikmistir. istisnaT durum olmakla beraber Hintli ve Arap asilli bir kumandanin, kendi irkindan ordulann 

kumandanhgina tayin edildigi de olurdu.372 Ordudaki Turk sayisi hakkinda kesin bir rakam vermek 
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mumkun olmamakla beraber buyuk bir yekun olusturduklan ve genellikle suvari olduklan soylenebilir. 
Orduda istihdam edilen Turklerin buyuk bir kismi daha onceden devlet dahilindeki topraklara gelip 
yerlesmis olan Turklerdi.373 Onlann sadakat ve cesaretleri, tercih edilmelerinde etkili olmustur. 

b- Vassal Devletler: Vassalhk sartlanndan biri, metbu hukumdara istedigi zaman ordu 
gondermekti. Gazneliler de vassal devletlerden ordu talebinde bulunmuslardir.374 Ancak Gazne 
ordusunun sayica goklugu sebebiyle bu yola sikga basvurmadiklan anlasilmaktadir. 

c- Turkmenler: Mahmud zamaninda Horasan'a yerlesmelerine izin verilen hur Turkmenler bazi 
olumsuz davranislanna ragmen Gazne ordusunda faydali hizmetler gormusler, hatta Mes'ud 
zamaninda Gazne topraklanna katilan Mekran'm fethinde onemli rol oynamislardir.375 Beyhaki'nin 
ifadelerine gore 4000 ath olan bu Turkmenler muhtemelen Musluman degildi. 376 

Selguklu Turkmenleri de degisik zamanlarda Mes'ud'a muracaat ederek orduda gorev almayi 
istemisfakat istekleri olumlu karsilanmamisti.377 Bunun sebebi 

Selguklulann mustakil bir devlet kurma arzusunda olmalan ve bu tarzdaki siyasetlerinin sadece 
zaman kazanmak amacini tasimasi ve bu halin Gaznelilerce bilinmis olmasiydi. 

d- Bolge Kuvvetleri ve Gaziler: Sefer aninda ordunun savasan insan unsuru sadece yukanda 
zikredilen gruplar degildi. Belirli seferlerde harp sahasina yakin bolgelerden toplanan piyadeler de 
yekun teskil ederlerdi. Bolgedeki yetkili kisiler vasitasiyla toplanan bu piyadeler mensup olduklan 
nahiye veya bolgelerin adiyla bilinirlerdi (GaznicT, MervT, Gun, Belhi vs.). Bunlara ilaveten ozellikle 
Musluman olmayan topraklara karsi duzenlenen seferlere civar sehir ve bolgelerden gok sayida gazi 
(gaziyan) adi verilen gonulluler de katihyordu. Mes'ud zamaninda sadece, Lahor'da bir ordugahta 
toplanmis bulunan Hindistan bolgesi gazilerinin sayisi 10.000 piyade idi.378 Savaslarda gonullu 
birliklerden faydalanma sadece Gaznelilere has bir ozellik degildi. Ancak bu unsuru en iyi sekilde 
degerlendirme dehasi Mahmud'a aitti. Mahmud orta sarkta cemiyet igin zararh ve issiz kutleleri 
yabanci diyarlar uzerine atmak suretiyle hem imparatorlugunu sukuna kavusturmus hem de onlara 
servet yollanni agmistir.379 Gaziler, gulamlar gibi maasli olmayip yalniz gammetlerden hisse ahrlardi 
ve Hindistan gibi zengin bir bolgeye yapilan seferlerde bu ganTmet payi oldukga yuksek idi. Gaziler, 
Salar-i gaziyan diye adlandinlan bolgesel kumandanlann emri altinda idi. Her bolgeden toplanan 
gazilerin kendi kumandanlan vardi. (Salar-i gaziyan-i Gaznin, Salar-i GazTyan-i Lahor vs.). Ve kendi 
bolgelerindeki ordugahlarda bulunuyorlardi.380 

Butun bu kuvvetler yanmda ahalinin onemine de isaret etmek gerekir. Topraklanni mudafaa 
etmek igin dusmana karsi koyan ahali, duzenli bir ordunun yanmda veya ordu kumandanimn emrinde 
is gordukleri zaman faydali olmuslardir. Nitekim Rey'in BuveyhTlerden geri alinismda ve Nisabur'un 
Tuslulardan kurtanhsinda ahali onemli rol oynamistir.381 

Teskilat 
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Ordunun harp sahasindaki basanlan onlann savas tarzina gore tanzim edilmelerine dayanir. 
Gaznelilerin gagdaslan islam devletlerinde Turk ve Sasani tarzi olarak adlandinlan iki savas 
sisteminin hakim oldugu gorulmektedir. Birlik (boluk) esasina dayanan Turk tarzina cevk (fevc) adi 
verilir. Kalb (merkez), meymene (sag kanat), meysere (sol kanat), mukaddem, telaye veya talia (oncu 
kuvvetler), saka veya mayedar (ardci kuvvetler) olarak tertip edilen SasanT sistemine belli bir ad 
verilmedigi iddiasina382 ragmen, BeyhakT tarafindan bu sistem tabiye383 olarak adlandinhr. 
Gazneliler "Turan taktigi" olarak ifade edilen ve ash "sahte ricata" dayanan384 sistemi de 
uygulamislardir. 425/1 034'te Nisabur'u isgal eden Tuslular bu sistem sayesinde yenilmisti. Yine Hacib 
Camedar Yaruk Togmus da Mekran'i bu taktikle fethetmisti.385 

Gazne ordusundaki birliklerin sayisi hakkinda kaynak eserler net bilgiler vermemektedir. Ancak 
Beyhaki Tarihi'nde zikredilen "on kolelik visak"386 ibaresinden hareketle birliklerin onlu sisteme gore 
olusturulduklan dusunulebilir. 

a- Muharip Siniflar: Muharip siniflar ath ve yaya olmak uzere baslica iki siniftan olusmakta idi. 
Sevar ve piyade olarak adlandinlan bu siniflann sayi yonunden birbirine orani hakkinda yeterli bilgiye 
sahip degiliz. Fakat meydan savaslannda suvarilerin piyadelere gore fazlahgi dikkat gekmektedir. 
Ordudaki suvari birlikleri yaninda sultanin da sahsina ait daimi bir suvari gucu vardi. Turk ve 
Hintlilerden olusan ve BeyhakT tarafindan en fazla 4000 olmak uzere muhtelif sayilarda verilen ve 
muhtemelen bundan gok daha yuksek sayilara ulasan bu birlik sevar-i sultanT, sevar-i dergahT veya 
severan-i dergahT olarak adlandinhrdi.387 

Suvariler de kendi aralannda tek ath (yek severgan) ve gift ath (du esbe) olmak uzere ikiye 
ayrihrdi. Tek ath suvariler meydan savaslannda en etkili sinif olup onlann gerektigi sekilde gayret 
gostermemesi savasin kaybedilmesine sebebiyet verirdi.388 iki ath suvariler ise daha ziyade 
haberlesmede kullanihrdi.389 

Kalelerde bulundurulan birlikler arasinda piyadegan-i kal'at390 adiyla bir piyade grubu 
bulunmakta olup terkipten de anlasilacagi gibi bunlar muhtemelen kale mudafaasiyla gorevli idiler. 

Ordu mensuplarmin kullandiklan silahlara gore siniflara aynhp aynlmadiklari hakkinda kesin 
bilgilere sahip olmamamiza ragmen, sarayda bulunan askerler arasinda siperkesan391 (kalkancilar) 
adh bir grubun bulunmasi yine errade-endaz392 (mancinikci) diye vasfedilen bir kisinin varhgina 
istinaden orduda ihtisas siniflannin olabilecegi muhtemeldir. 

b- Gayri Muharip Gorevliler ve Siniflar: Sultanin sefere gikmasi durumunda butun devlet 
teskilatinin beraberinde bulunmasi sebebiyle saray ve hukumet teskilatinda zikredilen pek gok gorevli 
tabii olarak ordunun gayri muharip kismini olustururdu. Bunlar yaninda bir de genellikle sultanin istirak 
etmedigi seferlerde gorevlendirilen ve ordunun idan islerini yuruten bir sinif vardi ki bu sinifin 
mensuplan soyle siralanabilir: 
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Kedhuda-yi Lesker: Sefer sirasinda ordunun sivil islerinden sorumlu olan gorevlidir.393 Sefere 
gikan herorduya bir kethuda-yi lesker tayin edilirdi.394 

Sahib-i berid-i lesker: Ordunun sefer sirasindaki durumunu, savasin seyri, ganimetlerin 
paylastinlmasi gibi durumlardan sultani haberdar etmek igin gorevlendirilirdi.395 

Hakim-i lesker: Terkipteki hakim kelimesi kadi kelimesinin muteradifi olmasi itibariyle kadi-yi 
lesker olarak da adlandinlan bu gorevli ordunun ser'T meselelerinden sorumlu idi. Orduyla beraber 
seferlere katihr, savas esnasmda olen ordu mensuplan igin dint vecibeleri yerine getirir, bans zamani 
ise ser'i mahkemelere tabii uyelik yapar ve vakiflarla ilgilenirdi.396 

Pasban-i lesker: Tarih-i Beyhaki'de pasban-i lesker terkibiyle ifade edilen bu gorevli, 397 
muhtemelen ordunun agirhklan ve sultanin gadir ve hargahim korumakla gorevlidir.398 

Ordudaki islerle gorevlendirilen bu sivil gorevliler yaninda, bir de ordu mensubu olmayan ancak 
gerekli goruldukge goreve gagnlan haser denilen sinif, ordunun sevki igin gerekli kopruleri kurar, kar 
sebebiyle kapanan yollan agardi.399 Aynca surek avlannda hayvanlan surer ve saray insaatlannda 
galistinlirlardi.400 DTvan-i risalette kayitlan bulunan bu sinifin mensuplan muhtemelen yaptiklan ise 
gore ucret alirlardi.401 

c- Rutbe ve Dereceler: Muhammed Nazim, Gazne ordusunun komuta zincirini "En kuguk rutbe 
hayltas olup muhtemelen 10 suvarinin kumandanidir. Bunun ustundeki rutbeler 100 kisilik suvari 
birliginin kumandani kaid, 500 suvarinin kumandani serhenk ve ordu kumandani olan hacib"402 
seklinde verir. Ancak BeyhakT Tarihi'ndeki bilgilerin yorumlanmasi ile §u neticeler gikanlabilir. 
Ordudaki en alt rutbe 10 gulamhk bir visakin basi olan ve ser-i visak403 olarak da adlandinlan 
hayltas404 rutbesidir. Sayilan en az 500 olan hayltaslardan onemli savaslarda bir birlik olusturulup, 
bir hacibin emrine verilir, binicilikteki maharetleri sebebiyle daha ziyade oncu birlik veya ricat eden 
dusman ordusunu kovalamak igin gorevlendirilirlerdi.405 AskerT gorevleri yaninda zikredilen 
maharetleri sebebiyle haberlesmede de tercih edilirlerdi. Hayltaslar orduda imtiyazli bir sinif olup, 
Ramazan ve bayramlar munasebetiyle tertiplenen ziyafetlere katihr ve serhenklerle ayni sofralara 
otururlardi.406 

Bundan sonraki rutbe serhenk olmahdir. Ordudaki serhenklerle asker sayismi oranladigimiz 
zaman genellikle karsimiza 100 sayisi gikmaktadir. 1031 yihnda Belh'e gelen halifenin elgisi 3 hacib, 
10 serhenk ve 1000 kisilik bir birlikle karsilanmisti.407 Bu ve benzeri orneklere istinaden serhenklerin 
100 kisilik birliklere komuta ettigi soylenebilir. Saray gulamlarmdan olusan birliklere komuta eden ve 
saraydaki inzibat islerinden sorumlu olan serhenkler, serhenk-i sultan? veya serhenk-i sarayT,408 
kalelerdeki birliklerin serhenkleri de bulunduklan yere nisbetle serhengan-i kal'at409 diye 
adlandinhrlardi. Serhenkten sonraki rutbe muhtemelen hacTbdir. 

Ordudaki en ust rutbenin salarveya sipehsalar oldugu soylenebilir. 

562 



Salarlann emrinde en az 1000 kisi olmak uzere muhtelif sayilarda kuvvetler vardi. 
Sipehsalarlann emrindeki kuvvetler ise 10.000'leri bulabiliyordu. Sultan tabii olarak butun Gazneli 
ordusunun baskumandam olup onemli savaslarda bizzat komutayi ele almistir. Mahmud zamaninda 
sultandan sonra en yuksek komutan Horasan sipehsalan idi. 

d- Orduda Ucret Sistemi: Gazneliler orduda kendilerine ait ucret sistemi kullanmislardir. 
Cagdaslan olan diger Musluman devletlerin yaptigi gibi askere ikta vermek yerine belli arahklarla 
hazineden ayhk vermeyi tercih etmislerdir. BisteganT410 olarak adlandinlan bu sistem sayesinde ordu 
daima her is igin hazir halde bulunmus ve olumlu neticeler ahnmistir.41 1 

Ordunun toplanmasi ve dahilT teskilati gibi odemeleri de divan-i arz tarafindan yapilmistir. Sivil 
memurlara hatta sairlere ayliklar (musahare) verilmesine ragmen412 orduya daha uzun arahklarla 
odemeler tercih edilmistir. Muhtemelen yilda dort kez 6denen413 bu ucretin, Gaznelilerde olaganustu 
durumlarda yillik ve pesin odendigi anlasilmaktadir.414 

e- Ordunun Sayisi: Devletin sinirlannin en genis bolgelere ulastigi ilk devir Gaznelileri igin ordu 
sayisini kaynaklar en yuksek 100.000 olarak verir. Mahmud 1016-17'de Harezm uzerine 100.0000 
kisi ve 500 filden olusan orduyla yurumustij.415 Debusiye savasmda Harezmsah Altintas'm 
kuvvetlerini takviye igin 15.000 kisilik bir yardimci gug gonderilmisti. 1035'te Selguklularla Nesa'da 
yapilan savasta Gazneli ordusu 15.000 suvari ve 2000 saray gulamindan olusmaktaydi. 1036'da 
Horasan'da kansikhklar gikaran Selguklular uzerine Hacib-i bozorg Subasi kumandasinda gonderilen 
ordunun sayisi toplam 15.000 kisi idi. 1038'de Selguklulann Nisabur'u isgal etmeleri sebebiyle onlarm 
uzerine yurumek igin Gazne'den aynlan Mes'ud'un emrinde 50.000 kisilik ordu bulunmakta idi. Ayni 
yil vuku bulan Serahs savasmdaki Gazne ordusunun sayisi 40-50.000 civannda idi. 41 6 Goruldugu 
gibi Mes'ud devrinde ordu sayisi igin en yuksek olarak 50.000 verilirken Mahmud devrinde bu saymin 
100.000 oldugu zikredilir. Muhakkak ki Mes'ud devrindeki turn ordunun sayisi bu olmayip daha 
yuksek rakamlara ulasmakta idi. Cunku Hindistan'da aynca bir ordu bulundugu ve eyalet 
sipehsalarlannin da ordulara sahip oldugu bilinmektedir. 

Techizat 

a- Silahlar: Gazneli ordusunun baslica taarruz silahlan ok, yay, kihg, mizrak, gurz vb. savunma 
silahlan ise kalkan ve zirh idi. Aynca muhasaralarda mancinik, errade gibi agir silahlar kullanihrdi. 
Gerek muhasara gerekse meydan savaslannda ok 

ilk sirayi almisti. Saray gulamlarimn muhtemelen tamami ok ve yaya sahip olup, merasimlerde 
ok ve yaylanni ellerine ahr, sega veya kis (okluk) ve nim-i leng (yayhk) lerini bellerindeki kemerlere 
takarlardi.417 Ok ve yay yaninda neyze (mizrak), neyze-i kutah, neyze-i diraz, sel (kanatli mizrak), 
hest (ortasina takilan ipekten orulmus halkaya isaret parmagi takilarak firlatilan mizrak), tirad veya 
mitrad (av igin kullanilan zipkin) diye adlandinlan mizraklar daha ziyade yakin dovus silahi olarak 
kullamlmistir. Gulamlar kisa mizrak kullanirken, piyadeler ok ve uzun mizrak kullanarak 

563 



savasmislardi.418 Bu tur mizraklar yaninda Dandanakan Savasi'nda Mes'ud'un kullandigi harbe-i 
zehragin olarak adlandinlan bir silahtan daha bahsedilmektedir ki ucu zehirli olan bu mizrak 90k 
etkiliydi.419 

Kesici silahlardan olan semsTr (kihg), nagah veya teber (balta) de onemli silahlardandi. Kihg 
ozellikle sultan veya sehzadeler tarafindan savas silahi olarak tercih edilmistir. Basta saray gulamlan 
olmak uzere butun ordu mensuplan savaslarda kihg kullanmis olup, aynca saray gulamlan 
merasimlerde de kihg kusanmislardir.420 Kiliglar da sekil ve ozelliklerine gore farkh isimlerle 
adlandirihyorlardi.421 Kihg ayni zamanda bir hakimiyet sembolu idi. Halife tarafindan Gazne 
hukumdarlarina hil'atle beraber verildigi gibi sultan tarafindan da devlet ricaline ayni sebeple tevcih 
edilirdi.422 

Diger bir silah turu de debus veya amud (gurz) idi. Mes'ud Gur seferinde 20 men agirliginda bir 
gurz kullanmis, yine Taberistan'a yaptigi seferde gurz ile savasmisti.423 Saray gulamlan 
merasimlerde de altin ve gumusten yapilmis gurzlertasirlardi. 

Savunma silahi olarak ozellikle meydan savaslarmda basta ordu komutani olmak uzere ordunun 
ekserisi zirh, cevsen (zirh) ve siper (kalkan) ile kendilerini savunmuslardir. Ordu kumandanlan 
muhtemelen yekpare zirh giyerlerdi. Mes'ud Gurgan seferinde zirh giymis, Ulya-abad savasmda zirhh 
1000 saray gulami savasin akisini degistirmis, Dandanakan yenilgisinden sonra yenilen ordunun 
biraktigi zirh, kalkan ve silahlarla yollar dolmustu.424 Kalkan, savas haricinde bir ihtisam alameti 
olarak da kullamlmistir. Dergahta 50 Deylemli askerden olusmus altin ve mucevherlerle suslu kalkan 
tasiyan bir birlik vardi. Bu birlik, merasimlere bunlarla katihrdi.425 

Zikredilen bu hafif taarruz ve savunma silahlan yaninda muhasara silahlan olarak nitelenen 
mancinik ve errade gibi agir silahlar da Gazne ordusunda kullamlmistir. Errade, manciniga gore daha 
hafif bir silah idi. Mancinikla tas, toprak ve muhtemelen patlayici maddelerin kansimmdan olan 
kutleler firlatihrken, errade ile bes alti men agirliginda taslar f irlati I lyordu .426 Bunlardan baska kale 
surlanni yikmak igin alat-i kal'at kusaden diye adlandinlan bir silah da orduda mevcuttu.427 Yine 
derrace adi verilen ve askerin kaleye yaklasmak igin kendilerine siper yaptiklan hareketli duvar 
gorunumundeki alet428 de taarruzdan gok savunma silahi ozelligi tasimaktaydi. Kale 
muhasaralannda kullanilan diger bir silah da kemend idi. Bunun fonksiyonu piyadelerin kale 
burglanna tirmanmalanni saglamakti.429 

b- Fil, At ve Deve: Hintli emirler arasinda filler bir kudret isareti olmustur. Gazneliler sadece 
merasimlerde degil, harplerde de fillerin kullanilabilecegini Hindistan'da ogrenmisler ve bu unsuru 
Afganistan, Orta Asya ve Horasan gibi Hindistan dismdaki bolgelerde de kullanilmislardir.430 

Musluman hanedanlar arasinda harplerde ilk defa buyuk oranda fil kullanan devlet 
Gaznelilerdir.431 Savas esnasinda, fillerin binek hayvani olarak kullanimi yaninda gok daha onemli 
sebeplerle kullanildiklanni da kaynaklardan ogreniyoruz. Savasta filler; ozellikle ilk siraya 
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yerlestirilerek dusman tarafinin moralini bozmak,432 kale muhasaralannda tipki agir silahlar gibi 
surlan yikmak433 ve ormanlik arazilerde yol agmak,434 ordu kumandani veya ordu kethudasinin 
(kedhuda-yi lesker) rahathkla savasin seyrini takip edebilmesi435 ve gok buyuk miktarlardaki 
silahhanenin nakli igin kullamlmislardir. 

At ve fil yaninda orduda kullanilan diger bir unsur da deve idi. Develer genellikle savas 
malzemelerinin savas bolgesine nakledilmesinde kullamlmislardir.436 Bunun yaninda at sikintisi 
gekildigi durumlarda, savas esnasinda saray gulamlan igin binek olarak da tercih edilmislerdir.437 
Cemmaze (suratli giden deve) olarak adlandinlan develer suratleri sebebiyle tehlikeli durumlarda 
hazinenin nakli ve saray kolelerinin savas bolgesine intikalini438 sagladigi gibi mucemmiz adi verilen 
binicileri de habercilikte tercih edilmislerdir.439 

II. AdITTeskTIat 

Gazne Devleti'ndeki adalet mekanizmasinin ser'i ve orfi olmak uzere iki temel esasa oturtuldugu 
soylenebilir. §er'i kanunlan (evlenme, bosanma, miras vs.) kadilar yurutur, onlara hemen hemen 
sultan dahi mudahale edemezdi. 

Muhtemelen her vilayetin (eyalet) merkezinde kadiyu'l-kudat diye adlandinlan bir bas kadi 
bulunur, eyaletin diger sehirlerinde ise bu isleri gormekte vazifelendirilen bir veya birkag yardimci 
kullanihrdi. Kadiyu'l-kudat adina hukmeden ve onun butun yetkilerini tasiyan bu kimselere naib 
denilirdi.440 

Bizzat sultan tarafindan tayin edilen kadilann441 yetki ve gorevleri hususunda kaynaklarda net 
bilgiler bulunmamakla beraber ehliyetli kisiler arasindan segilmelerine itina gosterildigi ve sultanlann 
nezdinde itibar sahibi olduklan442 aynca ser'i meselelerde yetkili olmalan sebebiyle bu tur meseleleri 
aydinlatmalan igin elgilik heyetlerinde bulunmalanna dikkat edildigi443 anlasilmaktadir. Bunlara ilave 
olarak Gazneliler devrinde kadilan vakiflarla da alakali olduklan, en azindan vakiflann durumunu 
sultana arz etmekte yetkili olduklan gorulmektedir.444 Aynca kadilann bugunku noterlerin vazifesini 
de gordukleri soylenebilir. Onlann onunde adil sahitler huzurunda mukaveleler akdedilir ve kadilar 
hazirlanan vesikalan tasdik ederlerdi.445 

§er'i mahkemelerin isleyis sekli ve mahkeme hey'etinin kimlerden olustugu ve kadinin 
fonksiyonu hakkinda kaynaklar sarih bilgiler vermez. Ancak Vezir Hasanek'in yargilanmasi sebebiyle 
nakledilen olaydan anlasildigi kadan ile bu mahkemelere vezir, divan sahipleri, hace unvanina sahip 
kisiler (hace sumaran) ayan, kadilar, esraf, ulema, fukeha, muaddil ve muzekkiler446 istirak 
ederdi.447 

Gazneliler devrinde de kadilann ayhkh olduklanna dair BeyhakT Tarihi'nde emareler var ise 

de448 maasin miktan hakkinda bilgiler yoktur. Ancak su kadan soylenebilir ki bazi kadilar gegim 

sikintisi iginde bulunmalanna ragmen sultan tarafindan kendilerine gesitli vesilelerle yapilan 

yardimlan kabul etmemislerdir. Nitekim Bust Kadisi Ebu'l-Mahasin BulanT'nin 1037'de gegim sikintisi 
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iginde buldugu ve Mes'ud tarafindan kendisine sadaka olarak verilen parayi kabul etmedigi BeyhakT 
tarafindan kaydedilmektedir.449 

AdIT sistemin diger onemli unsuru olarak bilinen orfT hukuk ise Musluman devletlerinin ortak adIT 
muesseselerinden olan mezalim meclislerince yurutulurdij. Koku iran, hatta cahiliye devrine kadar 
uzanan mezalim, islam devletlerinde adaletli bir toplum duzeni kurmak gayesiyle ortaya gikmistir. Bu 
bakimdan "genel idarenin merkez ve tasra teskilatlannda yer alip, hem siyasT, hukukT ve iktisadT 
alanlarda hem de idarT ve adIT yargi alanlannda devletin yuksek memurlannin katildigi bir kurul 
halinde gorev yapan bir devlet organi" seklinde tarif edilmektedir.450 

Gaznelilerde mezalim meclisleri oncelikle sultan tarafindan yurutulmekte olup bu meclislerin 
haftada iki kez tertip edildigi anlasilmaktadir.451 Sultan, bulundugu her mekanda mezalim meclisleri 
kurmus rutbe ve makam gozetmeden teb'aya adaletle muamele etmistir.452 Sefer sebebiyle sultan 
Gazne disinda bulundugu zamanlarda bu gorev, yerine vekil olarak tayin ettigi sehzade tarafindan ifa 
edilmistir.453 Sunu da soylemek gerekir ki sultanlar sadece mezalim meclislerinde degil, bu meclisler 
disinda da kendilerine muracaat eden mutezallimlerin sikayetlerini dinlemis ve suglulan 
cezalandirmislardir.454 

Sultanm yam sira vezir (hace-i bozorg) ve mahalli idarecilerde (sipahsalarlar, valiler) mezalim 
meclisleri kurmakta yetkili olup kendi teskilatlanyla ilgili veya derin hukuk bilgisi istemeyen 
mes'elelerde hukum vermislerdir.455 

Sultan tertipledigi mezalim meclislerine basta vezir olmak uzere diger divan sahiplerinin, hacib-i 
bozorg ve salar-i gulaman-i sarayin da istirak ettigi zikredilmektedir.456 Ancak baskanm, hem kurulun 
yoneticisi hem de karar vericisi oldugu, kurulun diger uyelerinin genellikle danisma amaci ile 
bulundugu soylenilebilir. 

Cezalar: Sugun cinsine gore verilmis gesitli ceza sekilleri vardir. Karmatilikle itham edilen bir 
vezirin cezasi once dar agacmda taslanmak, sonra da idam idi. idam olayindan sonra cesed teshir 
igin yillarca dar agacmda birakilmistir.457 

Sikga gergeklestirilen diger bir ceza turu ise musadere idi. Bir gorevli kotu idare ve suistimalden 
suglu bulunursa genellikle azledilir ve mall da musadere edilirdi.458 AskerT basansizhklar ve hatalar 
da azil ve musadere igin sebep idi. 459 Musadere olaylannda suglunun saklayabilecegi malm ortaya 
gikanlmasi mustahric460'in isi idi. 461 Azil ve musadere yanmda taziyane, ukabeyn ve gubzeden 
tabirleriyle zikredilen alenT kamgilanma, falaka ve sopa ile dovme olaylan da vaki idi. 462 

Vergilerin azalmasi veya halktan gayr-i kanunT vergi toplamak gok agir suglardan olup, failleri 
katledilirdi.463 Adam oldurmenin en hafif cezasi hadim etmek idi ve muhtemelen sadece gulamlar igin 
tatbik edilirdi.464 Dusmanla isbirligi yapanlar en agir cezalara garptinhr, derileri ustura ile yuzulerek 
olduruldugu gibi cesetleri de teshir igin gunlerce gubreliklere atihrdi.465 
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Hukumdara isyan edip, onu oldurmenin cezasi da en agir cezalardan olup isyancilann 
elebaslan yuksek makam sahibi olsalar bile fillere gignettirilmek suretiyle oldurulur, daha sonra 
cesetleri yine fillerin agizlanna verilerek, munadilerin "Padisahlanm oldurenlerin cezasi budur" 
seklindeki ilanlan esliginde sokaklarda dolastinlarak teshir edilirdi.466 
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152 BeyhakT, s. 48, 294. 

153 BeyhakT, s. 220. 

154 BeyhakT, s. 495. 

155 BeyhakT, s. 550. 

156 BeyhakT, s. 45, 286, 369, 425, 508. 

157 BeyhakT, s. 290. Buyuk Selguklularda bu gorevi durba§ adi verilen serhenk ve gavu§lar 
yapmakta olup, bunlar Osmanli'daki DTvan-i Humayun gavu§lanni andirmakta idiler (Uzungar§ih, 
Medhal, s. 37). 
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158 BeyhakT, s. 38, 46, 288, 369, 541. Ozellikle elgilerin kabul gunlerinde mertebedarlann ve 
gok sayida saray gulamimn kabul salonunun girisinden sarayin bahgesine, hatta sahralara kadar saf 
baglayarak karsihkh dizilmeleri devletin buyuklugu ve ihtisamini sergilemek maksadi tasiyordu. 

159 BeyhakT, s. 45, 46. 

160 BeyhakT, s. 155. 

161 BeyhakT, s. 226. 

162 BeyhakT, s. 124, 221. 

163 Muhammed Muin, "Sipahdar", Ferheng-i FarsT, II, 1823. 

164 BeyhakT, s. 23, 37, 38, 369. 

165 BeyhakT, s. 128. 

166 BeyhakT, s. 227, 228. 

167 BeyhakT, s. 472, 481. 

168 BeyhakT, s. 339, 600. 

169 BeyhakT, s. 435, 610, 611. 

170 BeyhakT, s. 212. 

171 BeyhakT, s. 287. 

172 BeyhakT, s. 268, 326, 474-75. 

173 Siyaset-name, s. 115. 

174 BeyhakT, s. 503. 

175 Siyaset-name, s. 114; BeyhakT, s. 475; Unsuru'l-Meali Keykavus b. iskender, Kabus-name 
(n. §. r.; Gulam Huseyin YusufT), Tahran, h. s. 1345/m. 1966, s. 203. 

176 BeyhakT, s. 274. 

177 BeyhakT, s. 274. 

178 BeyhakT, s. 396. 

179 BeyhakT, s. 252. 
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180 BeyhakT, s. 560. 

181 BeyhakT, s. 252-53. 

182 BeyhakT, s. 253. 

183 EnverT, s. 42. 

184 BeyhakT, s. 128, 135. 

185 BeyhakT, s. 128. 

186 BeyhakT, s. 235. 

187 BeyhakT, s. 511. 

188 BeyhakT, s. 66. 

189 BeyhakT, s. 491. Hunkar imami igin bk.: ismail Hakki Uzungar§ih, Osmanh Devleti Saray 
Te§kilati, Ankara, 1988, s. 373. 

190 BeyhakT, s. 272. 

191 BeyhakT, s. 580. 

192 424/1 033'de Irak sipehsalarhgina tayin edilen Tag-i Ferra§ hala bu sifati kullanmakta idi 
(BeyhakT, s. 265, 361). 

193 BeyhakT, s. 272 (Dipnot: 4); Akhlagui, s. 97. 

194 BeyhakT, s. 272, EnverT, s. 213. 

195 BeyhakT, s. 284-85. 

196 BeyhakT, s. 284, 567. 

197 BeyhakT, s. 166, 459, 604, 625. 

198 BeyhakT, s. 446, 680. 

199 BeyhakT, s. 395. 

200 BeyhakT, s. 82, 122, 253, 624. 
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201 Ebu'l-Fazl Muhammed b. Huseyin BeyhakT, Tarih-i BeyhakT (n§r: Gani-Feyyaz), Tahran, h. 
§. 1324/M. 1945, s. 159, 407, 505. 

202 T. H. "vezir", I. A., XIII, 309. 

203 BeyhakT, s. 366-67, 375. 

204 Muvazaa'nm tam metni igin bk.: Fasih Ahmed b. CelaleddTn-i HafT, Mucmel-i FasihT (n§r: 
Muhammed Ferruh), Me§hed, h. §. 1341/M. 1922, s. 151-56. Bu tur muvazaalar sadece goreve atama 
sirasinda degil, gorevlendirme sebebi ile de yapiliyordu. 432/1040 yilmda Mesud tarafindan oglu 
Mevdud ve vezir Ahmed Abdussamed ordu ile beraber Belh ve Toharistan'a gitmekte gorevlendirildigi 
zaman vezir, gorevini hangi §artlara gore yapacagini belirleyen bir muvazaa imzaladiktan sonra 
sefere gikmi§ti (BeyhakT, s. 654). 

205 BeyhakT, s. 154-56, 373-74. 

206 BeyhakT, s. 151. 

207 BeyhakT, s. 155, 326, 364, 555. 

208 BeyhakT, s. 155. 

209 BeyhakT, s. 281. 

210 BeyhakT, s. 403, 440. 

21 1 BeyhakT, s. 23, 518-19, 521 , 565. 

212 BeyhakT, s. 294, 437. 

213 BeyhakT, s. 394. 

21 4 BeyhakT, s. 60, 456-57, 503, 577, 61 2, 621 , 625. 

215 BeyhakT, s. 532. 

216 Ebu'l-§eref Nasuh b. Zafer CurjadakanT, Tercume-i Tarih-i YemTnT (n§r: Cafer §i'ar), h. §. 
1345/M. 1966, s. 343; C. E. Bosworth, "The Titulature of the Early Ghaznavids", Oriens, Leiden, 1963, 
XV, 227. 

217 BeyhakT, s. 155-56, 374. 

218 BeyhakT, s. 158. Gazneli vezirlerinin vezaret diviti gorebildigimiz kaynaklarda 
vasfedilmemi§tir. Onlarin diviti de diger muasir devletlerde oldugu gibi muhtemelen altindan idi. 
(ismail Hakki Uzungar§ih, Osmanli Devleti Te§kilatina Medhal, Ankara, 1984, s. 46). 
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219 Mesud'un vezirlige atadigi her iki vezirine de verdigi hil'at unsurlannda kihgtan 
bahsedilmez. Fakat 422/1 031 'de Kirman'in fethi ile gorevlendirilen Ahmed AN Nustekin 
kumandasindaki ordunun kethudahgina tayin edilen Ebu'l-Ferec FarsT'ye hil'at verilirken kihg da 
verilmesi (BeyhakT, s. 430) vezirlere kihg verilebildigini gosterir. 

220 BeyhakT, s. 626. 

221 BeyhakT, s. 158; Tercume-i Tarih-i YemTnT, s. 338. 

222 BeyhakT, s. 158. 

223 BeyhakT, s. 157, 246-47, 407. 

224 BeyhakT, s. 155. 

225 Gazneliler ile muasir islam devletlerinde vezirler maiyetlerinde naib bulundururlardi. 
(Taneri, Buyuk Selguklu imparatorlugu'nda vezirlik, s. 148). Gaznelilerde boyle bir tatbikatin 
bulunduguna dair net bilgilere sahip degiliz. Yalniz vezir ve naib munasebetiyle ilgili olarak 
Mahmud'un vezir adaylanndan biri olarak adi gegen Hasanek'in hesap ve debirlik bilmedigi igin bu 
isleri naiblerine gordurmus oldugunu BeyhakT kaydetmistir. (BeyhakT, s. 367) Bu bilgi gosterir ki 
vezirligin gerektirdigi sartlara haiz olmayan kisiler, bu eksikliklerini naibleri vasitasiyla giderirlerdi. 

226 BeyhakT, s. 181. Perdedarlann varhgina istinaden, camedar, tastdar, gasnigir vb. 
gorevlilerin de vezir saraylannda bulundugu soylenebilir. 

227 Mahmud'a vezirlik yapmis olan Hasanek 500-600 gulama sahipti. (BeyhakT, s. 395). 

228 BeyhakT, s. 290. 

229 BeyhakT, s. 170. 

230 BeyhakT, s. 155, 156, 327. 

231 BeyhakT, s. 328. 

232 BeyhakT, s. 154, 156. 

233 BeyhakT, s. 289. 

234 BeyhakT, s. 496. 

235 BeyhakT, s. 469, 490. 

236 BeyhakT, s. 499. 

578 



237 BeyhakT, s. 171,362. 

238 BeyhakT, s. 246-47. 

239 BeyhakT, s. 164. 

240 BeyhakT, s. 460, 462. 

241 BeyhakT, s. 499. 

242 Tercume-i Tarih-i YemTnT, s. 343. 

243 AbbasTlerden itibaren diger islam devletlerindeki bu divan ve baskanlannin aldiklan isimler 
igin bk: Hasan Basa, Elkabu'l-islamiyye, Kahire, 1957, s. 11. 

244 BeyhakT, s. 543, 627. 

245 BeyhakT, s. 260, 273. 

246 Nuhoglu, a.g.tez, s. 248-51 . 

247 BeyhakT, s. 600-601. 

248 BeyhakT, s. 600-601. 

249 Bu terimler igin bk.: Nuhoglu, a.g.t, s. 254-62. 

250 BeyhakT, s. 389-90, 397-98, 492, 577. 

251 BeyhakT, s. 291 -92, 495, 496. 

252 BeyhakT, s. 269, 389. 

253 BeyhakT, s. 281. 

254 BeyhakT, s. 145, 245, 272, 404, 440, 519, 533, 547. 

255 BeyhakT, s. 601 . 

256 BeyhakT, s. 145, 322. 

257 BeyhakT, s. 339. 

258 BeyhakT, s. 144, 601. 

259 BeyhakT, s. 144, 147, 515, 561, 595. 
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260 BeyhakT, s. 144-46. 

261 BeyhakT, s. 600. 

262 BeyhakT, s. 511. 

263 BeyhakT, s. 511. 

264 BeyhakT, s. 440, 454. 

265 BeyhakT, s. 483, 533. 

266 BeyhakT, s. 397, 609. 

267 BeyhakT, s. 166, 484. 

268 BeyhakT, s. 144-45, 272-73. 

269 Debirlik sanati igin bk.: NizamT AruzT SemerkandT, Cehar Makale (nsr: Muhammed b. 
Abdu'l-vahhab KazvinT), Tahran, h. §. 1327/M. 1909, s. 12-20. 

270 BeyhakT, s. 145, 322. 

271 Hasan Enveri, Istilahat-i DTvanT der Devre-i GaznevT ve SelgukT, Tahran, 2535 
(sehTnsahT), s. 245; BeyhakT, s. 627. 

272 MehdT Muhakhik, "BerhT ez Istilahat-i idan ve DTvanT der Tarih-i BeyhakT" Bist Guftar der 
Mebahis-i EdebT ve TarihT ve FelsefT ve KelamT ve Tarih-i Ulum der islam ba inzimam-i ZindegT-name 
ve Kitap-name, Tahran, hs. 1369/m. 1990, s. 51; BeyhakT, s. 157. 

273 BeyhakT, s. 407. 

274 BeyhakT, s. 147, 399. 

275 BeyhakT, s. 144-45. 

276 BeyhakT, s. 129. 

277 Bosworth, The Ghaznavids, s. 68. 

278 Enveri, s. 65; Mehmet Altay Koymen, "Selguklu Devri Devlet Teskilatina Dair Yazilmis bir 
Eser Munasebetiyle", T.A.D., Ankara, 1 964, Mil, Sayi: 1 , s. 325. 

279 BeyhakT, s. 158, 337. 
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280 BeyhakT, s. 259, 291,412, 526. 

281 Koymen, s. 327. 

282 BeyhakT, s. 160. 

283 BeyhakT, s. 488, 491. 

284 BeyhakT, s. 230, 241 , 326. 

285 BeyhakT, s. 257, 259. 

286 BeyhakT, s. 600. 

287 BeyhakT, s. 158, 160, 230, 491; NazTm, Sultan Mahmud, s. 144; EnverT, s. 153. 

288 BeyhakT, s. 272. 

289 BeyhakT, s. 254. 

290 BeyhakT, s. 80-81 . 

291 BeyhakT, s. 255. 

292 BeyhakT, s. 643. 

293 BeyhakT, s. 342. 

294 BeyhakT, s. 499. 

295 Divan-i vekalet igin bk: Nuhoglu, a.g.t, (Vekil-i has), s. 193-97. 

296 BeyhakT, s. 150, 336. 

297 BeyhakT, s. 94. 

298 BeyhakT, s. 619. 

299 BeyhakT, s. 430, 498. 

300 BeyhakT, s. 487. 

301 BeyhakT, s. 337. 

302 BeyhakT, s. 94, 317, 393, 430, 651. 

303 NazTm, Sultan Mahmud, s. 139. 
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304 BeyhakT, s. 498, 499, 521 , 652. 

305 BeyhakT, s. 159, 336-37. 

306 Yusuf Abbas HasimT; Political, Culturel and Administrative History Under the Later 
Ghaznavids, Hamburg, 1956, (Basilmamis doktora tezi), s. 183. 

307 Vergi vermek sadece II. grup vassallara aitti. Bunlar kendi vilayetlerinin varidatindan 
antlasma ile tesbit edilen belli bir miktan metbuu olan Gazne hukumdanna odemek zorunda idiler. 
(BeyhakT, s. 511) I. grup vassallar ise eyaletlerinin butun gelirini hazineye gondermek zorunda olup, 
hazineden kendilerine tahsis edilen miktan maas olarak alirlardi (Siyaset-name, s. 272-74). 

308 BeyhakT, s. 331, 372. 

309 Sipehsalar-i Horasan (BeyhakT, s. 27), Sipehsalar-i Irak (BeyhakT, s. 372), Salar-i 
Hindistan (BeyhakT, s. 220, 268, 400). Harezm'in durumu farkh olup buraya tayin edilen vassallar 
Harezmsah olarak adlandirilmistir (BeyhakT, s. 273, 355). 

310 Vali-yi Caganiyan, Vali-yi Gurgan, Vali-yi Taberistan (BeyhakT, s. 610), vali-yi Mekran 
(BeyhakT, s. 242). 

311 BeyhakT, s. 268, 401. 

312 BeyhakT, s. 342. 

313 BeyhakT, s. 39. 

314 BeyhakT, s. 216, 264, 283. 

315 BeyhakT, s. 392-93. 

31 6 BeyhakT, s. 282, 392, 437. 

317 BeyhakT, s. 317, 680. 

31 8 BeyhakT, s. 266, 41 2, 441 , 545, 612. 

319 BeyhakT, s. 340, 411-12. 

320 BeyhakT, s. 541 . 

321 BeyhakT, s. 446, 611. 

322 BeyhakT, s. 130. 

323 BeyhakT, s. 142, 146. 

582 



324 BeyhakT, s. 402. 

325 Tercume-i Tarih-i YemTnT, s. 343. 

326 Geni§ bilgi igin bk: Bu makalede daha once gegen "DTvan-i bend" ba§hgi. 

327 BeyhakT, s. 130. 

328 Koymen, s. 340. 

329 BeyhakT, s. 610. 

330 BeyhakT, s. 36, 45, 241 , 242, 51 0. 

331 BeyhakT, s. 247, 534. 

332 BeyhakT, s. 42. 

333 BeyhakT, s. 25. 

334 BeyhakT, s. 203. 

335 BeyhakT, s. 435. 

336 BeyhakT, s. 491. 

337 BeyhakT, s. 16, 22, 432, 560. 

338 BeyhakT, s. 9, 1 1 , 22, 51 7, 51 9, 643. 

339 BeyhakT, s. 393-94. 

340 BeyhakT, s. 241. 

341 BeyhakT, s. 518. 

342 BeyhakT, s. 430. 

343 BeyhakT, s. 36. 

344 BeyhakT, s. 286. 

345 BeyhakT, s. 1 30, 365, 435, 441 . 

346 BeyhakT, s. 157 (Dipnot: 1); EnverT, s. 109. 

347 Levy, "Muhtesib", i.A., VII, 532. 
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348 EnverT, s. 222. 

349 BeyhakT, s. 164, 186. 

350 BeyhakT, s. 322. 

351 BeyhakT, s. 4, 291 , 552-53. 

352 BeyhakT, s. 21,23, 42. 

353 BeyhakT, s. 508. 

354 BeyhakT, s. 23, 552, 61 1 . Aynca NakTb'ul-Esraf igin bk.: M. Z. Pakahn, O.T.D.T.S, II, 647. 

355 MuhakkTk, s. 52. 

356 BeyhakT, s. 255, 534. 

357 BeyhakT, s. 432, 504. 

358 BeyhakT, s. 73. 

359 BeyhakT, s. 285, 560. 

360 C. E. Bosworth, "Ghaznavids Military Organization" Der Islam, XXXVI, 1960, s. 40; 
Bosworth, "Ghulam", EI2, II, 1081. 

361 A. Y. Yakubovsky, "Gazneli Mahmud, Gazne Devleti'nin Mensei ve Karakteri Meselelerine 
Dair" Ulku (§ubat 1939), s. 508. 

362 BeyhakT, s. 252; Bosworth, Military Organization, s. 44. 

363 Bosworth, Military Organization, s. 45; Erdogan Mergil, Gazneliler Devleti TarihT, Ankara, 
1989, s. 20-28. 

364 Bosworth, Military Organization, s. 44. 

365 Ebu'l-Fazl Muhammed b. Huseyin BeyhakT, Tarih-i BeyhakT, (nsr: GanT-Feyyaz), Tahran, 
h. s. 1324/M. 1945, s. 288. 

366 BeyhakT, s. 288, 540. 

367 BeyhakT, s. 395, 495, 499. 

368 BeyhakT, s. 270. 
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369 BeyhakT, s. 288, 290, 524, 561 , 568. 

370 BeyhakT, s. 282, 287, 481 -82, 509, 530. 

371 BeyhakT, s. 436, 446, 483. 

372 BeyhakT, s. 354, 409, 497. 

373 Bosworth, Military Organization, s. 54. 

374 BeyhakT, s. 372. 

375 BeyhakT, s. 244; Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, s. 54-55. 

376 BeyhakT, s. 372; Bu Turkmenler hakkinda geni§ bilgi igin bk: Faruk Sumer, Oguzlar 
(Turkmenler), Tarihleri-Boy Te§kilati, Destanlan, Ankara, 1980, s. 61-96. 

377 BeyhakT, s. 471,505. 

378 BeyhakT, s. 401, 639. 

379 L Kafesoglu, "Sultan Mahmud", i. A. VII, 182. 

380 BeyhakT, s. 23, 254, 401 , 531 , 626, 639. 

381 BeyhakT, 41-3, 426-29. 

382 M. Altay Koymen, "Alparslan Zamani Selguklu AskerT Te§kilati" T. A. D., V, Sayi: 8-9, 
(1967), s. 37. 

383 BeyhakT, s. 485. 

384 Re§at Geng, Karahanh Devleti Te§kTlati, istanbul, 1 981 , s. 309. 

385 BeyhakT, 244, 426-29. 

386 BeyhakT, s. 353. 

387 BeyhakT, s. 69, 342, 409, 452. 

388 BeyhakT, s. 517, 620. 

389 BeyhakT, s. 457, 674. 

390 BeyhakT, s. 241,646. 
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391 BeyhakT, s. 228, 281. 

392 BeyhakT, s. 466. 

393 Hasan Enveri, Istilahat-i DTvanT der Devre-i GaznevT ve SelgukT, Tahran, 2535 
(SehinsahT), s. 259. 

394 BeyhakT, 339, 430, 441 , 469, 474, 498, 535. 

395 BeyhakT, s. 273, 342-43, 402-404, 440, 454. 

396 BeyhakT, s. 183, 185, 198, 256, 351-52. 

397 BeyhakT, s. 452. 

398 EnverT, s. 137-38. 

399 BeyhakT, s. 534, 563. 

400 BeyhakT, s. 273, 500. 

401 BeyhakT, s. 273. 

402 Muhammed NazTm, The Life and Times of Sultan Mahmud of Ghazna, Cambridge, 1931, 
s. 141. 

403 BeyhakT, 133, 353. 

404 Buyuk Selguklu Devletinde hayltas (haylbasi) 20 ila 25 kisilik bir kuvvetin kumandanidir. 
(Kbymen, Selguklu AskerTTeskTIati, s. 41). 

405 BeyhakT, s. 568, 603, 604. 

406 BeyhakT, s. 271,274. 

407 BeyhakT, s. 287. Diger brnekler igin bk: a.g.e., s. 393, 394, 404. 

408 BeyhakT, s. 69, 228, 271 , 61 9. 

409 BeyhakT, s. 241, 566. 

410 BisteganT hakkinda genis bilgi igin bk: EnverT, s. 79-82. 

41 1 Siyaset-name, s. 127. 

412 BeyhakT, s. 146, 611. 

586 



41 3 EnverT, s. 79. 

414 BeyhakT, s. 59, 394, 537, 549, 644. 

415 BeyhakT, s. 674-75; Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, s. 36. 

41 6 BeyhakT, s. 342, 481 , 498, 554, 568. 

417 BeyhakT, s. 288. 

41 8 BeyhakT, s. 474. 

419 BeyhakT, s. 627. 

420 BeyhakT, s. 119, 288. 

421 Hasan Enveri, Omer Hayyam'in Nevruz-name adh eserine istinaden kihcin ondort farkh 
turunun oldugunu soyler. (EnverT, s. 144). 

422 BeyhakT, s. 371,430. 

423 BeyhakT, s. 117, 459. 

424 BeyhakT, s. 458, 568, 626. 

425 BeyhakT, s. 541 . 

426 BeyhakT, s. 466. 

427 BeyhakT, s. 456. 

428 Enveri, s. 143. 

429 BeyhakT, s. 116. 

430 Bosworth, Military Organization, s. 61 . 

431 Bosworth, Military Organization, s. 63. 

432 BeyhakT, s. 244. 

433 BeyhakT, s. 394. 

434 BeyhakT, s. 456-59. 

435 BeyhakT, s. 483. 
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436 BeyhakT, s. 80, 456; Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, s. 26. 

437 BeyhakT, s. 614, 618,621. 

438 BeyhakT, s. 603, 604, 620, 622. 

439 BeyhakT, s. 72, 250, 372. 

440 BeyhakT, s. 210-11. 

441 BeyhakT, s. 210-1 1 , 528-29. 

442 BeyhakT, s. 109, 553-54. 

443 BeyhakT, s. 84, 212, 214-15, 242, 340. 

444 BeyhakT, s. 40-41. 

445 BeyhakT, s. 1 85. 

446 Muaddil ve muzekki: §ahitlerin adil olup olmadigini arastiran kisiler (EnverT, s. 201). 

447 BayhakT, s. 183. 

448 BeyhakT, s. 210. 

449 BeyhakT, s. 512. 

450 islam Muesseseleri Tarihi, s. 135. 

451 BeyhakT, s. 39. 

452 BeyhakT, s. 159, 281,645. 

453 BeyhakT, s. 432. 

454 BeyhakT, s. 449, 450-51 . 

455 BeyhakT, s. 39, 245, 680. 

456 BeyhakT, 281,651. 

457 BeyhakT, s. 179-88. 

458 BeyhakT, s. 257. 

459 BeyhakT, s. 646-48. 
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Memlukler Doneminde idarT Yapi / Dr. Bahattin Kele§ [s. 309-31 9] 

Gaziosmanpasa Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Memlukler Donemi'nde idarT kadroda hizmet goren gorevliler iki kisma ayrilmisti. Erbabu's- 
Suyuf (kilig ehli, askerler), Erbabu'l-Kalem (ulema veya siviller). Birinci grup yalniz Memluklulardan 
teskil ettigi halde, ikinci grup, ulemadan ve okuma yazma He mesgul olan Misirhlardan segiliyordu. 
Butun bu gorevliler Memluk tarihi boyunca tam bir istikrar igerisinde olmamislar ve umumT hadiselere 
bagh olarak azl, hapis veya idam gibi durumlarla karsi karsiya kalmislardir. Bu gorevlilerden biri azl 
edildikten sonra kontrol altinda tutuluyor ve bazen de Mekke, Kudus ve Kus gibi uzak sehirlerde 
ikamet etmeye mecbur ediliyorlardi.1 Bu bir nevi surgun sayihrdi. 

Memluk Devleti'nde merkezde ve tasra teskilatinda gorev yapan idarT kadro igerisinde hem 
Erbabu's-suyuf ve hem de Erbabu'l-kalem vardi. KalkasandT, merkez teskilatinda galisan emirlerin 25 
kisi oldugunu soyleyerek en buyuklerinden baslamak uzere vazife ve derecelerini soyle saymaktadir; 
Atabek'ul Asakir, EmTr-i Kebir, Re'si Nevbe, EmTr-i Meclis, EmTr-i Silah, EmTr-i Ahur, Devadar, 
Hacub'ul Huccab, Candar, Ustaddar, QasnigTr, Hazindar, §eddi §arabhanah, Ustaddar-i Sohbe, 
Mukaddemi MemalTk, Zimamiyyetu'd-Durus's-Sultaniyye (Saray hadimlan basi), Mihmandar, 
§eddudevavTn, Emir-i Teber, EmTr-i Alem, EmTr-i §ikar Hirasetuttayr, §eddu'lamayir, valiler (Kahire, 
Fustat, Kirafe valileri) ile Kahire'deki Kal'atu'l-Cebel'deki kule valilikleri gibi gorevlilerdir.2 

A. Memluklerde Saray 

Teskilat Gorevlileri 

Memluklerde saray teskilati Kahire'de Kal'atu'l-Cebel denilen sarayda idi. Bu sarayda asagida 
isimleri belirtilen gorevliler galismaktaydi. Bu gorevliler genellikle iyi egitim gormus Yuzler EmTri ve 
Kirklar EmTrinden segilirdi. Bu emTrlerin maiyetinde hizmet goren rutbe ve derecesi daha dusuk 
gorevliler de galismaktaydi. 

1 . EmTr-i Meclis 

Sultana ait Meclislerin hazirlanmasi, nezaret ve idaresinden sorumlu olup, bir nevi sultanm 
tesrifatgisiydi. Hukumdar ve saraya mensup tabipler ve goz doktorlan bu emTrin maiyetinde idiler.3 

2. EmTr-i Silah 

Merasimde ve alay gunlerinde sultanm silahmi tasiyan bu emTr Yuzler EmTrinden segilirdi. EmTr-i 
Silah Zerdhane denilen silahhanenin sefi idi ve maiyetinde Silahdariye denilen Memlukler (askerler) 
vardi, bunlar sultana ait silah ve takimlarimn muhafizi idiler. Silahhaneye giren ve gikan 
silahdarlardan EmTr-i Silah sorumluydu.4 

3. Emir-i Ahur 
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EmTr-i Ahur, Memluk Sultanina ait ahur veya istabl-i SultanT'ye nezaret ederdi. EmTr-i Ahur, 
Mukaddem-i Elf olan birinci derecedeki Binler EmTrinden segilirdi. Bu emTrin maiyetinde EmTr-i Ahuru 
Sani ve EmTr-i Ahuru Salis unvanlanyla ikinci derecede sefler gahsirdi. 

EmTr-i Ahurlann ellerinde butun ahirlan, hayvan mevcutlanni yem ve sair masraflan gosteren 
muntazam defterler vardi.5 

4. Ustaddar (Ustaduddar) 

Sultanin sahsina ait mallanna bakan, onlann gelirlerini hesaplayan ve gerekli harcamalan 
yapan emTrdi. 

Memluk sarayinda hukumdara ait mutfaklarla, saraphaneler, saray gilmani ve sair hizmetliler 
hep bu emTrin nezareti altinda gahsirlardi. Saray kapisinin agilip kapanmasindan da bu emir 
sorumluydu. Binler EmTrinden olan EmTr-i QasinigTr dahi harcama islerinde bu emire tabT idi. Sultanin 
bir yere gidisinde ustaddar da beraber bulunurdu. Bu emTr sultanin ve sultanin memluklannin yiyecek, 
giyecek ve butun ihtiyaglanni hazirlardi.6 

5. EmTr-i QasnigTr 

EmTr-i QasnigTr sultanin sofrasina getirilen yemegin zehirli olup olmadigim ve yemegin bozulup 
bozulmadigim kontrol ettikten sonra yemegi sultana takdim ederdi. EmTr-i QasnigTr Yuzler emTrinden 
yani, birinci sinif emTrlerden segilirdi. Sofra ve yemek hizmetlerinde Ustaddar-i Sohbe ile beraber 
bulunur ve Ustaddar-i Sohbe kendisine bu hususta yardim ederdi. 7 

6. Hazindar 

Sultanin sahsina ait, kumas, mucevherat ve her turlu nakdin muhafazasina memur olan 
gorevliye Hazindar denirdi. Sarayda iig sinif hazine ve ug tane de hazindar vardi. Bunlardan biri 
kumaslann, ipekli ve sirmah egerlerin muhafizi, ikincisi, mucevherat ve kiymetli taslann muhafaza 
memuru, uguncusu ise, kese yani nakit hazinedan idi. 8 

7. Seddi-i Sarabhanah (§arabdar) 

§ad veya sed, mudur, Nazir, mufettis manalanna gelir, hanah ise hane demektir. Sadd-i 
Sarabhanah, §arabhane muduru demektir, buna sarapsalar veya sarabdar da denirdi. §arabdar, 
Sultanin sarabhane denilen mesrubat deposuna giren gikan regel, surup, seker, itriyat (guzel kokular), 
kar, meyve ve saireye bakan ve burada gahsan isgilerin ve memurlann Nazindir. Bu goreve bazen 
Mukaddem-i Elf bazen de Tablhanah emTrlerinden tayin edilirdi.9 Bu emTr gorev itibariyle sultana en 
yakin olan guvenilir emTrlerden sayihrdi. §arabhanede ferah verici mesrubat ve ilaglarla, mushil 
macunlar ve sair igilecek ilaglar da bulunurdu. Sultanin igtigi sular da sarabhanede saklanirdi.10 

8. EmTr-i Teber (Teberdar) 
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EmTr-i Teber Sultanin etrafinda siper vazifesi goren ve baltacilarla beraber teber (balta) tasiyan 
gorevlilerin amiridir. Sultan bir seye binerken bu emTr, teber tutardi. Teberdarlar, sultanin hareketinde 
sag ve sol tarafmda bulunurlar ve sultanin yanina musaadesiz sokulmak isteyenleri engellerlerdi. 
EmTr-i Teber, bazen Aserat emirleri arasindan da tayin edilirdi. Bu gorevde bazen de daha asagi 
rutbeden olanlar da vardi.1 1 

9. EmTr-i Alem 

Sultanin tablhanesi ile buradaki hizmetlilerin basindaki gorevliye EmTr-i Alem denilirdi. Sultanin 
bayraklanni muhafaza etmek, alaylarda ve merasimde sultanin arkasindan yuruyerek bayragi 
tasimak hep EmTr-i Alemin goreviydi. Emir-i Alem, Aserat emirlerinden segilirdi.12 Sultanin 
Tablhanesinde davul, zurna, dumbelek (nekkare), nefir, zil ve sair musiki aletleri vardi. EmTr-i Alemin 
maiyetinde Mihtan Tablhane denilen bir muavin, Debendar (davulcu) ve nefir galan borazanlar ile Kusi 
ismi verilen zilzenler ve nekkareciler bulunurdu. Her sabah ve gece nevbet galdigi zaman buna EmTr-i 
Alem nezaret ederdi.13 

10. EmTr-i Sikar 

Bu emTr sultanin av kuslanna bakan gorevlilerin basidir. Sultan ava giktigi zaman EmTr-i Sikar 
da beraber bulunurdu. Bu gorevlinin rutbesi Onlar EmTri idi.14 

Bundan baska Hirasetuttayr denilen ve kuslann bulunduklan ve indikleri yeri bilip onlan 
muhafaza ile sultanin rahat avlanmasim saglayan gorevliye de Harisuttayr denilirdi. Bu gorevlinin 
rutbesi ise Onlar EmTri idi.15 

1 1 . Mihtar-i Tasthane 

Tastdar, legen tutan demektir. Bu vazifenin bas sorumlusu olan Mihtar, sultanin Tasthane 
denilen el ve gamasir legenleriyle, yine sultanin giydigi kaftan, cubbe ve sair elbiseleri ile kihg, gizme 
ve mest gibi esyayi koruyan ve bunlardan sorumlu dairenin basagasi idi. Tasthanede elbise de 
yikanirdi. Bu emTrin maiyetinde birkag hizmetgi gahsirdi.16 

12. Mihtar-i Firashanah 

Sultanin, yatak, dosek, hah, gadir ve sair esyalanna bakan sorumlu mudure ise Mihtar-i 
Firashanah denirdi. Bunun maiyetinde FirasT denilen birgok hizmetli gorev yapardi. Seferde ve 
hazerde bunlar gorev yaparlardi ve gadirlan bunlar kurarlardi. Bunlar gadir kurmakta ve gadirlan 
katirlara yuklemekte gayet mahir ve gevik idiler, Bunlara Ferras denilirdi. Bazen bunlardan birisi tek 
basina buyuk gadin dahi kurabilirdi.17 

13. Hasekiler 
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Bunlar, sultanin uzlet ve halvetlerinde, bos kaldigi zamanlarda ve gezinti esnasinda sultana 
refakat ve hizmet ederler ve huzuruna izinsiz girerlerdi. Bunlar emTrlige yukselmek igin her biri bir 
namzet idi. Bu hasekilerin sayisi Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun zamanin 

da 40 iken daha sonda 400'e kadar gikmistir.18 Hasekilerin maaslan fazla idi ve bazen 
sultanlardan hediye de ahyorlardi. Bunlar diger Memluklardan farkli olarak kihg yaninda gece gunduz 
sarayda ve sultanin yanindan ayrilmazlar onu yalniz birakmazlardi. Bunlar sultanin butun sirlanni 
bilirlerdi. Hasekiler izin almadan kihglanyla beraber sultanin huzuruna gikarlardi.19 

B. Hukumette Gorev 

Yapan EmTrler 

Saray haricinde ve devlet merkezinde gorev yapan emTrler su gorevlerde bulunurlardi; Naibu's- 
Saltana (Naibu's-Kafil), EmTr-i Kebir, ve Atabeku'l-Asakir, Re'sun-Nevbe, Hacibulhuccab, Devadar, 
EmTr Candar, Nakibulceys ve Mihmandar idi. 

1. Naibu's-Saltana 

Sultana idarT gorevinde yardimci olan buyuk gorevliler arasinda basta Naibu's-Saltana 
gelmekteydi. Naibu's-Saltana, sultanin vekili mesabesinde olup, devlet islerinde onun sag kolu idi.20 
Memlukler Donemi'nde vezirlik makamma ait yetki ve salahiyetler vezirden alinarak, Niyabet (Naiblik) 
makamina verilmistir. ilk defa Naibu's-Saltana gorevini ihdas eden Memluk Sultani Melik Muiz Aybek 
olmustur.21 

Naibu's-Saltana, ust duzey devlet gorevlilerinin atanmasinda, iktalann dagitilmasinda ve idarT 
kararlann alinmasinda sultana yardimci olurdu. KalkasandT, Naibu's-Saltana'ya "ikinci sultan" tabirini 
kullanmistir.22 Bu yuzden Naibu's-Saltana'ya "Kafilu'l-Memaliki's-§erifeti'l-islamiyeti'l-EmTriyi'l-Amiri" 
lakabi verilmisti.23 Naibu's-Saltana, o devirde pek gok devlet isini yurutuyordu. Memlukler 
Donemi'nde Saltanat naibligi iki kisim idi. Birincisi, en-Naibu'l-Kafil idi. Bu vezir ve Katib-i Sirri tayin 
ederdi veya Naibu'l-Hazre denilen, sultanin Misir'da bulundugu ve Kahire'de oturdugu sirada naiblik 
yapan naibe deniyordu. Digeri ise, Naibu'l-Gaybe denilen ve birincisine gore daha az ehemmiyetli 
olup, sultan hacda, seferde veya diger sebeplerden dolayi Kahire'de bulunmadigi zaman onun yerine 
naiblik yapardi.24 

Memlukler Donemi'nde merkezin disinda, Sam Dimask, Halep, Trablus, Hama, Safed ve Kerek 
gibi sehirlerde naiblik bulunuyordu. Bunlardan derece bakimindan en ustunu Sam Naibligi idi. 25 

2. Atabeku'l-Asakir 

Naibu's-Saltana'dan sonra rutbe ve makam bakimindan Atabeku'l-Asakir gelirdi. 
Atabeku'Asakir'e, EmTr-i Kebir veya Atabeku'l-Cuyus da denirdi. Atabeku'l Asakir, Memluk ordusunun 
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bas komutani olup bugunku Genelkurmay baskam demekti. Atabeku'Asakir, ordu komutani ve umera 
arasinda en kuvvetli kisi olarak devlet yonetiminde buyuk bir nufuza sahipti.26 

Atabeglerin nufuz ve kuvvetlerine delil olarak onlardan bir kisminin sultan olduklarim belirtmek 
yeterli gorulmektedir. Kuvvetsiz ve dirayetsiz sultanlar atabeglerin elinde sanki birer oyuncak gibiydiler 
ve atabegler onlara istedikleri gibi hukmediyorlardi.27 

Halep ve Sam'da da atabeg vardi. Bundan dolayi Misir'da bululan atabeg igin Atabeku'l-Asakir 
bi diyari'l-Misriyye denilmektedir.28 

3. Re'su'n-Nevbe 

Sultanin memluklarimn yani merkezi ordunun (kapikulu askerlerinin) kumandani olup, bu 
askerlerin her turlu talim, terbiye ve terfi gibi durumlanyla ilgilenmek Re'su'n-Nevbe'nin gorevleri 
arasindaydi. Bunun rutbesi Mukaddeminden yani Emir-T Mie (yuzler emTrinden) olmakti. Bunun da 
maiyetinde 3 tane Tablhanah emTrinden (kirklar emTrinden) yardimcisi vardi.29 

Sultanin memluklan, kendi aralannda herhangi bir ihtilaf veya bir problem oldugunda Re'su'n- 
Nevbe'ye gelirler ve o da bu problemleri halletmeye gahsirdi, gerektigi zaman Res'un-Nevbe askerler 
arasinda hapsedilmesi icap edenleri tevkif ettirirdi.30 

4. Hacibu'l-Huccab 

Haciblik, Memluklerde onemli gorevlerden biriydi. Sultan Nasir Muhammed b.Kalavun 
zamaninda bu hizmetin onemi daha da artti.31 Hacibu'l-Huccab (Hacib-i Kebir), ve onun muavini 
olarak da bes Hacib vardi. Bunlardan ilk ikisi buyuk hacib idi ve Yuzler EmTrinden segilirdi, diger ugu 
ise Tablhane emTrinden (Kirklar EmTri) idiler. Bunlardan baska rutbeleri isrinat (Yirmiler EmTri) ve 
Asarat (Onlar EmTri) EmTrlerden olanlar da vardi. 32 Haciblik, XIII. asnn sonlanyla XIV. asnn ilk yansi 
igerisinde Naibu'l-Kafil ve Atabeglikten sonra gelen bir makamdi. 

Hacibu'l-Huccabin vazifesi, ya sultanin emriyle veya Naibu's-Saltana'nin direktifleriyle askerlere 
ait butun isleri kontrol etmek, emirler ve askerler arasindaki problemleri halletmek ve ikta davalanni 
gozmek veya feshetmek gibi gorevlerdi.33 

Hacibu'l-Huccablann iktalan olmayip, mahkeme harglanndan aldiklan para ile geginirlerdi. 
Eyaletlede de haciblik vardi. Bu eyaletlerdeki Hacibu'l-Huccablar, Naibu's-Saltanalann giyabmda 
onlara vekalet ederlerdi. Sam, Halep, Trablus ve Sam hacibleri, Hama, Safed, ve Kerek haciblerinden 
daha yuksek derecede idi. 34 

5. Devadar 

Devadar veya Devettar, sultan tarafindan baskalanna yazilacak mektup, ferman ve tahrirati 
gidecegi yere 
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sevk ve teblig etmek bunun gorevleri arasindaydi. Ayrica sultana takdim edilen mensur, ferman 
ve arzuhalleri sultana arz eylemek ve saraya girmelerine musaade edilecek kimseler hakkinda 
sultana damsmak veya sultanin huzuruna gikacaklara merasim ve kabul kaidelerini ogretmekte hep 
Devadann gorevleri arasindaydi. 35 

Devadann onemi XIV. asnn ilk yansinda daha da artmisti. Onceleri bu makama Tablhane ve 
Asarat emTrlerinden olan emTrler atanirken sonralan bu goreve Yuzler EmTri atanmaya baslamistir.36 
Devadann ehemmiyeti gun gegtikge artmis ve Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun zamaninda (1347- 
1351 ikinci saltanati) ve Sultan Melik Nasir Hasan zamaninda (1354-1361) yillari arasinda hep Yuzler 
EmTri rutbesinde olan emTrler bu goreve getirilmistir.37 

6. EmTr-i Candar 

Candar, muhafiz demektir. EmTr-i Candar ise, muhafizlik gorevi yapanlann emTri demektir. 
Sultanin kapicilan ve perdedarlan da EmTr-i Candann emri altinda idiler. Sultan birisini tevkif ettirmek 
veya oldurtmek istediginde bunu EmTr-i Candar vasitasiyla yapardi. EmTr-i Candann nezareti altinda 
Zeredhane denilen yuksek tabakanin ve siyasi suglulann konuldugu bir hapishane vardi.38 

EmTr-i Candar ve maiyeti sultanin etrafinda dolasip onu muhafaza ederlerdi. EmTr-i Candann 
rutbesi Binler EmTri idi. Bunun yardimcisi ise EmTr-i Tablhanedendi.39 

EmTr-i Candann diger bir gorevi de, hukumdara gelen postayi Devadar ve Katib-i Sir'la beraber 
onu sultana takdim ederlerdi.40 

C. Erbab-i Kalem (ilim sahibi) 

ve Vazifeleri 

Memluk Devleti'nde idan isleri ilim erbabi denilen ulema sinifmdan yetismis kisiler 
yurutmekteydi. Bu gorevliler arasinda degisik dinlerden (Musluman, Hiristiyan ve MusevT) olanlar 
vardi. Ordu, malTye, evkaf ve tahrir isleri gibi onemli gorevler hep ilim erbabi tarafindan 
yurutulmekteydi. ilim erbabinin yaptigi idan makam ve mevkiler sunlardir: 

1 . Vezirlik (Vezaret) 

Vezirlik, daha once hukumran olan islam devletlerinde halifelik ve sultanliktan sonra en buyuk 

makam iken Memlukler Donemi'nde onemini kaybetmis tamamiyla bir idari memuriyete 

donusmustur.41 Devlet idaresinde onem derecesine gore Atabeku'l-Asakir'den sonra gelen en onemli 

gorevli vezirdi. Vezirin, Memluk Devleti'ndeki nufuz ve yetkisi Abbasi ve FatimT Devletlerinkinden daha 

zayifti.42 Memluk Devleti'ndeki Naibu's-Saltana, (Niyabetu's-Saltana) sultandan sonra ikinci adam 

olup vezirin yerini aldigindan bu yuzden vezirin nufuz sahasi gittikge daralmistir. Vezirin gorevi, 

onceleri, resmi yazismalar, mali isler, ve hukumdarin ozel mal varligi ile ilgili islere bakarken sultanin 

veya naibinin emir ve talimatlanni yerine getirmek ve devletin malT ye islerini ilgili Nazirla birlikte 
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yurutmekten ibaret kalmistir.43 Memluk sultanlan, bazen ayni anda iki veziri birden atiyorlardi. Bu 
vezirlerden birisi ilmiye sinifindan olup buna Vezir'u-Sohbe deniliyordu. ikinci vezir ise, askerT siniftan 
olup buna da sadece vezir denilmekteydi. Vezirin onemi zamanla azaldigindan Sultan Nasir 
Muhammed b. Kalavun, bu gorevi lagv etti ve onun yerine Naziru'l-Hassi getirdi.44 

Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun'un 1341 yilinda vefatindan sonra vezaret makami tekrar 
ihdas edildiyse de vezirin vazifesi yine tahrir ve malt islerden ibaret kaldi. Vezir kudret ve nufuzu artan 
Ustaddann nezareti altinda bulunuyordu.45 

2. Katib-i Sir (Naziru'l-insa) 

Katib-i Sir, sultana gelen mektup ve saireyi okur ve sultanin emrettigi sekilde bu mektuplara 
cevap verir ve nisanlanni koyarak ilgili yerlere gonderirdi. Bunun disinda elgi kabulunde elginin 
getirdigi mektubu agip sultana okuduktan sonra bu mektuplara sultanin verecegi direktifler 
dogrultusunda cevap yazmak da yine Katib-i Sir'in gorevleri arasinda idi.46 

Katib-i Sir'in gorevi gok onemli bir gorev oldugundan, devletin ve sultanin butun sirlanna 
vukufundan dolayi bu goreve getirilecek kisilerin gok sir saklayan ve guvenilir kisilerden olmasi 
gerekirdi.47 

3. Naziru'l-Ceys 

MemalikT Sultaniye (sultanin askerleri) denilen hassa askerlerinin techiz edilmesi ve maaslarimn 
verilmesi, Misir ve Suriye'deki butun askerlerin islerinin yapilmasi gibi gorevler hep Naziru'l-Ceys'in 
gorevleri arasindaydi. Ka'latu'l-Cebel'de bulunan ve Divanu'l-Ceys denilen divanda Naziru'l-Ceys'in 
emrinde idi. Bu divanin bir de Mustevfiu'l-MemalTku's-Sultaniye adh bir Mustevfisi vardi. Suriye 
arazisine bakan baska bir mustevfi de vardi. Aynca askerlerin maasina bakan ve onlara ait evrak ve 
senetleri tutan bir mustevfi daha vardi. 48 

4. Naziru'l-Beytulmal 

Naziru'l-Beytulmal, umum devlet hazinesinin amiri olup, butun isler Divanu'l-Beytulmal denilen 
bir dairede gorulurdu. Bu divan da vezire bagh idi. Naziru'l-Beytulmal, Misir ve Suriye vilayetlerinden 
gelen butun hasilati Kal'atu'l-Cebel'deki hazineye naklettirirdi. Naziru'l-Beytulmal aynca maaslara ve 
diger seylere sarf edilecek butun paradan da sorumluydu.49 



5. Musrif-i Memalik 

Musrif, devletin butun muamelatini teftise yetkili gorevlidir. Genel mufettisin derecesi vezirden 
asagi derecede idi. Genel mufettisten baska herhangi bir dairenin Nazir ve mudurune de Musrif 
denilmekteydi. Hazine Musrifligi ve mutfak musrifligi gibi gesitli musriflikler vardi. 50 
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D. Memlukler Devleti'nde 

Merkez Teskilatindaki Divanlar 

Memluk Devleti'nde her turlu devlet islerinin yurutuldugij, karara baglandigi ve bugunku 
bakanhklar ve bakanlar kurulu mesabesinde olan gesitli divanlar vardi. Bu divanlann en onemlileri 
arasinda, Divanu'l-Ceys, Divanu'l-insa, Divanu'l-Ahbas, Divanu'n-Nazar ve Divanu'l-Has vardi. 

1. Divanu'l-Ceys 

Bu divan, devletin en onemli divanlanndan biridir. Naziru'l-Ceys baskanhgindaki bu divan, hem 
iktali askerler hem de sultanin memluklanyla ilgili islere bakardi. Askerlerin kunye defterleri, ikta 
beratlan onlara yapilan odemeler, elbise isleri ikta arazilerinin yuzolgumunu ve kiymetlerini gosteren 
cetveller bu divanda bulunurdu. Naziru'l-Ceys, askeri islerin tamamindan sorumlu idi. Kal'atu'l- 
Cebel'de bulunan bu divan, Misir, ikincisi ise Suriye ve civan askerleriyle ilgili isleri yurutmek uzere iki 
daireye aynlmisti.51 

Misir ve Suriye'de bulunan ve Memluk ordusunun temeli sayilan, el-MemalTku's-Sultaniye, 
Ecnadu'l-Halka ve MemalTku'l-Umera'ya ait butun bilgiler Divanu'l-Cey§'te bulunurdu. Aynca butun 
Memluk arazisinin kiymetini ve yuzolgumunu gosterir istatistikT bilgiler de yine bu divanda 
bulunurdu. 52 

2. Divanu'l-in§a 

Bu divan, hukumdar sarayinm bulundugu yer olan Ka'l-atu'l-Cebel'de bulunuyordu. Bu divanin 
reisine, Katib-i Sir, Sahib-i Divanu'l-in§a, Sahib-i Divanu'l-Serif veya Naziru'l-Divanu'l-in§a dadenilirdi. 
Bunun maiyetinde tahrirat, tugra ve arzuhal katipleri bulunurdu. 53 

Sultanlar, vezirlerine ve emTrlerine ve evlatlannin dahi muttali olamadigi bazi meseleleri bu 
divanda gorev yapanlara soylerdi. Fakat bu divanda gorev yapanlann da gok guvenilir, agzi siki, asTI, 
vakur ve her bakimdan saglam olmasi gerekirdi. Bu yuzden bu divanin ba§kanina Katib-i Sir (Sir 
katibi) denilmi§tir.54 

Bu divan, iki ulke arasindaki her turlu ticarT, siyasT ve ekonomik konulara ait butun yazi§malan 
yapardi. Divanda yapilan yazi§malarda makam ve mevkiye gore gok farkli usluplar kullanilarak 
yazihrdi. Bu yazi§malan yapan gorevlilerin gok ince bir protokol bilgisine sahip olmasi gerekiyordu. 
Sultan adina insa divanmdan gikan yazilar, yazildiklan kagidin ebadma, yazinm cinsine ve gonderilen 
kisinin durumuna gore gesitli isimlerle anihyordu.55 

Yine insa divaninda vali, hakim, umera, naib ve sair vazife sahiplerinin azl ve tayinleri ile ilgili 
yazismalar yapihr ve bu yazismalarda her makama uygun bir uslup kullanilirdi.56 
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insa divaninda bir kisinin bu kadar agir ve onemli isleri tek basina basarmasi mumkun degildir. 
Bu yuzden bu divanda bu isleri duzenli bir sekilde yuruten Sahib-i Divanu'l-insa'mn yardimcilan 
vardir. Bu yardimcilann basinda baskamn gesitli sebeplerden dolayi divanin basinda bulunmadigi 
zamanlarda onun yerine Naibu'-Katib-i Sir bulunurdu. Bu yardimcidan sonra Kuttabu Desti's-Serif 
denilen ve kendilerine MuvakkT adi verilen insa Divani katipleri geliyordu.57 

insa divaninda, ferman ve mensurlardan baska esas olarak devlet ve eyaletlerle ilgili yazismalar 
vardi. Bu yazismalar da muraselat ve mukatebat diye iki kisma aynlmisti.58 

Memlukler Donemi'nde insa divanina bagli onemli bir daire daha vardi. Bu daire de "Dairetu'l- 
BerTd (posta idaresi)" denilen ve devletin sinirlan igerisinde ulkenin bir ucundan diger ucuna yaygin bir 
sekilde icra edilen bir haberlesme agi vardi. Memlukler Devri'nde iki gesit posta vardi; bunlardan biri 
"Kara postasi" idi. Bu posta, hayvanlar vasitasiyla merkez Kalatu'l-Cebel'den gesitli cihetlerle giden 
yollar araciligiyla yapihrdi. Bu guzergah boyunca posta gorevlilerine ve hayvanlanna gerekli olan her 
turlu yiyecek igecek ve bannak gibi gesitli ihtiyaglarimn karsilandigi "menziller" vardi. Posta 
memurlannin gorevi son derece onemliydi. Ulke igerisindeki butun haberlesme bu gorevliler 
araciligiyla yapihrdi. Bazen bu gorevliler sifahi emirler de gotururlerdi. Bu dairede gahsan posta 
memurlannin konusma ve kendilerine verilen emirleri harfiyyen ve dogru olarak ezberlemeleri ve bu 
konuda mahir olmalan gerekirdi.59 

Memluk Devleti'nde havada yapilan haberlesme usulunu ilk defa uygulamaya koyan Sultan ez- 
Zahir Baybars'tir. Sultan ez-Zahir Baybars bu haberlesmede guvercinleri kullanmistir. Guvercinlerin 
tasidiklan kagit gok ince ve haberler de gok ozlu ve kisa oluyordu. Mektuplar guvercinlerin 
kanatlannin altinda dikkatli bir sekilde yerlestiriliyordu. Posta guvercinlerinin getirdigi haberler genelde 
acil haberler oldugundan bu haberler aninda sultana arz edilirdi. Guvercinlerin ugus menzilleri 
igerisinde durak vazifesi goren guvercin kuleleri vardi. Bu kulelerde ozel guvercin yetistiricileri vardi. 
Bu gorevliler guvercinlerin getirdigi mektubu ahr almaz diger bir guvercinle bir sonraki menzile 
gonderirdi. Mektubu getiren guvercin dinlendikten sonra geldigi ussune geri donerdi.60 

Memluklerde posta teskilati belirli arahklarla yapilmis menziller vasitasiyla yapihrdi ve buralarda 
at ve gu 

vercinler bulunurdu. 61 Posta idaresinin merkezi Kahire'deki Ka'latu'l-Cebel idi. Posta teskilati 
gesitli guzergahlar uzerinden yapihrdi. Memlukler Donemi'nde en gok kullanilan karayolu guzergahi 
Kahire'den iskenderiye ve Dimyat'a ayri ayri guzergahlardan yapihrdi. Kahire'den yine Kus ve 
Asvan'a ve bir baska yol da Firat nehrine kadar Suriye ve Guney Anadolu'ya gitmek uzere dort posta 
yolu vardi. Bu yollar da gesitli kollara aynlmisti.62 

Memlukler Donemi'nde posta teskilatinda surat ve inanilmayacak derecede hizhydi. Mesela, 
Sam'dan Kahire'ye dort veya iig gunde, Kahire'den Halep'e bes gunde posta giderdi. Diger 
vilayetlerden Kahire'ye haftada iki kez duzenli olarak posta gelirdi. Sultan Baybars'tan sonra da posta 
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i§i mukemmel bir §ekilde devam etti. Fakat XV. yuzyilin ilk yansinda ise bu te§kilat eski gucunu 
tamamen kaybetti. Hatta birgok posta yollari terk edilir hale gelmi§tir.63 

3. Divanu'l-Ahbes 

Vakif i§leri Eyyubiler Donemi'nde Kadi'nin ihtisasi iken, Memlukler bu gorevi birkag kisma 
ayirmi§lardi; Harameyn-i Serifeyn Evkafi ve Musluman esirlerini hurriyetlerine kavu§turmak igin 
kurulan Fidye Evkafi idi. Fidye Evkafi'na el-Evkaf el-Hakime de deniliyordu ve bunun ba§indaki 
gorevliye de Naziru'l-Evkaf deniyordu. Bu vakifa gogunlukla SafiT Mezhebi Ba§kadisi bakiyordu. Diger 
bir vakif turu de aile vakiflan idi. 64 

Divanu'l-Ahbes, gorev bakimindan bugunku Vakiflar Genel Mudurlugu'ne benzeyen bir dairedir. 
Bu divan ba§kaninin gorevi, cami, medrese, ribat, zaviye ve benzeri hayir ve dini muesseslerle ilgili 
i§leri yurutmekti. Vakfedilen arazi ve akarlann hepsi Naziru'l-Evkafin gorevleri igerisindeydi.65 

Vakiflann Memlukler Donemi'nde yayilmasimn siyasT, iktisadT, dint ve kulturel agidan birgok 
onemi vardir. Vakiflann siyasT yonden ortaya giki§ sebebi, sultanla halk arasindaki ili§kiyi 
kuvvetlendirmekti. Sultan ve emirler hakim zumre olarak vakiflan geli§tirmeye gah§arak halka daha iyi 
hizmet etmi§ler ve boylece onlara daha rahat hukmetmi§lerdir.66 

Qogu Memluk Sultanlan vakif arazisi ve akarati (toprak ve binalann gelirleri) halkin yaranna 
kullanmi§lardir. Sultanlar toplum yaranna sebiller (su yollari) yaptirmi§lar ve genglerin ilkokuldan 
universiteye kadar rahat okuyabilmeleri igin onlara herturlu kolayligi saglami§lardir. Sultanlar hastalar 
igin hastahaneler yaptirmi§lar ve fakir halkin burada ucretsiz tedavi olabilmeleri igin onlara her turlu 
kolayligi saglami§lardir.67 

Divanu'l-Ahbes el-Mebrure denilen gorevli, Misir'da vakfedilen ve sultanlara ait butun ilmT ve 
sosyal muesseselerle burada gah§anlann maa§ ve tayinlerini yapardi. Butun bu vakif i§leri, Devadar-i 
Kebir'in denetimi ve kontrolu altindaydi.68 

4. Divanu'n Nazar (MalTye Bakanligi) 

Memluk Devleti'nde en onemli divanlardan biri de "Divanu'n Nazar" dir. Bu divan devletin butun 
malt i§leriyle ugra§an bir divandir. Bu divan bugunku MalTye Bakanligi konumundadir. Devletin butun 
gelir giderleri, cari harcamalan, devletin yilhk butgesi hep bu divan tarafindan hazirlanir ve malTyeye 
ait butun i§ler yine bu divanda gorulurdu. Divanu'n-Nazar'in reisine Naziruddevle veya Naziru- 
Sohbeti'§-Serif veyahutta Naziru'n-Nuzzar denilirdi. Bu nazinn derecesi vezirden sonra 
gelmekteydi.69 

Divanu'n-Nazar devletin butun hesaplanni kontrol eder ve devlet memurlarimn maa§lanni 
dagitirdi. Devlet memurlanna elbise, hububat vb. §eyler verilirdi. Bu verilenlerin bir kismi gunluk, bir 
kismi ayhk ve bir kismi da yilhk olarak verilirdi. Bu divan ba§kanma pek gok gorevli yardim ederdi. Bu 
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gorevlilerin basinda "Mustevfiyu's-Sohbe" gelirdi. Bu kisi divan baskammn vekili konumundaydi. 
Bunun disinda aynca hazine sahitleri, hazine sarrafi ve pek gok katip de onun yardimcisi idi.70 

Divanu'l-Nazar'in onemli bir subesi Divanu'l-istifay-i Sohbe'dir. Butun malt divanlann hesaplan 
buraya gelirdi. Aynca maas, tayin isleri ve diger harcamalardan da hep bu divan sorumluydu. Bu 
divanin baskanina Mustevfi's-Sohbe denirdi.71 Mustefi's-Sohbe, Misir ve Sam bolgelerinde malT isleri 
duzene koymak salahiyetini haiz olup yine bu konularla ilgili sultanin fermanlan bu divandan gikardi. 
Yine Divanu'l-Nazar'a bagli olarak gorev yapan "istifay-i Devlet Divani "vardi. Bu divan malTyeye ait 
devletin turn gelir ve giderlerini gosterir cetvelleri hazirladigi gibi aynca devletin turn gelir kaynaklanni 
tespit ederek bu gelirlerin nerelere harcanacagim da yapardi. Bu divanda onceleri bir mustevfi varken 
daha sonra onemine binaen birkag mustevfi tayin olunmustur. Bu mustevfilerin tayinleri vezirin arziyla 
oluyordu 72 

5. Divanu'l-Beytulmal 

Divanu'l-Beytulmal'da, malt islerle mesgul olan ve vezire bagli bir divandir. Misir, Sam ve diger 
butun Memluk memleketlerinin gelirleri Kal'atu'l-Cebel'deki Beytulmal denen hazinede toplanirdi. 
Devletin gelirlerinin toplanmasi, muhafaza edilmesi ve toplumun umumi menfaatlerine harcanmasi 
faaliyetleri yine bu divan aracihgiyla yurutulurdij.73 

Bu divanin reisine Naziru'l-Beytulmal denilirdi. Beytulmal Nazin segilirken guvenilir, adil, ilim 
sahibi ve durust olmasina dikkat edilirdi. Qunku bu nazir devletin umum hazinesinin amiri 
sayildigindan onemli bir mevkiye sahipti. Beytulmal Nazinnin gorevi; Misir ve Suriye vilayetlerinden 
gelen butun gelirleri Kal'atu'l-Cebel 'deki hazineye naklettirmekti. Nazir'i Beytulmal, maaslann ve her 
turlu harcama igin sarf edilecek paranin hazineye girip gikmasindan da sorumluydu. 74 

Divan baskani olan Beytulmal Nazin'nin maiyetinde, mufettis ve murakib ile Beytulmal sarrafi ve 
mal katibi vardi.75 

6. Divanu'l-Has 

Bu divan, Fatimiler zamanindan beri mevcut ise de, Memlukler Donemi'nde daha da onem 
kazanmistir. Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun vezirlik makamini lagv ederek bunun yerine 1328 
yilinda Divanu'l-Hass'i ihdas etti ve artik sultana ait butun ozel mallara ve hazinesiyle ilgili islere 
Naziru'l-Has bakacakti.76 

Divanu'l-Hass'in onemli bir bolumu ise istifa-i Has idi. Bunun baskanina ise Mustevfiu'l-Has 
denirdi. Divanu'l-Has baskani, divana giren ve gikan her seye nezaret etmek, divanin hesap islerine 
bakmak ve Divanu'l-Hass'in butun evrak ve senetlerini yazmakla gorevli idi. Aynca bu mustevfinin 
gorevden ahnmasi ve goreve atanmasi hep Divanu'l-Has baskanina aitti.77 

7. Diger Divanlar ve gorevleri 
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a) Divanu'l-Ahra: Bulak'a gelen yuk gemilerinin kontrolunu yapar ve zahire ambarlanna nezaret 
isini yuruturdu. 

b) Divanu'l-Tavvahin: Kahire degirmenlerine nezaret ederdi. 

c) Divanu'l-Murteceat: Azil veya vefat eden emirlerin islerini ve musadere edilen mallarla ilgili 
islere bakardi. 

d) Divanu'l-MevarTs: Miras ve veraset isleriyle ilgilenirdi. 

e) Divanu'l-Amair: Mimar ve muhendislerin gorev aldigi, baymdirhk islerinin yurutuldugu 
divandir. 

f) Divanu'l-Bimaristan: Ulke hastanelerinin yonetimini organize eden divandir.78 

Memluk Devleti'nde her divanm yetki ve sorumlulugu farkhydi. Bu divanlann ehemmiyeti, yaptigi 
islerin durumuna gore degismekteydi. Her divanm reisi de rutbe ve derece bakimindan farkhdir. 

E. Memluklerde Eyalet Teskilati 

Memluk Devleti'nde merkez teskilatimn disinda merkeze bagli olarak bir de eyalet te§kilati 
vardi. Memlukler, Misir, Suriye ve Hicaz Bolgesi'ne sahip olduklarmdan buralara Naibu's-Saltana 
veya Meliku'l-Omera ismiyle umum valiler atayarak bu bolgeleri idare etmeye gah§mi§lardir. Bu 
Naibu's-Saltanahklar arasinda en onemlisi ise Suriye mintikasmda bulunan Sam Naibu's-Saltanaligi 
idi. Sam naibine, Kafilu's-Saltana da denirdi. Bundan sonra derece itibariyle Haleb, Trablus§am, 
Hama, Safed ve Kerek Naibu's-Saltanaligi gelmekteydi. Humus ve Rahbe naibligi ise derece ve 
mevki bakimindan bu Naibu's-saltanahklardan sonra geliyordu. Bu Naibu's-saltanahklar Suriye'ye 
bagli idiler. Misir'da ise sonradan ihdas edilen iskenderiye ile beraber Vech-i KibIT ve Vech-i BahrT 
naiblikleri vardi. Bunlara daha sonra Gazze Naibligi de eklenmistir. Yukanda saydigimiz naibliklerin 
hepsi ayni anda ortaya gikmamistir. Bunlann birinci kismi tedrici olarak ortaya gikmistir.79 

1. §am Naibu's-Saltanaligi 

Sam Naibu's-Saltanasi Misir'da saltanat naibi olan Naibu'l-Kafil'e denk idi. §am, Misir'dan gok 
uzak bir bolgede bulundugundan buraya atanan Naibu's-Saltananin gok guvenilir ve liyakat sahibi 
emTrlerden olmasi gerekirdi.80 

§am Naibu's-Saltanahgi'ndaki memurlann bir kismi merkezden atanirken bir kismi da Naibu's- 
Saltana tarafindan tayin olunuyordu. Sam'daki yazismalar vezir veya vezir derecesinde bir yetkili 
bulunmazsa Naziru'l-Memleketu's-Samiyye denilen kalem amiri bu isi yapardi.81 

§am Naibligi'ne bagli olan kuguk vilayetler arasinda; Gazze, Kudus, Sarhad, Aclun Baalbek, 
Humus ve Misyaf gibi ikinci derecedeki naiblikler vardi. 82 
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Sam'daki Naziru'l-Ceys'te sultan tarafindan tayin edilirdi. Sam'da Naziru'l-Ceys'ten baska 
Naziru'l-Has, Naziru'l-Hizane, Naziru'l-Beytulmal, Naziru'l-Hizanussilah, Devadar ve Hisbe Naziri gibi 
gorevliler de vardi.83 Eyaletlerdeki gorevliler aynen merkez teskilatinda galisan gorevliler gibiydi. Bu 
eyaletlere atanan Naibu's-saltanalar birtakim yetkilere sahipti ve merkeze damsmadan bazi atamalar 
yapabiliyordu. Ornegin kuguk iktalan dagitabiliyordu.84 

2. Haleb Naibu's-Saltanaligi 

Memlukler Donemi'nde ulkenin kuzeyinde bulunan onemli Naibu's-Saltanahklardan biri de Haleb 
Naibu's-Saltanahgi'dir. Bu saltanahgin ilhanh Devleti'ne ve Turkmenlere yakin olmasi bu Naibu's- 
Saltanahgin onemini bir kat daha arttirmaktadir. Bu Naibu's-Saltanaliga da Sam Naibu's- 
Saltanahgi'nda oldugu gibi kuguk naiblikler bagli bulunmaktaydi. Bunlar arasinda Kal'atu'l-Muslimin 
(Rum kale), Kahta, Gerger, Behisni (Besni), Ayintap (Antep), Derbsak,85 Bagras86 §eyraz87 Divrigi 
ve Darende gibi yerler vardi.88 

Yukanda sayilanlardan baska Haleb Naibu's-Saltanahgi'na bagli olmayarak sinira yakin olan ve 
Memluk Sultanhgi tarafindan tayin edilen yerler arasinda Malatya, Elbistan, Ayas, Adana, Tarsus, 
Bire, Caber, ve Urfa Naiblikleri gelmektedir.89 

§am Naibu's-Saltanahgi'nda oldugu gibi Haleb Naibu's-Saltanahgi'nda da Hacib, Naziru'l-Has, 
Naziru'l-Mal, Nakibu'l-Ceys, Mihmandar, Merkez Posta Muduru, Vakiflar Muduru, Halep Kalesi Naibi, 
dini ve hukukT islere bakan dort mezhep kadisi ile bunlann naibleri, §afiT, ve HanefT Kadi askerleri, 
Daru'l-adl muftuleri, Beytu'l-mal vekili, NakTbu'l-Esraf ile Hisbe Naziri bulunmaktaydi. 90 

3. Trablussam Naibu's-Saltanaligi 

Trablussam Naibu's-Saltanahgi derece itibariyle Haleb Naibu's-Saltanahgi'ndan sonda 
gelmekteydi. Trablussam Naibi de diger naibliklerde oldugu gibi Binler EmTrinden atanirdi. Bu naibligin 
ug hacibi vardi ve en buyugu Tablhane EmTri (Kirklar Emiri), digerleri ise Onlar EmTri idi Trablussam 
Naibligine bagli ikinci derecede naiblikler de vardi.91 

Trablussam Naibu's-Saltanasmdan baska gorevli olarak Binler EmTrinden bir emTr varken XV. 
yuzyildan sonra bu sayi uge gikmistir. Bundan baska Tablhane EmTrleriyle sayilan 30'a yakin Emir-i 
isrinat (yirmiler emTri), Emir-i Asarat (onlar emTri) ve EmTr-i Hamsevat (besler emTri) gibi emTrler 
vardi.92 

4. Hama Naibu's-Saltanaligi 

Bu Naibu's-Saltanalik, derece itibariyle XV. asra kadar Trablussam Naibu's-Saltanahgi ile ayni 
derecede olmasina ragmen bu asirdan sonra daha asagi bir dereceye inmistir. Fakat Hama Naibu's- 
Saltanaligi, Safed ve Kerek Naibu's-Saltanahgi'ndan daha ust derecede idi. Hama Naibligi'ndeki 
askerT ve idarT gorevliler Trablussam Naibligi'ne yakindi. AskerT gorevliler arasinda, Haciplik, 
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Mihmandarhk, Posta Teskilati Muduru, EmTri Ahuriyeti'l-BerTd ve Nikabetu'l-Asakir gibi gorevliler vardi. 
Kalem erbabindan ise; dort mezhebin kadisi, Kadiasker, Vekil-i Beytulmal, Muhtesib, Katibu's-Sir gibi 
gorevliler gahsmaktaydi.93 

5. Safed Naibu's-Saltanaligi 

Safed Naibu's-Saltanaligi, Hama Naibu's-Saltanaligi gibi kuguk olmayan Naibu's- 
Saltanahklardan birisidir. Bu Naibu's-Saltanalik, deniz kiyisinda ve yerden yaklasik 1600 metre 
yukseklikteydi. Sultan Baybars Haghlan yendikten sonra Burada bulunan kalenin tamir ve onarimini 
yaptirmistir.94 

KalkasandT, Safed Naibu's-Saltanahgi'na bagli on bir tane vilayetin oldugunu belirtmektedir.95 
Bu Naibu's-Saltanahklardaki idarT ve askerT gorevliler diger Naibu's-Saltanahklardaki gibiydi. Memluk 
Sultani, diger Naibu's-Saltanahklarda oldugu gibi Safed Naibu's-Saltanagi'na da atanacak Naziru'l- 
Ceys ile Divanu'l-insa baskanlanm atardi. Diger idarT ve askerT gorevliler ise mahalli Naibu's- 
Saltanalikta gorev yaparlardi.96 

6. Kerek Naibu's-Saltanaligi 

Kerek Naibu's-Saltanaligi Misir'da bulunan Atabeku'l-Asakir veya onun derecesindeki bir emTre 
verilmekteydi.97 Kerek Naibu's-Saltanaligina bagli olarak dort vilayet bulunmaktaydi. KalkasandT'nin 
ifadesine gore bu vilayetler, Vilayet-i Berr, Vilayet-i Sevbek, Vilayet-i Zugar ve Vilayet-i Muan idi.98 Bu 
eyalete bagli vilayetlerin hepsinde Kerek Naibu's-Saltanasi'nin tayin ettigi idareciler tarafindan idare 
ediliyordu. Diger Naibu's-Saltanahklarda oldugu gibi bu naibu's-saltanahkta da su gorevliler vardi; 
Naziru'l-Kerek, Katib-i Sir, Naziru'l-Ceys, Naziru'l-Beytulmal, Naibu's-Kal'a gibi gorevlilerdi.99 

7. Misir'daki Naibu's-Saltanaliklar 

Memlukler Donemi'nde Misir'da kurulan uc naibu's-Saltanahk vardir. Bunlar iskenderiye 
Naibu's-Saltanaligi, Vechi-i KibIT ve Vech-i BahrT Naib-i Saltanahgi idi. Vech-i KibIT ve Vech-i BahrT 
Naiblikleri H. 798/1 396 yilinda Sultan Berkuk Donemi'nde yeniden teskil edilmis ve bu iki naibligin 
gelirleri Divanu'l-Mufred'e baglanmisti.100 

a) iskenderiye Naibligi: iskenderiye'de kurulan Naib-i Saltanahk derece itibariyle Sam ve Halep 
Naibu's-Saltanahklanndan sonra gelirdi. iskenderiye Naibu's-Saltamhgi H. 767/1 365 yilinda Melik 
Esref §aban b. Huseyin zamaninda Frenklerin iskenderiye'ye hucum etmeleri ve birgok vatandasi 
katletmesi uzerine ihdas edilmisti. Bu Naibu's-Saltanahkta gorev yapan Naziru'l-Has, Naziru'l-Ceys ve 
bir de yazi islerinden sorumlu olan Sir Katibinin (Katib-i Sir) tayinleri sultan tarafindan 
yapilmaktaydi.101 
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b) Vech-i KibIT (Yukan Misir) Naibligi: Memlukler Donemi'nde Misir'da kurulan Vech-i KibIT 
naipligi daha onceleri Vali'l-vulat (vali) ismiyle bilinirken Sultan Berkuk Devri'nden itibaren naiblik 
olmustur. Buranin naibi Asyut'ta otururdu .102 

Vech-i KibIT Naibligi'ne Vilayet-i Behensa, Vilayet-i EsmunTn, Vilayet-i Kus, ve Vilayet-i Feyyum 
gibi sehirler bagh idi. Vech-i KiblT'ye Mukaddem-i Elf (Binler EmTri) rutbesinde olan bir naib 
bakardi.103 

c) Vech-i BahrT (Asagi Misir) Naibligi: Vech-i BahrT Naibligi'ne Mukaddem-i Elf'den (Binler EmTri) 
olan bir naib bakardi Vech-i BahrT Naibligi'ne ayni derecede olan dort vilayet baghydi. Bu vilayetler; 
Vilayet-i Sarkiyye, Vilayet-i Menufiyye, bunun valisi Menuf sehrinde otururdu, Vilayet-i Garbiyye, 
Vilayet-i Buhayra, bu sehrin valisi Demenhor sehrinde otururdu. Bu vilayetlere bakan valiler 
Tablhanah rutbesinde olurlardi.104 

8. Hicaz Bolgesi 

Memlukler Donemi'nde Hicaz bolgesi, Sultan Baybars zamaninda Memluk sinirlan igerisine 
dahil edilmistir. Hicaz bolgesi, Memlukler Devri'nde idan yapi bakimindan ozel onem verilen bir bolge 
statusune getirilmistir. Bu bolge, Mekke EmTrleri tarafindan yonetilmekteydi. Memlukler Donemi'nde 
Mekke EmTr-i Ebu Numay b. Muhammed b. Sa'd AN b. Katade idi. 105 

Katade ailesi, 1241 yihndan itibaren Eyyubilerden sonra devlet kuran Memluklere tabi olarak 
bazen yalniz, bazen de musterek olarak Mekke EmTrligi yapmislar ve bu emTrler gunlerini hep 
birbirleriyle mucadele ederek gegirmis ve gok kan dokmuslerdir.106 

Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun Donemi'nde Ebu Numay'm ogullan Rumeysa ve Humeyda 
Mekke EmTri olarak gorev yapmislardir. H. 725/1324 yihnda bu kardesler arasinda bir gekisme soz 
konusu oldugundan buraya Misir'dan asker gonderilmistir. 1327 yihnda ise Rumeysa Misir'a 
getirilerek hapsedilmistir.107 

Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun Mekke ve Medine sehirlerinin yonetimine buyuk bir onem 
vermis ve buraya Hac EmTrT gondermistir. Bu emTr Mekke EmTrleriyle beraber gorev yapardi ve bu 
Hac EmTri Mekke EmTrlerini Memluk Sultanligi adma denetlerdi.108 

Memluk Sultanlan, Mekke ve Medine EmTrlerini atama veya azletme isine XIV. yuzyihn 
ortalanna kadar devam ettiler ve XV. yuzyila kadar da Hicaz bolgesini kendi kontrollerinde 
bulundurdular. Mekke ve Medine EmTrleri arasinda rekabet ve gekisme oldugu zaman, bu emTrlerin ya 
yerleri degistiriliryada gorevden azledilirlerdi.109 

Hicaz bolgesindeki emTrler arasindaki gekisme genellikle hac mevsiminde kara ve deniz yoluyla 
kutsal topraklara gelen tuccann getirmis oldugu mallardan elde edilen vergi gelirinden dolayi 
gikmaktaydi. Memlukler kutsal topraklara gok buyuk onem vermisler ve Sultan Melik Zahir Baybars 
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zamanindan itibaren Kabe ortusunu havi mahmil gondermek usulunu baslatmislardir. Sultan Melik 
Mansur Seyfeddin Kalavun Devri'nde mahmil gonderilirken ozel bir alay tertip edilir ve cirit oynatmak 
da adet haline gelmisti. Sultan Melik Mansur Kalavun Kabe ortusunu dokutmak igin iki koyun gelirini 
buraya tahsis etmisti.1 10 

1 SuyutT, Husnu'l-Muhadara, all., s. 

2 KalkasandT, Subhu'l-Asa c.lV., s.17, 34; i. H. Uzungarsili, Osmanh Devleti Teskilatina 
Medhal, Ankara 1988, s.334. 

3 D. Ayalon, "Studies on the Structure of the Mamluk Army-Ill" BSOAS 16, London 1956, s. 
59; L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 336. 

4 SuyutT, Cemaleddin Abdurrahman b. Muhammed b. Osman, Husnu'l-Muhadara ft Ahbar-i- 
Misir ve'l-Kahire, Beyrut, c. II., s. 129; I. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 336. 

5 KalkasandT, Subhu'l-Asa c. IV., s. 19; D. Ayalon, Studies on the Structure of the Mamluk 
Army III", BSOAS, London 1956, s. 63; I. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 337. 

6 KalkasandT, Subhu'l-Asa c. IV., s. 19-20; D. Ayalon, "Army IN", s. 61; Dort ustaddar vardi, 
bunlardan biri, UmeraT Mie (Yuzler emTri) denilen birinci sinif emTrlendendi, diger ugu Tablhane 
(Kirklar EmTri) emirlerindendi. Bunlardan baska Asarat (Onlar emTri) emTrlerinden olan ustaddar 
muavinleri de vardi. Bunlardan bazilan erzak ve emlak islerine bakarlar ve bazilan da alip satilan 
esyaya nezaret ederlerdi. i. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 339. 

7 KalkasandT, Subhu'l-Asa c. IV., s. 21; I. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 340. 

8 SuyutT, Husnu'l-Muhadara, c. II., s. 130; Muhammed Ahmed Dehman, Mu'cemu'l-Elfazi'l- 
Tarihiyye fT Asri'l-MemalTk, Daru'l-Fikr, Dimask, s. 67; i. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 340-341. 

9 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 341-342. 

10 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 341-342. 

11 KalkasandT, Subhu'l-Asa c. IV., s. 23; I. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 343. 

12 KalkasandT, Subhu'l-Asa c. IV., s. 23; S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 415. 

13 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 343. 

14 KalkasandT, Subhu'l-Asa c. IV., s. 23. 

15 S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 414; i. H. Uzungarsili, a. g. e, s. 344. 
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16 KalkasandT, Subhu'l-Asa c. V., s. 440-441; i. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 344-345; Tasthane 
Mihtar ve hademelerine baba denilirdi. Bu tabir once yalniz bu daire muduru olan Mihtar hakkinda 
kullanildi ise de sonradan gilmanlar (gocuklar veya hizmetgiler) igin de kullamlmistir. S. A. Asur, el- 
Asri'l-MemalikT, s. 419; i. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 344. 

17 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 345. 

18 S. A. A§ur, el-Asri'l-MemalikT, s. 433. 

19 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 347-348. 

20 K. Y. Kopraman, "Memlukler Doneminde Misir'da Sosyal Hayat", s. 20. 

21 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 349. 

22 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 17 vd. 

23 EI-OmerT, et-Ta'rif bi'l-Mustalihi's-Senf, s. 65-66; K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal Hayat", 
s. 20; S. A. Asur, El-Asri'l-MemalikT, s. 366. 

24 K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal Hayat", s. 20; S. A. Asur, Misir ve's-Sam, ft Asri'l- 
Eyyubiyyin ve'l-Memalik, s. 300; A. H. Dumit, a.g.e., s. 68-69. 

25 S. A. Asur, El-Asri'l-MemalikT, s. 366. 

26 K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal Hayat", s. 20-21; S. A. Asur, El-Asri'l-MemalikT, s. 367; 
A. H. Dumit, a.g.e., s. 69. 

27 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 18; Halil b. Sahin, Zubdetu Kesfu'l-MemalTk, s. 114- 
115; K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal Hayat", s. 21; S. A. Asur, El-Asri'l-MemalikT, s. 397; D. Ayalon, 
Army III", s. 58. 

28 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 353. Nabi-i Kafillik ile atabeglik bazen bir kisinin uhdesinde 
olabiliyordu. EmTr Mancik, Atabeku'l-Asakirlikle Naibi Saltanahgi birlestirmisti. Atabegin icraT, bir 
vazifesi yoktu fakat kumandanhk sebebiyle seref ve itibar sahibi idi. i. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 352. 

29 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 18. 

30 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 353. 

31 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 353. 

32 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 18. 

33 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 355-355. 
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34 MakrizT, Hitat, c. III., s. 357. ibn, iyas, Muhammed b. Ahmed, Bedayi'iz-ZuhurfT Vekayi'id- 
Duhur, (Tahkik, Muhammed Mustafa), Kahire 1983, c. IV., s. 29; i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 355-356. 

35 SuyutT, Husnu'l-Muhadara, c. II., s. 130; i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 356. 

36 D. Ayalon, "Army III", s. 62. 
KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 18. 

37 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 20; i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 357. 

38 MakrizT, Hitat, c. II., s. 222; SuyutT, Husnu'l-Muhadara, c. II., s. 130; D. Ayalon, "Army III.", 
s. 63. 

39 Halil b. Sahin, Zubdetu Kesfu'l-MemalTk, s. 114; i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 358. 

40 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 20. 

41 ismail Yigit, islam Tarihi (Kayihan Yayinevi), istanbul 1991 , C. VIII, s. 188. 

42 K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal Hayat", s. 21. 

43 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV, s. 28-29; S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 368. 

44 SuyutT, Husnu'l-Muhadara, c. II., s. 129; Amme beytulmahndan harig olarak sultanin kendi 
dairesine mahsus gelir ve giderlere nezaret etmek uzere saraya ait butun mallann tahsil ve tertibine 
bakan bu makama Nazir-i Has denir. Vezirlik makamimn ilgasindan sonra vezirin yaptigi isler buna 
verilmisti. i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 362. 

45 D. Ayalon, "Army III" s. 61; i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 362. 

46 MakrizT, Hitat, c. II., s. 222; Dehman, Muhammed Ahmed, Mu'cemu'l-Elfazi'l-Tarihiyye ff 
Asri'l-MemalTk, Daru'l-Fikr Dimask-Suriye s. 127, i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 366. 

47 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 30; SuyutT, Husnu'l-Muhadara, c. II., s. 131; Katib-i Sir 
sultan adina gelen postayi agmak ve icap eden postacilan disan gondermek gibi gorevleri de 
Devadar ve Candarla birlikte yapardi. Katib-i Sir bilhassa posta islerinden birinci derecede 
sorumluydu. Katib-i Sir butun meclislerde sozunden ve tecrubesinden istifade edilen tecrubeli bir 
devlet adamiydi. I. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 367 vd. 

48 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 31; I. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 369-370; MakrizT, Hitat, 
c. II., s. 189. 

49 MakrizT, Hitat, c. II., s. 224 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 32. 
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50 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 371. 

51 L H. Uzungarsili, a.g.e., c. VII, s. 197. 

52 MakrizT, Hitat, c. I., s. 87; D. S. Richards "A Mamluk Petition an a Report From The Diwan 
al-Jaysh" B. S. O. A. S. Universitsy Of London Cilt XI 1977, s. 1; S. S. A. Asur, EI-Asri'l-MemalikT, s. 
271-272. 

53 EI-OmerT, et-Ta'nf bi Mustalihi's-SerTf, (Tahkik, Muhammed Huseyin Semseddin), 

Beyrut 1988s. 137; MakrizT, Hitat, c. I., s. 402; c. II, s. 225; KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 
191-192; L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 378. 

54 K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal Hayat" s. 23-24; S. A. Asur, el-Asri'l-Memaliki, s. 273. 

55 A. ihsan Hasan, Tarih-i Memaliki'l-Bahriyye, s. 241-242. 

56 S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 373-374. 

57 A. ihsan Hasan, Tarih-i Memaliki'l-Bahriyye, s. 242; K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal 
Hayat" s. 24. 

58 L H. Uzungarsili, a.g.e., s. 379. 

59 K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal Hayat", s. 24-25; S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 374- 
375. 

60 el-Omen, et-Ta'rif, s. 243; Nazir Hasan Sa'davas, Nizamu'l-Berid fT Devleti'l-islamiye, 
Kahire1953, s. 143. 

61 Philip K. Hitti. islam Tarihi, III, s. 1121; R. Sesen, Selahaddin EyyubT ve Devlet, istanbul 
1987, s. 27. 

62 Halil b. Sahin, Zubdetu Kesfu'l-Memalik, s. 118-119; A. ihsan Hasan, Tarih-i Memaliki'l- 
Bariyye, s. 250; i. H. Uzungarsili, a.g.e., s. 438. 

63 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. XIV., s. 426. 

64 MakrizT, Hitat, c. II., s. 224; S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 375-376. 

65 AN ibrahim Hasan, Tarih-i Memaliki'l-Bahriyye, s. 254; S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 
376. 

66 S. A. Asur, el-Muctemi'l-MisnfT Asri Selatini'l-Memalik, Kahire, 1962, s. 11 vd. 
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67 Abdullatif ibrahim ALi, Dirasatu't-Tarihiyye ve Eseriyye ft VesaTk min Asri'l-Memalik, 
Kahire, s. 127. 

68 KalkasandT, Subhu'l-Asa c. IV. s. 39. Divanu'l-Ahbas'ta ug kisma aynlmaktaydi. 1-Cihat el- 
Ahbas; Muhtelif nazirlann yardimini temin eden Devadann nezaretinde bulunan bu kisim, bir nevi 
vakif ozelligini tasimaktaydi. 2-Cihat el-Evkaf El-Hukmiyye bi Misir ve'l-Kahire; Safi baskadisimn 
hezaretinde bulunan bu kisim, Kahire ve Misir nazirlannin bizzat mesgul olup 130. 000 feddana 
ulasan gelirleri Mekke ve Medine'ye tahsis edilmisti. 3-Cihat el-Evkaf el-Ehliye; bu vakif hankah ve 
turbe gibi igtimai ve dini yerlere tahsis edilirdi. S. Tekindag M. C. Sehabeddin, Berkuk Devrinde 
Memluk Sultanhgi, istanbul 1961., s. 142-143. 

69 MakrizT, Hitat, c. II., s. 296; A. i. Hasan, Tarih-i Memalik, s. 255; S. A. Asur, el-Asri'l- 
MemalikT, s. 376. 

70 MakrizT, Hitat, c. II., s. 296; K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal Hayat", s. 26; S. A. Asur, el- 
Asri'l-MemalikT, s. 377. 

71 EI-OmerT, et-TarTf, s. 152. 

72 L H. Uzungarsih, a.g.e., s. 376-377; S. Tekindag, a.g.e., s. 143; O. Guvemli, a.g.e., s340. 

73 H. ibrahim Hasan, islam Tarihi, c. VI., s. 421; i. H. Uzungarsih, SuyutT, Husnu'l-Muhadara, 
c. II., s. 131. 

74 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 32. 

75 O. Guvemli, a.g.e., s. 328. 

76 SuyutT, Husnu'l-Muhadara, c. II., s. 130; S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 277. En onemli 
divanlardan biri olan Divanu'l-Has'a iskenderiye gumruk hasilati, baharat, bahk resimleri, 
tercumanlardan ahnan resimler, Cidde'den Turi-Sina'ya gelen baharat resmi ile Dimyat iskelesi 
hasilati vb. gelirler bu divan tarafindan toplamr ilgili yerlere harcanirdi. i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 38. 

77 S. A. Asur, MisirfT Asri Devleti'l-Memaliki'l Bahriyye, s. 51. 

78 ismail Yigit, a.g.e., C. VII, s. 197 vd. 

79 S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 206; i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 392-393; Yukanda 
agiklamaya gahstigimiz bu naibi saltanakhklardan ilk once Sam Naibu's-Saltanahgi kurulmustu. 1260 
yihnda yapilan Ayn-Calut savasindan sonra ise Dimask, Haleb Naibu's-Saltanahgi kurulmustu. 1341 
yihnda ise Hama naibligi ortaya gikmistir. Kerek Naibu's-Saltanahgi ise 1263 yihnda Sultan Baybars 
zamaninda meydana gelmistir. Safed naibligi ise 1266 yihnda, Trablus naibligi ise 1269 yihnda 
kuruldu. S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 206-207; KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 178. 
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80 L H. Uzungarsih, a.g.e., s. 393. 

81 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 190-191; i. H. Uzungarsih, a.g.e., s. 396. 

82 el-Omen, et-Ta'rif, s. 177; S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 207-208. 

83 L H. Uzungarsih, a.g.e., s. 397. 

84 S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 205-206. 

85 Derbesak: Amik veya Akdenizin kuzeyine duser. Kinkhanin 5 km. kuzeyindedir. 

86 Bagras: Antalya'nin kuzeyinde olup Belen kasabasimn biraz guney dogusuna duser. 

87 Seyraz: Suriye'de Maarra ile Hama arasinda bulunmaktadir. Bu ug yer ismi igin bkz. i. H. 
Uzungarsih, a.g.e., s. 400. 

88 S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 208. 

89 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 234 vd. 

90 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 230. 

91 L H. Uzungarsih, a.g.e., s. 401; Trablus Naibu's-Saltanahgi Niyabet-i Husnu'l-Ekrad, 
Niyabet-i Hisn-i Akar, Niyabet-i Belatunus, Niyabet-i Sahyun ve Niyabet-i Lazkiyye adiyla 5 tane ikinci 
derecede naiblige ayrilmisti. Bu bes naiblige Onlar EmTri bakmaktaydi. KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. 
IV., s. 241. 

92 L H. Uzungarsih, a.g.e., s. 401; S. Tekindag, a.g.e., s. 137. 

93 KalkasandT, Subhu'l-Asa, c. IV., s. 244. 

94 S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 209; Safed Naibu's-Saltanahgi, Sam Naibu's-Saltanahgi 
kadar buyuk degildir, fakat teskilat bakimindan Sam gibi buyuk saltanahklann birer kuguk 
numunesidir. Safed ve Kerek gibi Naibu's-Saltanahklara bakan emTrler bazen kale muhafizhgi 
gorevine de getiriliyorlardi. §. Tekindag, a.g.e., b. 138. 

95 Safed Naibu's-Saltanahgina bagh vilayetler, sunlardir. Vilayet-i Berri Safed, Vilayet-i 
Nasiriyye, Vilayet-i Taberiyye, Vilayet-i TibnTn, Vilayet-i HunTn, Vilayet-i Gaslis, Vilayet-i Akka, Vilayet- 
i Sur, Vilayet-i Sagur, Vilayet-i ikITm, Vilayet-i-is-SakTf ve Vilayet-i CinTn'dir. KalkasandT, Subhu'l-Asa, 
c. IV, s. 246-247. 

96 L H. Uzungarsih, a.g.e., s. 402. 
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Memluk Sistemi / Dr. Suleyman Kiziltoprak [s. 320-336] 

Mimar Sinan Oniversitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 
Giris 

1. Memluk Kelimesinin Terminolojisi 

Memluk (gogulu, memalik) kelimesi sozlukte, efendisinin mulkiyeti altindaki kisi anlamina 
gelmektedir. Arap dilinde abd kelimesi butun esirler igin kullanilan ortak bir kelimedir. Abd kelimesi 
kulluk ve itaat anlami tasimaktadir. Sami menseli oldugu igin ibrani ve diger akraba dillerde de 
kullanilan abd, Arapgada bazi anlam farkhliklariyla birlikte rakTk, rakabe, kin, vasTf, milk-i yemin ve 
sadece "kadin kole" anlaminda cariye, erne kelimeleriyle de ifade edilmistir.1 Bununla birlikte, esir bir 
ana babadan dunyaya gelmis bir esir ile hur bir ana babadan dogup sonradan esir olan kisi igin farkli 
ifadeler kullanilmaktadir: Birincisi igin abdun kinnun; ikincisi igin ise abdun Memluketun. Dolayisiyla 
Memluk kelimesini, rakik ve kole gibi diger hizmet elemanlanna verilen isimlerden ayirmak gerekir.2 
Cesitli islam ulkelerinde Memluk kelimesi yerine gulam (gogulu gilman, aglime) ve Kuzey Afrika'da 
abid (tekili abd) kelimeleri kullamlmistir. Bu kelimeler sozlukte erkek gocuk, delikanh, azat edilmis 
kole, gibi anlamlar tasimasimn yaninda Memluk kelimesinin sozluk anlami gibi, geng hizmetkar, 
efendisine bagh muhafiz anlamlanni da tasir. Sakalibe (slavlar) kelimesi de Endelus ispanyasi'nda 
kullanilan ve Memluk ile ayni anlami tasiyan bir kelimedir. Sukaleb (esclave) eski bir Fransizca 
kelimedir, abd ve kole anlamlanna gelir.3 Endelus Muslumanlan Hiristiyan bir kole aldiklan zaman 
onlara bu ismi verirlerdi. Halifeler de saraylannda istihdam ettikleri Hiristiyan kolelere Sakalibe ismi 
vermeye basladilar. Boylece, bu kelimenin kullanimi Endelus'te yayildi.4 

Memluk sinifinin olusumunda bazi onemli kriterler vardir. Bunlardan basta geleni, zamanin 
islam kurallanna uygun kolelik statusudur. Bu kadar onemli bir diger gereklilik de beyaz irktan 
gelmektir. Beyaz irk iginde de Kafkaslar ve Orta Asya steplerinden gelen ve genel olarak Turk diye 
adlandinlan kavimlerden olmak esastir. Memluklerin arasinda renkli insanlann hig yeri yoktur. 
Etiyopyah, Bati Afrikah, Hintli ve diger benzerleri Memluk hiyerarsisine ancak hadimhk (haremagahgi) 
yoluyla girmislerdir. Bunlar da Memluk toplumunun gok hayati bir bolumunu olusturmamislardir.7 
Fakat, hadimlan Memlukler gibi gormek dogru degildir. Onlan, Memluklerin hizmetinde bulunan bir 
yan unsur olarak degerlendirmek gerekir. 

2. Memluklerin Diger Kolelerden Farkhliklan 

Ortagag boyunca birgok orduda gorev alan Memlukleri, ev hizmetlerinde ve uretim 
faaliyetlerinde galistinlan kolelerden ayirmak gerekir. Memluk adaylan kole olarak satin ahnirdi. 
Fakat, hem satin alanlar, hem de satanlar ile bu satisa konu olan kisiler bilirlerdi ki, askeri okul 
egitiminden sonra, mevcut kolelik statusu degisecektir. Boylece, Memlukler agisindan askeri okul 
mezuniyetinden sonra, ozgurluk kazanma imkani kesine yakin bir olgu olarak biliniyordu. Boylece, 
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onlar bir anlamda kendi kaderlerini kendileri tayin etme sansim, en azindan hayatlarimn ilerideki 
donemlerinde yakalayabiliyorlardi. Oysa, diger kolelerin ozgurluklerini elde etme konusunda kesin bir 
sanslan yoktu. Onlarin ozgurluklerini kazanmalan igin efendilerinin ya onlari azat etmesi ya da 
yakinlannin onlari bularak fidyesini odemesi ile mumkundu. Bir diger gikaryol da kagmalanydi. Fakat, 
butun bu siklann hepsi gok nadir gorulen olaylardi.8 

ikinci olarak, askeri okula katilan Memluk adayi koleler, diger koleler gibi olumsuz bannma ve 
beslenme sartlanyla karsilasmazlardi. Kendilerinden mukemmel bir asker olmalan beklenen Memluk 
adaylan, idareciler tarafindan en iyi sekilde egitimden gegiriliyordu. Yine ayni sekilde, bannma ve 
beslenme ihtiyaglan ideal kosullarda karsilamyordu.9 

Uguncu olarak, toplumsal statu bakimindan Memluk adaylan ile diger koleler arasinda buyuk 
farkhhklar vardi. Koleler, ozgurlukten yoksun olarak, her turlu agir islerde gahstirihrdi. Bunlar toplumda 
hor ve hakir gorulen ikinci sinif bir guruh olarak algilanir, garsi ve pazarlarda bir ticaret metai gibi 
surekli ahnip satilabilirlerdi.10 Memluk adayi, koleler de baslangigta, boyle pazarlarda ahnip 
satihyordu. Ancak, bir kole Memluk adayi olarak yetistirildikten sonra, azat ediliyordu ve onun artik 
pazarlarda satisa sunulmasi soz konusu degildi. Memluk sistemine giren bir Memluk sosyal statu 
bakimindan en ust sinifta yer ahyordu. Oysa, koleler toplumun en alt sinifinda bulunuyorlardi.1 1 

Dorduncu olarak, hukuki bakimdan da bu iki sinif arasinda buyuk farklar vardi. Memluk 
sistemine katilan ve ozgur bir fert olarak hareket eden bir Memluk hukuken istedigi biriyle kendi 
iradesi ile evlenebilirdi. Fakat, kole statusundekiler igin bu durum ancak efendisinin izniyle mumkun 
idi. Bir Memlukun dogan gocugu hur olarak kabul edilirken, bir kole ana babadan dogan gocuga kole 
statusu veriliyordu. 

Besinci olarak, Memluklerin kendi adlanna satin alma ve mal-mulk edinme imkanlan varken, 
diger kolelerin boyle imkanlan yoktu. Ancak, onlar da efendilerinin musaade etmeleriyle, ozgurluklerini 
kazanmak amaciyla, para biriktirme imkanina sahiptiler. 

Son olarak, mahkemelerde de bu iki sinif arasinda bir aynm yapihyordu. Memluk sistemine 
girerek ozgurlugunu kazanmis bir Memlukun sahitligi kanun onunde baska sartlar aranmaksizin diger 
hur insanlann sahitlikleriyle es tutulurken, kolelerin sahitligi muteber kabul edilmiyordu. 

I. Memluk Sisteminin Ortaya Cikisi 

1 . Emeviler ve Abbasiler Doneminde Orduda Gorev Alan Turkler 

Hz. Muhammed ve dort halite devrinde islam ordusu, Arap asilli askerlerden olusmaktaydi. Hz. 
Omer zamaninda Arap Yanmadasi'm asan fetihlerle birlikte, Araplar disinda islama girenlerin 
sayisinda hizh bir artis oldu. Yeni Musluman olan iranhlar ve Kibtlar, gonullu veya ucretli asker olarak 
islam ordulanna katildilar. Emeviler doneminde, Araplar disindaki Musluman askerlerin sayisi daha 
da artti. Qok sayida, Turk, Berberi ve iranh asker islam ordusunda yer aldi. Emevi Devleti igin onemli 
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olan yerlerden biri Kuzeydogu iran ve Turkistan'in gogunu igine alan genis bir eyalet olan Horasan'di. 
Burada, savasgi ozellikleri agir basan gogebe halklar yasiyordu. Oncelikle sinir boylannda 
yasayanlar, buyuk olgude Muslumanlar tarafina gegmisler ve mevali12 sifatiyla bu bolgedeki Arap 
ordulanna katilmislardi.13 Ancak ordunun merkezi yapisinda yine Araplar yer aliyorlardi. Bununla 
birlikte, mevali statusunde olanlar, Araplann kendilerini ustun gorup digerlerine ikinci sinif kisi gozuyle 
bakmalanni kabullenemediler. Mevalar, Muslumanlar olarak dini ve sosyal yonden oldugu kadar, mali 
ve ekonomik bakimdan da Araplarla esit seviyede olmak istiyordu. Bu ikileme ragmen orduda 
Horasanlilann nufuzu artti. Bunun sonucunda gelisen bir olayda, Basra valisi Ubeydullah b. Ziyad, 
674 yihnda, Buhara Seferi donusunde beraberinde iki bin kisilik bir okgu birligi getirdi. Turklerden 
olusan bu birligi, Basra'ya yerlestirdi.14 705 yihnda Horasan valisi olan unlu komutan Kuteybe b. 
Muslim'e bagli on iki bin asker vardi. Bunlann yaklasik yedi bin kadan Araplar disindaki 
Muslumanlardandi. Bunlann da buyuk gogunlugu Turk'tu. Diger taraftan, Velid b. Abdulmelik 
zamaninda gergeklestirilen Kuzey Afrika ve Endulus fetihlerinde, Berberi asilli askerlerin sayisi islam 
ordusunda oldukga fazlaydi. 

750 yihndaki Abbasi ihtilalinde Emeviler'e son verip Halifelige Abbasiler Hanedanini gikaran 
ordular Horasan'dan gelmisti. Emeviler'in dusmesine sebep olan Horasan kuvvetleri arasinda Turk ve 
iranh unsurlar kadar pek gok Arap askeri de vardi. Bu ihtilal esnasinda hala Araplar islam ordusunda 
onemli birfaktordu. Ancak bu durum, Abbasi ordusunda Araplann sayisindaki azal 

manin, ilerleyen yillarda artacagmin onemli bir isaretidir. 750 tarihinden sonra, Horasanhlar 
asagi yukan iki nesil boyunca Abbasi ordusunun en onemli birlikleri olarak hizmet verdiler. Merkezi 
hukumetten ucret ve maas alan muntazam, dinamik ve profesyonel kuvvetler durumundaydilar. 
Gogebe menseli bu askerler, Horasan'daki eski gevrelerinden aynldiktan sonra Irak'taki yeni 
konumlanna gabuk uyum sagladilar. Daha da onemlisi, kisa bir zaman zarfinda, islerindeki basanlan 
ve devlete sadakatleri dolayisiyla Halife ve halk nezdinde buyuk itibar elde ettiler. Bu durum, Halife 
Harun el-Resid'in (786-809) ogullan, Halife el-Emin (809-813) ve ondan sonra gelen, Halife el- 
Me'mun (813-833) arasindaki ig savas sirasinda degisti. Kardesini yenen el-Me'mun Horasan ve 
gevresindeki ulkelerden topladigi kuvvetlerle kendisini iktidarda tutmayi basardi. 

islam ordusunda, Arap disi unsurlar arasinda nufuzu Turkler kadar fazla olan baska irktan 
askerler yoktu. El-Me'mun'un Yeni Horasanhlan arasinda Ferganah, Buharah ve Harezmli diye 
isimlendirilen askerler vardi. Bunlar kisaca, Horasan ve Maveraunnehir'in dogu bolgelerinden 
toplanmis Turk menseli askerlerdi. Ancak onlar el-Mu'tasim devrine kadar daha gok Horasanhlar 
ismiyle bilinirdi.15 Bu donemde onlar hem milliyetleri hem de askeri kimlikleri bakimindan Memluk 
sisteminin bir proto-tipiydiler. 

Abbasiler'in kurulusundan itibaren ilerleyen yillarda, Memluklerin memalik, gilman ve mevali 

adlan ile zikredilmesine baslaniyor. Fakat, donum noktasi ise bilindigi gibi, Halife el-Mutasim (833- 

842) zamamndadir. O zamandan sonra Memluk sayisinda gok hizh ve onemli bir artis olmustur. 

Abbasiler'in kurulusunda, Araplar disindaki unsurlar ozellikle, iranlilar etkin olmustu. iran nufuzunun 
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gittikge artmasiyla birlikte, iranlilar ile Araplar arasindaki rekabet devletin isleyisini olumsuz yonde 
etkilemeye basladi. Abbasi halifeleri, ozellikle, el-Me'mun (813-833) zamanindan itibaren devletin 
yipranmasina yol agan bu gugler arasinda bir denge kurmak amaciyla, islam Devleti sinirlan disindan 
Turkleri getirterek onlardan ozel askeri birlikler teskil etmeye basladilar. Bu askeri birliklerin iginde 
gorev yapan Memluklerin sayisi kisa zamanda otuz bine gikti. Bu birliklerin komuta kademesinde yine 
Turkler bulunuyordu. El-Mu'tasim (833-842) bu Turk birlikleri igin Samarra sehrini kurarak onlara 
genis iktalarl 6 verdi. Boylece onlara finansal destek ve sosyo-politik itibar saglamisti. Abbasi 
halifeleri, ayni sekilde Memluklerin yerli halkla (Arap, Fars) evlenip karismalarim engellemek igin Asya 
steplerinden Memluklerle evlenmeleri maksadiyla kizlar da getirttiler. 1 7 Boylece, Memluklerden 
olusan askeri sinifin yerli halkla, irk ve kulturel ozellikler bakimindan kansmasi onlenmis oldu. Abbasi 
halifeleri Turk Memluklerden olusan birlikler sayesinde, kendilerini Bagdat'ta guvence altina aldilar.1 8 

Abbasilerin, yuzlerce yilhk tarihleri boyunca birbirleriyle devamli gug gekismesinde bulunan Arap 
ve Farslara karsi Turkleri devreye sokmalan basanli sonuglar verdi. Devlet hem ig hem de dis 
tehditlere karsi kendini bu Turk Memlukler sayesinde basanyla korudu. Zaman ilerledikge, ordudaki 
Turk askerlerin sayisi hizla artti. Aynca yuksek komutanhklar, Turk asilli komutanlann eline gegti. 
Devlet ve hukumet idaresinde de Turk asilli Memlukler onemli makamlan isgal etmeye basladilar. 
Dolayisiyla Abbasi hilafetine bagli ulkelerdeki Turk nufuzu giderek artti. Boylece, Memluk sistemi kisa 
zamanda devletin hukum surdugu butun topraklara yayildi. Artik halifelerin Memlukleri yanmda eyalet 
valilerinin de kendilerine has Memlukleri olmaya basladi. Fakat zamanla vilayetlerde de Memluk 
birlikleri olusturulmasi Abbasi Devleti'nin ulke iginde otoritesinin kaybolmasina sebep oldu. 
Vilayetlerde bagli bulunduklan efendileri adina hareket ederek idari ve askeri hizmetlerde bulunan 
Memlukler, zamanla kendi adlanna otorite kurmaya gahstilar. Vilayetlerdeki duzeni Memlukleri 
sayesinde saglayan halifeler ve valiler bu kez de bu Memluklerin merkeze karsi bagimsizhk 
mucadeleleriyle karsilasir oldular. 

Babasi Halife el-Me'mun'un hizmetindeki bir Turk Memluku olan Tolunoglu Ahmet, 868 yihnda 
Turk Memluklerinin destegini de alarak Misir'da ilk Musluman-Turk Devleti'ni kurdu. ibn Tagribirdi'ye 
gore, Tolunoglu Ahmed'in yirmi dort bin Memluku vardi.19 Tolunogullan Devleti'nin yikilmasindan 
sonra Abbasiler'in hizmetindeki bir baska Memluk kokenli komutan, Ihsid Muhammed b. Tugc'dur. Bir 
Turk Memlukun oglu olan Ihsid Muhammed b. Tugc, 935 yihnda sekiz bin Turk MemlukuniJn destegini 
alarak Misir'da iktidan ele gegirdi. Misir'da kurulan bu ikinci Turk devleti yine Memluklere 
dayaniyordu. IhsidTler Devleti'ni yikip Misir'i 969 yihnda ele gegiren Fatimiler de Abbasiler gibi 
Memluk sistemini tatbik etmek durumunda kalmislardir. Fatimiler §iiligi esas alan dinsel doktrinlerini 
Misir'da sunni halka zorla da olsa kabul ettirebilmek igin Memluklerin askeri ve idari kabiliyetlerinden 
yararlanmak istiyorlardi. Fatimi ordusunda baslangigta Berberi ve Zenci birlikler bulunuyordu. Ancak, 
el-Mustansir (1036-1094) zamanindan itibaren sadece Turklerden meydana gelen Memluk birlikleri 
kurdular.20 Fatimiler bu Turk Memlukler sayesinde ozellikle Suriye ve Misir uzerindeki hakimiyetlerini 
belirli bir zaman surdurme imkani bulmuslardir. El-Mustansir'm uzun suren saltanatinin son yillannda 
Turk Memlukleri Misir'da otoriteyi kendi ellerine almalanna ragmen Berberiler ve Zencilere karsi 
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giristikleri hakimiyet mucadelesinde zayifladilar. Bu durum aynca Fatimi Devleti'nin de yikilmasina yol 
agti (1171). Fatimi Devleti'nin zayif durumundan istifade ederek Misir'da egemenlik kuran Selahaddin 
(1169-1193) Fatimi ordusunda bulunan Berberi ve Zencileri kaldirarak onlann yerine Turk Memlukleri 
yerlestirmistir.21 

Yukanda goruldugu gibi, Turk Memlukleri her seye ragmen farkh devletler, halifeler, sultanlar, 
valiler ve emirler tarafindan yaklasik dort yuz elli yildir tercih edilen askeri birlikler olmuslardir. Bu 
sasirtici basanmn agiklamasimn birinci sebebi, mevcut kosullarda, Memluk sisteminin ustunlugu ve 
guvenilirligi, digeri ise, Turk Memluklerin en iyi askeri ozelliklere sahip olmalandir. Bir Musluman 
yonetici, Turk Memluklerden bir askeri kuvvet olusturmaya karar verdiginde, komsu devletlerin de 
baska bir segenegi olmadigindan onlar da onu takip ediyorlardi. Aksi takdirde o devlet, gok geri 
kalmis bir askeri guce ve sisteme sahip olacakti. Memluk elde edilebilecek ulkelere sahip olan veya 
onlara yakin cografyada olan Musluman yoneticiler, boyle bir imkana sahip olmayanlara karsi 
avantajh oluyorlardi. Nizamulmulk'un anlattigi gibi, Samaniler bu avantaji, gok iyi kullanmislardir.22 

Memluklerin boyle buyuk bir kuvvet alarak ortaya gikmalan diger turdeki ordulann yok olmasina 
sebep olmamistir. Bir Musluman devletin ordusu sadece Memluklerden kurulu degildi. Bununla 
birlikte, bu ordulardaki Memluk olmayanlann sayilan azaltildi ve degersiz siradan dereceler verildi. Bu 
durum ise Memlukler ve diger askeri birlikler arasmda tansiyonun yukselmesine sebep oluyordu. 
Aynca, Memluk aristokrasisi igerisinde de gatlaklar, kavgalar ve gekismeler vardi. Bu durumun sebebi 
ise Memluk komutanlarimn farkh beylere (emirlere) sahip olmalandir. Ancak butun bunlar Memluk 
sisteminin varhgini ve iistun kuvvet olmasini engelleyememistir ve bu sistem yuzyillarca varhgini 
surdiJrmustur.23 

2. Selguklular Donemi'nde Memlukler 

Bozkir kulturunijn bir pargasi olarak Eski Turklerde profesyonel bir ordu yoktu. Arabistan'da, 

islamiyet'in ilk devirlerinde Araplarda oldugu gibi, Turklerde de savasabilecek kadin, erkek, gocuk, 

yasli hemen herkes, savasa katihrlardi. Gogebe bir hayat surdukleri igin askerlik onlann hayatlannin 

adeta bir pargasi idi. Dolayisiyla ilk baslarda Turk ordulannda kole askerlerden olusan birlik yoktu. 

Turklerin gulam sistemini kullanmalan XI. yuzyilin baslanna dayanmaktadir. Zira Turk hanedanlan bu 

yuzyilda Orta Asya'dan gelerek iran'a yayildilar ve zaman zaman Turkmen birliklerinin yerine daha 

guvenilir bir unsur olan gulamlan kullanmaya basladilar.24 iran'da hukum suren Saffariler (M.867- 

1163), gulamlan devlet hizmetinde kullanan ilk hanedanlardan biridir. Saffari emirlerinden Yakub b. 

Leys'in 2000 kisilik bir gulam birligi vardi. Bunlardan segilen bir muhafiz birligi resmi torenlerde tahtm 

iki tarafinda saf tutarak devletin ihtisamini sergiliyorlardi. Yine ayni bolgede hukum suren Samaniler'in 

(M. 892-999) Maveraunnehir ve Horasan'daki ordulannin gekirdegini gulam-muhafiz kuvveti 

olusturmaktaydi. Nasr b. Ahmed'in 10.000 kadar gulami oldugu rivayet edilmistir. Gazneliler 

Devleti'nin kurucusu Alp Tegin, Samani Emiri Ahmed b. ismail'in gulami idi. Alp Tegin'in de Sebuk 

Tegin dahil olmak uzere 2000'den fazla gulami vardi. Gazneliler gok uluslu ordulanni bir gulam birligi 

etrafinda olusturmuslardi. Bu ordunun gogu Turk'tu, fakat bazen Hintliler de orduya alinmisti. Mesud 
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b. Mahmud'un zamamnda gulamlann sayisi 4000-6000 arasindaydi. Bunlar yine gulam kokenli Salar- 
i gulaman tarafindan yonetiliyordu. Gulamlar savaslarda vurucu gug olarak kullanihyorlardi. Bunlar 
iginden segilenler merasimlerde de gorev aliyorlardi. Karahanh saray ve askeri teskilatinda da 
gulamlara da yer verilmisti. Karahanh ilig Han Nasr'in 500 kisilik okgu birliginin tamami, Turk 
gulamlardan olusuyordu. Yusuf Kadir Han'in Gazneli Mahmud'a verdigi hediyeler arasinda Turk 
gulamlan da bulunuyordu. Karahanhlar ve Gazneliler'de ornegini gordugumuz gulamhk sisteminin bir 
benzer yapisi Buyuk Selguklular'da da vardi. Buyuk Selguklu Devleti'nin basansinda bu profesyonel 
orduyu teskil eden gulamlann payi buyuktur. Bunun bashca sebebi de gulamlann efendileri Sultana 
son derece sadik olmalanydi. Hatta diger Turk ve Turkmen gruplan sadakatsizlik etseler de onlar 
Sultan'a bagh kahrlardi.25 Ancak genel olarak, gulamlann gesitli saray isyanlannda, taht 
degisikliklerinde ve emirlerin oldurulmesinde oynadiklan rol onlann bu prestijine zarar verdi. Ornegin, 
Alparslan'in ogullanndan Arslan Argun gorevini geg yaptigi igin bir gulami cezalandirmaya kalkinca 
onun tarafindan bigaklanarak oldurulmustu. 

X. yuzyilda iran bolgesindeki devletler iginde askeri maksatlarla istihdam edilen gulamlann 
sayisi artti. Boylece gulam sistemi yayginlasti. Ordularda gulam olmamasi bir eksiklik ve prestij kaybi 
olarak goruluyordu. Mesela Deylemli Hanedanlardan ZiyarTler ile BuveyhTler bunlardandir. 
BuveyhTler'den Muizzuddevle Ahmed'in gulamlarimn gogu Turklerden meydana geliyordu. 
Azerbaycan ve Dogu Kafkasya'daki iranh Hanedanlar da ordulannda gulamlara yer vermislerdi. 
Gulamlann ana ulkeleri, Hazar ve Rus topraklan kole kaynagi bakimindan onlara gok yakindi. Onlar 
da bu avantajlanni iyi kullanmislardi. Ayni sekilde, Azerbaycan'daki Sirvansahlann da gulamlardan 
olusan muhafiz birlikleri vardi.26 

Buyuk Selguklularda "gulam-i saray", Anadolu Selguklulannda "mufred, gulam, mulaziman-i 
yatak" isimleriyle adlandinlan gulamhk muessesesi, Memluk sisteminin es bir turu oldugu gibi, amag 
ve gorevleri bakimindan Osmanhlar'daki Kapikulu (Yenigeri) askeriyle de es degerdedir.27 
Gulamlann dereceleri, hizmetlerinin olgusu, sanatlan ve liyakatlerine gore artinhyordu. Kole ahndigi 
zaman bir yil yaya olarak atin yaninda yuruyerek hizmet ederdi. Uzerine uzun beyaz elbise ve 
ayagina yalniz gorap giyerdi. Bu koleye emir verilmeden bir yil gizli veya asikar ata binemezdi. Bir 
yilhk hizmetini tamamladiktan sonra oda basi, hacible konusur, hacib de durumu sultana bildirirdi. 
Bundan sonra ona, ham deriden yapilmis egercik, sade dizginleri olan bir Turk tayi verilir, bir sene de 
at ve kamgiyla hizmet ederdi. 28 

"ikinci sene kendisine, beline baglamasi igin, uzun kihglar verilirdi. Uguncu sene dua ve kurban 
emredilir, oturma vaktine kadar oturabilirdi. Dorduncu sene daha guzel egere, suslu kosumlara ve 
elbiseye, ucu halkah bir gomaga sahip olabilirdi. Besinci sene sakilik emrederler, suculuk (yaparak) 
kadeh dagitirdi. Altinci sene, esvabgihk yapardi. Yedinci sene kendisine 15 givili mustakil bir gadir 
verilirdi. Yeni ahnmis ug gulami onun kitasi (hayl) yaparlardi. Kendisine de visakbasi rutbesi verirlerdi. 
Siyah simli kegeden bir kulah ile hazine elbisesi giyerdi. Boylece her yil makami, giyimi, ath maiyeti 
(hayl), rutbesi artinlarak Haylbasi olurdu. Boylece liyakatleri, hunerleri, secaatleri butun herkes 
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tarafindan bilinirdi; elinden buyuk isler gelirdi; halki tutan ve hudavendigan seven biri olurdu. O vakit, 
35-40 yasina varmadikga kendisine emirlik ve valilik rutbesi vermezler ve higbir ise tayin 
etmezlerdi".29 

Yetistirilmek uzere saraya alinan ve belli bir egitimden gegtikten sonra "saray teskilatinda" ve 
"eyalet teskilatinda" gesitli makamlan isgal eden gulamlar, devletin ve sultanm dayandigi bashca 
kuvvetlerdi. Bu sebeple bans zamamnda ve seferde gulamlar buyuk sorumluluklar aliyorlardi. Bunun 
bir sonucu olarak gulamlann fiili etkisi buyuktu. Ancak fonksiyonu ne olursa olsun daima merkezde 
bulunan gulamlann asil gorevi, sultani ve sarayi korumakti. Kuguk yasta saraya alinan gulamlar 
takriben 4.000 kisiden olusmaktadir. Bu 4.000 kisinin 3.000'i ordu kumandanlannin, "gulaman-i 
hassa" adi verilen 1.000'i ise bizzat Sultanm emri altindaydi. Selguklularda bu 1.000 kisiden, yakisikh, 
uzun boylu ve yigit olan 1 00'u Horasanli, 1 00'u Deylemli olmak uzere 200 kisi segilirdi. Bunlar 
hukumdann hizmet ve muhafaza islerini goruyorlardi. Devletin merkezinde bulunan gulamlann asil 
gorevi, sultani ve sarayi korumakti. 30 Bunlara "mufred" adi verilirdi. Mufredler, 50'ser kisilik gruplar 
halinde sarayda yasamakta idiler. Bu 50'ser kisilik gruplann basinda onlara komuta eden birer naib 
vardi. Aynca bu mufred grubunda yer alanlann maaslanna, giyimlerine ve silahlanna ayn bir onem 
verilirdi. 200 kisilik mufred grubunun arasindan segilen 20 gulam padisahin tahtinin etrafinda ayakta 
selam vaziyetinde dururlardi. Nizamulmulk, bu yapilanlann luzumuna deginirken, bunlann ayni 
zamanda padisahin ve devletin zenginlik ve ihtisamimn bir gostergesi oldugunu soyluyor.31 

Aynca bu gulaman-i saray grubu iginde yer alanlardan 500'u saraydaki rehinelere muhafizhk 
etmekle gorevli idi. Qunku Selguklular, savas veya sulh yoluyla itaat altina aldiklan Arap, Kurt, 
Deylemli, Rum topluluklannin lider veya idarecilerinin her birinin birer oglunu veya kardesini birer 
yilhgina sarayda ikamet ettirirlerdi. Bir yil sonra, yerine baskasi gelir ve eldeki serbest birakihrdi. 
Boylece, itaat altina alinan emir veya hukumdar Sultana karsi isyan edemezdi. Saraydaki bu rehine 
grubunun sayisi higbir zaman 500'den az 1000'den fazla olmazdi.32 

Yaklasik 4.000 kisiden olusan gulaman-i saray dismda Selguklu ordusunda gorev yapan her 
kumandan ve ileri gelen devlet erkaninin da rutbe ve derecelerine gore miktan degisen, ucretli Turk 
gulamlan olurdu. Mesela, Nizamulmulk 20.000 rakamiyla ifade edilen kalabalik bir gulam topluluguna 
sahipti. Fakat bu durum, devlet igin bazen tehlikeli olabiliyordu.33 Qunku, efendilerine gok sadik olan 
bu gulamlar sultani bile dinlemeyebiliyorlardi. Nitekim Sultan Meliksah, Nizamulmulk'u gorevden 
almak isteyince askerlerden gekinmistir.34 Qunku Nizamulmulk askerler tarafindan gok seviliyordu. 
Askerler tarafindan bu kadar gok sevilen Nizamulmulk kendi gulamlan tarafindan daha gok sevilip 
sayihyordu. Nitekim, Onun olumunden sonra, "Nizamiyye" adiyla anilan gulamlan devlet siyasetinde 
birlestirici rol oynamislardir. Aynca Sultan Meliksah'in olumunun ardindan oglu Berkyaruk'u tahta 
gikarmislardir.35 Selguklu ordusunda sultanm ve devletin bashca dayanak noktasi olan gulamlar, 
"Divan-i arz" tarafindan tutulan defterlere kayitli olup ug ayda bir "bistganT" adi verilen maas alirlardi. 
Bu maas dismda cuius bahsisleri ile savaslarda elde edilen ganimetlerden de pay alirlardi. 36 
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Devletin gokmeye basladigi donemlerde, bazi gulam kumandanlan, geng sehzadelere atabeg 
ve naip tayin edildiler. Bunlar bir hukumdarin sahip oldugu otorite ve yaptinm gucunu kullanmaya 
basladilar. Daha sonra, Selguklu topraklarmin gesitli bolgelerinde kendi hanedanlanni kurdular. 
ildenizliler Azerbaycan'da, ZengTIer Suriye ve el-Cezire'de, Ahlatsahlar Van bolgesinde hukmetmeye 
basladilar. Ote taraftan Harezmsahlar da gulam kullaniyorlardi. Mogollarda gulamhk muessesesine 
rastlanmamaktadir. Ancak XV. yuzyilda Dogu Anadolu'da ve iran'in bati kisimlannda hukum suren 
Turkmen Akkoyunlu Devleti'nde de gulamhk kurumunun varoldugu gorulmektedir. 

3. Zengiler ve Eyyubiler Devrinde Memlukler 

Diger atabegliklerde oldugu gibi Musul Atabegligi'nde de devlet teskilati Selguklu devlet 
teskilatimn kuguk bir ornegiydi. idari teskilat ise askeri bir yapi arz etmekteydi. Ordu iginde bulunan 
gulamlar, atabegin bir tur muhafiz birligi gibiydi. Daha ziyade saray igi hizmetlerde kullanilan bu 
gulamlar ayni zamanda onun yakin korumasini da sagliyorlardi. Selahaddin hayattayken ve 
olumunden sonra (1193) Misir ve Suriye'de istihdam edilen Memluklerin sayisi oldukga artmisti. Bu 
devirde Memlukler, emTrlerin birliklerinin gekirdegini olusturmaktaydilar. iste bu kansik durumda 
emTrlerden her birisi kendi beyligini korumak, uzagindaki ve yakinindaki diger bir emTrin topragi 
uzerindeki emellerini tahakkuk ettirebilmek igin yeni askeri birlikler teskil etmek zorunda kaldilar. 
Hasimlan karsisinda kendilerini guglu kilacak bir unsur olarak Memlukleri istihdam etmeye basladilar. 
Qok sayida kole satin alarak onlan askeri amaglan igin, ozel bir sekilde yetistirmeye basladilar. 
Memluklerin devlet igindeki nufuzu artarak devam etti. XII. yuzyihn ortalarmdan itibaren Orta 
Dogudaki muhtelif islam devletleri ve beyliklerindeki Memluklerin sayisi ve nufuzu olaganustu bir 
sekilde artti.37 Kisa bir muddet sonra Turk Memlukler bolgede siyasi ve askeri olaylarda belirleyici bir 
gug oldular. Nitekim 1198 yih sonlannda Misir hakimi el-Melik el-Aziz Osman vefat edip, 
Selahaddin'in kardesi el-Adil Misir'a sultan olunca, el-Esediye ve el-Salihiyye Memlukleri el-Adil'in 
kendilerine zarar vereceginden korkarak hemen duruma mudahale etmisler ve Havran'daki el-Melik 
el-Efdal'i Misir'a davet ederek onu Sultan yapmislardir (1 199). 38 

Daha sonraki yillarda da Eyyubi Sultanlan ve melikleri, hakimiyetlerini saglamlastirmak ve 
dusmanlanna karsi koyabilmek maksadiyla Kipgak ulkesinden ve Maveraunnehr'den gok sayida 
Memluk getirterek bunlan mukemmel birer asker olarak yetistirmislerdir. Bu Turk Memlukler, Eyyubi 
efendileri guglu oldugu muddetge onlann elinde guglu bir silah olmuslardir. Bu Memluk guruplan 
sayesinde, Selahaddin'in haleflerinden el-Adil ve el-Kamil Haghlar'a ve rakipleri olan Musluman 
hakimlere karsi askeri ustunluklerini koruyabilmislerdir. Qok gegmeden bu Turk Memlukler, Eyyubi 
meliklerinin saltanatlanni korumak igin alternatifi olmayan, vazgegilmez bir gug haline geldiler. Bu 
durumun farkma varan Turk Memlukler da siyasi nufuzlanm daha fazla artirdilar.39 

Eyyubiler Devleti ile Memluk Devleti'ndeki askeri kurumlar arasindaki benzerlik ve farkhliklar, 

halen bir tartisma konusudur. Bir butun olarak Misir tarihi konusunda onemli galismalar yapmis olan 

David Ayalon'a gore Memluk Sultanlan halefleri olan Eyyubilerin geleneklerini kesintisiz devam 

ettirmislerdir. Ramazan Sesen de ayni goruste olup Zengiler-Eyyubiler-Memlukler arasinda zincirleme 
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bir bag kurmaktadir. Ona gore "Eyyubiler Devleti, Zengiler Devleti'nin, Memlukler Devleti de Eyyubiler 
Devleti'nin bir uzantisindan baska bir sey degildir. Teskilatlan ve dayandiklan unsurlar ayni olan bu 
devletleri birbirinden ayiran sadece baslanndaki hanedanlardir. Bu devletlerin idaresinde ve askeri 
teskilatinda daima Turk unsur agir basmistir. Buradaki onemli bir kanit Zengiler, Eyyubiler ve 
Memlukler tarafindan kullanilan ayni bayraktir. Bu ortak kullanilan bayrakta sari zemin uzerinde bir 
kartal armasi bulunuyordu.40 Hatta Zengiler vasitasiyla Selguklulann da bu zincire dahil oldugu 
gorulmektedir. 

II. Memluk Devleti'nde Memluk Sisteminin isleyisi 

1 . Memluklerin Ana Vatanlan 

Musluman ulkelerde kole asker olarak hizmet eden, gok sayidaki Memlukun milliyetleri hakkinda 
bir liste yapmak zor degildir. Herhangi bir sekilde Memluk ordusunda temsil edilmeyen Avrupa ulkesi 
pek nadirdir. Fakat boylesi bir listeyi bir araya getirmek gok aldatici olacaktir. Qunku ana govdeyi 
olusturan Turk menselilerdir. Sayisal bakimdan Turk Memlukler diger milletlerden bu sinifa dahil 
olanlarla kiyas edilemeyecek derecede gogunluktadirlar. 

Memluklerin buyuk gogunlugu Asya steplerinden yaklasik bin yil kadar uzun bir donem boyunca 
Orta Dogu'ya getirildi. Bu bolge, islam dunyasinin kuzeydogu ve kuzeyinde bulunan genis bir 
bolgeydi. Kisacasi, bu bolge Orta Asya'dan Balkanlara kadar uzanmaktaydi. Memluk ediniminin 
agirhk merkezi, bu cografi bolgenin sinirlan iginde nesiller boyunca yer degistirdi. Genel bir ifadeyle, 
merkez derece derece batiya dogru kaydi. Abbasiler ile Abbasi Halifeligi'nden bagimsiz olan 
dogudaki islam Devletleri, gogunlukla Orta Asya'dan ve kendilerine komsu bolgelerden Memluk 
ihtiyaglanni sagladilar. Maveraunnehir, Horasan ve Semerkant Memluk kaynagi bakimindan, onemli 
gegis bolgeleriydi.41 Bununla birlikte Mogollar devrinden itibaren Orta Asya'dan Memluk akisinda, 
zaman zaman gok azalmalar goruldu. Memluk Devleti ise, XIV. yuzyil sonlanna kadar Memluk 
ihtiyacini, Guney Rusya ve Orta Asya steplerinden sagladi. Memlukleri olusturan ana insan 
kaynagini, ara sira kesilmeler olmasma ragmen, surekli olarak step gogebeleri ve dagda yasayanlar 
teskil etti. Bu baglamda, daglik bolgelerde oturanlann gogu ayni zamanda kabile uyeleridir. Ornegin, 
Qerkezler bu kategoriye dahildir. 

Memluk Devleti, XIV. yuzyil sonlanndan 1517'ye kadar gegen donemde Kafkas bolgesi ve 
civanndan bu insan gucunu saglamaya devam etti. Kafkaslar bolgesi, Memluk sistemine sagladigi 
insan kaynagi bakimindan onemini bundan sonra da korudu. Kafkaslar, Memluk beylerinin 1811 
yihnda Kavalah Mehmet AN Pasa tarafindan ortadan kaldinlarak Memluk sistemine son verilmesine 
kadar, Misir igin en onemli Memluk kaynagi oldu. 

2. Memluklerin Temin Edilme Yollan 

Ortagagda Musluman ulkeler, ozellikle ordulan igin gerekli olan Memlukleri bashca ug yoldan 

temin ediyorlardi. Meydan muharebeleri ve kusatmalar sirasmda alman esirler, uluslararasi kole 
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ticareti ve kolelerin gocuklan. Memluk Devleti, kendisine gerekli olan Memlukleri genellikle kole ticareti 
yoluyla elde etmistir. Memluk sisteminin genel birtercihi olarak asker olarak yetistirilecek aday kolenin 
guglu, gevik ve uzun boylu gibi ozellikler tasimasimn yaninda putperest inanca sahip olmasi yani step 
kulturunden gelmesi gerekiyordu. Cunku, Memluk sistemi basansini sadece askeri kabiliyetlere 
baglamiyor, ideolojik agidan da bu kabiliyetlerin beslenmesini gerekli goruyordu. Bu yuzden saf dini 
inancin asilanmasi ve cesaret, gazilik, sehitlik, cihat ve benzeri ulu degerler ugruna savasmak igin en 
ideal Memluk kaynagi yakin Hiristiyan kultur yerine uzak putperest kulture sahip geng, hatta gocuk 
yastaki kisilerdi. Bu bakimdan Memluk sistemi yasadigi donem suresince Memluk kaynagini buyuk 
gogunlukla Orta Asya'dan ozellikle Kafkaslardan saglamistir. 

Bununla birlikte az sayida da olsa Avrupa ve Kuzey Afrika'dan hemen her millet ve dinden 
Memluk sistemi igine girenler vardir. Kafkaslardan Memluk Devleti'ne kole gonderilme islemi, 
gogunlukla kara yoluyla yapiliyordu. Bununla birlikte, deniz yolu da kole ticareti igin kullanihyordu. 
Deniz yolundan yapilan kole ticareti, daha gok Avrupah kole tuccarlan tarafmdan kontrol ediliyordu. 
Avrupah kole tuccarlan iginde, Yahudiler her turlu ticarette oldugu gibi kole ticaretinde de etkindiler. 
Akdeniz'in kuzeyinde ve batisinda yer alan kentlerin idarecileri ile kole tuccarlan ve korsanlar 
arasinda, bir tur gizli iliski vardi.42 Genellikle, belli bir sure igin yapilan ozel anlasmalarla, baska 
sekilde bir duzenleme olmadikga, Hiristiyan ve Musluman devletler arasindaki durum, savas haliydi. 
Bu durumda denizde ve dusman bolgesinde esir yakalamak mesru kabul ediliyordu. idareciler, kendi 
bolgelerindeki limanlarda korsan gemilerine, ganimet olarak ele gegirilmis esirlerin satilabilecegine 
dair kolayliklar saglarlardi. Bunun karsiligi olarak komisyon ve vergi ahrlardi. Fakat ticaret gemileri de 
seyir halindeyken korsan gemileri gibi gorulebilirdi. Yerel idari ve askeri yetkililer ilk once bu gemilerin 
kime veya hangi ulkeye ait oldugunu tespit ederlerdi. Eger bu gemiler, bans halinde olmadiklan bir 
kisi ya da ulkeye ait ise, hemen saldinya gegebilir ve elde ettikleri esir ve ganimetleri resmen pazara 
goturup satabilirlerdi. 

Herhangi bir sekilde Memluk sistemi igerisine giren bir Memluk bagli oldugu efendisi tarafmdan 
bir vali veya sultana hediye olarak da gonderiliyordu. Bu uygulama da oldukga yaygindi. Alt 
kademede bulunan emTr ve komutanlar ustlerine veya sultanlanna baghliklanni gostermek amaciyla, 
kendi Memlukleri igerisinden en segkinlerini hediye ediyorlardi. Bu uygulama zamanla bir tur yilhk 
vergi halini de aldi. Bu durum Ortagag islam devletleri arasinda yaygin bir sekilde uygulandi. Valiler 
ve sultanlar bazi zamanlarda halifeye hediye olarak Memluk (gulam) gonderiyorlardi. Ayni sekilde, 
emirler ve valiler sultanlanna hediye ve vergi mahiyetinde koleler gonderiyorlardi. 43 Ornegin, 
Tolunogullan Devletini (868-884) kuran Ahmed b. Tolun'un babasi Samanogullan'ndan Buhara ve 
Horasan amili Nuh b. Esed'in Memluku idi. 815-816 yilinda, Nuh b. Esed her yil Bagdat'a gonderdigi 
para, zahire, esya ve koleler arasinda Ahmed b. Tolun'un babasini zamanin Halifesi el-Me'mun'a (61. 
833) gondermisti. 

Ote yandan, bazi bolgelerde yasayan aileler gocuklanni gonullu olarak kole tuccarlanna 
satmaktaydilar. Hatta bazi babalar, yuksek kazang saglamak amaciyla kole tacirlerine ogullanni 
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satmak igin gaba harciyorlardi ve bu ahsveris, siki pazarhklara sahne oluyordu.44 Elbette bu gonullu 
satislarda, fakirlik ve yoksulluk en onemli faktordu. Cocugunu Memluk adayi olarak satan baba 
agisindan olay iki agidan rasyonel idi; ilk olarak kendisi diger aile fertleri igin bir gelir elde ediyordu, 
ikinci olarak da satmak zorunda kaldigi oglu, Memluk sistemine girme basansi gosterirse, sultanhga 
kadar uzanacak bir kariyere ulasma sansina sahip oluyordu. 

3. Memluk Adayi Kolelerin 

Ticareti ve Kole Ticareti Yollan 

Orta Dogu'da hukum suren islam devletleri, Memluk sisteminin var oldugu devirler boyunca 
Memluk ihtiyaglannin buyuk bir kismini satin alma yoluyla karsilamislardir. Memluk sisteminin ideal 
seklini aldigi devlet, Memluk Devleti'dir (1250-1517). Bir Memlukun kole taciri tarafindan Memluk 
Devleti'ne getirilisi, bir efendiye satilmasi, askeri okuldaki egitimi hakkinda gok detayli bilgilere sahip 
degiliz. Azat edilisi ve daha sonraki kariyeri hakkinda daha gok bilgilere sahibiz. Ancak turn bu surecin 
sistematik ve disiplinli bir sekilde isledigini biliyoruz. 

Orta Asya ve Orta Asya'nin kuzeyinden gelen kole ticaretinin kafile yollan Ortagagda bilinen en 
onemli ticaret yollanydi. Tarihgilere gore, Maveraunnehir bolgesindeki her turlu etnik grup kole 
ticaretinin ana kaynagi oldu. Bu bolgede, kole ticareti en onemli meslek haline geldi.45 

Memluk adayi olarak toplanan koleler, Memluk Devleti'ne gelmeden once, kole ticareti igin ara 
merkez olan sehirlerde kole tuccarlarma satihyorlardi. Memluk Devleti adina kole satin alacak 
gorevliler ve tuccarlar bu ara merkezlerden de kole temin ediyorlardi. Buralarda toplanan koleler 
ahcilann dikkat ettigi bazi hususlarda ozel bir egitime de tabi tutuluyorlardi. Sivas, Semerkant ve 
Horasan boyle merkezlerdendi. Sivas'ta toplanan koleler, islam terbiyesine gore buyutulup 
yetistirilerek, islam aleminin butun bolgelerine gonderiliyorlardi. Semerkant sehri de, bu sekilde kole 
ticaretiyle meshur olmustu. Bu sehirlerin sakinleri kole yetistiriciligini bir meslek edinerek gegimlerini 
bu sekilde saglar hale gelmislerdir. Horasan da kole ticaretinin resmen yapildigi bir merkez idi. 
Horasan'daki idareciler, erkek ve kadin kole tuccarlannin Ceyhun kiyismdaki gumrukten vergi 
odeyerek gegmelerine izin verirlerdi. Her Turk kadin kole igin 20 ila 30 dirhem ve her erkek kole igin 
70 ila 100 dirhem vergi ahrlardi.46 Nisabur ve Merv sehirleri de ayni isleve sahipti. Bu sehirlerde, bir 
Turk gulam ve cariyesi 3000 dinara alinip satilabiliyordu. Hazar Denizi ile Kafkas Daglan arasindaki 
Bab el-Ebvab, Azerbaycan'in baskenti, Kuzey ulkelerinden gelen kole tuccarlannin ana merkeziydi.47 

Slav kolelere gelince, onlann islam dunyasina sevk edilme islemleri, Almanya'nm dogusundan 
italya'ya, Fransa'ya ve Musluman ispanya'ya kadar uzanan yollardan yapihrdi. Bu ticaretle ugrasan 
Yahudiler, Dogu Saksonya'da buyuk Yahudi kolonilerinin bulundugu bir bolgeye yerlesmislerdi. Her 
kole basina vergi veren Yahudi tuccarlar, buna ragmen buyuk karlar elde ediyorlardi. Bu yolla alman 
vergiler o kadar buyuktu ki, bu ticaret gelisti ve mevcut yollara baska yollar eklendi: Dogu Avrupa'dan 
Qekoslovakya, Polonya, Rusya ve istanbul'a kadar uzanan bolgeler yeni kole ticaret yollanydi. Prag 
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kenti, X. asirda Bizans'a ve islam beldelerine goturulen kolelerin toplandigi bir kole sevkiyat merkezi 
oldu. Ote yandan, Avrupah kole tuccarlan islam dunyasi igin topladiklan kolelerin bir kismini 
Fransa'nin guneyinden Misir ye Kizildeniz yoluyla Hindistan'a goturuyorlardi. Yine bir kisim Yahudi 
tuccar Guney ispanya'dan gegerek Misir'a, Sam'a ve Irak'a, koleler getirip satiyorlardi. Ayni sekilde, 
Basra Korfezi'ni gegerek Hindistan'a da kole sevkiyati yapiyorlardi.48 

Memluklerin satin almmasi ve bunlann guvenli bir sekilde Misir'a getirilmesinde kole tacirinin 
gok onemli rolleri vardi. Kole ticareti yapanlar, Memlukun ana vatani ile Memluk Devleti'ni birlestiren 
zincirin bir halkasini olusturuyorlardi. Kole taciri, Memlukun ilk satin alani oldugu igin ilk efendisi de o 
oluyordu. Kole tacirinin en meshur lakabi "Hoca" idi.49 Bu lakap daha gok yabanci kole tuccarlan igin 
kullaniliyordu. Sultan adina kole ticareti yapan kisiye "tacir el-memalik" adi verilirdi.50 Tacir el- 
memalik, Memluk almak igin seyahate gikmayan ancak, ticareti kontrol etmekle gorevlendirilmis bir 
devlet memuruydu. Tacir el-memalik bu gorevini bir Memluk emirine emanet ederdi. Qogunlukla bu 
emTr bir "onlar emTri" idi. Ancak daha yuksek rutbeli emTrler de bu goreve getirilebilirdi. Tacir el- 
memalikin adi, bazen de "muallimiyat el-dellalin" olarak da gegiyor.51 Memluk Devleti askeri ve idari 
alanda ihtiyaci olan insan kaynagim, Memluk sistemini iyi gahstirarak sagliyordu. Bu sebepten dolayi 
oncelikle kole ticaretini cazip kilacak onlemler de almisti. Kole tacirleri, basit tacirlerin tabi olduklan 
gesitli vergilerden de muaf tutuluyorlardi.52 Kole taciri, Orta Asya'dan aldigi koleleri dogrudan olarak 
Misir'a getirmezdi. Toplanan koleler, islam alemine arz igin ilk once, buyuk sehirlerde yapilan kole 
garsilanna getiriliyorlardi. Bu garsilann en meshuru "Dar el-Bereke ve Bereket el-Rakik" adiyla 
bilenen Fustat'taki ve Bagdat'taki "Dar el-Rakik" adli garsilardir. Bagdat'taki bu garsi el-Emin ile el- 
Me'mun arasindaki mucadele sirasinda tahrip edilmisti. Sam'da da bir kole garsisi vardi. 
Samarra'daki kole garsisi kare seklinde insa edilmis olup, koleler igin yapilan odalan ve hucreleriyle 
un kazanmis buyuk bir yapidir. 

Anadolu'da kurulan "Yabanlu Pazan" milletlerarasi bir fuar niteligi tasimasimn yaninda kole 
satislannin da yapildigi meshur bir yerdi. Turkmenler tarafindan savas ve akinlarda elde edilen kadm 
ve erkek esirler, Suriye, Misir, iran ve Irak'tan gelen ahci ve kole tuccarlanna Sivas'ta ve Yabanlu 
Pazan'nda satihyordu. Bu fuar alani Kayseri, Sivas ve Malatya arasmdaydi.53 Bu koleler oraya 
Karadeniz'in kuzeydogusu ve dogusundan getiriliyorlardi. Kole garsilannda yapilan kole ticareti 
satilan kolelerin gururunu rencide ettigi igin, bu ticareti yapan tuccarlar daha baska yerlerde de bu 
ticareti yaptilar. Kole garsilannda veya daha baska yerlerde yapilan kole ticareti buyuk karlar 
sagliyordu. Aynca, Haghlann elinde bulunan esirlerin fidye karsiliginda serbest birakilmasinda aracihk 
yapan ve bu sekilde komisyon alan kole tuccarlan da vardi. 54 

Qerkezler Devrinde Sivas'la birlikte yeni bir kole garsisinin daha varoldugunu kaynaklar 
belirtiyor. Deniz yoluyla iskenderiye'ye getirilen koleler burada kurulan kole garsisinda satihyordu. 55 
Kahire'de, her zaman en az bir kole garsisi bulunmaktaydi. Kole taciri tarafindan Memluk Devleti'ne 
getirilen koleler once kole satislan igin duzenlenen garsilara sevk edilirlerdi. 
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Sultanlar da kendileri igin buradan kole satin alirlardi. Memluk Sultani igin satin alinan kolelerin 
bedeli devlet hazinesi yani, beytulmal tarafindan odenirdi. Bir sultan oldugu veya makamindan 
ahndigi zaman, daha askeri okuldaki egitimlerini tamamlamamis ve bu yuzden, sultanin kendisi 
tarafindan azat edilmemis Memluklere kuttabiye veya kitabiye adi verilirdi.56 Kuttabiyeler tekrar 
beytulmale gonderilir ve yeni sultan onlan tekrar satin alirdi. Bu formalite bir gelenek halini almisti.57 
Yeni sultan, kendisinden onceki sultanin kuttabiyelerini, kadilann hazir bulundugu bir ortamda satin 
ahrdi.58 Eski sultanin kuttabiyelerinin satisi igin bir vasi gorevlendirilirdi. Bu yeni ahsveristen elde 
edilen meblagin bir kismi eski sultanin mirasgilanna, ailesine ve akrabalanna verilirdi. Bir kismi da 
beytulmale verilirdi. 59 Sultan Kayitbay, Sultan Hoskadem olunce, onun kuttabiyelerini satin almisti. 
Bu satistan sonra, bazilan Hoskadem'in ogullanna Sultan Kayitbay'in az odeme yaptigini iddia 
etmisti.60 Bu odemenin ne kadannin beytulmale, ne kadannin eski sultanin ailesine yapildigi, bu 
konuda hukuki bir duzenleme var mi, yok mu? Buna benzer sorular henuz net olarak 
cevaplandinlamamistir. Ancak David Ayalon'un tespitine gore, Sultan el-Nasir Muhammed b. Kalavun 
devrine ait bir olay bu konuyu aydmlatacak bir ipucu vermektedir. el-Nasir Muhammed b. Kalavun, el- 
Muzaffer Baybars'i oldurdukten ve iktidan yeniden ele gegirdikten sonra, kadilar eski sultan 
Baybars'in butun Memluklerinin ve vakfa donusturulmus butun mal varliginin beytulmale ait oldugunu 
ilan ettiler. Bu kararda yeni Sultanin bir etkisi gorulmektedir. Ancak karar, delillere dayaniyordu. 
Sultan el-Nasir Muhammed b. Kalavun, Kerek valisi olan Cemaleddin Akkus el-Esrefi'yi ve 
Kerimeddin Ekrem'i, el-Muzaffer Baybars'in mirasmi satmakla, elde edilen meblagin yansini 
beytulmale, yansini da Baybars'in varisi olan tek kizma vermekle gorevlendirdi.61 Ancak bu ornege 
bakarak, eski sultanin mirasinin, beytulmal ve mirasgilar arasinda esit olarak dagitildigi sonucunu 
gikarmak dogru degildir. Ancak, bu olayda goruldugu gibi, olen sultana ait mirasin paylasma islemi, bir 
hukuksal suregten gegmektedir. 

4. Memluk Adayi Kolelere Odenen Bedeller 

Memluk olarak yetistirilmek uzere alinan koleler igin bazen yuksek bedeller odenirdi. Meziyetli, 
yakisikh, uzun boylu vb. ozelliklere sahip bir Memluk edinmek onemli bir ayncahkti. Bu yuzden gerek 
kole garsilannda, gerekse kolelerin toplanmasi esnasinda bu niteliklere dikkat edilirdi. Bu durum da 
kagimlmaz olarak fiyatlara yansirdi. 

Memlukler en azindan iki kere segilip elenirlerdi. ilki, kendi ulkesinde, ikincisi de kole pazannda, 
satin alan tarafindan bu segim yapihrdi. Tabii ki, bundan baska askeri okulda yapilan birgok elemeler 
vardi. Bu durum buyuk olgude en iyilerin segilme sansini arttinrdi. Unlu tarihgi ibn Haldun, 
Memluklerin nasil segildigini gok veciz bir sekilde ifade eder: "Onlar tutsaklar iginden en iyilerini 
segerler; altin gibi oglanlan inci gibi kizlan".62 

Memlukler igin odenen bedeller hakkinda gesitli bilgiler Memluk kaynaklannda yer almaktadir. 

Aldigi egitim ve basanlan sayesinde kariyer yapan ve yuksek mevkilere gelen, hatta sultan olan 

Memlukler igin odenen fiyatlar genellikle kaynaklar tarafindan bildirilir. Fakat bildirilen rakamlann 

dogrulugu hakkinda kuskular vardir. Belirtilen rakamlar genellikle abartihdir. Bunun sebebi, yuksek 
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mevkilere gelen Memluklerin kugukluklerinden beri segkin kisiler olduklanni gosterme gayretidir. 
Aynca satislar her zaman teker teker olmuyordu. Kole taciri, bazen bir Memluk grubunu toptan 
satiyordu. Bu durumda bir Memluke odenen bedel kesin olarak bilinememektedir. Qunku alici, odedigi 
toplam ucretin onemli bir kismini, bu gruptaki bir Memluk igin gozden gikarmis olabilir. Diger 
Memlukler onun ihtiyaci olmasa da bir Memluk igin bile o grubu satin almis olabilir. Qunku, guglu, 
yakisikh ve kabiliyetli bir Memluke sahip olmak sultan emTrve diger ahcilar igin bir ustunluk isaretiydi. 

Bazi durumlarda, bir Memluk igin odenen fiyat o Memlukun bir lakabi olabiliyordu. Memluk 
kaynaklan Sultan Kalavun'un tasidigi el-Elf i lakabinin bin dinara satin alinmasi sebebiyle oldugunu 
belirtir.63 Memlukler arasinda el-Elf i, Hamse-mie, Sitte-mie, isney'Asar lakabi tasiyanlar 
bulunmaktaydi. Ancak bunlann gergekten satis fiyatlan olup da onlann lakaplanna oylece yansiyip 
yansimadigim bilmiyoruz. David Ayalon'nun Memluklerin fiyatlanna iliskin tespit ettigi bazi bilgiler 
soyledir: "Sultan Baybars'in fiyati yalniz 40 dinardi. Qunku gozunde bir leke vardi. Bu donemde bir 
baska Memluk 750 veya 1000 dirheme satilmisti, bu da o devirde yaklasik 37 veya 40 dinar karsihgi 
idi. Sultan Tatar, Yasbeg el-Suduni'yi 100 dinara satin almisti. Sultan Mueyyed Seyh, Trablus valisi 
oldugu siralarda Yasbeg el-Musidd igin 2000 dinar odemisti. Sultan Tatar, M.1398 senesinde 12000 
dirheme satin alinmisti, bu da 30-35 dinann karsihgi idi. Mueyyed Seyh kuguk bir Memluk igin 2000 
dirhem 6derdi".64 

Memluk Devleti igindeki Memlukler, ilk satislannm yasal olmadigi anlasildiginda, yeniden 
satihrlardi. Bu durumda emirlik makamini elde etmelerinin yaninda gorevlerindeki basanlan sebebiyle 
gozde olan Memlukler igin daha fazla para odenirdi. Boyle yeniden satislar igin de kaynaklarda bilgiler 
vardir.65 Ama bu satislar igin verilen fiyatlar, geng, tamnmamis ve ilk defa satilan bir Memluke bigilen 
deger hakkinda bir fikir veremez. Memluk Sultanlan iginde en fazla Memluk satin alan kisi Sultan 
Kalavun'dur. Makrizi'nin verdigi bilgilere gore, Kalavun Memlukler igin o kadar yuksek fiyatlar 
veriyordu ki bu rakam kisi basina 100 bin dirheme kadar vanyordu. Bazi babalar bu parayi elde 
edebilmek igin kole tacirlerine ogullanni satmak igin gaba harciyorlardi.66 Sultan Kalavun zamanmda 
kole tacirleri bir Memluke 20 bin, 30 bin veya 40 bin dirhem odeyip satin ahrlardi. Halbuki sultan kisi 
basina 100 bin dirhem yani, 5 bin dinar bile 6deyebilirdi.67 M. 1435-6 yihnda, Kayitbay'in da iginde 
bulundugu buyuk bir Memluk grubu topluca satilmisti. Bu satista, Kayitbay ve arkadaslan igin kisi 
basina 50 bin dinar 6dendi.68 M. 1466-7 yihnda birkag ay kolelerin ulkeye girisi sultan tarafindan 
yasaklanmisti. Bu yasak kalkinca, gelen sultan kisi basina 100 dinar odemisti. ibn Tagri Birdi, sultanin 
fazla fiyata Memluk aldigmi belirterek onu elestirmektedir.69 M. 1468-9 yihnda Sultan Kayitbay, 
kendisinden onceki sultanin kuttabiyeleri igin kisi basina 10 bin dirhem (25-30 dinar) odemisti. Sultan 
Kayitbay'in odedigi bu fiyat ise yine ayni tarihgi tarafindan dusuk olarak kabul edilmektedir. Bu bilgiler 
isiginda, M. XV. yuzyilda bir Memluk adayi kole igin ortalama 50 ila 70 dinar arasinda bir bedel 
odendigi sonucuna varabiliriz. 

5. Memlukler ve Efendileri 
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Bir Memlukun kariyer hayatindaki en onemli kisi onu en son satin alan kisidir. Azat edilen bir 
Memluke "atik" denirdi. Onu en son satin alan ve azat eden kisi igin "mu'tik", "ustad (gogulu ustadin), 
"mevla" ve "seyyid" isimlerinden biri kullanilmaktaydi.70 Memluk yalniz bu isimlerle anilan son 
efendisine karsi gok buyuk sadakat gosterirdi. Onun blumune kadar saygisini ve itaatini devam 
ettirirdi. Onceki efendilerine karsi da saygi gostermede bir kusur etmezdi. Ancak mutlak itaati son 
efendisineydi. Cunku bir efendi igin en onemli sey, kayitsiz sartsiz itaat eden bir Memluke sahip 
olmakti. Bu bakimdan, o donemde azat eden efendinin adini bilmek tarihgiler agisindan gok 
onemseniyordu. Azat olan bir Memluk igin onun mu'tiki bir nevi babasi gibiydi. Mu'tikine karsi 
saygisizhk yapmak buyuk bir ayip olarak kabul edilmekteydi. 

Sultan I. Baybars ustadina buyuk saygi gosteriyordu. Baybars kendisi Sultan olduktan sonra 
onun bir emiri durumunda olan ustadi Aytekin'e kendisini yetistirdigi igin saygi gosterirdi. Bunun diger 
Memluklere da ornek olmasim isterdi.71 Bir Memluk azat edildikten sonra yeni bir efendinin hizmetine 
girebilirdi. Bu durumdaki efendiye "mahdum" adi verilirdi. Memluku ise "mustahdem" adini ahrdi.72 Bu 
durumda, mahdum ile mustahdemi arasindaki iliskiler mutik ile atiki arasindakine benzer ozellikte 
degildi. Mustahdem kendisini efendisinin atikleri arasinda bir siginti gibi goruyordu. Ayni sekilde 
mahdum da kendisine asil saygiyi atiklerinden bekliyordu. Bu durum birtur uveylik olgusuna meydan 
vermekteydi. 

ibn Hassul'un Risalesinde (6. M.1058) ise bunun dismda bilgiler vardir. Turkler islam 
toplamlanna harp ve satis yoluyla gelmislerdir. Onlardan higbirisi su esitlik sartlan saglanmadan 
konumlanna razi olmazlardi. Yemede, igmede, giyinmede ve ata binmede efendileriyle esit olacaklar. 
Kendileriyle esit (rutbede) olan kimseye hizmet etmezlerdi. iste Turk koleler bu ve benzeri sekildeki 
mutabakatla istihdam edilirdi. Turk Memlukler komutanlanna gok baghydilar. Toplu halde emir ve 
yasaklara uyarlardi. Kinanacak islerde kullanilmaya razi olmazlardi. 73 

6. Memluklerin Turkge isimler Kullanmalan 

Memluklerin Arap kokenli olmayan Turk isimlerini kullanmalan gok onemlidir. Cunku bu isimler 
onlan toplumun geri kalanindan ayirmakta ve kendi ozgun kimliklerinin korunmasini saglamaktadir. 
Bu durum, Memluklerin Osmanlilann yonetimi altinda gegirdikleri degisim sirasinda kanitlandi. 
Osmanlilann yonetimi altinda, Memlukler daha once kullandiklan, Turkge isimlerini terk etmek 
zorunda kaldilar. Onlarin yerine, bu degisimin hizlanmasinda reddedilemeyecek payi olan Arap- 
Musluman isimlerini kullanmaya basladilar.74 Memlukler Osmanli Yonetim Sistemi igerisinde, yer 
almak igin Arap-Musluman isimlerini kullanmayi tercih ettiler. isimlerini aynilastirarak kendilerini, 
Osmanli yonetim sisteminden dislamamaya galistilar. 

Memluk Devleti'ndeki Memluklerin isimlerine gelince, bu isimlerin ezici bir gogunlugu Turkgeydi. 
Memluklerin irksal olarak Turk kokenli olup olmamasimn bir onemi yoktu. Bu durum, ozellikle bireysel 
olarak Memluklerin Turk mu yoksa baska irklara mi ait olduklan sorusunun yanitlanmasini tarn 
anlamiyla zorlastirmistir. Memluklerin gagdasi tarihgiler de bu bireylerin ana ulkeleri hakkmda gok 
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seyrek bilgi vermislerdir.75 Fakat bu durum hadimlar igin yazilanlarda tam tersidir. Hem Sultanhgin 
yerel yerlesimcileri hem de komsu ulkelerdeki Muslumanlar, belli nedenlerle, Memluk aristokrasisinin 
igine girebilmek igin hileli yollara basvurmuslardir. Bu tur bir insan igin atilacak ilk adim, gergek 
kimligini gizlemek amaciyla Arap-Musluman kokenli ismini Turkge bir isimle degistirmekti. Basanya 
ulasma sansi, bazen o kisinin kole tuccannin kendisiyle isbirligi yapmasini saglama yetenegine 
bagliydi.76 

Turk Memluklerin ana vatanlanndaki orijinal isimleri kullandiklan varsayimim gegersiz kilan 
herhangi bir kanit yoktur. Diger irklann Memlukleri kesinlikle isimlerini degistirmek zorunda 
kalmislardir. Bu isim degisimi, genellikle kolenin tuccar tarafindan efendisine satihrken yapilmis 
olmahdir. Efendi, kendisi de Memlukune isim verebilirdi. Memluk kaynaklannda gegen Turk 

ismi gogu zaman Memluk anlamina gelmektedir. Kipgak Turklerinin oldugu kadar diger Turk- 
Mogol-Tatar kokene sahip olanlann da Memluk toplumu igindeki zayiflama sureciyle birlikte, 
Memluklerin gok buyuk bir gogunlugu isimlerini Memluk isimlerine -bunlar genellikle Turk isimleri- 
gevirmek zorunda kaldi. Bu durum, ozellikle M. XIV. yuzyrldan Memluk Sultanhgi'nin sonuna kadar 
iktidarda kalan, Qerkezler igin de gegerlidir. Butun klanlasmalanna ve kibirlerine, diger irklari asagi 
gormelerine ve Kipgak Turklerinden nefret edip zulum yapmalanna ragmen, Qerkezler birgok 
durumda oldugu gibi, Bahrileri taklit ettiler. Bahriler gibi Qerkezler de kendi isimlerini degistirip, yerine 
Turk isimleri almayi tercih ettiler. Kaynaklarda, da Qerkezlerin orijinal ulkelerinde tasidiklan isimlere 
rastlanmamaktadir.77 

Memluk Devleti'nin Qerkezler devrinde, Memluk toplumunun erken donemlerinde gorulmeyen 
bazi degisiklikler olmasina ragmen Bahriler doneminin uygulamalan devam etmistir. Qerkezler 
devrinde, Memluklerin ezici gogunlugu Turk degildi. Qerkezlere ek olarak, Turk olmayan Rum, 
Ermeni, Frank ve diger milletlerden unsurlar da vardir.78 Bunlann da birgoklan Turkge isimler tasirdi. 
Memluk sistemi iginde bulunan her Memluk gibi onlann da konustuklan dil Turkgeydi. Memlukler 
genel olarak Turk veya Etrak diye gagnlirlardi. Daha da onemlisi Memluk Devleti'nin bir diger ismi de 
Devlet el-Turk veya Devlet el-Etrak'tir. 1517 yihnda yikilana kadar da oyle adlandinldi. Memlukler 
arasinda Turkge isimler kullamlmasi ve Turkge konusulmasi Memluk toplumu iginde, en onemli 
birlestirici faktordu.79 

7. Memluklerin Kolelik Arkadaslan 

Bir Memluk ustadina karsi gok saygili ve bagli oldugu gibi kolelik arkadaslanna karsi da gok 
baghydi. Memlukun kolelik ve azathk arkadaslanna "hucdasiye", "husdasiye" veya "husdas" denirdi. 
Husdaslar tam bir dayanisma igindeydiler. Herhangi bir olayda birlik iginde hareket edebilirlerdi. 
Aralanndan birini sultan ilan etmek igin anlasabilirlerdi. Eger planlanni basanyla uygularlarsa, o kisinin 
iktidanni saglamlastirmak igin galisirlardi. Bundan dolayi, husdas sultan olunca bu arkadaslanni tutar 
ve onlan onemli makamlara getirirdi. Bu uygulama birgok defa yapilmisti. Yeni sultan husdaslanna 
onemli mevkiler verirken, eski sultanin husdaslanni gorevden ahyordu. Dolayisiyla husdaslar bir 
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kadro gibi hareket ediyorlardi. Sultanla gelip sultanla gidiyorlardi. Ancak husdaslar iginde kati bir sinir 
yoktu. Bir Memluk husdasi olmayan biriyle kisisel olarak mukemmel bir dostluk bagi kurabilirdi. Boyle 
bir kisiye, onun husdaslan da sevgi ve saygi gosterirlerdi ve iglerinden biriymis gibi kabul edebilirlerdi. 
Ancak bir referansi olmadan grubun igine girenler igin, bu durumun tersi de olabiliyordu. Bir grup 
iginde uzun donemden beri husdas olanlann arasina sonradan katilanlara "ecnebi" veya "garip" 
derlerdi. Bu kelimelerin anlami yabanci demektir. Hakikaten boyle bir Memluke bir yabanci gibi 
davramyorlardi.80 Bir husdasa yardim etmeyi reddetmek, ona zarar verecek bir davramsta bulunmak, 
ona karsi savasmak ve onun olumune sebep olmak veya oldurmek en buyuk algaklik ve ihanet 
sayiliyordu. Meshur Sultan Seceruddur bir kadin olmasina ragmen Salihiye Memluklerinin bir husdasi 
sayilarak onlar tarafindan iktidara getirildi. Salihiye Memlukleri onun iktidarda kalma mucadelesine 
yardimci oldular. Ancak basansiz oldular. Husdaslar arasmdaki dayanismamn da bir sinin vardi. Bir 
grup husdas aralanndan birini sultan yaptiktan sonra hep beraber onun etrafinda 
kenetlenmeyebiliyorlardi. Eger aralannda hala gtiglu ve hirsli emirlervarsa bu husdas grubu arasmda 
ayrihk gikiyordu. Bu durumda iktidan ele gegirmek igin bir nevi kardes kavgasi bashyordu. Sultanhk 
igin yapilan bu tur savaslann en meshurlan; Aybek ile Aktay, Lagin ile Kitboga ve Berkuk ile Bereke 
el-Qubani arasmda yapilanlardi.81 Husdasiye arasmda gorulen karsihkh dayanismamn benzeri, 
yasga daha buyuk bir Memlukun kendisinden kuguk Memlukleri gozetmesi igin gorev almasiyla 
baslar. Bu durumda buyuk olan Memluke "aga", kuguk Memluke ise "ini" adi verilirdi. Aga ismi 
hadimlara verilen ayni isimle karistinlmamalidir. Memluk Devleti'nde bu isim gok nadir olarak hadim 
anlaminda kullamlmisti. Aga ininin bir nevi koruyucusu egiticisi ve vasisi idi. Bu yuzden aralanndaki 
iliski zaman zaman sert, zaman zaman yumusak olurdu. Memlukler arasmda bir kavga oldugu zaman, 
aga sadakatlerine guvendigi, inilerini harekete gegirirdi. Qogu zaman bir Memluk agasinm tavsiyesiyle 
yukselirdi. Aganin unvanlan, lakaplan ve isimleri iniye gegebilirdi. Tabaka hayati sona erdikten ve 
aradan uzun seneler gegtikten sonra bile aralanndaki sadakat bagi kopmazdi. ininin agasina karsi 
saygisiz ve kusurlu davranislan buyuk ayip sayihrdi. Memlukun agasina karsi tutumu birailede kuguk 
kardesin agabeyine karsi tutumuna benziyordu. 

8. Memlukler ve Aileleri 

Askeri alandaki basanlan sebebiyle, Memluklerin insanhk tarihinde meshur olmasini saglayan 
turn bireysel ozellikleri yaninda bir de toplumsal farkhliklan vardi. Memluk sadece hayati suresince ust 
sinifa ait olabilirdi. O ne sahip olduklanni ust smifa transfer edebilir, ne de o sinif iginde kazandigi 
rutbeyi gocuklanna transfer edebilirdi. Memluk asaleti varislerine intikal etmeyen bir soyluydu. Diger 
bir ifadeyle Memluk toplumu tek nesilli bir soyluluktu. Ebeveynleri daima, gocuklan ise genellikle 
siradan kisilerolan bu insanlann asilzadeligi 

tek nesil igindi. Bu belirsizlikten gelmis tamami belirsizlige giden bir asaletti. Erkek gocuklar ust 
siniftan dislanirlar ve hemen olmasa da sivil toplum iginde asimile edilirlerdi. Ozellikle yuksek rutbeli 
komutanlann ogullan Memluklerle siviller arasmda zamanla siviller tarafindan yurutulen orta bir sinif 
olusturdular. Qok az istisnalar harig torunlar herhangi bir askeri imtiyaza sahip olmadilar. 

626 



Kisacasi, Memluk ogullan ust sinifa ait olamazlardi. Bunun igin herseyden once onemsiz 
gorulmemesi gereken teknik bir neden vardi: bir Musluman kolelestirilemezdi. islami kabul etmis 
ebeveynlerin gocuklan Musluman dogarlardi ve sonugta Memluk olamazlardi. Bu konunun teorik yonu 
yaninda bir de pratik yonu vardir: Memluku ruhi, bedeni ve askeri olarak islamin ve efendisinin idealist 
savasgisi olacak bir bigimde yogurma istegi. Bunun igin, Memlukun kendisi bu ve bunun gibi birgok 
sebepten dolayi steplerde ve vahsi daglik bolgelerde dogmak ve yetismek zorundaydi. 

Memlukler, sisteme katilmadan evvel yasadiklan yerin sert ikliminden ve geginme kosullannin 
getinliginden dolayi, kuvvetli ve saglam yapihydi. Onlann ana vatanlannda, zayif gocuklar yok olur ve 
ancak dayaniklilar ayakta kahrdi ve boyle gug sartlar altinda, daha saglam olurlardi. Diger taraftan 
Memluklerin ogullan farkli yasam surerlerdi. Oncelikle, luks ve konfor igindeki sehirlerde dogar ve 
yetisirlerdi. Memluklerin en kuvvetli ogullan bile steplerde doganlara gore, gug ve kuvvet bakimindan 
gogunlukla ikinci derecede kahrlardi. Qunku steplerden gelenlerin her biri fizik olarak incelenir ve 
sadece en iyiler segilirdi. Onlar hayatta kalmayi basarmis olan saglamlann en saglamlanydilar. 

Memluk ogullan 6z aileleri iginde buyur ve yetistirilirlerdi. iki aile -6z ve kole aileleri- arasinda 
birbirine ters ilgilerden dolayi gok ciddi gatismalar kaginilmazdi. Fakat, kole aileye olan ozel sadakat 
ciddi bir sekilde zayiflatilamazdi. Ancak, gok uzun olan terbiye ve yetistirme suresinde bile Memluk 
ogullan ile ebeveynleri tamamen ayirma, pratikte mumkun degildir. Soz gelimi boyle bir ayirma 
tesebbusunu engellemek, ozellikle baba, ordu veya devlet hiyerarsisinde onemli birisiyse gok zor 
degildi. Memlukler ise bunun aksine ailesi ve diger akrabalanndan ayrihr ve onlar gok uzaklarda kendi 
ulkelerinde kahrlardi. Onlann durumunda gergek aile ile kole aile arasinda higbir gatisma olmazdi. 

Memluk ogullannin askeri aristokrasiye dahil olmasi, kole ailesi ve efendiye tarn sadakati ve 
bolunmemesi gereken prensibi zedelemez. Fakat bu daha once bahsettigimiz bir diger prensibi 
kaginilmaz bir sekilde ihlal etmistir. Yani, Memlukun yetenek ve becerisine gore segilmesi. Ailelerin 
Memluklere bu kadar yakinda bulunmalan, ogullann segilmesini onemli olgude etkileyemezdi. Onemli 
bir Memluk emir, normal bir Memlukun oglundan gok once ust sinifa ahnir ve rutbesi yukseltilebilirdi. 
Bu Memlukun o sinif iginde nisbi yeteneklerine ya usulen veyahut hig bakilmaksizm gorev 
alabilmesini digerine oranla daha yuksek bir ihtimaldi. 

Daha once belirtildigi gibi Memlukler, ana vatanlanndaki ailelerinden kopanhrdi. Fakat hizmet 
verdigi ulkede evlenme ve kendi yuvasini kurmasina simrlama yoktu. O eski asil aile ile Memluk 
ailesinin beklentileri arasinda surekli bir gatisma vardi. Bu bakimdan herhangi bir aile bagiyla derdi 
olmayan, tek nesil soyluluk olan, harem agahgina uyelik ideal bir tipti. Bu da tarihgiler tarafindan 
Memluklerden daha az fark edilen bir olay olan harem agalannin islam toplumlannda oynadigi essiz 
rolu gosterir. Memluk Devleti'nde harem agalan sahip oldugu merkezi pozisyona ragmen, onceki 
Musluman devletlerde oldugundan daha az onemliydiler. 

III. Askeri Agidan Memluk Sistemi 
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1. Memluk Devleti'nde Ordunun Yapisi 

Memluk Devleti'nde ordu, Memluk sisteminin ozelliklerini en iyi sekilde gosteren bir yapiya 
sahiptir. Memluk Devleti'nde ordu, baslica ug bolumden olusmaktadir: 

I. Memalik-i Sultaniye; Sultanin Memluklerine, genel olarak bu isim verilmekteydi. Memalik-i 
sultaniye, kendi iginde baslica ug bolume ayrihrdi: 

I. a. Musteravat:82 iktidarda bulunan sultanin Memluklerinin olusturdugu bolume bu isim verilirdi. 
Aynca, culban ve eclab kelimeleri de musteravat ile ayni anlamda kullanilmaktaydi. Musteravat 
iginden segilen Memlukler sultanin muhafiz alayini olustururdu. Bu muhafiz alayina hasekiye adi 
verilirdi. Muhafiz alayina segilen Memlukler, sultana gok yakin olduklan igin onemli bir prestije 
sahiptiler. 

I.b. Seyfiyye: Emirler oldugunde veya gorevlerine son verildiginde, bu emirlere ait Memlukler 
sultanin hizmetine ahnmaktaydi. Bu sekilde sultanin hizmetine giren Memluklere seyfiyye ismi 
verilmekteydi. 

I.e. Karanis: iktidarda olmayan onceki sultanlann Memluklerine, karanis veya memalik el-selatin 
el-mutekaddime adi verilirdi. 

II. Memalik el-Umera (veya, Ecnad el-Umera): Memluk Devleti bunyesinde idari ve askeri 
alanda gorevli emirlerin Memluklerine, memalik el-umera veya ecnad el-umera adi verilirdi. 

III. Evlad e1-Nas ve Ecnad el-Halka: Memluk Devleti'nde, emirlerin ogullan ve yerli halktan 
askeri hizmetlere ahnan kisiler de vardi. Askere alinan emirlerin ogullanna evlad el-nas adi 
veriliyordu. Yerli halktan askere ahnanlara ise, ecnad el-halka deniyordu. Evlad el-nas ve ecnad el- 
halka askeri yapi iginde uguncu derecede bir oneme sahipti.83 

Memluk Devleti'nde istisnalan olmakla birlikte sultanin ve emirlerin Memlukleri ciddi bir egitim 
aldiktan sonra askeri hizmetlere baslatilirlardi. Sultan tarafindan satin alinan bir Memluk once Tibak 
veya Atbak (tekili Tabaka) adi verilen askeri okula yerlestirilirdi.84 Bu askeri okul Kahire kalesinin 
kislalannda yer almaktaydi. Bu okullara genellikle yetiskin olmayan geng koleler ahnirdi. Bunlar 
tibakta askeri ve dini egitim ahrlardi. Onlann egitimi yetiskin olmalanna ve askeri bakimdan 
mukemmel yeteneklere ulasmalanna kadar devam ederdi. Ogrenimlerini bitiren Memlukler azat 
edildikten sonra askeri teghizatlanni ahrlar ve sultanin Memluk bolumune tayin edilirlerdi. 

Sultan Baybars'tan itibaren Memluk sultanlan birgok tibak insa etmislerdir. Bunlar arasinda 
Sultan Kalavun'un yaptirdigi tibaklar gok meshurdur. Bunlar tarihgiler tarafindan sikga 
zikredilmektedir. Makrizi'ye gore, Kal'at el-Cebel'de bulunan yerlerin gogunu o insa ettirmisti.85 
Kahire'de gok sayida tibak oldugu Memluk kaynaklannda belirtiliyor. Sadece, Kahire'deki Kal'at el- 
Cebel'de 12 adet tibak vardi. Bunlann her biri, yaklasik olarak bin Memluke bannma ve egitim imkani 
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saglayacak genislikteydi. Memluk askeri birlikleri, odeneklerini bagh olduklan tibaklara gore alirlardi. 
Bu odenekler Memluklere gegit torenleri esnasinda odenirdi. Soz konusu odenekler bir gegit toreni 
esnasinda degil gunlerce suren birkag "odenek toreni"nde verilirdi. Genellikle dort tibakin odenekleri 
bir odenek toreninde verilirdi. Bu tibaklann sayisi 6 ila 17 adet arasindaydi. Memluk askeri birlikleri, 
odenekleri bagh olduklan tibaklara gore alirlardi. 86 

ibn Sahin el-Zahin'ye gore, tibaklann toplam sayisi 12 adetti. Bu tibaklann herhangi biri, bir 
mahalle kadar buyuktu. Bunlann iginde, sayilan bine ulasan Memluk barindinlabilirdi.87 Her tibaka 
ozel bir isim verilmisti. Tibaklar genellikle hadim adlanni veya bunlann en gok yaptiklan gorevlerin 
adlanni tasimaktaydi. Ornegin, Tabakat el-Zimam, Tabakat el-Hazindar, Tabakat el-Tavasi Mencan 
el-Hazindar ve Tabakat Firuz el-Hazindar gibi isimler ya hadim ya da hadimlarin gorevlerinin 
adlanydi.88 

2. Askeri Egitim 

2.A. Tabakalarda Egitim 

Memluklerin hayatlan hakkinda en az bilgiye sahip oldugumuz devre, okullarda (tibak) 
gegirdikleri donemdir. Okul binalannin nasil oldugu, ders programlannda hangi derslerin oldugu, 
oradaki disiplinin nasil saglandigi, gundelik yasam aktivitelerinin neler oldugu hakkinda Memluk 
kaynaklanndan edindigimiz bilgiler gok sinirhdir. Memluk tarihi iizerine gahsan tarihgilerin hemen 
hepsi bu konuda Makrizi'nin el-Hitat isimli meshur eserinden faydalanmistir. Bu bilgilerin ozeti ise 
soyledir: "Devletin ilk devirlerinde Memlukler vatanlanndan Misir'a kuguk gocukken getirilirlerdi. Geng 
Memluk irkindan olanlara tahsis edilen bir tabakaya yerlestirilirdi. Geng Memluk orada egitimini 
ustlenen bir hadima emanet edilirdi. Once, Kur'an'in temel bilgilerini ogrenmeye baslardi. Her grup 
ogrenci igin Kur'an'i okuma yazma, islam dininin temellerini ve dualan ogretmek amaciyla, her gun 
gelen bir din hocasi veya fakih vardi. Fakih, yeni yetme Memluklerin zihinlerine islam din biliminin 
unsurlanni tekrarhya tekrarliya yerlestirirdi. Memluk yetiskin yasina yaklastigi zaman silah kullanma 
zanaatini -enva el-harb- yani yay, mizrak gibi aletlerin kullammini 6grenirdi".89 

Bu bilgilerden anlasildigina gore tibaktaki Memluke once islam dini ogretiliyordu. Daha sonra da 
askeri egitim ogretiliyordu. Ancak anlasildigina gore askeri okuldaki egitimin ilk bolumunde tamamen 
teorik bilgiler veriliyordu. Dini egitimin yam sira askeri ahlak ve disiplin kurallan da bu sirada 
ogretiliyordu. islam dini egitimi tamamen Sunni esaslara bagh kahnarak ogretiliyordu. ibn Haldun'a 
gore islam dini beraberinde verilen egitim, askerlik meslegini motive ediyordu.90 Askeri egitim igin 
aynlan saatlere uyma konusunda gok kati disiplin kurallan vardi. Bu zaman zarfinda, bir askerin veya 
bir emirin okul ogrencileriyle konusmasina hatta onlara yaklasmasina dahi musade edilmezdi. Okulda 
gorevli hadimlardan haska "ru'us el-nuvvab" isimli gorevli tarafindan Memluklerin butun davranislan 
gozetlenmekteydi. En kuguk bir disiplinsizlik sert bir sekilde cezalandinhrdi. Ancak zamanla disiplin 
gevsedi ve bu durum ozellikle Sultan Berkuk'un devrinden itibaren daha da kotuye gitti. Ozellikle 
buyuk yaslarda okula ahnan Memluklerin sayisi bu devirden itibaren artti. islam dini egitimiyle birlikte 
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surdurulen teorik egitim kaldinldi. Bu teorik egitim Memluklere bir nevi bir ideoloji asiliyordu. Onlara 
yigitlik ve kahramanlik duygulanyla birlikte bir idealizm veriyordu. Bu egitimi almayan Memlukler 
hedefsiz ve idealsiz bir halde kalmislardi. Aldiklan askeri egitimi nerede, hangi amag ugruna 
kullanacaklannin cevabini veremez durumda kalmislardi. Boylece Memluk sistemi buyuk olgude zarar 
gordu.91 Makrizi'ye gore bu durum, "Nil kaynaklanndan Firat kiyilanna kadar uzanan imparatorlugun 
yikilma nedeni oldu".92 

Askeri okullann baslica personeli hadimlardan olusurdu. Hadimlann en onemli fonksiyonu 
egitim ve ogretim saatleri disinda kole ogrenciler arasindaki duzeni saglamak ve kansikliklan 
onlemekti. Hadimlar yetiskinlerle gocuklan birbirinden ayirmak suretiyle gorevlerini yapmaktaydilar. 
Hadimlar askeri okulda surekli gorev yaparak, disiplini saghyorlardi. Hadimlar olmadan askeri okul 
hizla dejenere olma tehlikesiyle karsi karsiyaydi.93 Her tabakada sayilanni tarn olarak bilmedigimiz, 
tavasiyat el-tibak, huddam el-tibak ve savvakun isimlerini alan hadim gorevliler vardi. Tabakanin 
basinda mukaddem el-tabaka diye adlandinlan, bir hadim vardi. Butun tabakalann basinda bulunan 
hadimin adi ise, mukaddem el-memalik el-sultaniye idi. Turn personelin basinda bulunan mukaddem 
el-memalik el-sultaniyenin bir de yardimcisi vardi. Onun adi ise, naib mukaddem el-memalik el- 
sultaniye idi. Hadimlann yuklendigi yoneticilik gorevlerine gelmek igin, Memluk sisteminin ruhuna 
uygun bir sekilde, segilmek gerekiyordu. Onlar da diger Memlukler gibi butun ara rutbelerden gegerek 
yukseliyorlardi. Butun tabakalann basinda bulunan hadimin yani, Mukaddem el-memalik el- 
sultaniye'nin rutbesi en asagi, kirklar emTri idi. Yardimcisi, naib mukaddem el-memalik el-sultaniye'nin 
rutbesi ise, onlar emTri idi. 94 

2.B. Memluklerin Mezun Olup Azat Edilisleri ve Orduya Katilmalan 

Tabakada egitim goren koleler, ogrenimlerini tamamladiklannda azat edilerek askeri gorevlerine 
resmen baslarlardi. Azat edilen kole ve yeniden satin alinip azat edilen kuttabiyeler askeri egitimlerini 
tamamladiklanna dair bir diploma ahrlardi. Buna itaka adi verilirdi. Onlara itakalan duzenlen bir 
torenle verilirdi. Bu toren esnasinda, onlar igin ozel olarak hazirlanan atlar Cavk isimli ahirdan 
getirilirdi. Azat edilen kole bir Memluk olarak orduya katihrdi. Boylece, o bir asker olarak maas ve 
diger odenekleri ve ikramiyeleri almaya hak kazanmis olurdu. Ayrica kendisine askeri uniforma, silah 
ve diger askeri teghizat verilirdi. Yeni askerler bir askerin kullanacagi butun silahlan ahrlardi. Bunlar; 
yaylar oklar, ok kihflan, kihglar ve bir adet zirhtan olusmaktaydi.95 Askeri okuldan mezun olmak hem 
ozgurlugu elde etmek hem de maas ve diger odenekleri almak agisindan gok onemli bir asamaydi. 
Ancak, bu asama Memluklerin kariyerinin daha ilk adimi sayilabilir. Cunku, orduya katilan geng 
Memlukler, Memluk sisteminin hiyerarsik yapisi iginde yuksek rutbelere ulasmak igin devamli bir yans 
iginde bulunuyorlardi. Rutbe bakimindan ilerlemenin en onemli sarti ise liyakat ve mesleki basari idi. 
Bu yuzden, pratik askeri egitim, ilerlemek isteyen Memlukler igin gok buyuk oneme sahipti. 

3. Pratik Askeri Egitim 
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Bir ordunun yeterli veya verimli olabilmesinin temel sartlanndan birisi egitim sistemi ve bu 
sistemin pratikte uygulandigi tarzdir. islam'in gelismesi ve yayilmasi, baslangicindan beri fetihgi bir 
din olmasiyla ilintili olarak diger dinlerin aksine askeri teskilata baghydi. Memluk tarihi kaynaklan, 
pratik askeri egitim konusundan olarak Furusiyye idmanlan hakkinda gok genis bilgiler 
igermektedir.96 

Furusiyye, uzman olacak bir atlinin, sistematik bir galisma dahilinde, meziyetli bir asker olana 
dek yapacagi her seyi kapsamaktadir.97 Furusiyye idmanlannda basan ve tecrube sahibi olmak, 
Memluk suvarileri igin bir on gereklilikti. Bu idmanlar sirasinda veya bu idmanlan igeren gesitli 
gosterilerde yuksek yeterlilik bazen, kemalat (mukemmeliyet, basan) veya feda'il (ustun kabiliyet, 
erdem) olarak adlandinhrdi.98 Furusiyye egitimi ve devlet torenleri hipodromlarda yapihrdi. Furusiyye 
egitiminin yapildigi devlet hipodromlarma meyadin, (tekili; meydan) adi verilirdi. Bahriler doneminde 
(1250-1382) Kahire'de ve onun yakinlannda oldukga gok sayida hipodrom vardi. Buralarda Furusiyye 
idmanlan sistematik ve yogun bir sekilde yapiliyordu. Diger yandan, Cerkezler (1382-1517) 
zamaninda hipodromlar tamamen yok olana dek hizh bir azalmaya maruz kaldi. Sadece, Memluklerin 
egemenliginin son yillannda olaganustu durumlar igin yeni hipodromlar yapildi.99 Furusiyye su 
bolumlere ayrihyordu; a) Kargi (mizrak) egitimi, b) Polo oyunu, c) Kabak oyunu, d) Okguluk egitimi, e) 
Kihg egitimi, f) Giirz egitimi, g) Gures egitimi, h) Avcihk, i) At yansi, j) MahmaHOO (sevk el-mahmil) 
torenlerine eslik eden oyunlar.101 

Bu oyunlarda ustun basan elde eden Memlukler, hem kendi gruplan iginde hem de yoneticiler 
nezdinde buyuk itibara sahip olarak kariyer merdivenlerini hizla tirmamyorlardi. Bir gesit savas 
sanatmin ogretildigi ve bu sanatin tatbikatinm yapildigi bu oyunlar esnasinda, asgari basanyi 
gosteremeyenler, ya pasif gorevlere kaydinhyorlardi, ya da ordudan uzaklastinhyorlardi. 

Sonug 

Memluk Devleti, Memluk sistemi sayesinde, daha gok bansgil araglarla muazzam sayida, yeni 
islam'a girenleri kazanarak derece derece doguya yayildi ve Pasifik Okyanusu'nun adalanna 
uzandi.102 

Memluk sistemi Orta Qagin basindan sonuna kadar Orta Dogu'da ve gevresindeki Musluman 
ulkelerde askeri ve idari bakimdan buyuk rol oynamistir. Bu yuzden, Memluk Devleti Misir'da 
kuruldugu zaman Memluk lafzi, ortagag dunyasi ve Misir igin yeni veya yabanci bir terim degildir. O 
donemde varolan butun islam devletlerinde, bu kurumun degisik versiyonlan vardir. Ancak, oncelikle 
el-Mu'tasim (833-842) doneminden itibaren orduda sayilan giderek artan ve islam toplumlannin bir 
pargasi olan Turk Memluklerin ayn bir onemi vardir. Bu Turk Memlukler bir nevi profesyonel asker 
olarak islam toplumuna girmisler ve zamanla guglenerek iktidan ele gegiren bir topluluk olmuslardir. 

Turklerin Memluk sinifmin ideal uyeleri olmasinin birgok sebebi vardir. Bunlar arasinda, 
Turklerin Emeviler ve Abbasiler Devleti'ne yakin bir cografyada yasamalan en onemli faktordur. Bunu 
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tamamlayan bir diger faktor ise, Turklerin ustun askeri nitelikleridir. Turkler, yasadiklan ulkelerin 
cografya ve iklim ozelliklerinden dolayi Araplara karsi askerce ustunduler. Bozkir kulturunun bir 
ozelligi olarak, Turklerin mertlikleri, sozunde durmalan ve aldiklan gorevi tamamlama ilkeleri kulturel 
agidan da onlara bir ustunluk saghyordu. Ustelik Avrasya steplerinin insan kaynaklan, Arap 
steplerininkinden gok daha buyuktu. Muslumanlann bu buyuk insan rezervlerinin sinirlanna kadar 
ulasmasi, Memluk sisteminin kurulusu igin onemli biradim oldu. 

Memluklerin siki bir yontem ve planlamaya gore asker olarak segilmesi ve egitilmesi tamamen 
profesyonelce yapiliyordu. Ancak, her bir islam ulkesinde bu yontem uzun bir sureg iginde gelisti. 
Sonug olarak farkh ulkelerde farkh Memluk sistemleri ortaya gikti. Osmanli Devleti'ndeki askeri kole 
sistemi Memluk Devleti'ndekiyle ozdes degildi. Bununla birlikte, butun Musluman ulkelerde su veya bu 
sekilde yabanci unsurlardan (Musluman olmayanlardan) kuguk yaslarda temin edilen asker adaylan 
ciddi ve programli bir egitim sonucunda orduya ahniyordu. Bu askerlerin Turk kokenli olmasi ve 
Turkge isimler tasimasi ise en buyuk tercih nedeniydi. Bu askerler ordulann en onemli vurucu gucunu 
olusturuyorlardi. 

Memluk sistemini en basanh sekilde uygulayan devlet ise Memluk Devleti'dir. Bu sistemin aldigi 
en bCiyuk neticeler ise Haghlar ve Mogollar karsismdadir. Memlukler sayesinde Ortadogu'da Hagh 
varligi sona erdirilmistir. Ayni zamanda Memlukler, Aynu-Calut Savasi'nda Mogollan yenerek Mogol 
istilasini durdurmuslar. Boylece, hem Haghlara karsi hem de Mogollara karsi bir set olusturarak 
Ortadogu'nun kaderinde onemli rol oynamislardir. 

Ote yandan, Misir'da bu sistem uzun yillar ayakta kalmistir. Misir bir anlamda, butunlugunu bu 
sisteme borgludur. Tolunoglu Ahmet, 868 yilmda Turk Memluklerinin destegini de alarak Misir'da ilk 
Musluman-Turk Devletini kurdu. Bundan sonraki devirlerde Misir'da, Ihsidiler, Eyyubiler, Memlukler ve 
Osmanlilar doneminde, 1811 yilmda Mehmet AN Pasa'nin ortadan kaldirmasina kadar memluk 
sistemi surekli var oldu. Kavalah Mehmet AN Pasa, Memluk askeri sistemine alternatif bir ordu 
kurduktan sonra, bu sisteme son vermeye karar verdi. 
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YIRMIDOKUZUNCU BOLUM, ILK MUSLUMAN TURK DEVLETLERINDE 
TOPLUM VE EKONOMI 



ilk Musluman Turk Devletlerinde Toplum ve Ekonomi / Prof. Dr. Kemal 
gicek[s.339-351] 

Karadeniz Teknik Oniversitesi fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Turklerin islamiyet'i kabulu, sosyal hayatlannda koklu degisikliklere yol agmistir. Eski Turk 
toplumunda gundelik yasamin sinirlanni tore belirlerken islami donemde torenin yaninda islam 
hukuku da gegerli olmaya baslamistir. Bu da Turklerin, hukuk, inang, dusunce ve sosyal hayatlanni 
bir degisim surecine sokmustur. Bu degisimden en gok etkilen kuskusuz islamiyet'i ilk kabul eden 
Hazar Turkleri ve Karahanhlar olmustur. Ancak bu iki devlet hakkindaki bilgilerimiz hem sinirhdir hem 
de Turk topluluklannin butunu goz onune ahnirsa, islamlasma erken bir donemde gergeklesmistir. Bu 
durumda, bu iki devletin ilk Musluman Turk Devletlerinin genelinde toplum ve ekonomiyi anlamak igin 
iyi bir ornek olmayacagi agiktir. Bu nedenle ele aldigimiz donemde toplum ve ekonomi esas olarak 
Buyuk Selguklu imparatorlugu temelinde ele almacaktir. Cunku Buyuk Selguklu Devleti'nin hakim 
oldugu XI. yuzyil, sosyal ve ekonomik yapidaki degisikliklerin tekemmul ettigi bir donemdir. Aynca 
imparatorlugun hakim oldugu bolgenin genis olmasi da, Turk-islam toplum hayatinda meydana gelen 
degisiklerin daha iyi degerlendirilmesini saglayacaktir. Bu itibarla, bu galismamizda Buyuk Selguklu 
Devleti doneminde toplum ve ekonomi ele alinacak, diger Turk islam devletlerine farkh yonlerine 
isaret etmek igin yer verilecektir. 

I. Toplum 

X. yuzyihn ilk yansinda Turkler (Oguzlar) Hazar Denizi'nden Seyhun Irmagi'mn Orta yatagindaki 
Karaguk ve isficab'a kadar uzanan bir bolgede yasiyorlardi. Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun 
hakimiyeti altindaki bu bolge, X. yuzyihn ikinci yansindan itibaren hizla islamlasmaya basladi. Fakat 
eski Turk toplum yasantisinin izleri hala gok gugluydu. Yine de merkezi ve gtiglu bir imparatorlugun 
kurulmasiyla Oguzlann toplum hayatinda koklu degisiklikler meydana geldi. Ozellikle de toplum yapisi 
buyuk olgude degisti. Selguklu idareci zumreleriyle isbirligi yapan veya onlann hizmetine girenler 
idareci sinifi, devlet teskilatinda herhangi bir gorev almayanlar ise yonetilen kesimi, yani halki 
olusturdu. Bu sosyal yapiyi kisaca iki baslikta ozetlemek mumkundur. 

a) Hanedan ve idareciler 

b) Yonetilenler (Halk) 

A. Hanedan ve idareciler 
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Bu grupta Sultandan sonra Turk kokenli askerler, valiler ve maiyetleri yer almaktadir. Bu sinifa 
alim, din adami ve tarikat seyhleri de dahildir. Askerler bu grupta en imtiyazh olanlardi. Qunku bunlar 
gergek anlamda devleti kuran ve bekasini temin igin muhafizhgini yapanlardi. Bu nedenle diger 
toplum yapisi semalannda daha alt bir kademede yer alan askerler, ilk Musluman Turk Devletlerinde 
en ust sinifi olusturuyordu. idareci sinif olan sivil vali ve memurlardan once geliyordu. Hakan ise 
piramidin en tepesinde yer aliyordu, fakat konumunu soylu olmasina degil iyi bir komutan olmasina 
borgluydu. Bu tespiti, unlu Selguklu veziri Nizamulmulk de Siyasetname eserinde kesin bir dille 
yapmaktadir. islam dunyasinda hakim olan toplum duzeninin aksine, Selguklu toplumunda ne 
makamlar ne de meslekler irkT bir ozellikle tasimamaktadir. Hanedan ailesinin butun fertleri iktidara 
ortaktir, fakat iktidan guglu olan eder. Sultanin sosyal tabakalasmadaki konumu, idarecilere ve halka 
karsi sorumluluk ve gorevlerini yerine getirmesine baghdir. Gorevi ihmal, adaletten aynlma ve toplum 
refahini saglayamama iktidan kaybetmek igin onemli sebeplerdir. 

Bu bakimdan Oguzlann yasayis tarzmin hakim oldugu Selguklular, yeni bir sosyal yapi ve 
anlayisi islam dunyasina getirmislerdi. iktidara gelen Selguklu Turkleri, idari kadrolara soy ve servete 
itibar etmeden pek gok koylu almakta tereddut etmemekteydi. Boylece Selguklu toplumunda sosyal 
tabakalar arasi gegis sinirh bir bigimde de olsa mumkun hale gelmistir. Toplum iginde yukselmeyi hak 
edenlerin onunu kesen kast sistemi tarzindaki yapi, Selguklular tarafindan benimsenmemistir. Her ne 
kadar bu toplum yapisinin, Selguklulann hakimiyet saglamasindan sonra yerli imtiyazh halkin 
Turklerle isbirligi yapmamasiyla ortaya gikan zoraki bir durum oldugu iddia edilse de, Selguklu 
Turklerinin sosyal siniflar arasinda asagidan yukanya dogru sinirh bir gegise musaade ettikleri 
gergegini degistirmez. Bu itibarla Selguklu toplumunun adeta sinifsiz bir yapida oldugunu soylemek 
mumkundur. 

Yonetici idari kesim ve vergi vermekle mukellef halk, her toplumda oldugu gibi, Buyuk 
Selguklularda da vardi. Diger islam ulkelerinde oldugu gibi Turk-islam devletlerinde tanm arazilerinin 
gelirleri idareci ve askeri gruplara has ve ikta olarak dagitihyordu. Ama bu topraklan eken koylu en az 
sehirdekiler kadar hurdu. Ellerindeki topraklara isledikleri surece sahip olabilir, veraset yoluyla aile 
fertlerine intikal ettirebilirdi. Vergiler de islam vergi hukukuna uygun olarak toplanmaktaydi. Bu tur 
toprak tasarrufu Oguzlann yasayis tarzmda koklu bir degisime sebep oldu. Onceleri hareketli ve kona- 
goger olan Oguzlar, ikta rejiminin uygulanmasiyla tedricen yerlesik hayata gegmek zorunda kaldilar. 

Daha oncede belirttigimiz gibi, Turk-islam toplumunda yonetici sinifa mensup olmanin yolu 
sadece soy degil, ayni zamanda liyakatti. Selguklulann kurduklan okullara koylerden ogrenci 
toplamalan ve idareci olarak yetistirmeleri de bunu gosterir. Bu toplum anlayisi devlet-toplum 
iliskilerinde kendisini agikga gostermektedir. Turk toplumunda alt siniflar yoneticilerle dogrudan 
gorusulebilmekte, dilek ve sikayetlerini yoneticilerine iletebilmektedir. Adalet onunde esitlik, islam 
hukukunun getirdigi hukuki bir kural olmakla birlikte en iyi uygulamasim Turk toplumunda bulmustur. 

islamlasmadan sonraki Turk toplum yapisi, sinifh bir topluma isaret etmemektedir. Sosyal 

tabakalar arasinda gegis daima mumkundur. Bu anlayis ve toplum yapisi, sinifh toplumlara mensup 
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pek gok siyasetname yazarimn elestirilerine ragmen Selguklulardan Osmanhlara turn Turk 
devletlerinde gegerli olmustur. 

Turk toplum yapisi muhafazakar olarak da nitelendirilemez. islam'in temel ilkelerinin buyuk 
olgude yozlastinldigi islam toplumuna, Selguklular XI. yuzyilin ikinci yansindan itibaren canhlik 
getirmislerdir. islam'in prensipleri arasinda yer alan yoneticinin yonetilene karsi sorumlu olmasi, 
Selguklular ve diger Turk islam devletleri tarafindan adeta yeniden ve saglam bir sekilde hayata 
gegirilmistir. Ashnda devletin varhgini surdurebilmesi igin sosyal yapidaki bu degisikliklere gok ihtiyag 
vardi. Ozellikle ilk Musluman Turk Devletleri genelde idari sinifi Turk, halkin ise farkh farkh irk ve 
boylardan meydana gelen bir ozellige sahipti. Buyuk Selguklu cografyasinda irani ve Arap unsurlar 
muhtemelen gogunlugu teskil etmekte, Tolunogullan, ihsidiler ve Memluklularda halkin buyuk 
gogunlugunu Arap, Rum, Berberi, Kipti ve benzeri Turk olmayan unsurlar olusturmaktaydi. islam 
alimlerinin telkin ve tavsiyelerine ragmen, bu donemde henuz Musluman ve gayrimuslim ayinmina 
dayah bir toplum yapisi tesekkul etmemisti. Yine askeri ve idari kadrolara yukselmede sadece 
Musluman olmak bir avantaj degildi. Selguklularda Selguk'un mensup oldugu boy askeri yonetimin 
gekirdek kadrosunu olusturuyordu. 

Tolunogullan devletinde el-muhtare (segilmisler) adi verilen ayn bir askeri birlik olusturulmustu. 
Bunlann kaynagi Araplarla yerlilerin evliliginden dogan melez gocuklardi. ihsidilerde de ihsid bin 
Muhammet'in maiyeti Arap olmayan muslumanlar, Turk Rum ve zenci Afrikahlardan olusuyordu. 
Hazarlar, Gazneli, Eyyubi ve Memluk Devletlerinde de durum pek farkh degildi. 

B. Yonetilenler (Halk) islami donem Turk toplumu su sekilde tasnif edilebilir. 

1. Aile 

2. Boy 

3. Bodun 

Simdi kisaca bunlann ne anlama geldiginin uzerinde durahm. 

1. Aile 

ilk Musluman Turk devletlerinde aile yapisinm Arabistan, Suriye, Irak gibi Musluman Araplann 
gogunlukta oldugu kesimlerinden farkh oldugu da bir vakiadir. Turk Musluman toplumunda 
pedersahidir (baba ailesi). Bununla birlikte Turk aile yapisinda baba kadar olmasa da annenin de 
nufuz ve agirhgi onemliydi. Ailenin reisi baba ise de kadinin evlilikten itibaren sahip oldugu haklar 
fazlaydi. Kadin erkegin yardimcisi degil, ortagidir. Anne gocuguna bakmakla yukumludur. Erkek 
gocuk babanin kiz annenin sorumlulugundadir. Bu yuzden beyin kizi bey olma hakkina sahiptir. Ebu'l- 
Gazi Bahadir Han Turkmenler hakkinda 7 kizin beylik yaptigini yazar. Sut annelik yaygin degildir. 
Buna karsihk islam'in farzi olan evlilik disi iliskilerden kaginma, Turk ailesinde de aynihk arz 
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etmektedir. Kasgarh Mahmud, Turklerde kizhga onem verildigini ve buna kapak denildigini kaydeder. 
Bu konuda derinlemesine arastirmalar yapan Koymen'e gore, verilen bu oneme karsin kizhk evlilik 
igin bir olmazsa olmaz kosul degildir. Oncelikle evlilik, dunurlerin anlasmalarma baghdir. Kizin 
ailesinin evlilige nzasi kendilerine damadin ailesi tarafindan "yetistirme hakki" ("bashk") odenmesi 
sonrasinda gergeklesebilmektedir. Kasgarh Mahmud'un Divan-i Lugati't-Turk'te kaydettigine gore, 
evlilik igin bir diger kosul da davetlilere yemek verilmesi yani bir dugun yapilmasidir. 

Turk-islam toplumunda aile hakkinda onemli bir tespit de, gok evliligin yaygin olmadigidir. 
Ancak birden fazla evlilik yapanlara dair bilgiler Kasgarh divaninda vardir. Aile kurumunun sona 
ermesine neden olan muameleler ise buyuk olgude islam hukukuna uygun olarak gergeklesmekteydi. 
Aileler dilerlerse evlathk edinebiliyorlardi. Sut kardesligi (emikdes) de Turkler arasinda muteberdi. idil 
Bulgar Turklerinde ise dogan erkek gocuga babasi degil dedesi bakar ve buyuturdu. Yine islam 
hukukuna ragmen, miras oncelikle gocuga degil, kardeslere gegerdi. 

ilk Musluman Turk toplumunun en belirgin ozelliklerinden birisi de kole ve cariyelerin varhgidir. 
Toplum tabakalan arasinda bunlann yeri en altta ise de bundan Turklerin kolelere kiymet vermedigi 
sonucu gikarilmamahdir. Divan-i Lugati't-Turk'te kolelere kiymet verildigi birkag vesileyle 
nakledilmektedir. Ancak Selguklu toplumunda kolelerin orani buyuk bir olasilikla Misir veya Abbasi 
hilafetinden daha azdi. Buna karsilik, bazi Selguklu vezirlerinin gok sayida kole ve cariyeye sahip 
olduguna dair bilgiler varsa da genelleme yapmamiza yetecek kadar degildir. Ote yandan erkek 
kolelerden askeri kitalann kurulmasi ilk Musluman Turk toplumunun en kayda deger ozelliklerinden 
birisidir. Ancak bu askeri teskilat konusu kapsaminda ele almmasi gereken bir konu oldugundan 
burada sadece toplumsal yonu uzerinde kisaca durulacaktir. Bu baglamda su hususu da vurgulamak 
gerekir: XI. yuzyilda gegen yuzyildaki bir Turk asker kole sinifindan soz etmek dogru degildir. Abbasi 
hizmetine giren Turk askerlerini ucretli, imtiyazh, muhafiz kitalan olarak degerlendirmek daha dogru 
olsa gerektir. Unutulmamahdir ki, Halifenin muhafiz kitalan kole gibi alinip satilabilen bir sinif degildir. 
Satin alindiktan sonra azad edilerek muhafiz kitasina almmaktadirlar. 

Ote yandan, Selguklu idari yapisi beyler ve kuguk beyler olarak iki grupta tasnif edilebilir. Bunlar 
askeri kisilikleriyle on plana gikan ve bu yuzden vergiden muaf imtiyazh smiflardi. Bu beylerin her biri 
yargiyi da temsil etmekte, surgun, hapis gibi cezalan verebilmekteydiler. 

2. Boy 

Bu kelime kesin olarak bodundan kuguk bir toplululugu tammlamaktadir. Boylar bir araya 
gelerek bodunu meydana getirmektedir. Mehmet Altay Koymen'in yorumuna gore Kasgarli Oguzlar'i 
bodun degil, boy olarak gostermis, boylece oguz boyunun 24 boydan meydana gelen Turk 
bodununun bir pargasi oldugunu gostermistir. O halde, bodun birlestirici boy ise ayirici bir ozellik 
tasimaktadir. Selguklular toplumunda henuz boylar arasinda kaynasma tarn olarak gergeklesmedigi 
igin bireyler boya bagliliklanni on plana gikarmaktadirlar. Buyuk Selguklulann iktidan ele gegirdigi 
donemde de boylann beylerin iradesinde oldugu anlasihyor. Bey unvanh kisiler han ailesinden olarak 
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toplumda daha ustun bir konumda idiler. Ancak bunlara sinifh toplumlardaki gibi asilzade demek 
dogru olmasa gerektir. Her boy beyini 40 kisilik bir silah arkadasi maiyeti oldugunu da Faruk Sumer 
kaydetmektedir. Yoldas ismini alan bu gekirdek kadro varhgini Osmanli Devleti'nin kurucusu Osman 
Bey'in donemine kadar korumus gorunmektedir. Muhtemelen bu 24 Oguz boyunun basindaki bu bey 
unvanh kisiler gok varhkli idiler. 

3. Bodun 

Kasgarh Mahmud'un eserindeki bilgileri bodunu agiklamak igin yorumlayan Koymen, bodun 
kelimesinden kastedilenin "millet" olmasi gerektigini ifade etmektedir. Ancak Divan-i Lugati't-Turk'te 
bilgiler bodunun kesin olarak bu sekilde tanimlanmasina yetmemektedir. Yine de ayni bodundan 
olanlann dayamsma igerisinde oldugu agiktir. Bodunun, bu donemde nasil orgutlendigi de belli 
degildir. Yalniz Kasgarli'da bodun buyugu ve bodun baskamndan soz etmesi bu kelimenin Selguklu 
hanedaninin otoritesini taniyan Turkler igin kullanildigini akla getirmektedir. "Bodun sikisti, sikintiya 
du§tu" gibi deyimler de bu gorusu desteklemektedir. 

Yukanda yaptigimiz Turk toplumun tasnifinde de goruldugu gibi XI. yuzyil Turk toplumunda halk 
idare edilen sinifi meydana getiriyordu. Fakat Turk devlet anlayisinda halk beyin tam olarak kulu 
sayilamazdi. Kutadgu Bilig bey ile kul arasindaki bagi ortaya koyabilmek igin "Beyler kul'a, iltifat 
ederse, kul bunu hayati boyunca unutmaz" demektedir. Demek ki, halk beye itaat edecek, karsiligmda 
da beyden huzurlu bir ortam yaratmasini bekleyecekti. Kasgarh Divaninda bir beyin sahip olmasi 
gereken ozellikler arasinda durustluk, dogruluk, adalet ve halka fayda sayilmaktadir. Turk toplumunda 
beyin halk uzerinde haklan da sinirsiz degildir. Adil olmayan beye karsi ayaklanmak mesru bir 
eylemdir. Kutadgu Bilig'de "bey iyi olursa bodun da ona itaat eder, iyi ve guzel tavir ve harekete sahip 
olur" denmesi de bu yuzdendir. Beyin otoritesi de sinirsiz degildir. Hazarlar hakkinda Musluman Arap 
seyyahlarm naklettigi bilgiler hanlann halka sorumluluklannin gok agir geldigini ortaya koymaktadir. 
ibn Havkal'in naklettigine gore, Hazarlar arasinda bazi beyler "hanlik" teklif edildiginde "bir hata 
yuzunden basina gelebilecekleri" bildiklerinden kabule yanasmamaktaydilar. Aynca devlet idaresinde 
beyler onemli kararlar igin kurultaya danismaktaydilar. Hazarlar arasinda meclislerin varhgindan soz 
edilmektedir. Bu meclislerde Hakan'a arz edilecek meseleler once Hakan Bey tarafindan tartisilmakta 
sonra da Buyuk Hakan'a arz edilmekteydi. 

O halde halk toplumda oynadiklan rol bakimindan halk iki sinifa ayrilabilir: 1) Esnaf ve 
zanaatkarlar; 2) Fakirler ve issizler 

islamlasma sonrasinda Turk toplumu uzerinde yapilan arastirmalar, bu donemde halkin meslek 
sahiplerine hurmet gosterdigini, galisanlann takdir edildigini gostermektedir. Elimizdeki kaynaklardan 
Turk toplumunda su meslek sahiplerinin bulundugu anlasilmaktadir: giftgi (tanggi), degirmenci 
(ogutucu), finnci (etmekgi/ekmekgi), kasap (etgi), koy saggugi (koyun sutu sagici), asgi (salgi), sarap 
saticisi, ayakkabici (etukgi), derici (erukleme), terzi (yigi), demirci (temurci), okgu (okgi), yay kurucu 
(kurgugi), at suruculeri (at surgigi), koru bekgileri (koruggi), oduncu, kapkacak imalatgisi (ayakgi) gibi 
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meslekler yer almaktadir. Aynca tuccarlar (satguci/satigci), hekim (emgi/otaci/atasagun), muneccim 
(yuldizci), hayvan yetistirenler (igdisci) gibi meslek gruplan vardi. 

Turk toplumunda silah imalati yapan demirci, okgu gibi meslek sahipleri ayn bir yere sahipti. 
Bunlann disinda eczacilik yapan (emgi) gibi kimseler ile kinkgikikgilar (sinuk baglayici) da 
bulunuyordu. 

Kumas dokuyuculugu ile ugrasanlar el becerisine sahip olduklan igin zanaatkar olarak 
nitelendiriliyordu. Kasgarh'nm tespit ettigi bu meslekler Turk toplumunda yaygin olanlardi. 

Dokumacilik, pamugun bol miktarda yetistigi bu donemde en gozde olan mesleklerden birisiydi. 
ipekli ve yunlu dokumacilik da Tolunogullan idaresindeki Misir toplumunda yaygindi. Aynca yag 
ureticileri, bahgivanlar ve madenciler Tolunogullan doneminde itibarli ugrasi alanlardi. XI. yuzyil 
toplumunun bir kismini da yoksullar olusturuyordu. Bunlar igerisinde dilenciliklerin (umdugi) 
bulundugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte islam toplumun temel ozelliklerinden olan sosyal 
dayamsma bu siniflann belirli bir oranda kalmasim saglamis olsa gerektir. 

C. Gundelik Hayat 

Yukanda izah ettigimiz sosyal tabakalar arasindaki gundelik iliskiler toplum hayatinin 
anlasilmasi igin ele almmasi gereken konulardir. Her toplumda oldugu gibi, XI. yuzyilda Turk 
sehirlerinde ve koylerinde nufus gok farkh dini ve etnik unsurlardan olusuyordu. Buyuk Selguklulann 
hakim oldugu cografyada nufusun belli bash etnik unsurlan Turk, Farslar, Yahudiler ve Araplar 
olusturuyordu. Bu etnik tablo Misir harig diger Musluman Turk devletlerinde aynidir. Hazarlarm 
yasadigi bolgede ise sehir sakinleri arasinda Musluman, Hiristiyan, Yahudi ve §aman Turkler, gergek 
Yahudiler ve basta Alanlar olarak gevre uluslardan Hiristiyanlar vardi. 

Selguklu Turklerinin yerlestigi Sir-Derya kiyilannda sehir yerlesik hayati baslamisti. Bununla 
birlikte bazi kaynaklara gore bu donemde Turk sehir ve koy hayatini birbirinden belirgin bir sekilde 
ayirmak mumkun degildi. Bu donem sosyal yasantisi hakkinda bilgi nakleden ibnu'l-Esir, ibn Fadlan, 
Cuveyni ve Gerdizi gibi yazarlann eserlerinde sehir ve koy yasantisinin ayirt edilmesine olanak 
verecek duzeyde bilgi bulunmaktadir. 

Ama su husus bilinmektedir ki, XI. yuzyil boyunca suren gogler yuzunden hemen butun Turk- 
islam sehirler adeta birer "gadir kent" gorunumunu andirmaktaydi. Hatta uzun sure once yerlesik 
hayata gegen idil Bulgarlarmin ulkesini ziyaret eden ibni Fadlan burada bes yuz bin kisinin yasadigini 
ve bunlann buyuk bir gogunlugunun konar goger hayati yasadigini kaydeder. Hatta idil Bulgar 
hukumdan bile kendisi buyuk bir gadir igerisinde yasiyordu. Buyuk Selguklularda ise gog dalga dalga 
surmekteydi. Donemin tarihgilerinden Beyhaki'ye gore onceki donemde gog eden Turklerle birlikte 
Maveraunnehir, Harezm, Horasan, Sistan adeta Oguzlarla dolmustu. Bust, Guzganan, Sarahs akin ve 
yagmalara hedef oluyordu. 
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C. Sehir ve Koy Hayati 

Boylece surekli gog alan sehirler ile birlikte Turk sosyal hayatinda ve yeni bir sehir kulturu ortaya 
gikiyordu. Bosworth Oguz-Selguk gogunun "sehir-kulturu" (islamlasma surecini hizla yasayan) ve 
"gogebe" kultur (islam oncesi inanglannin buyuk bir kismini koruyan) olmak uzere iki ayn kisimda ele 
ahnmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore Selguklular 1000'li yillann baslannda sehirli olarak 
nitelendirilemezdi. Bunun dogru olmadigi yukanda verdigimiz Turk sehirlerinin isimlerinden kolayhkla 
anlasilabilir. Ozellikleri tam olarak gunumuz sehirleri gibi olmasa da Turkler ordu-sehir kurmada diger 
milletlerden onde geliyordu. Son zamanlarda Rus arkeologlann Sir-Derya boylannda yapilan kazilar 
da bu goruslerin dogru olmadigini gostermektedir. 

Turkler gog sonrasi pek gok yeni sehir kurmuslardi. Yine Tugrul beyin kendi adiyla Bagdat 
yakinlannda, Dicle nehri kenannda kurdugu Tugrul Bey sehri de tam anlamiyla bir Turk sehri idi. 
Dolayisiyla Turk kultur hayatinda sehrin yerinin olmadigi gorusu abartih bir bakis agisi olsa gerektir. 
Qunku donemin Arap cografyacilannm anlattiklan da yerlesik hayat kulturunun Oguzlara tamamen 
yabanci olmadigini gostermektedir. En basitinden Rey, Kasgar, Balasagun, Merv, Buhara, Oz-Kent, 
Khuvar, Barginhgi-Kent ve Yengi-Kent tam anlamiyla Turk kasabalan idi. Hazarlar idil kiyismda Etil 
adinda etrafi surlarla gevrili, dort giris kapisi bulunan, beyaz tuglalardan yapilmis yuksek idari binalan 
bulunan guzel bir sehir kurmuslardi. Misir'da Tolunogullan da Katai adiyla yeni bir Turk sehri 
kurmuslardi. Fakat su hususu da vurgulamahyiz ki, sehirli Turklerin pek gogu hem gogebe (havadi) 
hem de yerlesik (hadar) olan Oguz konfederasyonundan meydana geliyordu. Kasgarh Mahmud 
Divan-i Lugat'it-Turk adli eserine Asagi Sir-Derya kesimlerini "Oguz kentlerinin topragi" olarak tasvir 
eden bir harita koymustu. Donemin cografya kaynaklanndan Mervezi de, Oguzlann bir kisminin 
sehirlerde bir kisminin koylerde yasadigini kaydetmisti. 

Bu bilgiler isiginda on plana gikan Turk sehirlerinin en karakteristik ozelliklerini kale, sur 
igerisinde saray, hukumet konagi, kisla, Cuma camii, meydan, pazar yeri, ribat veya garsi, medrese, 
hamam ve hastane olarak sayabiliriz. Aynca Sultanlann yaptirdigi mimari eserler ve su kemerleri de 
sehirleri koylerden farkhlastinyordu. Zaviye, imaret ve hanlar donemin sehirlerinin en belirgin 
ozelligiydi. Hemen butun sehirlerin bir de hapishanesi vardi. Butun Orta Cag sehirleri gibi Turk 
sehirlerinin etrafi da surlarla gevriliydi. Ancak sur disinda rabat adi verilen varoslarda da daha gok 
zirai faaliyetlerle mesgul insanlar yasiyordu. 

Bu tespitleri seyyahlann verdigi bilgiler de dogrulamaktadir. Bunu bir kag ornekle agikliga 

kavusturmak mumkundur. Fergana vadisinde bir Turk sehri olan Ozkent'i tarif eden seyyahlar, bu 

sehrin etrafi surlarla gevrili, dort kapidan girisi olan, rabati, baglan, bostanlan ve akarsulan bulunan 

bir yer oldugunu kaydetmektedirler. Kuva gibi bazi sehirlerde caddeler vardi ve kaldirimlan tasla 

dosenmisti. Bir Turk sehri olan Talas da yapilan kazilar da bu kentin sokaklannin Arnavut kaldirimlan 

bulundugunu ve tas levhalarla dosendigini ortaya gikardi. Turklerin yasadigi sehirlerde su sistemi 

mutlaka vardi. En ilkel su temin yolu dere su dagitim sistemi idi. Ama kursun veya gomlek borularla 

sehir disindan kente su getirildigi bilinmektedir. Mesela Pencikent'te gomlek su yolu kazilarla ortaya 
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gikmisti. Semerkant'a ise su kursun borularla getirilmisti. Buhara ve Merv'de ise dere sebekeleri ve su 
havuzlan kullamlmisti. Turk sehirlerinde hamamlar gok yaygindi. Bir rivayete gore Semerkant'ta 60-80 
arasinda hamam bulunuyordu. Ahsikent hamami alti odadan olusmasi ile meshurdu. 

Bu bilgiler bize ilk Musluman Turk sehir nufusunun buyuk bir gogunlugunun yeni Oguz 
gogmenlerinden olustugunu gostermektedir. Bu nufusun buyuk bir kismi herhalde henuz islam'a 
girmemis Turkler uzerine akinlar yapmakla mesguldu. Her ne olursa olsun Horasan ve civari XI. 
yuzyildan itibaren buyuk olgude Turkle§mi§ti. Sultan Sancar zamaninda Merv 100.000 civannda 
nufusa sahip bir sehirdi. Turklerin yogun olarak yasadigi Karaguk 70 bin nufusa sahipti. 
Semerkand'da da yaklasik olarak 100.000 nufus yasiyordu. Bunlar gok onemli rakamlardi, gunku 
yillann buyuttugu Bagdat sehri XIII. yuzyil baslarmda 1.500.000 kadar bir nufusa sahipti. 

Bu donemin kaynaklan Turk sehirlerinde askerler ve din adamlannm gogunlukta oldugunu 
nakletmektedirler. Gergekten de bu siralarda Turklerin yerlestikleri sehirlerde hizh bir islamlasma 
gergeklesmekteydi. Devlet adamlan da dini tarikat ve bilim adamlanna hurmet gostermekte ve destek 
olmaktaydi. Turkler arasinda yayilma egilimi gosteren sufilik ayni zamanda, tipki Anadolu 
Selguklularda oldugu gibi bir meslek kurulusu gibiydi. Sufiler gok az bir kismi tecrit hayati yasarken, 
onemli bir kismi esnafhk yapiyor ve teskilath bir sekilde ticaret ile mesgul oluyordu. Zaten ticaret Turk 
sehirlerinde koloniler kuran tuccarlar sayesinde uluslararasi bir hal almisti. 

Buyuk Selguklu toplumunda Turk nufus en kalabalik olandi. Bunu Farslar, Araplar, Rumlar, 
Ermeniler ve digerleri izliyordu. Misir'da ise Arap, Rum, Kipti ve zenciler gogunluktaydi. idil boylannda 
ise ozellikle Slavlarve Ruslar yabanci unsurlan meydana getiriyorlardi. 

Qesitli irk ve dinlerin konusuldugu erken donem Musluman Turk toplumunda farkli cemaatler 
arasindaki iliskilerin sekillenmesinde islam hukukunun belirleyici oldugu dusunulebilir. Dolayisiyla 
fertlerin toplum igerisindeki tutum ve davranislan ile giyim ve kusamlan da bu gergevede ele 
ahnmaktadir. Muhtemelen Muslumanlann giyimleri ve dis gorunusleri Hiristiyan ve Musevilerden 
farkhydi. Turklerin, Araplann, Hindulann ve digeretnik gruplann giyim kusamlan da birbirlerinden 

kolayhkla ayrilabilmekteydi. Ancak temelde Musluman ve gayrimuslim kiyafetlerindeki farkhhk 
en belirgin olandi. islam hukukunun koydugu kurallara gore her cemaat ve din mensubunun 
giyebilecegi kumas ve renkler tespit edilmis olmahydi. Ancak buna dair bilgilerimiz ve uygulamadaki 
hassasiyet konusunda elimizdeki bilgiler son derece sinirhdir. 

Bununla birlikte Turk toplumu eski inancinin etkisiyle farkli din ve mezheplere karsi olan 
hosgorusunu kaybetmemisti. Musluman Araplar arasindaki taassup ve tahammulsuzluge ragmen 
Turk-islam sehirlerinde gayrimuslimler gorulmemis bir rahathk igerisinde din ozgurlugunu yasiyorlardi. 
Hazar ulkesinde Bizans'tan kovulan Yahudiler gok iyi muamele goruluyordu. Alp Arslan diger dinden 
insanlara gosterdigi adalet ve merhamet duygusuyla simgelesmis, toplum da bu konuda onu izlemisti. 
Meliksah da donemin yazarlan arasinda gayrimuslimlere iyi muamele etmesiyle hakh bir sohret 
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edinmisti. Urfah Mateos Selguklulann hakimiyet alamnda on iki millet yasadigim kaydediyordu. Hazar 
ulkesi "Mozaikler ulkesi" olarak betimleniyordu. Halife'nin kontrolundeki Bagdat'ta gayrimuslimlere 
uygulanan kiyafet, davrams ve ibadet konusundaki kisitlamalar, din adamlannin elestirilerine ragmen 
Selguklu hakimiyetindeki sehirlerde gok kati bir sekilde uygulanmiyordu. Meliksah'in diger din 
mensuplanna gosterdigi hosgoru sayesinde baskent Isfahan Yahudi banker ve tuccarlarla dolmus, 
sehir donemin Arap kaynaklannda "Yahudi Isfahan" olarak amlmaya baslanmisti. 

Yine Ermeni kronikgisi Mateos'nun naklettigine gore, Ermeni Patrigi Basile 1090 yilmda 
Meliksah'tan bazi vergi istisnalan ve ibadet ozgurlugunu genisletici ayricahklar istediginde, taleplerinin 
buyuk bir kismi karsilanmisti. Hatta Sultan bu ayncaliklan kurumsallastirmak igin kendisine bir ferman 
da vermisti. Bu anlayis diger Turk-islam devletlerinde ayni sekilde yerlesmisti. Misir'a hakim olan 
Tolunogullan da donemin butun galkantilanna ragmen egemenlikleri altindaki gayrimuslimlere din ve 
vicdan hurriyeti tammislardi. Tolunoglu Ahmet Sam sehrini ziyareti sirasinda Meryem Kilisesi'nin 
yeniden yapilmasina katkida bulunmak igin kendi has gelirlerinden 70.000 dinar vermekte tereddut 
etmemisti. Evleri kilise yangminda zarar goren Hiristiyanlara da evlerini yeniden yapabilmeleri igin 
para vermisti. Tolunoglu Ahmed'in hastaligi sirasinda Muslumanlann yaninda Hiristiyanlar ve 
Yahudilerin de dua etmesi bu hosgoru siyasetinin sonucuydu. 

Turk sehir hayatinda olumsuz unsurlar da vardi. igki igip sarhos olan, kumar oynayan, hirsizlik 
yapan ve toplumun huzurunu bozanlar eksik degildi. Ama bunlann orani hakkinda elimizde tutarh 
bilgiler bulunmamaktadir. Ama Buyuk Selguklu Hakimiyetinde Turklerin yardimlasmayi sosyal hayatin 
aynlmaz bir unsuru haline getirdikleri, Kasgarlfmn divanina aldigi pek gok ornekten anlasilmaktadir. 

Koylerde gundelik hayat genelde tanm faaliyetleri ile sekillenmisti. imece gundelik hayatta 
hemen her alanda uygulanmaktaydi Kasgarh'nin divaninda su bendi yapmada, sulamada, toprak 
siyirmada, tohum ekmede ve daha pek gok alanda yardimlasma uzun uzadiya anlatilmaktadir. Bu da 
Turk toplumunda ve koy yasaminda ticari ve sinai faaliyetlerde de gorulmektedir. Yine Kasgarh'nin 
naklettigine gore kamgi ucu bukmede, demir egeleme gibi zanaatla ilgili yardimlasma alanlanna isaret 
etmesi ilgingtir. Konar-goger unsurlann nufusun onemli bir kismini teskil ettigi Turk toplumunda kege 
dikme, gadir kurma ve sokme gibi pek gok alanda yardimlasmamn gorulmesi dogaldir. 

D. Toplumsal Faaliyetler 

1. Giyim ve Kusam 

Mehmet Altan Koymen, Alp Arslan zamaninda Turk toplumu hakkinda yaptigi gahsmasinda 
Turk giyim kusami uzerinde onemle durmakta ve Buyuk Selguklu toplumunda giyimin hala Orta Asya 
eski Turk kultur dairesinden gok farkli olmadigim soylemektedir. Turklerin Musluman olmasi giyim 
kusamlannda fazla bir degisiklik yapmamis, kendilerine has "Turkmen" kiyafetleri Arap ve 
iranhlannkinden kolayhkla ayirt edilebilme ozelligini bu donemde de korumustur. Ote yandan 
Kasgarh'ya gore degisik cografyada yasayan Karluk, Yagma gibi Turk boylari da farkli ozellikler 
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tasiyan kiyafetler giyiyordu. Bununla birlikte Turklerin ortak bir giyim kusam kulturu olusmustu. Buna 
gore Turkler kirmizi ve yesil agirlikh renkleri tercih ediyorlardi. Kumas olarak da pamuk, yun, ipek ve 
kurk daha fazla kullanilmaktaydi. Kadin ve erkek kiyafetleri haliyle farkhydi. Kadinlar bol elbiseler, 
erkekler ise vucuda yapisik dar kiyafetler giyiyorlardi. Baslanna da gene altindan baglanan kirmizi bir 
bork giyiyorlardi. Degisik buyukluklerde ve renklerde borkler vardi. Mesela Sultan Alp Arslan, sukarlag 
bork adi verilen ve uzunlugu ile dikkat geken bir turunu tercih etmekteydi. 

Her boyun ve sosyal tabakanin bashgi farkhydi. Cigil Turkleri beyaz bork giyerek digerlerinden 
ayrihyorlardi. iki dilimli bir bork gesidini Tugrul Bey Cagn Bey'e hediye etmisti. Bashk hakkindaki bu 
bilgiler bize borkun Turkleri diger topluluklardan ayirt edici bir ozellik oldugunu gostermektedir. 
Nitekim Koymen'in tespitlerine gore, Malazgirt ovasinda Bizans imparatorluk ordusuna karsi savasan 
Turkler ile Balkanlardaki Kuman ve Kipgak kokenli askerler karsi karsiya geldiklerinde borkleri 
sayesinde birbirlerini tammislar ve Bizans ordusundaki Turkler soydaslannin safina gegmeye karar 
vermislerdi. 

Demek ki, bu inceledigimiz donemde Turkler kiyafet agisindan tarn olarak Musluman Araplann 
etkisine girmemislerdi. Ancak az da olsa sank giyen Turklere rastlanmaktaydi. Bir diger Turk kiyafeti 
de kaftandi. Muhtelif uzunlukta ve dort pargali bir kiyafet olan kaftan minyaturlerde tasfiye edildigi 
kadanyla bele baglanan bir kusakla kullanihyordu. Yagmurluk, hirka, gomlek, ceket gibi diger Turk 
kiyafetleri de Turkleri diger Muslumanlardan ayinyordu. Yine Kasgarh Mahmut'un naklettigine gore bu 
donemde Turkler kemer, tokah kemer, deri veya kegeden imal edilen gizme kullaniyorlardi. Kirmizi 
renk gizme Turklerin tercihleri arasinda revagta idi. Bu doneme ait gizme, kege, dolak, gank ve tozluk 
adi verilen ayakkabi ve aksesuarlan da biliniyor. 

Kasgarli'daki bir kayda gore takilar Turklerin giyim kusam kulturundeki bir baska faklilikti. inci, 
gumus ve altin kupeler ile gerdanhk, bilezik ve yuzuk gibi takilar Turk kadinlan tarafindan sus esyasi 
olarak kullanihyordu. Gelir duzeyi yuksek tabakalar arsinda koku kullanimi da yaygindi. Oguz 
erkekleri uzun sagi ve kakulu seviyorlardi. Qogunluk sakahni tiras etmekte ve biyik birakmaktaydi. 

2. Eglence ve Spor 

Gundelik hayatta eglence ve sportif faaliyetler de yer almaktaydi. Qesitli vesilelerle eglence ve 
ziyafetler duzenleme bu donemde sikga gorulmekteydi. Gelir seviyesi yuksek olanlar gok zengin nisan 
ve dugun yemekleri vererek toplum hayatini renklendirirlerdi. Dini bayramlar ve festivaller bir diger 
eglence sebebiydi. Ozellikle kulturlerin kavsak noktasi olan Misir'da eglence hayati gok renkliydi. 
Cesitli dinlere mensup insanlar farkh zamanlarda bayramlanm kutlar, bunlar sosyal bir faaliyete 
donusturulurdu. Mesela Misir toplumunda bayrama askeri gegit toreni yaparak girmek adet haline 
gelmisti. Askeri torenden sonra topluma sultan tarafindan bir ziyafet verilirdi. 

Turk toplumunun eglence hayatinda muzigin ayri bir yeri vardi. Orta Asya'dan Horasan'a ve 
Ortadogu'ya gogen Turkler galgi galma ve turku soylemeyi beraberlerinde getirmislerdi. Kopuz en 
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sevilen galgilardan birisi olarak artik daha genis bir cografyada taniniyordu. Halay grup olarak 
oynanan, sevilen bir dansti. Tugrul Bey'in 1063 yihnda Halifenin kiziyla evlendigi zaman avluda 
beyleri ile halay gektigi ve Turkge sarkilar soyledigi donemin butun onemli kaynaklannda gegmektedir. 
Askeri orkestra (mizika) da Turklerin once Horasan ve daha sonra Orta Dogu'ya getirdikleri bir adetti. 
Hun Turkleri, Gokturkler ve Uygurlarda bir gok gesidi bulunan askeri mizika, yeni kurulan Turk 
devletlerinde de yasatilmaktaydi. islam'in sinirlamalanna ragmen Selguklularda ve Turk-islam 
devletlerinde adet geregince gunde bes defa saray kapisinin onunde konser verilmesi (nevbet 
vurulmasi) de bunu gosteren onemli birdelildir. 

Avcihk, gogen egme, kus ugurma, top kapmada en gok tercih edilen digerfaaliyetler olarak goze 
garpmaktadir. Mesela ihsidiler el-Havf diye bilinen bir yeri spor merkezi durumuna getirmisler, av 
sporunu da buraya tasimislardi. At yanslan da yine bu alanda yapiliyordu. Kus ugurma ihsidilerden 
Muhammed b. Tugc'un ozel ilgi alanina giriyordu. Yurume, daga gikma ve kosma da Turk toplumunda 
yaygin olarak yapilan sporlardi. Bunlann dismda buyuk bir gogunlugu ayni zamanda asker olan 
Turkler arasinda ok atma, yay gekme gibi talim yerine gegen yansmalar da yapiliyordu. Cirit ise butun 
Turk dunyasinm ortak oyunu olarak o zaman da biliniyordu. Bunlann dismda aile fertleri arasinda da 
muhtelif oyun ve yansmalar vardi. 

3. Beslenme 

Turklerin beslenme kulturu de ilk Musluman Turk toplumunun ayirt edici bir ozelligi olarak ele 
alinmahdir. Degisik bir gevreye gog etmelerine ragmen XI. yuzyihn ikinci yansmda Turklerin Orta 
Asya yemek kulturunu yasattiklan anlasilmaktadir. Selguklular donemi Turk toplumunda et, bal, 
yumurta, sut, yogurt, peynir, kaymak, tereyagi ve balik yagi gibi yiyecek maddeleri Turklerin beslenme 
sisteminde onemli bir yer tutuyordu. Tanmsal besinler arasinda ise Turklerin bugday, arpa, dan, piring 
ve muhtelif sebzeler tukettikleri Kasgarh tarafindan nakledilmektedir. idil Bulgarian gibi bazi Turk 
boylannm diyetinde balik da onemli bir yer tutuyordu. XI. yuzyilda yasayan Turk toplumunun milli 
yemek tabir edebilecegimiz yemekleri arasinda Tutmag gok onemli bir yer tutar. Henuz tarn olarak 
islamlasma surecini tamamlayamamis olan Turkler arasinda sarap, kimiz, kumlak gibi sarhosluk 
verici igkileri igme yaygmdi. Meyve suyu, sucuv (idil Bulgarlarmin baldan imal ettikleri bir igecek) gibi 
igecekler de biliniyordu. ibni Fadlan'in naklettigine gore idil Bulgarian arasinda islamiyet'ten sonra at 
eti yeniyorve igki bile igiliyordu. 

E. Dini Hayat 

Turklerin islamlasma surecinin baslangig donemlerinde adet, anane ve dini inanglarda eski Turk 
toplumun izleri tamamen silinmemisti. ilk Musluman Turk devleti olmasina ragmen idil Bulgarian bile 
henuz tarn olarak eski inanglannin etkisinden kurtulamamislardi. §ehirlerde Turkler tarafindan gok 
sayida medrese kurulmus ve din bilginleri ve sufiler yetismisti. Bunlar kent toplum hayatinin daha hizli 
bir sekilde islamlasmasini saglamislardi. Turkler arasinda yayilan sufilik ayni zamanda pargalanmaya 
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musait olan Turk boylarim bir arada tutmaya, aralannda manevT bir birlik olusturmaya da yanyordu. 
Ozellikle Turkistan'da buyuk din bilginlerinin hemen tamami sufi idi. 

Tarikatlar Turk toplumunun dini yasantisinda onemli bir yere sahipti. Turklerin hakim oldugu 
cografyada dogup, gelisen Kadirilik, Kubrevilik, Ekberilik ve Yesevilik en gok taraftar toplayan 
tarikatlardi. Bu tarikatlar sayesinde Turkler adeta kendi sosyal yapilanna ve anlayislanna uygun bir 
din dusijncesi gelistirmis oldular. Qunku bu tarikatlerin dili buyuk olgude Turkge idi. Kubrevilik ve 
Yesevilik tarikatleri buna en guzel ornektir. Ustelik bu sonuncusu Turk gogleriyle Anadolu'ya da intikal 
edecek ve Turk toplumun kaynasmasina ve bir birlik kurmasina hizmet edecekti. 

Ote yandan Turkler hakimiyetleri altinda yasayan ve gesitli mezhep ve firkalara aynlan Arap 
Muslumanlara da mudahalede bulunmamislardir. Devlet kamu guvenligi agisindan zaman zaman din 
kavgalanna mudahale de etmis, fakat daima uzlasici bir tavir sergilemistir. 

Sehirlerdeki bu hizh islamlasmaya karsin kirsal kesimlerde bu sureg daha yavas 
gergeklesecekti. Gok Tann inancinm etkileri erken donemde Musluman olmalanna ragmen idil 
Bulgarlannda bile net bir sekilde izlenebilmekteydi. ibni Fadlan'in naklettigine gore idil Bulgarian 
olulerin kabirlerine silahlanni da koyuyorlardi. Olen kisinin gadinna bayrak asma da eski bir Turk adeti 
olarak yasatihyordu. Olunun arkasindan yapilan yas ve matemlerde de eski Turk inanglannin izleri 
bariz bir sekilde gorulebiliyordu. Kopek havlamasi da idil Bulgarian arasinda bolluk, bereket ve bans 
yih olacagi seklinde yorumlaniyordu. 

II. Ekonomi 

Muslumanhgi kabul eden Turk sultanlannin izledigi iktisat politikalan ile islamiyet oncesi Turk 
devlet anlayisi arasindaki baglanti XI-XIII. yuzyilda hala gok gugluydu. Halki dil, din, soy ve kultur farki 
gozetmeksizin butunuyle refaha ulastirmayi gaye edinen eski Turk anlayisi Musluman olan Turk 
Sultanlan ve devlet adamlan tarafindan da takip edilmistir. Nitekim Kutadgu Bilig yazan Yusuf Has 
Hacib hakanina dusmanla savasmasini, servetini ele gegirmesini ve halkin refahi igin kullanmasim 
"vur, al ve dagit" seklinde ozetlemektedir. 

Buradan su sonuca varabiliriz ki, ilk Musluman Turklerin de esas gayesi dusmanla savasmak ve 
ganimet elde etmektir. Bu en onemli gelir kaynagi olarak tavsiye edilmekteydi. Bu anlayis islam iktisat 
siyasetine de uygun olarak Osmanlilara kadar butun Turk devletlerinde gegerli olmustur. XVI. yuzyilda 
bile Osmanh siyasetname yazarlan Sultana tavsiyelerde bulunurken gazanin kutsal ve helal, ticaretin 
ise kirli oldugunu soyluyorlardi. Bu anlayisa uygun olarak, ilk donemlerden itibaren Turkler savasmayi 
(islamiyet'ten sonra gaza-cihat) asil mesgale olarak almislardir. Bu faaliyet refah toplumunun da 
anahtan olarak sunulmaktaydi. Yine Kutadgu Bilig'de "sag elin kihg sallar ve vururken, sol elin ile mal 
dagit" denilmek suretiyle gazanin devamli olmasi gereken bir faaliyet olarak sunulmasi ilgingtir. 
Mehmet Altay Koymen bu ekonomi anlayisini Turklere has "akina dayali ekonomi" olarak 
tammlamaktadir. 
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Turk sultanlarinin iktisat politikalarimn amacinin halkin refahini saglamak oldugu bir gok 
arastirmaci tarafindan ifade edilmistir. Bu politika, Bilge Kagan tarafindan Orhun yazitlannda "ag 
milleti doyurdum; giplak milleti elbiseli, fakir milleti gok kildim" seklinde formule edilmistir. Ayni 
anlayism XI. yuzyilin ikinci yansinda da gegerli oldugunu Yusuf Has Hacib'in "halkin zenginligi beyin 
zenginligi demektir" seklinde ifade etmesinden anhyoruz. Bu da Turklerde "devletin halk igin 
oldugu"nu ortaya koymaktadir. 

Nitekim en dogudaki Karahanlilardan Misir'da kurulan Tolunogullanna kadar Turk devletlerinde 
halkin refahinin saglanmasi her zaman iktisat politikalarimn merkezinde yer almistir. Karahanh 
Tamgag Han ticaret kervanlannm guvenligini saglamayi en onemli gorevlerinden birisi olarak gormus, 
ticaret mallanna zarar verenleri siddetle cezalandirmistir. Tuccarlar ve kurduklan ticaret kolonileri 
Hazarlarm baskenti Etil'de devletin himayesindeydi. Ozellikle Selguklu sultanlan, kendilerinden onceki 
Turk devlet anlayisinin uygulanmasindan ibaret olan bir dizi ekonomik tedbiri ihmale yer birakmadan 
uygulamaya galismislardi. Bunlardan birisi de ipek yolunu kontrol altma almak ve ticaret kervanlanni 
teskilatlandirarak askeri muhafizlar idaresinde emniyetli bir duruma getirmekti. Kervan yollannin 
herhangi bir eskiya grubu veya devlet tarafindan tehdit edilmesi askeri seferleri gerektiriyordu. Ticareti 
canlandirmanin vergi gelirlerini artirdigini idrak eden Selguklular, gumruk ve ahm-satim vergisini 
kaldirmislar, bu sayede yabanci tuccarlan kendi topraklanna gekmeyi basarmislardi. Bir rivayete gore 
Meliksah gok eskiden beri toplanmakta olan gumruk vergilerinin (mukus) toplami 600.000 dinar 
oldugu halde, ugte bir oramndaki miras vergisi kaldirmisti. Bu kararlar kisa zamanda etkisini 
gostermis, muhtelif eserlere kaydedildigine gore ekonomik gelisme sayesinde Selguklu sehirlerinde 
buyuk sermayedar ve zenginler sinifi olusmustu. Meliksah elestirilere ragmen izledigi ekonomik 
politika sayesinde saltanati sirasinda eyaletlerden gelen vergi miktanm 210.000.000 altin dinara 
kadar gikarabilmisti. Meliksah'in sadece saray butgesi 20.000.000 dinardi. Bu rakam Abbasi 
Hilafetinin IX. yuzyildaki gelirinden gokfazlaydi. 

Selguklu iktisat anlayismda onemli bir husus da sehirlerin mamur edilmesiydi. Bu amagla yeni 
zapt edilen kentlerde vergi indirimleri veya muafiyetlerinin ilan edilmesi oldukga anlam tasimaktadir. 
Bu politikaya en iyi ornek Tugrul Bey'dir. Horasan'i alan Tugrul Bey, buranin halkindan bir yil sureyle 
vergi alinmayacagim ilan etmistir. Yine Tugrul Bey isfahan'i ele gegirdikten sonra kent halkina ug yil 
vergi muafiyeti tammistir. Boylece savasta harap olan sehirler, kisa zamanda eski canhligma 
beklenenden erken bir surede kavusma imkani elde etmislerdir. Bu politika Selguklu muhaliflerinin bile 
dikkatini gekecek duzeyde yaygin olarak uygulanmistir. §unu ifade etmeliyiz ki, bu yaklasim o devre 
gore gok ileri ve modern bir ekonomik politika anlayisidir. Meliksah ise elde ettigi muazzam gelirlerini 
imparatorlugun her yanmda yaptirdigi camiler, medreseler, kutuphaneler, turbeler, saraylar, ribatlar, 
hanekahlar, hanlar, kopruler, kaleler ve su tesislerine harcamistir. 

Selguklu Sultaninin ekonomi politikasinda bir diger onemli unsur da tarihi ipek yolunun ele 
gegirilmesi ve guvenliginin saglanmasi meselesidir. Bu yuzden Selguklular kademe kademe ipek yolu 
uzerindeki sehirleri ele gegirmeye galismislardir. Boyle XI-XIII. yuzyillar arasinda butun Turk devletleri 
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Orta Asya-Dogu Avrupa arasinda ve yine Uzak Dogu-Hindistan-Akdeniz limanlan arasindaki ticari 
faaliyetlerden pay alma ugrasi vermisler ve bunda gok basanli olmuslardi. 

Misir'da kurulan Turk devletleri ise Baharat yolunun Akdeniz'e agilan limanlanni kontrolleri 
altinda tutmayi ve bu yoldan azami gelir elde edecek politikalar gelistirmeyi ihmal etmemislerdir. Bu 
amagla basta Venedik olmak uzere Avrupa ticaret toplumlan ile iliskileri siki tutmayi devletlerinin dis 
politikalannda onemli addedilmislerdi. 

Buyuk Selguklu devletinde sehirlerin ekonomik bakimdan kalkinmasi igin devlet tuccarlan tesvik 
etmekteydi. Turk islam sehirlerinde kurulan ve gayrimuslimlere kapali olan meslek birlikleri (loncalar) 
iktisadi faaliyetlerin onemli bir kisminin dogrudan dogruya Musluman Turkler tarafindan yurutulmesini 
saghyordu. 

Butun bu ortaya koydugumuz ilkeler Turk iktisat dusuncesinin temellerinin Orta Asya Turk 
devletlerinde aranmasimn geregini ortaya koymaktadir. Qunku Turk devletinin ekonomi anlayisinda 
"halk devlet igin" dusuncesi yoktur. Bu dusunce Turklere degil, SasanT ve Bizans devletlerindeki 
ekonomik politikalara daha uygundur. 

Turk-islam Devletlerinde ekonomik faaliyetler su bashklar altinda incelenebilir. 

1- Tanm 

2- Ticaret 

3- imalat 

Bu ug kategoriye Mehmet Altay Koymen bir de akina (cihad) dayali ekonomiyi eklemektedir. 
Ona gore Turk devletlerinde akin, sistemli bir ekonomik faaliyet olarak karsimiza gikmaktadir. Ancak 
bunu Turklere ozgu saymak dogru olmasa gerektir. Her ne kadar akin yapmak Turk hakaninin gorevi 
ise de, bunun devlet gelirleri arasindaki agirhgini gok abartmak yanhstir. Aynca Musluman Araplar 
akina dayali ekonomiyi Turklere gore daha kati uygulamislardir. Bu nedenle biz, burada diger ug 
ekonomik faaliyetten bahsetmenin yeterli olacagi dusuncesindeyiz. 

1. Tanm 

Klasik toplumlarda tanmsal uretim devlet gelirlerinde onemli bir oran teskil eder. Bu yuzden her 

devlet gibi Selguklular ve diger Turk islam devletleri de nufusun buyuk bir kesimin yasadigi ve uretim 

faaliyetlerinin onemli bir kismini olusturan tanm arazilerini vergilendirmislerdir. Turk-islam 

devletlerinde koylulerle meskun arazilerin has ve ikta olarak idari ve askeri gruplara dagitilmasi 

gelismis bir sistemdi. Bu sistemin olumlu bir yam topraklann surekli olarak islenmesini ve 

degerlendirilmesini saglamasiydi. Bu nedenle Turkler tanmsal uretimi asla ihmal etmemislerdir. 

Tanmin Turkler igin ne kadar onemli oldugu Selguklular doneminin en onemli iki kaynagi olan Kasgarh 

Mahmud ve Yusuf Has Hacib'in zirai uretimin tasvirine gok yer vermelerinden de anlasilmaktadir. 
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Kasgarh'ya gore bu donemde halkin buyuk bir kesimi yerlesik hayata gegmis ve tanggi (giftgi) ve 
igdisgi (hayvancihkla ugrasan) olmustu. Devlette tarimi gelistirmek ve giftgilerin refah duzeyini 
yukselmek igin galismalar yapmistir. Ozellikle Sultan Meliksah ve Sultan Sancar'in tarimi gelistirme 
politikalan Selguklular doneminde kayda degerdir. Kaynaklanmiz bu iki Selguklu sultaninin sulama 
kanal ve arklannin yapimina gok onem verdiklerini nakletmektedirler. Nitekim Irak, Horasan ve 
Harezm'de zirai uretimde patlama yaratan kanallar bu iki sultanin eseridir. Ozellikle Selguklu sultani 
Sancar'in Merv'de yaptirdigi Murgab kanah kayda deger bir eserdir. Murgab kanalmin suladigi Merv 
ovalan sayesinde buranin nufusu artmis, yetistirilen pamuk aranan bir urun haline gelmistir. 

Misir'da kurulan ilk Turk islam devletlerinin hukumdarlari da ziraatin gelistirilmesi igin benzeri 
politikalar uygulamislardir. Mesela Tolunogullan da sulama kanallannin yapimi ve Nil'in tasimasini 
engelleyen setlerin tamirine gok onem vermislerdi. Ahmed b. Tolun Misir ziraatini Nil'in sebep oldugu 
taskinlardan korumak igin su kemerleri ve su kanallan yaptirmisti. Bu gayretlerinin semeresini de 
fazlasiyla almisti. Devletin tanmdan elde ettigi gelir miktan 800.000 dinardan 4.300.000 dinara 
yukselmisti. 

ihsidiler ise Nil nehrinin Misir'a hayat veren bir nehir oldugunun bilincinde olarak gok onemli 
imar faaliyetlerine girismislerdi. Yaptiklan kanallar ve tasmalan onleyen setler sayesinde ihsidiler 
ulkede keten, seker kamisi ve sebze uretimi artirmayi basarmislardi. Memlukler'de Nil'in kontrolune 
ayni derecede onem vermisler bu amagla set ve sulama kanallannin yapim, bakim ve kontrolu igin 
Kasifu'l -Cusur adli bir emir gorevlendirmislerdi. 

Selguklular doneminde giftgiler yogun olarak hububat uretimi yapiyorlardi. Bugday Turklerin zirai 
uretiminde basta geliyordu. Bunu arpa ve dan takip etmekteydi. Misirda ise pamuk, keten, seker 
kamisi gibi urunler revagtaydi. Tolunogullanndan baslamak uzere Misir'da kurulan Turk devletleri 
keten ve pamuk uretimine buyuk onem vermislerdi. Meyve yetistirme onem bakimindan ikinci sirayi 
ahyor, sonra pamuk geliyordu. 

ihsidiler donemi Misir'in sozunii ettigimiz urunler disinda yoreye has el-kulkas, el-Nile gibi 
bitkiler de uretiliyordu. Ozellikle keten kumas sanayi ve el-Nile agaci da boya yapimi igin onemli 
bitkilerdi. Bu kumas bitkilerinin ve boya yapiminda kullanilan koklerin uretimi sayesinde ihsidiler'de 
dokumacilik gok gelismisti. 

Sulama kanallannin yapilmasindan sonra zirai uretimi arttirmamn en onemli ikinci yolu 
gubreleme idi. Murgab kanalmin suladigi ovada kullanilan sulama ve gubreleme sayesinde burada 
bire yuz urun alinmaktaydi. Bu da gosteriyor ki Selguklu donemi Turkleri gubrelemeyi iyi biliyor ve 
uyguluyordu. Turkler gubreye kig adini veriyorlardi. Bu buyuk bir olasilikla koyun gubresine verilen 
addi. 

Hayvancihk Selguklularda da gelismisti. Koyun ve at yetistiriciligi en basta gelenlerdi. Sigir 
yetistiriciligi yapilmaktaydi. Her ne kadar Kasgarh ve Yusuf Has Hacip sigir hayvancihginin Turkler 
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arasinda gok revagta olmadigini diJsundurecek duzeyde az bilgi nakletmisseler de Turkler igin servet 
hayvan sayisi ile olguluyordu. Hudud'ul-Alam'da Turklerin on binlerle ifade edilen koyun, at ve sigir 
urunlerine sahip olduklan kaydedilmektedir. Koyun ise adeta servetin olgusu olarak goruluyordu. 
Turklere gore bir sum bes yuz koyundan veya kegiden olusuyordu. Koyunlar agilda barindinhyor, 
sutleri sagilarak, sut, yogurt ve peynir yapiminda degerlendirilerek pazarlara sevk ediliyordu. 

Koyunlann yunu de gok degerli bir ticaret mahydi. Baharda kirkilan koyunlann yunu satilarak 
onemli bir gelir elde ediliyordu. Aynca, kasaplara da yetistirilen koyunlar belirli tarihlerde sevk 
ediliyordu. Turklerin yetistirdikleri bir hayvan da deve idi. iki horguglu develere ibn Fadlan "Turk 
develeri" demekteydi. Yine Oguz Turklerinin yetistirdikleri at da "Turkmen ati" olarak nam salmisti. 

Zirai uretimin organizasyonunda isgi veya koleler de rol almaktaydi. Kasgarli Mahmut'un Divan-i 
Lugat'it-Turk adli eserinde ekin ekenlerden soz edilmesi bu alanlarda bazen hizmetkarlann veya 
ucretli irgatlann kullanildigini akla getirmektedir. Hatta "bu adam gok ekin ektiren kimsedir" gibi 
ifadelere de rastlamlmaktadir. Bu da buyuk toprak sahiplerinin gok sayida irgat gahstirdigini 
dusundurmektedir. 

Yine ark ve golet yapiminda da isgiler kullanilmaktaydi. Hayvan yetistiriciliginde gobanlar 
istihdam edilmekteydi. 

A) Uretilen Urunler 

Hububat: Bugday Turklerin en gok urettikleri urundu. Arpa ise stratejik bir urundu. "Arpasiz at 
kosmaz, arkasiz yigit basmaz (asker bozamaz) " atasozu bunu gostermektedir. Ayni zamanda asker 
olarak Turkler, uzun mesafeli seferleri igin atlanna arpa temin etmek zorundaydi. Burgak atin 
beslenmesinde onemli biryertuttugu igin onemli bir urundu. Ot uretimi de hayvanlann beslenmesi igin 
gerekliydi. Piring uretimi de daha az olmakla birlikte Zarkani gibi sehirlerde yapilmaktaydi. 

Meyve Oretimi: Tarlada yetistirilen kavun ve bag bahgelerde yetistirilen uzum, erik, elma, armut, 
ayva, nar, badem, ceviz ve fistik ilk Musluman Turk toplumlan tarafindan uretimi yapilan urunlerdendi. 

Sebzecilik: Maveraunnehir'deki Turk sehirlerinin etrafi genis ve sulak ovalarla kaph oldugu igin 
sebze yetistiriciligi de onemli bir zirai uretim alaniydi. Bu ovalarda ispanak, karnabahar, hiyar, kabak, 
salgam, sogan gibi sebzelerin yetistigi Kasgarli'da gegmektedir. 

Buyuk Selguklu imparatorlugu'nda devlet gelirlerinin buyuk bir kismi zirai vergilerden elde 
edilmekteydi. Bu yuzden Selguklu sultanlan zirai uretimi artirmayi ve arti urunlerin pazara 
getirilmesinin saglanmasini temel bir politika olarak benimsenmislerdi. Irak, Horasan, Merv ve 
Harezm'de agilan sulama kanallan bu anlayism bir gostergesiydi. 

Tolunogullan da vergi hukuku agisindan islamlasma surecini tamamlamisti. Harag en onemli 
vergiydi. Sanayi ve ticaret mallanndan zekat aliniyordu. ihsidilerde defarkh degildi. 
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2. Ticaret 

Turk devletlerinde ticaretin gelismesine gok buyuk onem verilmistir, fakat ticaret higbir Turk 
devletinde devlet ekonomisinde birinci derecede onemli hale gel 

mistir denilemez. Bununla birlikte Uygurlar ve Selguklular basta olmak uzere butun Turk 
devletleri ipek yolunun Akdeniz'e ulastigi yol uzerindeki onemli sehirleri hakimiyetleri altina almayi, 
Turk cihan hakimiyeti idealinin bir pargasi olarak gormuslerdir. 

Yapilan arastirmalara gore bu donemde ipek yolunun onemli bir kolu Kazakistan topraklannda 
bati-dogu istikametinde uzanmaktaydi. Yol, Taskent'ten gelerek, Turbat bogazi uzerinden isficab'a 
ulasmaktaydi. XI. yuzyilda Kasgarh Mahmut'da Sayram'a-beyaz anlamina gelmektedir-isficab 
dendigini belirtmektedir. 

X-XI. yuzyillarda ipek Yolu'nun ili kolu ise, ili vadilerini guneybatidan kuzeydoguya dogru kat 
etmekteydi. Yolun bu kismi Yenikent'te baslar, Bunciket uzerinden Kastek bogazini geger ve 
Alatau'un (Aladag) kuzey kesimlerine ulasirdi. Bu bolgeler Faruk Sumer'in de tespit ettigi gibi XI. 
yuzyilda Musluman Oguzlarm yurdu haline gelmistir. 

Demek ki Turkler eskiden beri ticaret yollannin kontrolune onem vermislerdir. Bu anlayisla 
Selguklular Qin'den Misir'a, Kafkaslardan Hint denizine kadar butun ticaret merkezlerini kontrol altina 
alarak transit ticareti engelsiz isletmeye gahsmislardi. Coskun Alptekin'in tespitlerine gore, ticaret 
yollanni guvenli hale getirmek ve kervan yollanni agik tutmak Selguklulann iktisadi politikalannin 
temelinde yer aliyordu. Bu yuzden Sultan Meliksah, yukanda da kaydettigimiz gibi kervan yollari ve 
guvenligini temin igin sefer yapmaktan bile gekinmemisti. Bu ticaret politikasinin bir geregi olarak 
devlet soyulan tuccarlann mallanni tazmin etmeyi gorev bilmisti. Bunun karsiliginda devlet ticaretten 
onemli oranda gelir elde etmekteydi. ipek yolu da iyi bir gelir kaynagi idi. Tolunogullan, ihsidiler ve 
Memluklarda da Baharat yoluna hakim olmamn avantajlanni gok iyi kullanmislar, Avrupa ile ticaret 
yapanlan himaye etmislerdi. Kendileri de uzun sureli kapitulasyon anlasmalan ile Avrupali tuccarlan 
ulkelerine gekmeye gahsmislardi. 

Bu politikanin sonucu olarak devlet tuccarlara da onem vermis, onlann guvenligi ve mallannin 
emniyet altinda olmasi igin galismistir. Bu arada su hususu vurgulamahyiz: Turklerin ticarete meyilli 
olmadigi ve uluslararasi ticaret yapan tuccarlannin bulunmadigi dogru degildir. Hudud'ul-A'lam Oguz 
tuccarlannin her turlu urunlerini sehirlere getirdiklerini ve pazarladiklanni kaydetmektedir. Bulgar 
Turkleri de gegimlerini buyuk olgude ticaret yaparak saghyorlardi. Bunlar Turkler igerisinde tuccarlann 
en fazla oldugu topluluktu. Hazarlar ve Bulgarlardan aldiklan samur, tilki kurku gibi degerli mallari idil 
nehri kenanndaki Etil'de kurduklan panayirlarda satmaktaydilar. Hazarlar izledikleri basanli iktisadi 
politikalar ile burasini adeta bir dunya ticaret merkezi haline getirmislerdi. Arap tacirlere Etil'de koloni 
kurma izni vermisler, kuzey ulkeleri ile de uluslararasi ticareti artirmislardi. Urettikleri balik zamkini bu 
sayede her yere pazarlamaktaydilar. Bal ve balmumu ticareti ise Ruslar ve Musluman Bulgarlar 
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vasitasiyla yurutuluyordu. Etil'de ozellikle kiymetli kurkler, yumusak deve yunu bol bulunan urunlerdi. 
Sigir, koyun, deve, at ve bunlara ait urunler digerTurk devletleri tarafindan da ihrag ediliyordu. Demir 
ve demirden yapilan maddeler kervanlarla Musluman Araplar vasitasiyla ihrag ediliyordu. ibn Fadlan 
5000 kisilik muazzam bir kervan iginde Oguz yurdundan gegtigini nakleder. Turklere has bazi ihrag 
urunleri de vardi. Turk kegesi bunlardan biriydi. Burada esir ticareti de yapilmaktaydi. Kadin ve erkek 
koleler panayirda alinip satilmakta ve Ortadogu'ya sevk edilmekteydi. 

Uretim ve ticaret ile ilgili verdigimiz bilgilere gore, Buyuk Selguklu ve ilk Musluman Turk 
devletlerinde vergi sistemi ziraat ve ticaretten alinan vergilere dayaniyordu. Bu donem uzerine yapilan 
arastirmalar islam vergi hukukunun tamamiyla hayata gegirildigini ortaya koymaktadir. Devlet 
sanatkar ve tuccarlardan sadece zekat aliyordu. Aynca gumruk ve bac-i pazar turunden vergiler de 
toplanmaktaydi. Bununla birlikte butun ilk Musluman Turk devletlerinin asil ve onemli vergi kaynagi 
giftgilerden alinan harag vergisiydi. Hemen hemen her devlette (Hazarlar harig) bu vergi, toplam 
vergilerin yansindan fazlasini teskil ediyordu. Gayrimuslimlerden de cizye toplaniyordu. 

Bu donemin Turk-islam devletlerinin bir baska gelir kaynagi da musadereler, mirasgi 
bulunmayan mallar ve fidye idi. Misir'da gikanlan sap ve soda da burada kurulan devletler igin iyi bir 
gelirdi. Baliklann devlet tarafindan satilmasi, gemi isletmeleri, olgu ve tarti aletlerinin satim ve 
darphane harglan devletin diger gelir kaynaklanydi. Devlet, harag, cizye ve gumruk olmak uzere ug 
onemli vergiyi degisik sekillerde tahsil etmektedir. Ticari vergiler ve gumrukler (mukus) Meliksah 
zamanmda 600 bin dinar gibi onemli bir miktara ulasmisti. Sanayi kesiminden alinan vergiler ise 210 
milyon dinardi. Bu rakamlann da ortaya koydugu gibi Selguklu imparatorlugu'nda sanayi ticaretten 
daha iyi bir durumdaydi. Bulgar Turklerinde ise gumruk vergisi onda bir oraninda tahsil ediliyordu. 
Bulgar tuccarlan en fazla esir ticareti yapiyorlardi. ibni Fadlan'a gore kole pazarlan idil boylannm en 
canli olanlanydi. Burada satilan kolelerden devlet 1/10 vergi aliyordu. Tuna Bulgarlarmin uluslararasi 
ticaretinde takas da gegerli idi. Tiyin (sincap) kurku burada adeta para birimi haline gelmis, kelime 
daha sonra ufak degisikliklere ugrayarak ve gergekten para anlami kazanarak gunumuze kadar 
ulasmistir (Halen Kazakistan'in para birimi olan'tenge' bundan gelmektedir). Aynca Harzem parasinin 
da tedavulde oldugu anlasihyor. 

Gaffari adh tarihgiye gore Meliksah'in saray butgesi 20 milyon dinardi. Demek ki Sultan'in 
gelirleri daha fazlaydi. Bu yuzden arti gelir ulkenin imanna harcaniyordu. Bu donemde bakir, gumus 
(dirhem) ve cetin (dinar) paralar kullandigi bilinmektedir. Aynca Harzem parasinin da tedavulde 
oldugu anlasihyor. 

3. imalat 

Turklerin yasadigi bolgeler yer alti kaynaklan ve madenler bakimindan zengindi. Ozellikle 
Fergana vadisi tarih boyunca islenen altin, gumus, bakir, firuze, civa, komur ve nisadir madenlerine 
sahipti. Demir madenleri de Turkistan'in muhtelif yerleri vardi. Selguklu sultanlannin gayretli ve 
isabetli politikalan sayesinde Turk sehirlerinin her biri birer sanayi merkezi haline gelmisti. Buhara'da 
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dokunan seccadeler, Taskent'in eger takimlan, Semerkant'in gumus isleri ve kumaslan, Fergana'nin 
maden urunleri, Horasan'in saten kumaslan donemin unlu ahs merkezi olan Bagdat'ta gok onemli bir 
pazar elde etmisti. Semerkand, Buhara ve Merv gibi Turk sehirlerinin bu donemde ekonomik 
bakimdan zenginlesmesi ve kisa zamanda bir Turk-islam kultur ve sanat merkezine donusmesi bu 
yuzdendi. 

Turk-islam sehirlerinde dokumacihk, dericilik ve demircilik de oldukga gelismisti. Selguklu 
sehirlerinde kagit, gini ve cam imalati da yaygin bir imalat sektoru idi. Selguklu sultanlan 
zanaatkarlardan da vergi almaktaydi. 

Sonug 

ilk Musluman Turk devletlerin toplum yapisi hakkinda yaptigimiz bu degerlendirme sonucu su 
denilebilir ki, Turk toplum yasantisi islamT donemde eski Turk kulturunun buyuk olgude izlerini 
tasimaktadir. Toplum hala sinifsiz bir toplum gorunumu arz etmekte olup, sosyal tabakalar arasinda 
asagidan yukanya gegis mumkundur. Turk-islam toplumundaki en onemli degisiklik din ve bunun 
sonucunda sehirlerin fiziki ozelliklerine camiin eklenmesidir. Oguzlann islamiyet'ten sonra Fergana ve 
batisinda kurduklan sehirlerde cami vazgegilmez bir kurum haline gelmis ve Turk toplum hayatim 
derinden etkilemistir. Ancak gundelik yasamda islam oncesi izler hala kuvvetlidir ve Turk toplumu 
Musluman Araplann mutaassip yasantisindan hala uzaktir. 

Yine XI. yuzyilda Turklerin sehir hayati yasadiklan da agikga ortaya konulmustur. Ancak sehir 
kulturunde yerlesik unsurlarla yerlesik olmayan unsurlar kesin olarak birbirinden aynlmamistir. 
Bununla birlikte rabatlann (sehirlerin disinda tanm yogunluklu yasam alanlan) sur dismda olmasi bir 
gok Turk-Oguz kentinde bu aynmin gergeklestigini ortaya koymaktadir. Ancak Turklerin ana gegim 
kanyaginin hala tanm ve hayvancilik veya buna bagh ticaret ve sanayi oldugu bir gergektir. Bu 
yuzden devlet ekonomiyi canlandirmak igin tanmi sulama kanallan agarak gelistirmekte, tuccarm 
mallanni ve ken/an yollanni guvene alarak desteklemektedir. 
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A. Toplum 

Biiyiik Selguklularda Devlet-Toplum ili§kisi / Prof. Dr. Omid Safi [s.352- 
363] 

Colgate Universitesi Felsefe ve Din Bolumu / A.B.D. 

Gary Lease, dusunmeyi kiskirtan bir makalesinde, butun toplumlann durmaksizin bir ideolojik 
sistem uretiminde yer aldiklanni ileri surmektedir. Aynca, "Bu ideolojiler, olusturduklan sistemi devam 
ettirebilmek igin, otoritenin bunu oldukga farkh kesimlerden olusturulmus olan toplum unsurlarina 
empoze etmesi gerkmektedir."1 Bir dini ve entelektuel sistem olarak Buyuk Selguklu rejiminin 
basansi, rekabet halindeki bu degisik ideolojik sistemlerle uzlasma noktasina gelebilme kabiliyetine 
dayanmaktadir. Selguklu kulturu, hem siyasi hem de entelektuel agidan, temel olarak, suregelen ve 
degisen bir muzakere sebekesi olarak nitelenmekteydi: bu muzakereler Selguklularla Abbasi halifesi 
arasinda, Selguklularla Turkmen kabilelerinden olusan askeri kademeler arasinda, Turk olan 
Selguklular'la iranli yoneticileri arasinda, Selguklular'la degisik Selguklu prensleri, vezir olmak igin 
yansan iktidar hirslilan ve bunlann kontrolu altindaki entelektueller, prestijli medreselerde egitim 
mevkileri arayan degisik entelektueller, halklan igin adalet ve merhamet karsihginda yurtlanni 
Selguklulara veren azizler arasinda ve Sufilerin havarileri ile Selguklu asilleri arasindaki iliskilerde 
gozukmekteydi. Bir gugler koalisyonunun hakimiyet kurdugu durumlarda bile, bunlar kendi aralannda 
gatismadan duramazlardi. Oyle ki, donemin en onde gelen din adami olan Ebu Hamid el-Gazali bile 
sapkinhkla suglanmaktaydi. Donemin en unlu veziri olan Nizamulmulk de, surekli olarak, 
dusmanlarimn kendisine karsi gelistirdileri manevralarla ugrasmak zorunda kalmistir. En unlu 
Selguklu savasgisi olan Sancar da, kendi ailesindeki baskaldinlan sindirebilmek igin tarn kirk yihni 
harcamak zorunda kalmistir. Selguklu Devleti ve toplumu uzerine yapilan herhangi bir gahsma, bu 
gatisma arka planina karsi hazirhkh olmahdir. 

Fransiz teorisyen Louis Althusser, bir yonetici sinif ideolojisinin maddi gikarlan diger birgok 
kurumlar aracihgiyla projelendirilerek ciddi sonuglara sebep olsa da, bir ideolojinin maddi gikarlar igin 
yikilmamasi gerektigini ileri surmektedir.2 Bu makale, Buyuk Selguklular'a igerden bakarak ve 
Selguklu Devleti ile buyuk toplum kesimlerinin arasindaki iliskilere aracihk eden temel kurumlann 
bazilanni tanimlamamn yollanni arayacaktir. Ben, Selguklu Devleti ve toplumu uzerine olan bu 
makalede, hafiyelik, ikta, medrese ve handan olusan en onemli kurumlan arastiracagim. Selguklu dini 
ideolojisini desteklemekte ve onu mesrulastirmakta, bu kurumlann herbirinin nasil bir gorev ifa ettigini 
inceleyecegim. 

Hafiyelik / izleme ve Kesif 

Micheal Foucault gibi gagdas elestirel teorisyenler, ikna edici bir sekilde, on sekizinci yuzyildan 

beri iktidar ve bilgi rejimlerinin Avrupa medeniyetleri ile baglantih oldugunu ileri surmektedirler.3 

Aynca, bunlar kontrol, teftis ve duzenleme yontemlerinin, bu sistemleri guglendirmek igin gerekli 

olduguna isaret etmektedirler. Foucault'un kendi tezi, klinikler, hapishaneler ve hastahaneler gibi 
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Avrupa kurumlan uzerinde yaptigi arastirmamn sonucunda ortaya atilmistir. Foucault, ozellikle 
Panopticon'da ozetlenen hafiyelik ve teftis stratejileri tarafindan buyulenmistir.4 

5-11. yuzyillar arasindaki islam dunyasinda, halihazirda, Nizam ul-Mulk Selguklulann bir 
normatif islam toplumu kurmaya yonelik goruslerini turn topluma empoze edebilmek igin hafiyelik ve 
kesif sistemlerinin onemini kabul etmisti. Ancak, Nizam ul-Mulk'un teorik soylemindeki 
merkezilestirilmis devlet modelini gergeklestirebilmek igin ihtiyag duyulan sistemler ve Selguklular'in 
dini ideolojisini desteklemeleri igin ihtiyag duyulan kurumlardan olusan sistemler, gergek hayatta tarn 
olarak gergeklestirilememislerdir. 

Nizam ul-Mulk'un hafiyelik ve kesif sisteminin amaci, iki grup uzerinde surekli denetim 
saglayabilmekti: Bu gruplar, Selguklu otoritesine karsi potansiyel isyancilar ve Selguklu toplumu iginde 
iktidar ve bilgi mevkilerinde olanlardi. Nizam ul-Mulk bu hafiyelik siteminin bir de mekanizmasini 
olusturmustu: bir casus-yolu sebekesi (barid). Ayni zamanda da, dikkat gekmeden etrafi kolagan 
edebilmek igin dilenci ve sufi kihginda dolasan ajan hafiyeler (haber sahipleri) ihdas etti.5 Tebdili 
kiyafet iginde olanlann listesi arasinda Nizam ul-Mulk, ozellikle sufiler ve dervisleri belirlemekteydi. Bu 
istihbarat ajanlannin (Casusan) amaci, ulkenin higbir kosesinde "higbir seyin gizli kalmamasi igin, 
duyduklan butun haberleri getirmekti."6 Foucault'un ileri surdugu gibi, bu Selguklu iktidannin icra 
edilis sekli oldugu kadar, bir bilgi kayit araci ve merkezi otoritenin nufuz edici bakislanni bir 
genisletme tesebbusuydu. 

Kesif sistemi, suphesiz, ne Nizam ul-Mulk tarafindan baslatilmis, ne de sadece onun tarafindan 
kullamlmistir: Ibn ul-Atir bir raporunda, 1072-3 yihnda buyuk vezirin dusmanlannin onun hakkmda 
bazi gizli bilgiler toplayarak Alparslan'in seccadesinin altina yerlestirdiklerini kaydetmektedir.7 Bu 
sistem kisisel olarak kendisine karsi kullanilmasina ragmen bile, Nizam ul-Mulk Siyasetnamesi'nde 
"Hafiye ajanlar (sahip habar) daha iyidir, gunku posta ajanlan (sahip barid) devlet adamlannin 
kontrolundedir"8 diye yazmaktadir. Nizam ul-Mulk'un getirdigi yenilik, yeni bir sey olmayip onun nasil 
kullanilmasi gerektigidir. Nizam ul-Mulk'un hafiyelik ve kesif sisteminin baslangigta tahmin edilemeyen 
boyutu, bu sistemin hakim Selguklu ideolojisini desteklemeye yonelik bir ideolojik arag olarak 
kullamlmasidir. 

Hafiye ve KesifMekanizmasimn Gorevi 

Bu hafiyelik ve kesif -esasinda bir casus sebekesi- sistemi Selguklular'in kontrolu altindaki turn 
bolgeye yayilmistir. Bazi gruplar, Nizam ul-Mulk tarafindan hafiyelik faaliyetlerinin temel hedefleri 
olarak belirlenmisti. Siyasetname'nin dorduncu bolumunde, Nizam ul-Mulk, vergi toplayicilan, vezirler 
ve guven tesis etmis olanlar hakkmda da surekli gizli sorgulama yapilmahdir demektedir. 
Selguklular'daki sosyal yozlasma uzerine aynyeten agiklamalar getiren Nizam ul-Mulk, sunlan ifade 
etmektedir: "Bu, sultanin, ulkesinin ve ona bagh olanlann iyiligi igindir."9 Daha sonraki bir bolumde 
Nizam ul-Mulk, bir sultanin "Uzakta da yakinda da olsa, halki ve ordusu"nun durumunun farkinda 
olmasi gerektigini ifade etmekte ve "O kuguk ya da buyuk, onemli ya da onemsiz butun herseyi bilmek 
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zorundadir,"10 demektedir. Nizam ul-Mulk, hukuk egitiminin temelini olusturan fikhin terminolojisini 
kullanarak, bu gorevin sultanin uzerine vacip oldugunu soylemektedir. Nizam ul-Mulk, aynca, sultana 
bunlan yapmadigi takdirde ulkesinde fesat olacagi konusunda telkinlerde bulunmaktaydi. 

Yukandaki ifadelerin agikhk getirdigi gibi, Nizam ul-Mulk, hukumdarlik sarayi ve ordusu ve 
reayanin da otesinde Selguklu hafiyelik sisteminin alanini genisletmenin yollanni aramaktaydi. 
Toplumun higbir bolumu hafiyelein izleme alaninin dismda kalmamahydi. Nizam ul-Mulk kendi 
istediklerini yapabilseydi, Selgklular'in bakislan her an butun ulkenin herkosesinde dolasacakti. 

izlenen ve teftis edilen butun gruplar arasinda, Nizam ul-Mulk'un kadilara ayn bir onem verdigi 
gorulmektedir. Siyasetnamesi'nde, Sultan her kadmin yaptigi isler hakkinda tek tek bilgi sahibi 
olmahdir demektedir (bayad ki ahwal-i qadiyan-i mamalakat yigan-yigan bidanand).11 Nizam ul-Mulk 
yukandaki sozlerini daha da agarak, gergekte kadilann sultanin birer temsilcisi (padisah naibi) 
oldugunu soylemektedir. 

Peki, boyle bir hafiyelik rejimi kurmada Selguklular ne kadar basanh oldular? Bu konuda bir 
kesin sonuca varmamiz gug. Hafiyelik ve kesif sistemleri dogalan geregi gorunmez kalmak 
mecburiyetindedirler. Eger, farkedilebilir olsalardi, donemin metinlerinde farkedilmis ve tartisilmis 
olmalan gerekirdi ki, bu da tabiatlanndan dolayi onlardan yaralanma olanagini imkansiz hale getirirdi. 
Var olduklanna dair agik bir kanitin olmamamasi, bunlann var olmadigimn bir isareti olarak 
algilanmamahdir, ya da her yerde hazir ve nazir olabildikleri seklinde yorumlanmamalidir. Bu konuda 
yorumlarda bulunan Marshall Hodgson, baridi kurmak Nizam ul-Mulk'un merkezilesme gundeminin bir 
pargasi olmasina ragmen, bir feraset eseri olarak "merkezi istihbarat servisi" seklinde gormustiir, bu 
sistemin faydasini sorgulayarak sunlan soylemistir: "Uygun bir istihbarat servisi devam etttirilemedi. 
Bunun yerine, Selguklu sultanlan, isyanlan ortaya giktiktan sonra ezmek igin buyuk guglerine ve sefer 
kabiliyetlerine dayandilar."12 

Ashnda, ozellikle boyle bir hafiyelik ve kesif sisteminin etkinliginden bahseden, sahip oldugumuz 
tek kanit, Buyuk Selguklular'in kontrolu altindaki topraklardan degil, Selguklular'in bir vassali olan 
Kirman'dan gelmektedir. Bu kanit, yerel bir tarihgi olan ve bu sistemi Meliksah'in oglu Sultan 
Muhammed'in (1143-1156) saltanati sirasinda belgeleyen Muhammed bin ibrahim'in ifadeleridir. Bu 
sistemin hem Kirman dahilinde hem de haricinde, gok basanh oldugu ve hatta isfehan ve Horasan 
gibi bolgelere kadar uzandigi ifade edilmektedir.13 Eger Kirman Selguklulan buyuk basanlar gosteren 
boyle bir sistem kurabildilerse, Buyuk Selguklular neden aynisini yapmis olamasin? Bu noktada, yeni 
deliller ortaya gikincaya kadar, ancak ve sadece hipotezler kurabiliriz. 



Ikta' 

ikta', Selguklu kurumlan arasinda belki de en fazla yanhs anlasilanidir. Karisikhgin temel 

sebeplerinden biri, ikta'nin Nil'den Hus'a kadar uzanan bolgede, Avrupa timarimn dengi olan bir 
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sistem olarak gorulme egilimi ve buradaki feodal sistemle alakalandinlmasidir. Bu egilimin en 
mukemmel elestirisini Claude Cahen sunmaktadir.14 Cahen, ikta'nin Avrupa feodlizmi ile mukayese 
edilmesinden ziyade, Bizans pronoyasi ile mukayese edilmesinin gok daha verimli sonuglar 
doguracagini soylemektedir.15 Avrupa modelinin tersine, ikta' sistemi genellikle miras yoluyla 
babadan ogula gegmemekteydi. Marshall Hodgson, aynca sunlan gozlemlemistir: 

ikta' sistemi, higbir olagan formunda, efendi ile vassala karsilikli yukumlulukler yukleyen bir 
sistem igermemektedir, bunlardan herbiri toprakalannda oldugu kadar askerlik hizmetinde de inkar 
edilemez haklara sahiptirler, bu sistemin "feodalizm" olarak adlandinlmasi munasiptir.16 

Hodgson ikta teriminin tercumesi igin "gelir tahsisati" ya da "arazi bagisi" gibi terimleri 
6nermektedir.17 Qunku, boyle bir tercumenin "islami feodalizm"den daha az yaniltici oldugunu 
dusunmektedir. 

ikta' sisteminin orijini hakkinda siddetli tartismalar yapilmaktadir. Tarihgi imadeddin el-Katib el- 
isfehani [ya da daha sonraki editor muhtemelen, al-Bundari], arazi tahsisatini Nizam ul-Mulk'un 
baslattigini iddia etmistir.18 Bu tartisma da tipki medreseler ve hanlann orijinine yonelik tartismalara 
benzer olarak gegmise yonelik fikir yurutmelerdir. ikta' sisteminin Selguklular'dan once Buyidlerin 
yonetiminde de var oldugunu bilmekteyiz. Hatta, Nizam ul-Mulk'un kendisi bile, Siyasetnamesi'nde 
"eski sultanlann" ikta'dan nasil yararlandiklanna atiflarda bulunmaktadir.19 Tartismalann gosterdigi 
sudur ki, Nizam ul-Mulk bu sistemin protokolunde oylesine buyuk bir degisiklik yapmis ve bu sistemi 
oylesine basanh bir sekilde idare etmistir ki, bu yuzden daha sonra gelen rejimler ikta' modelini onunla 
ozdeslestirmislerdir. Nizam ul-Mulk'un getirdigi yenilik olarak, daha onceden var olan ikta'lann degisik 
tiplerini biraraya getirerek birlestirmesi gorulmektedir: daha onceleri ayi ayn ikta'lar olan askeri ve idari 
tipteki ikta'lar, tek bir ikta' altinda birlestirilmistir.20 Ann K. S. Lambton'un dogru bir sekilde farkina 
vardigi gibi, bu degisim gok hizh bir sekilde devletin militerlesmesini netice vermistir.21 

Nizam ul-Mulk'un ikta' sistemini Selguklu ordusu igin yapilacak bir odeme sekli olarak planladigi 
agiktir. Ordu igin yapilacak odemeleri tartisirken, sunlan soylemektedir: "Yukumluler orduya yaptiklan 
odemelere agikhk getirmelidir. ikta' sahibi olan insanlar gibi, onlann odemleri de tespit edilip 
bildirilecektir."22 Nizam ul-Mulk sadece ikta' sistemini yeniden duzenleyen kisi degildir, o ayni 
zamanda bu sistemden en buyuk yararlar saglayan kisidir de. ibni Hallikan'in bibliografik sozlugunde, 
Selguklu vezirlerinin butun ulkede uretilen urunlerin onda birini ikta' seklinde aldigini iddia 
etmektedir.23 

ikta'nin Fonksiyonu 

ikta sisteminin en basta gelen hedefi, arazi tahsisatini merkezi burokrasinin kontrolu altina 
sokmaktir. Vergi toplayicilan igin onerildigi gibi, Nizam ul-Mulk, muktilerin de (toprak tahsis edilenler) 
her birkag yilda bir yer degistirmelerini saglayarak, bir bolgede kalmak suretiyle burada gok fazla 
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iktidar sahibi olmalannin onune gegmekteydi. Ayrica bu sistemin, koylulerin toprak tahsis edilenler 
tarafindan asin sekilde somurulmelerini engelleyecek sekilde dizayn edildigi de gorulmektedir. 

Nizam ul-Mulk tarafindan Siyasetname'de tespit edilen nazari noktalar, mevcut sosyal 
problemlere nufuz etmemize onemli bir katki saglamaktadir. Mesela, Nizam 1 Mulk kendilerine ikta 
tahsisati yapilanlann gorevleri kapsaminda olan, onlan askeri amaglar igin toplamak disinda koyluler 
uzerinde higbir haklan olmadigim hatirlatmaktadir. Bunlar koylulerin yasamlan, mal varliklan, 
kadinlan ve gocuklanm alma gibi bir hakka haiz degillerdi.24 Nizam ul-Mulk'un bunu hatirlatma 
ihtiyaci duymasi, bazi muktilerin bu tur suglar islemis oldugunu gostermektedir. Kendilerine tahsisat 
yapilan muktileri tehdit etmek igin Nizam ul-Mulk onlara, butun topraklann ve koylulerin sultana ait 
oldugunu hatirlatmaktadir (mulk wa ra'yyat hama sultan ra-st).25 Kasten tehditkar ifadeler kullanarak, 
vezir muktilere tavsiyelere uyanlann kendilerini padisahin gazabindan ve oteki dunyanin azabindan 
kurtarabileceklerini hatirlatmaktadir. 

Tarihgi imadeddin el-Katib el-lsfahani de, Nizam ul-Mulk'un amacinm muktilerin koyluleri 
istismar etmelerinin onune gegmek olduguna isaret etmektedir. Bu tur istismar, yoneticilerle isbirligi 
yaparak yagmayi mesrulastirmak suretiyle onlardan yararlar saglayan Selguklu sultanlannin ailesine 
mensup kisilerin de ortak uygulamasi olarak kaydedilmektedir.26 

Su da unutulmamahdir ki ikta sistemi Selguklular igin gok onemli bir mali politikaydi. Eski 
Musluman devletlerin pek gogunda oldugu gibi, Selguklu rejimi de zaman zaman nakit para sikintisi 
yasamaktaydi. 

ikta sistemi, Nizam ul-Mulk'e, elinde hig nakit para bulundurmaya ihtiyag duymaksizin ordunun 
ve ulemamn maaslarim odeme imkani vermekteydi. ikta, Selguklu patrimoniyalizminin de bir 
pargasiydi. Ancak yine de, bu mali politikanin, Selguklu rejiminin butun operasyonlan igindeki onemi 
fazla abartilmamalidir. ikta sisteminin arzulanan diger bir amaci da, ortalikta gezinen 

Turk gogerlerin yerlesik hayata gegirilmesidir. Nizam ul-Mulk, basibos dolasarak ulkeye en 
azindan duzensizlik getiren, daha kotusu ise Selguklu rejimine meydan okuyan guglerle ittifaklara 
giren bu musteki Turkmenlerin yarattigi sorunun gok iyi farkindaydi. Kendilerine toprak tahsis edilmek 
suretiyle ashnda bu Turkmenlerin kendileri de birtopraga tahsis edilmekteydiler. Bu politika, Nizam 1 — 
Mulk'un Turkmenleri sehirlilestirmek ya da en azindan gogerlikten vazgegirmek igin uyguladigi bir 
planin pargasiydi. 27 Bunlan sehirlilestirmek suretiyle Selguklu rejiminin gozetimi ve hesaplan altina 
girmeleri saglanabilecekti. Bu ayni zamanda, borglanna sadik olmakla taninan Selguklu rejiminin, 
iktidara gelmelerinde buyuk yardimlan olan Turkmenlere olan borglanni odeme siyaseti ile de tutarhhk 
arz etmektedir. En azindan teoride, ikta higbir yerde durmayan kabile halklannin siyasi sadakatini 
garanti altina almaya yardimci olacakti. 

Marshall Hodgson'un gosterdigi gibi, ikta sistemi arazi gelirlerinin tahsis edildigi vakiflar gibi 
diger kurumlarla birlikte islev gormekteydi. Vakiflar gogunlukla ve oldukga sik olmak uzere yeni agilan 
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medreselerle birlikte kurulmaktaydi ve aynca tarihi kaynaklar Nizam ul-Mulk'un yakin ya da uzakta 
olan buyuk bilim adamlan igin vakiflar kurmaya ne kadar istekli oldugunu vurgulamaktadirlar.28 
Hodgson ifadelerini soyle surdurmektedir: 

Ulema/bilim adamlan gittikge artan bir sekilde vakif gelirlerine bagimh hale gelince, kendilerini 
buyuk oranda bagimsiz ama, arazi gelirlerinden baslica yararlananlar olarak, emirleri tamamlayici bir 
konumda buldular. Bu o derecedeydi ki, bir butun olarak sisteme yaptirim uygulamak uzere 
hazirlandilar.29 

Ulemanin artan bir sekilde onaylama gereken bir role dogru kaymasimn kaginilmaz bir sonucu 
olarak, "ulemanin siyasi yasam igindeki muhalif rolu" sulandinlmis oldu.30 

Medrese, Selguklu Patronajive Bilgi Selahiyeti 

Eyyubilerin son donemleriyle ilgilenen modern oncesi bir islam tarihgisi soyle bir ifade 
kullanmaktadir: "Kisacasi mesrulugu olmayan rejimler, sadece Muslumanlann dini hayatini 
desteklemek suretiyle tebalanyla isbirligine girebilirler ve onlann kabulunu temin edebilirlerdi."31 
Adeta, Selguklu tarihinin butun onemli vakayinameleri, Selguklular'in kurup himayeleri altinda 
tuttuklan Muslumanlann dini yasamlanyla ilgili kurumlann orneklerini igermektedir. Selguklu tarihgisi 
Ravandi, Selguklular'i bir agaca benzeterek, bu agacin meyvelerinin kurulan medreseler, 
kervansaraylar ve diger sosyal kurumlar oldugunu belirtmektedir.32 Baslangigta dini bir mesruiyeti 
olmayan bir rejim olan Selguklular'i mesrulastirma mekanizmalanndan bir digeri de bu patronajdir. 

15. yuzyil tarihgilerinden Hafiz Ebru (olumu 1430) tarafindan saglanan birevrakta, Selguklular'in 
ilerleyen asirlarda islami ogretimin liderleri olarak temsil edilir hale nasil geldiklerinin mukemmel bir 
ornegi bulunmaktadir. Bu anlatiya gore, Alparslan Nisapur'u ziyaret ettiginde, bir grup alimin bir 
camide toplantilanna rast gelmis. Sultan, Nizam ul-Mulk'ten bunlar hakkinda bilgi istemis. Vezir'in 
cevabi, "bu dunyanin gegici zevklerini terketmis olduklanndan insanhgin en iyileri" olan ve aynca 
kendilerini erdemi elde etmeye ve kendilerini mukemmellestirmeye adayan din ulemasi olduklan 
seklindedir. Bunu ogrenen Sultan, Nizam ul-Mulk'ten "her sehre" bu ulemanin rahatlikla toplanip 
ozgurce bilginin izini surebilecekleri bir yer kurmasini istedi. Temelde tekrar unsurlanni igeren bu 
Selguklu methiye kayitlannda anlatici, hikayesini Sultan'in ilim adamalanndan "Sultan'in ulkesinin 
bekasi" igin dua etmelerini istemesiyle bitirmektedir. Hafiz Ebru, Sultan'in comertligi ile sadece o yil 
iginde yetmis medresenin kuruldugunu iddia etmekte ve Sultan'in boyle guzel bir ornek olusturan ilk 
kisi oldugunu ifade etmektedir.33 Yukanda bahse konu olan evrak, bir tarihi eser iginde gegse de, 
bunu bir patronaj methiyesi olarak nitelendirmek daha dogru olacaktir. Bu dokuman, dini kurumlann 
patronajinin bir ideolojik devlet aygiti olarak Selguklulan mesrulastirmada nasil kullanildigini 
resmetmektedir. Diger Selguklu sultanlan lehine de benzer iddialarda bulunulmaktadir: 

Nasir-i Husrev tarafindan yazilan bir rapor, daha henuz 1046 yihnda, Tugrul'un Nisapur'da bir 
medrese kurulmasi emri verdigini gostermektedir.34 ibni Kathir de Meliksah'in bir Hanefi medresesi 
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kurdugunu bildirmektedir.35 Ancak, Selguklular doneminde medrese hamiligi ile en gok ozdeslesen 
kisi de yine Nizam ul-Mulk olmustur. 

Nizam ul-Mulk ve MedreselerinHamiligi / Patronaji 

Daha sonraki pek gok kaynak buyuk vezirin azizlere ve ilim adamlann duskunlijgune tas 
atmaktadir. Bu tur ravilerden biri Nizam ul-Mulk'un daima "zahitlerin, ulemanin ve buyuk azizlarin" 
koruyucusu oldugunu soylemektedir.36 imadeddin el-Katib el-lsfahani'nin yorunmlan ise bu konuda 
gok daha agiklayicidir. Zubdat al-nusra isimli eserinde, Nizam ul-Mulk'un insanlan bilgisine gore 
odullendirdiginden bahsetmektedir. Her ne zaman bir "din, ilim ve erdem insani" bulsa, onlan 
korumasi altina alarak bu ilim adamlan igin medreseler ve bu medrese igin vakif ve bir de kutuphane 
kurardi.37 

Nizam ul-Mulk tarafindan kurulan en bilinen medrese Bagdat Nizamiyesi'dir.38 ibn Esir'e gore, 
bu medresenin insaatina 106539 yilmda baslanmis ve 1067 

yilmda bitirilmistir.40 Bu medrese tamamlandiktan sonra Nizam ul-Mulk'un zaman zaman 
burayi ziyaret ederek ilim adamlan ile Peygamber'in sunneti uzerine sohbet ettigi soylenmektedir.41 
Agikga Nizam ul-Mulk, halife'nin sehrindeki kendi adiyla anilan bu medreseye ozel bir ilgi 
duymaktaydi. Sik sik Nizamiye'nin kutuphanesine gittigi, burada bulunan butun ciltleri inceledigi ve 
kutuphanenin gelistirilmesi igin onerilerde bulundugu soylenmektedir.42 

Bagdat Nizamiyesi'nin bu kadar ondegelen bir medrese olmasi, zaman zaman insanlara bu 
medresenin ne kurulan ilk medrese, hatta, ne de Nizam ul-Mulk'un kurdugu ilk medrese olmadigim 
unutturmaktadir. Oysa Alparslan henuz bir vali iken (1058-1063) Nizam ul-Mulk, Nisapur Nizamiyesi'ni 
kurmustu bile. Hatta bize soylenen, imam el-Harameayn Cuveyni oldukten sonra kendisi bizzat 30 yil 
boyunca Nisapur Nizamiyesi'nin yoneticiligini yapmistir. Bu bilgilerin her ikisi de Nisapur 
Nizamiyesi'nin Bagdat Nizamiyesi'nin (1067) agilmasindan gok once kuruldugunu gostermektedir.43 

Ancak hala, Bagdat Nizamiyesi'nin prestijinin, Nizam ul-Mulk ve onun medreseler uzerindeki 
koruyuculugunun birbirleriyle gok ozdeslesmesi yuzunden, daha sonralan pek gok bilim adami, butun 
sistemi onun icat ettigini dusunme hatasindan kendilerini kurtaramamamistir.44 Bu hataya ilk olarak 
§afi bibliografyaci al-Subki'nin (olumu 771/1369) dustugunu belirtmemiz gerekmektedir. el-Subki, 
Nizam ul-Mulk'un Belh, Nisapur, Herat, Basra, Merv, Amul, Mavsil ve Taberistan dahil olmak uzere 
bazi degisik sehirlerde medreseler kurdugundan bahsetmektedir. Al-Subki sunlari ilave etmektedir: 
"Irak ve Horasan bolgesindeki her kasabada onun tarafindan kollanan, gozetilen bir medrese oldugu 
soylenmektedir." Bu noktada, §afi bibliografyaci "ilk medreseleri Nizam ul-Mulk'un kurduguna ve 
onlan kolladigina inanmaktaydi. Ancak, gergek bu degildi"45 diyerek kendi hocasi olan Dahhabi'nin 
hatasini not etmektedir. Yazdiklanni desteklemek igin, al-Subki Nizam ul-Mulk'ten once var olan 
medreselerin bir listesini vermektedir. Bunlar arasinda bulunan, Bathakiye medresesinin Nizam ul- 
Mulk daha dogmadan once kuruldugu ifade edilmektedir;46 Nisapur'daki Sa'idi ve baska iki medrese 
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daha 1000 yilmda Emir Nasr ibn Sabuk-tagin tarafindan kurulmustur.47 Al-Subki su neticeye 
varmaktadir: 

"Ben bu konu uzerinde uzun uzadiya tefekkur ederken, akhma Nizam ul-Mulk'un ogrenciler igin 
onceden sabit bir maas baglayan ilk kisi olduguna dair bir fikir geldi, gunku Nizam ul-Mulk'ten once din 
ilimleri ogrencileri igin verilen bir maas olduguna dair elimde higbir delil bulunmamaktaydi. Butun 
olasihklar goz onunde bulundurulsa bile, Nizam ul-Mulk donemine kadar boyle bir duzenleme 
bulunmamaktaydi. "48 

Eger medreseler Nizam ul-Mulk'ten once var idilerse, bu ozel devlet kurumlanni hakim devlet 
ideolojisini destekler duruma nasil getirdi? 

Mutaasip BirOrtamda Medrese Hamiligi 

Sunni-ismaili gatismalarimn yam sira, Selguklular devrinde Sunni dijsuncenin degisik ekolleri 
arasinda da baska entelektuel mutaasibliklar yukselmeye basladi. Selguklular, kendilerini ismaililerin 
bas dusmam olarak tanimlarken, bu donemle ilgili tarihi vakiyenamelerin incelenmesi, bu donemin 
entelektuel karmasasimn buyuk gogunlugunun Sunni mezhepler arasinda oldugunu gosterecektir, 
basta da Safiler ve Hanefiler arasindaki gatismalar gelmektedir. 

Degisik Nizamiye medreseleri uzerindeki Nizam ul-Mulk'un patronajinin, 11. yuzyilda Sunniler 
arasindaki mutaasiphktan kaynaklanan kavgalara ragmen, olmasi gerekmektedir. Bu doneme ait 
kanitlar geliskilidir. Bazi kaynaklar Nizam ul-Mulk'u, Safi-Aserilerin fanatik bir lideri olarak 
resmetmektedir. Diger kaynaklar ise onu, Selguklu ailesinin munhasiran Hanefilerin hamiligini 
ustlenmesiyle bozulan degisik mezhepler arasindaki uyumu yeniden saglamamn yolanni arayan 
duyarli bir Safi lideri olarak resmetmektedirler. Ben, kanitlann toplam/kumulatif agirhginin ikinci bakis 
agismdan yana olduguna inanmaktayim. 

Selguklu Turklerinin siki bir Hanefi mezhebi takipgisi olduklan iyi bilinmektedir. Boyle yapmakla, 
uzun suredir devam eden Turklerin Hanefi mezhebi ile alakalandinlmalari gelenegini de 
surdurmijslerdir.49 Selguklular'dan once Samanogulan, Hanefiligi devletin resmi mezhebi olarak 
kabul etmisler ve Semerkant, Buhara ve diger Maveraunehir sehirlerindeki ilim adamlannin hamileri 
gibi davranmislardir.50 Wilferd Madelung, Selguklulann yukselmesinden once Safi ve Hanefi 
mezhepleri arasinda genel birdenge oldugunu belirtmektedir. 

Selguklular'in yukselisleri, munhasiran Hanefiligin hamiligine soyunmalanyla birlesince bu 
denge bozuldu. Madelung bunu, "Selguklu yoneticilerinin agik partizanhgi, kati Hanefi fanatizmi ve 
iran sehirlerindeki garnizonlarda yerlesmis olan gok sayida Turkun Safi karsiti egilimleri"51 olarak 
ozetlemektedir. 

Nizam ul-Mulk ise, hem Selguklular'in dislayici Hanefi hamiligini, hem de Safilerin asin 
tartismaci dusunce unsurlanni engellemenin yollanni aramistir. Bu ikisi arasinda birincisinin kendisine 
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daha guglu bir sekilde meydan okuyacagi zaman iginde dogrulanmistir. Tugrul ve veziri al-Kunduri 
Hanefilerin orantisiz bir sekilde yukselmelerine yol agmisti. Kunduri'nin Safi-Aseri ulemayi 
Horasan'dan surmesi baska kaynaklarda gok iyi anlatildigindan, burada bu konuya yeniden 
girmeyecegiz. Geleneksel olarak bir Safi sehri olan isfehan'a, Tugrul tarafindan, bas kadi olarak bir 
Hanefi kadi (Ali b. Ubeydulah el-Katip) atanmistir. Selguklu beyi, Rey'de ikinci bir Hanefi camii kurmus 
ve buraya Nisapur'un Sa'idi ailesinden Hanefi bir baskadi getirtmistir.52 

Bu tur egilimler, hanefi mezhebine gok bagli olan, hatta savaslar esnasinda kendisiyle birlikte 
sahsi Hanefi fakihini de goturen bir sonraki Selguklu sultani olan Alparslan (6. 1075) yonetimi altinda 
da devam etti.53 Alparslan, bir de 1067 yihnda Hanefiler igin bir medrese kurmustur.54 Nizam 1 — 
Mulk'un Siyasetname'deki kendi ifadeleri, Alparslan'in en guvendigi vezirin Hanefi olmayip, Safi 
mezhebinin bir takipgisi oldugundan sik sik sikayetlendigini dogrulamaktadir: "Yazik! Vezirimin 
mezhebi keske Safilik olmasaydi." Hemen bir sonraki cumlede de, Nizam ul-Mulk Alp Arslan'i tasvir 
etmeye koyularak, onu, "buyuk bir "disiplin ve hurmet uyandirma gucu" vardi ve Safi mezhebini dogru 
bulmamaktaydi" seklinde tanitmaktadir. Vezir, kendi hesabina surekli Sultan'dan gekindigini (tarsan) 
agik agik soylemektedir.55 Bir sonraki sultan, Meliksah'in (6. 1092) da sadece Hanefilere munhasir 
olan bir medrese, bir cami ve bir Pazar yeri kurdugu kaydedilmektedir.56 

Yukanda saydiklanmiza karsihk, Nizam ul-Mulk surekli olarak "butun dunyada sadece iki iyi 
mezhep vardir: Safilik ve Hanefilik. Butun digerleri ise sapkin bidatlardir" gorusune vurgu 
yapmaktaydi.57 Bu ifadeler onun munhasiran Safi ulemamn hamiligine soyunmasinm, Selguklu 
Turklerinin munhasiran Hanefi ulemamn hamiligini ustlenmesinden sonra bozulan dengeyi yeniden 
kurma tesebbusu olarak gorulebilir. Bu amacini gergeklestirmeyi, herseyden once, kurdugu Safi 
ogretileriyle ozdeslesen Nizamiye medreseleri sebekesi ile basarmistir. Bu suregte ilk adim, imam el- 
Harameyn Cuveyni ve Kuseyri dahil olmak uzere, surgune gonderilen §afi-Aseri ulemamn geri 
getirtilmesi ve bunlar igin Nizamiyelerde onurlandinci mevkiler olusturulmasiydi. 

Nizam ul-Mulk bir taraftan Selguklulann Hanefi tarafgirligine karsi koymak zorundayken, diger 
yandan da, diger dusunce ekollerine karsi daha fasid bir tartisma igine girmenin yollanni arayan bazi 
§afi asincilarla da ugrasmak zorundaydi. Nizam ul-Mulk'un §afi gruplann taasubunu engellemek igin 
giristigi gabayi gosteren en az iki vakayi belgelendirebiliriz. Kayitlara gegmis ilk vaka 1063'tedir. Hoca 
Abullah Ensari'yi (o. 1089) gekistiren bazi kimseler ona yonelik suglamalarla vezire basvurdular. 
Nizam ul-Mulk sakin bir sekilde ona karsi bu suglamalan bertaraf etmek suretiyle, kendi Safi-Aseri 
tartismacilanni hayal kinkhgina ugratti.58 Diger bir hikaye de, Hanbelilere karsi bir munazaraya 
girismek uzere musaade isteyen Ebu ishak §irazi ile olan bir olaya dayanmaktadir. Nizam ul-Mulk bu 
talebi reddederek, sunlan soylemistir: 

"Sultan'in yonetsel siyaseti ve adalet prensibi bir mezhebi digerine karsi kayirmaya mesruiyet 
vermemektedir. Ben bu medreseyi sadece insanlann ilmine destek olsun diye ve herkesin iyiligi igin 
kurdum, farkhhklar ve bolunmeler yaratmasi igin degil."59 
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Bu mesele uzerine en iyi degerlendirmeyi Richar Bulliet yapmaktadir: 

"Nizam ul-Mulk'un butun medreseleri birer Safi kurumlanydi, ancak bunlardan higbirinin militan 
§afi siyasetinin ussu olmasina musaade edilmemistir. Nizam ul-Mulk Safilerin hamisiydi, gunku o 
iktidara geldigi o donemde Safiler baski altindaydilar ve partizanca hamilik aristokrat siyasetin asm 
hararetli ikliminde kabul edilebilir degildi. Ancak O, fanatik bir Safi degildi... Onun itirazi hangi gizgiden 
olursa olsun aristokrat fraksiyonlar arasinda bir dengenin yeniden kurulmasi ve devam ettirilmesi 
igindi, fakat sadece birfraksiyon iginde galismamn getirdigi simrlamalari yasamaktaydi."60 

Kanitlar, Nizam ul-Mulk'un kurmayi basardigi mezhepler arasindaki hasas dengenin onun 
olumuyle (1092) birlikte gabucak sona erdigini gostermektedir. Oldurulmesinin hemen akabinde, 
Meliksah'in oglu Sultan Muhammed gok sayida Safi'nin oldurulmesi igin emir verdi. Nizam ul-Mulk'un 
Safi faaliyetlerinin merkezi haline getirdigi isfehan'daki Cami'ye bir ordu gonderdi. Sultan, Hanefilere 
namazlarda imam olmalan emrini verirken, Safileri de baski altina aldi. Sultan, Hamadan'da da 
isfehan'da yaptiklannin aynisini tekrarladi.61 Ancak, Nizamiye medreselerinin kurulmus olmasi, 
Safilerin, Selguklu siyasetinin sarsintih ve mutaasib dunyasinda ve entelektuel camiada guglu bir 
konumda kalmasim saglayacakti. 

Medresenin Fonksiyonu 

Selguklu yonetiminde medrese sisteminin tarn olarak fonksiyonlannin ne oldugu uzun zamandir 
tartismaktadir. Bazi bilim adamlan, medresenin temel amacimn, 1005 yilmda Kahire'de ogretileri igin 
kendi kurumlanni (dar-ul hikmet) kuran ismaililerin propagandasina karsi koymak oldugunu 
soylemektedirler.62 Diger bilim adamlan ise, bunlan, Aseri kelam ve Safi fikhinin bir sentezini igeren 
normatif bir islam oldugunu iddia ettikleri bir ogretinin, uretilerek yayilmasi igin kurulan kurumlar olarak 
gormeyi tercih etmektedirler.63 Ancak, Nizamiye medresesinin vakif sarti, Aseri dusuncesinin 
ogretilecegine dair bir ifade igermemekte, sadece Safi 

fikhi ve "fikih usulu" ogrenimini saglayacagindan bahsetmektedir.64 Nizamiye medresesinin 
Aseri kelami ogretmek uzere dusunuldugune dair herhangi bir delil de bulunmamaktadir. George 
Makdisi'nin ifade ettigi gibi, "Nizamiye, ilahiyatin 'halk koltugu' degildi". 65 Nizam ul-Mulk'un 
Nizamiye'yi Aseri dusuncesinin gelistirilecegi bir yer olarak dusundugu seklindeki teori, medreseye 
davet edilen ilk ilim adami olan Ebu ishak Sirazi'nin metodolojisinin Aseri karsiti oldugunun 
hatirlanmasiyla gurutulmus olacaktir.66 Nizamiye medresesinde "orta yol-ortodoks" propagandasi 
yapilarak, oncelikli olarak kelam sorununa dahil olunmamis, daha ziyade Safi hukuk dusuncesine, 
usul'e uygun biryaklasim iginde, destek olmak uzere dizayn edilmistir. 

Baska bilim adamlan da medreseleri, esas olarak, H. A. R. Gibb tarafindan "ortodoks burokrasi" 
olarak adlandinlan ve daha onceki Abbasi sekreteryal sinifinm yerini almis olan yeni yonetici smifm 
egitim tesisleri olarak gormektedirler.67 Ann K. S. Lambton da dahil olmak uzere, Selguklu tarihi 
uzerine galisan pek gok bilim adami, az ya da gok degistirilmis yorumlanyla bu gorusu kabul 
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etmektedirler.68 Marshall Hodgson, ashnda medreseler merkezi burokrasi igin iyi yetistirilmis Sunni 
memurlar saglayamazken, "Musluman birligi" teriminin tasidigi anlamin butun islam topraklannda 
korunmasina yardimci olmustur, diyerek bu gorusu gelistirmistir.69 Medrese kurumlannin, daha 
onceleri ayn ayn islev goren ulema sinifi He saray yoneticilerini biraraya getirmeyi basardiklan 
gorulmektedir. Bu kurumlar aynca, islamiye'te henuz yeni gegmis olan Selguklulan, islami ogrenimin 
comert hamileri olarak tanitmak suretiyle, Selguklu yonetiminin mesruiyet kazanmasina da hizmet 
etmistir. 

Bu noktada, Nizam ul-Mulk'un hamiligini yaptigi medreslerin asagidakileri basardigini bir 
kesinlik iginde ifade edebiliriz: 

1) Degisik mezhepler arasindaki dengeyi gegigi bir sure kurmustur, boylece 

2) Selguklular'in aynlmaz bir motifi olan sosyal duzeni saglamistir, 

3) Selguklu rejimi igin guvenilir idareciler egitmistir, 

4) Musluman sosyal birliginin yeniden kurulmasma katkida bulunmustur. 

Hanlar 

XI. asirda dini egitimin tek kurumu medrese degildi. Roy Mottahedeh'in belirttigi gibi, Selguklu 
figurleri ile alakah bibliografik sozluklerin soyle bir incelenmesi, "ulema"nin gogunun medrese egitimi 
almadigini ortaya gikaracaktir.70 George Makdisi, uzun uzadiya cami, mescid ve meshed gibi diger 
kurumlann rolune vurgu yapmaktadir.71 Ancak O, hanin katkisini hesaba katmamistir. Cok sayida 
Sufiyi banndiran hanlar da Selguklu Devleti igin gok onemli bir dini kurum huviyetindeydi. Bu devirde, 
medrese ile han arasindaki sinir gok degiskendi. Pek gok ust duzey ilim adami derinlemesine Sufizme 
dalmisken, onde gelen pek gok Sufi de din alimlerinin otoritesini tammaktaydi. Bir sonraki bolumde, 
hanlann yukselisiyle ve medrese ile han arasindaki sinirin gegirgenligiyle alakah birkag dusuncemi 
aktaracagim. 

Hanlann Ortaya Cikisi 

Daha sonraki donemlere ait kaynaklarda, Nizam ul-Mulk'un ilk medresenin kurucusu olarak 
kabul edilmesi gibi, Ebu Said b. Ebulhayr da ilk hanin kurucusu olarak gegmektedir. Her iki gosterge 
de tarihi bir gergek degildir, fakat daha sonra gelen yazarlar bu kurumlann bu iki Selguklu sahsiyeti ile 
ozdeslestirilmesini paradigmatik bir mesele olarak gormektedirler. 1263'te kaleme alinmis olan 
Zekeriya Kazvini'nin Athar al-bilad'i da bu egilimin tipik bir ornegidir: 

ilk ham kuran Ebu Said (b.) Ebulhayr'dir. Her gun, fakirleri ve seyyahlan doyurmak igin sofrasini 
yayardi. Sufilerin butun halleri, sanki dunyayi terkediyormuscasina ona dayanmaktaydi. Uhrevi yolun 
(tarikat) ve Sufizmin temellerini o atmistir. Butun buyuk Sufiler onun muridleridir.72 
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Yukandaki iddialara ragmen, Ebu Said'in doneminden once de pek gok nan oldugu agiktir. Ebu 
Said'in hayatini anlatan Esrar el-tevhid adh eserde, Ebu Abdurrahman el-Sulami (6. 1021), imam 
Kuseyri (6. 1072) ve Abdullah Baki (6. 1029-1050) hanlan ziyaret eden kisiler olarak 
gosterilmektedir.73 Ebu Said'in diger gagdaslarimn da onu kendi hanlannda kabul etmeleri, Ebu 
Said'in bu tur ilk kurumu kurdugu yonundeki efsaneyi bertaraf etmektedir.74 

Han ve Medrese ArasindakiSininn Gegiskenligi 

10. ve 11. asir islam dunyasimn entelektuel ortaminin en onemli boyutlanndan biri, Ulema ile 
Sufi ve medrese ile han arasindaki sinirin belli belirsiz/gegisken olmasiydi. Son zamanlarda, 
Selguklular donemi uzerine yapilan galismalar, bu iki grup arasindaki modasi gegmis "metafizik 
kutuplasma" modellerine dayanmaya devam ettikleri igin, yanilticidirlar.75 

iki grup arasindaki gegiskenlik ve hareket, Gazali ve Nizam ul-Mulk'un yukselmesinden gok 
once de mevcuttu. Ebu Sa'd el-Estarabadi (6. 1048-9) gibi hem bir Safi, hem de bir Sufi olarak 
tanimlanan bazi kisiler medreseler kurmuslardir.76 Hamilerden bir digeri olan Ebu Sa'd el-Karakusi 
(6. 1013 ya da 1016) hem bir medrese hem de bir han kurmustur.77 Sufilerle "ulema" arasindaki iliski, 
karsilikh olarak birbirlerini dislayan degil, kesisen kimlikler niteligindeydi. 

ilim adamlannin han ve medrese arasindaki hareketlerinin gegiskenligini anlatacak gok miktarda 
anekdotvari delil bulunmaktadir. Ebu AN Dakkak'in (6. 1015) Nasa sehrinde bir han kurdugu 
soylenmektedir.78 Damadi ve muridi, unlu Ebul Kasim Kuseyri, gok sahsi sebeplerden dolayi 
ribatindaki insanlan alarak, kendi zaviyesine gekilmistir.79 Hem Dakkak, hem de Kuseyri ayni 
zamanda medresede de dersler vermeye devam etmekteydiler ve 1001 yihnda kurulmus olan bu 
medrese daha sonralan Kuseyri medresesi olarak bilinmeye baslamistir.80 Kuseyri'nin oglu, imam 
Ebu Nasr'in hem Nizamiye medresesinde, hem de Sufilerin ribatinda konustugu soylenmektedir.81 
Daha sonraki kaynaklar, pek gok agidan bir klasik islam medrese entellektueli olan meshur ilim adami 
Gazali'nin (1111), son gunlerini "Sufiler hatinna bir handa ve bilgi arayisinda olanlann hatin igin de bir 
medresede" gegirdigini yazmaktadirlar.82 

ibni Kathir gibi daha sonraki kaynaklar onu soyle yad etmektedirler: "Her gun, pek gok kimse 
onu dinlemek igin ribatta toplanirlardi."83 Bir kez daha medrese ile han arasindaki gizginin bir duvar 
olmayip, her iki taraftan da fikirlerin girip gikmasina musaade eden sadece ince bir zar oldugu 
gosterilmekteydi. 

Hatta, bir kurumdan diger bir kuruma gegen belirli ilim adamlannin gegis anina dair anekdotlar 
bile vardir. Bu tur raporlardan biri, Sarajan medresesinde egitim gormek igin gengliginde Nisapur'a 
gititigini kaydeden Hivaya Ebu AN Farmadi (6. 1082) tarafindan anlatilmaktadir. Burada, tanistigi Ebu 
Said b. Ebu'l Hayr'a asik oldugunu ve Sufi kulturundeki askin kalbinde gok buyuk oranda arttigmi 
anlatmaktadir. Neticede de esyalanni ve kitaplanni alarak "medreseden hana tasindigindan" 
bahsetmektedir.84 Bu fiziksel hicret, bazi ilim adamlannin ilmin izini hem medresede, hem de handa 
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surdurme imkanlanni sembolize etmektedir, bazan birinde olmaya meylediyorlardi, bazan da 
digerinde. Farmadi vakasinda, han egitimi, daha onceki medrese egitiminin bir tamamlayicisi olarak 
gorulmektedir. Ebu AN Farmadi, medrese ile han arasinda gidip gelen diger ilim adamlanndan olan 
hem Ebu Hamid Gazali, hem de Ahmed Gazali'nin hocalanydi.85 Ebu Said b. Abi'l Hayr'in biyografisi 
de, medrese ile han arasinda gidip gelen diger bazi figurlere dair hikayeler anlatmaktadir.86 

islam toplumlannda, 11. ve 12. asirlarda, hem medrese hem de han Muslumanlann dini 
yasaminda gok onemli merkezlerdi ve Buyuk Selguklular bunlardan higbirisini ihmal etmedi. 
Selguklular'in Muslumanlann dini hayatinin hamiligine soyunmasinin, Selguklular'i mesrulastiran bir 
diger arag oldugunu hatirlatmak da fayda vardir. 

Rekabet Halindeki Selguklu Kurumlan 

ikta, medrese, han, hafiyelik ve kesif sistemi, Buyuk Selguklu yonetimi altindaki gok onemli 
ideolojik devlet kurumlanydi. Bir butun olarak Selguklu kulturunun rekabetgi dogasini bilerekten, bu 
kurumlann her birinin bir digeriyle mucadele iginde olmasi sasirtici olmayacaktir. Bu bolumde, bu 
ideolojik devlet aygitlarmin hem Selguklu Devleti'nin iginde, hem de disinda birbirleriyle rekabetini 
belgeleyecegim. 

Nizam ul-Mulk tekrar be tekrar barid sisteminin oneminden ve sahib haber'in rolunden 
bahsederken, Selguklu sultanlannm bu vizyonu paylasmadiklan gorulmektedir. Bunun sadece Nizam 
ul-Mulk'un vizyonu olmasi bile, mesru bir sekilde onu devlet iginde devlet olarak tammlamaya 
yetecektir. Selguklu devlet modeli, Selguklu yonetimi ya da Selguklu ideolojisi diyebilecegimiz tek tip 
bir mukemmel yapidan soz etmek mumkun degildir. Hakh olarak su soylenebilir ki, Nizam ul-Mulk'un 
devlet krumlanni yonetme plani, hizmetinde oldugu Selguklu sultanlannm mukavemetiyle 
karsilasmistir. Buyuk bir hayal kinkhgiyla Nizam ul-Mulk, Eski gaglardan beri hukumdarlarin adeti 
oldugu uzere, Gaznevilerin her yere casuslar ve hafiyeler yolladigini kaydetmektedir. 

Ancak, Selguklu sarayinin bu uygulamadan pek hoslanmadigindan da bahsederek devam 
etmektedir.87 Bu bilgi, Alparslan'in higbir zaman ne gizli hafiye, ne de ayni amaca hizmet eden posta 
casuslanndan yana tavir almadigini kaydeden imadeddin el-Katib al-lsfani aracihgiyla da 
dogrulanabilir.88 Bu vakada, Nizam 1 Mulk'un vizyonuna karsi meydan okuma Selguklu Devleti'nin 
iginden, hem de Selguklu sultaninin kendisinen gelmektedir. 

Rekabet halinde olan bir sonraki ideolojik kurum, bir bilim adamimn gorusune gore "Buyuk 
Selguklu imparatorlugu'nun en baskin kurumu"89 olan ikta'dir. Ayni zamanda hem bir kadi ve hem de 
Selguklular doneminin onde gelen bir Sufi figuru olan Ayn e'-Kudat Hemadani (6. 1131), bir butun 
olarak, ikta sisteminin mesru olmadigim savunmaktaydi ve bu sisteme karsiydi. Muridi ve 
Selguklular'in ana haznedan olan Azizeddin' "mustawfi"ye bir mektup yazarak topraklann ya 
dervislere ya da belirli kisilere ait olmasi gerektigini hatirlatmaktaydi. Bir sonraki vakada ise, Ayn al- 
Kudat, ikta'nin bir gesit gasp oldugu uyansinda bulunmaktaydi.90 Bu donemle ilgilenen tarihi 
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kaynaklar, Ayn el-Kudat'in suglamasinin bir nazari suglama olmadigim, gunku pek gok idarecinin 
toprak sahiplerinin sahsi mallanna, kendilerinin ozel ikta'si oldugunu iddia ederek, gayr-i mesru bir 
sekilde el koydukalanni ortaya koymaktadir.91 Ayn al-Kudat'in karsi gikisi, Selguklu Devleti'nin 
askerlerine odeme yapabildigi temel bir kaynak olan sistemle, yani Selguklular'in ana mali politikasiyla 
gatismak anlamma gelmekteydi. 

Gasp suglamasi medrese sistemine karsi da yapilmaktaydi. Medrese sistemine karsi gikislar 
arasinda en fazla bahsedilenlerden biri, Bagdat Nizamiyesi'ne atanan ilk kisi olan Ebu ishal Sirazi'den 
gelmekteydi. Bagdat Nizamiyesi'nin baskanlik konumuna getirmek uzere Nizam ul-Mulk, Ebu ishak ile 
ilk temasa gegtiginde, bu ilim adaminin yapilan teklifi reddettigi bilinmektedir. Ebu ishak'in Nizamiye 
igin saglanan arazi ve maddi imkanlann elde edilis yonteminin mesuiyeti hakkinda ciddi gekinceleri 
bulunmaktaydi. ibni Hallikan, bu konuda soyle demektedir: 

Namaz vakitlerinde, Ebu ishak genellikle Nizamiye Medresesi'nden ayrihr ve ibadetlerini bir 
camide yapardi; "gunku" diyordu ve devem ediyordu, "bana bu medresenin insaatinda kullanilan 
malzemelerin buyuk bir kisminm gayr-i mesru yollardan tedarik edildigi bilgisini verdiler".92 

ibni Hallikan'in, Ebu ishak'in gayri mesru yollardan elde edildigi gerekgesiyle namazlanm orada 
kilmakta tereddut ettigi konusundaki anlattiklan, Sibt ibn al-Cevzi'nin Mir'at al-zaman adh eserei 
tarafindan da dogrulanmakadir.93 George Makdisi de bunu zekice bir yontemle al-Tanbih fi 'l-fiqh 'ala 
madhhab al-lmam al-Shafi'i adh fikih kitabinda gozlemlemistir, bu metin gasbedilmis yerler uzerinde 
namaz kihnmasina karsi bir hukmu de igermektedir.94 Makdisi, Nizamiye'nin insaati 1067 yihnda 
tamamlandiginda, hocalik mevkiinin Ebu ishak Sirazi'ye teklif edildigini kaydetmektedir. Ancak o higbir 
yerde bulunamamaktadir. Ancak, onun bu vazgegisinin sebebi daha sonra anlasilacakti: Okula gitmek 
igin yola giktiginda, bir geng yoluna gikarak bu ilim adamina serzeniste bulunup "Gasp edilen bir 
yerde nasil hocalik yapacaksin?" (kayfa tudarrisu fi makanin maghsubin) demesi uzerine §irazi fikir 
degistirerek, yapilacak torenlere katilmaktan vazgegti. §uphesiz bu olaydan once medresedeki 
ogretim sorumlulugunu almasi konusunda ikna edilmisti.95 

Sonug 

Eger, Buyuk Selguklular'in gergekci bir sosyal tarihini gikarmak istiyorsak, tarihsel alani 
konvensiyonel hanedan tarihinin otesine dogru genisletmek faydali olacaktir. Selguklu toplumu, 
degisik pek gok fraksiyonu kapsamaktaydi, bu yuzden munhasiran Selguklu klanini analiz etmeye 
odaklanmak, bakis agimizi kisirlastiracaktir. Medrese, ikta', han ve hafiyelik/izleme gibi Selguklu 
kurumlarimn etud edilmesi, Selguklu toplumuyla genis bir agidan mesgul olunmasimn bir yoludur. Bu 
tarz bir etud, degisik toplum katmanlan uzerinde etkisi hissedilen, bazan da kendisine meydan 
okunan Buyuk Selguklular'i incelemek uzere gok daha gergekci biryol saglamaktadir. 
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Alp Arslan Zamani Turk Beslenme Sistemi / Prof. Dr. Mehmet Altay 
Koymen [s.364-376] 

Giris 

Turklerin beslenme sistemleri de, kultur seviyelerini anlamamiza buyuk olgude yardim 
etmektedir. Onlann diger milletlerden farkh bir beslenme sistemine sahip olduklarim, Kasgarh 
Mahmud'un eserinde verilen bol malzemeden ogreniyoruz. 

Turkler her seyi oldugu gibi, yeme-igmeyi de bir esasa, bir protokala baglanmisti: Herkes veya 
her kabile, bilhassa resmT solenlerde istedigi yerden, istedigi sekilde yiyemezlerdi. Sonra bazi yemek 
yeme adetleri vardi ki, bunlara baska milletlerde rastlamak pek mumkun degild. 

Kasgarh Mahmud'un eserlerinden anladigimiza gore, Turkler, bannmaya oldugu kadar, hatta 
ondan daha fazla yeme-igmeye onem veriyorlardi. 

Turkler simdi oldugu gibi Selguklu Devri'nde de gidalanni bashca su iki kaynaktan saghyorlardi: 

1- Hayvanlardan, 

2- Nebatlardan. 

Hayvanlardan gida saglanmasi iki yoldan olmaktadir: 

a) Buyuk hayvanlann sutlerinden, kuguk hayvanlann mahsullerinden. 

b) Etlerinden. Et, ehli hayvanlarve kuslardan saglandigi gibi av hayvanlarmdan ve kuslardan da 
saglanabilir. 

Gida saglanan nebatlarda kendi aralannda su gruplara aynlabilir: 

a) Tanmsal nebatlar. 

b) Yabani otlar. 

c) Agaglar, meyveler. 

Tanmsal nebatlarda kendi aralannda, 

a) Hububat. 

b) Sebzeler olmak uzere iki kisma aynlabilir. 

I. Hayvanlardan Elde Edilen 

Besin Maddeleri 
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A. Sut ve Sutten Elde Edilen Yiyecekler 

Selguklular zamaninda da ayni adi tasiyan sut ve sutten yapilan yogurt, peynir, kaymak, yag 
gibi yiyecek maddeleri, Turklerin beslenme sisteminde buyuk biryertutuyordu. 

Turkler arasinda koyun ve ati suruler halinde besleyenler bulunuyordu.1 Onlar bu hayvanlann 
sutlerinden defaydalaniyorlardi.2 Bunlara suphesiz kegiyi3 ve inegi4 Have etmek gerekir. 

Elimizde sutun nasil sagildigi hakkinda pek ilgi gekici bilgi vardir: Turkler hayvanlan sagarken 
heralde tepmelerini onlemek igin, ayaklanna ilmekli tostek vuruyorlar ve buna "koken" adini 
veriyorlardi5 Kisrak sagihrken, taylar da "yalu" adi verilen bir iple baglamyordu.6 

Sutun daha ziyade erkekler tarafindan sagildigi anlasihyor.6 Kaynakta bir sagista sagilan sute 
"bir sagim sut7 denildigi yazilidir.8 Sut sagmada yansma veya yardimlasma da oluyordu.9 Boylece, 
sut sagmanin Turklerin gunluk hayatlannda epey yer isgal ettigi anlasilmaktadir.10 

Mevsimine gore, sutler koyulasiyorl 1 veya azahyordu12 Sut muhtelif maksatlarla pisirildigi 
zaman kopuruyordu.13 

Turklerde, sut, pisirme disinda aynca bir muameleye tabi tutulmadan da yiyecek maddesi olarak 
kullanihyordu. Zira, Kasgarh Mahmud'un eserinde, sut igildigi14 ve birisinin baskasina fazla sut 
igirmek adetinde oldugu kaydedilmektedir.15 Aynca "O 

(adam) benimle sut igmekte yans etti" denmektedir.16 Nitekim, sut igme duskunlugu 
belirtilmektedir. 17 Bu cihet, "su vermeyene sut ver"18 diye atasozlerine girmistir. 

Sute en yakin yiyecek maddesi, bugun de ayni adi tasiyan "agiz"dir.19 Bilindigi gibi, "agiz" yeni 
doguran koyunun veya inegin ilk sutudur20 ve normal sute nispetle daha koyudur. 

1. Yogurt 

Sut, daha ziyade o zaman da ayni adi tasiyan yogurt haline getirilerek yeniyordu. Turkler 
yogurdu bugune kullanilan yogurt mayasi ile yapiyorlardi. O zaman "kor" adi verilen yogurt mayasi, 
eksimis yogurt artiginin uzerine sut dokulerek elde ediliyordu.21 Bundan sonra yapian is, herhalde, 
bugunkunden farksizdir.22 Buna yogurt galma adi veriliyor ve bu is erkek tarafindan da yapiliyordu.23 
Kasgarh Mahmud'un eserinde gegen, yogurt koyulasti24 cumlesiyle, yogurdun tuttugu mu, yoksa 
torbaya konunca katilastigi mi kastedildigini tayin edemiyoruz. 

Yogurt o zaman da ayni adi tasiyan "ayran" haline getirilerek igiliyordu.25 Buna bugun de denen 
"civik" veya "sivik" yapma deniyordu.26 Ayran yapildigi sirada yogurda su katilmca, "(o) yogurdu sut 
gibi yapti" deniyordu.27 Anlasildigina gore, peynir yalniz sutten veya yoguttan degil, ayrandan da 
yapihyordu. Bu, ayranin suzulmesi yoluyla oluyordu ve "suzme" adi veriliyordu.28 
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Sut, yogurt, ayran hemen yenilmesi gereken besin maddeleridir. Aynca gorulecegi gibi 
beslenme sisteminde Turklerin asil gozonunde tuttuklan nokta, yiyecek maddeleri uzun muddet 
muhafaza ederek, bu maddelerin tazelerini hemen bulmanin gug oldugu zamanlarda yemektir. 
Turkler, bunu yogurda da uygulamislardir: Onlar yogurdu kurutarak, bir nevi peynir meydana 
getiriyorlardi ve yagi almmis yogurttan yapilan peynire "kurut" (kuru yogurt) adini veriyorlardi.29 Bu 
yogurdun suyunu gektirmek suretiyle oluyordu. Kurut'u yapan da erkektir.30 

Kaynakta kendisinde kurut bulunan adamdan bahsedildigine gore bu gesit peynir herkeste 
yoktur. Diger taraftan, "adamin cam kurut gekti" denmesinden bu gesit peynirin aranan bir peynir 
oldugu anlasilmaktir.31 Anlasildigina gore, kurut bilhassa koyun yogurdundan yapiliyordu.32 Eksi 
sutten de peynir yapiliyor ve buna "sogut" adi veriliyordu.33 

Yogurt tek basina degil, baska besin maddeleriyle kanstinlmak suretiyle de yeniliyordu. Mesela, 
yogurta sirke katildigim biliyoruz.34 

Gorunuse gore, bazen sut yogurda kanstinlmak suretiyle de bir yiyecek hazirlamyor ve buna 
ikduk deniyordu.35 Yogurt'un kullamldigi yemekleri aynca soz konusu edecegiz. 

2. Peynir 

Sutten, tipki yogurt yapar gibi, yani maya kullanmak suretiyle, peynir yapihyordu.36 Meydana 
gelen mahsul taze peynirdi. Turkler taze peynire "uzitma" diyorlardi.37 Bu, suphesiz, gunluk yemek 
ihtiyacim karsilamak igin sarfe dilebiliyordu. Bunun uzun muddet muhafaza edilerek, ihtiyag halinde 
yenmesi igin, belirli olgude suyunu suzerek, kaplara basmak ve hava almayacak sekilde kapatmak 
gerekir. Gorunuse gore, peynir ve buna benzer seyler dizle teperek kaplara yerlestiriliyordu.38 Peynir, 
bugun oldugu gibi, yagli sutten de, yagi ahnmis sutten de yapilabilirdi. Nitekim, Turkler yagsiz kuru 
peynire "suzme" adini veriyorlardi.39 

3.Yag 

Sutten elde edilen en muhim besin maddesi suphesiz yagdir Yag kelimesi bugun oldugu gibi o 
zaman da aynen kullanihyordu ve galiba yemek yagi manasina geliyordu. Yalniz yag kelimesi, o 
zaman butun Turklerde yalniz sutten veya yogurttan elde edilen yiyecek maddesi igin kullamlmiyordu. 
Mesela, Oguzlar ig yagina da yag adini veriyorlardi.40 Bunun disinda, eger baska yaglar sozkonusu 
ise yag kelimesinin basina baska bir kelime daha getiriliyordu. 

Mesela, Turkler tereyagina, yani tuzlanmamis taze yaga "sag yag" diyorlardi.41 Bunun gibi, 
susamdan gikanlan yaga "Kug yagi" deniliyordu.42 Oguz, Kipgak ve Suvarlann disinda kalan Turkler, 
bai'a "an yagi" adini veriyorlardi.43 Bu arada Turklerin yenmeyen maddeler igin de yag kelimesini 
terkip halinde kullandiklan oluyordu. Mesela, onlar bildigimiz nefte (asfalta) "karayag" adini 
veriyorlardi.44 Buna mukabil, bazi yag gesitlerine ayn adlar da verildigini biliyoruz. Mesela, ayni 
Turkler, at karnindan gikan yaga "kazi"ni veriyorlardi.45 
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Yag, bugun de oldugu gibi, sutten ve yogurttan elde ediliyordu. Fakat Kasgarh Mahmud'un 
eserinde sutten veya yogurttan nasil yag gikanldigina dair fazla bilgi yoktur ve sadece sutten yag 
gikanldigindan soz edilmektedir.46 Kasgarh Mahmud'a gore, sutten yag gikarma isini erkek de 
yapmaktadir.47 Adamin sutten yagi yalniz basina gikardigi uzerinde durulmasina bakihrsa, bu is gok 
defa en az iki kisi tarafindan yapilmaktadir. Bu esnada yagin ele ve elbiseye bulastigi ve yayildigi 
oluyordu.48 

Yag, aranan bir yiyecek maddesi idi. Zira, Kasgarh Mahmud, adamin caninm yag gektigini 
agikga kaydetmektedir.49 Bir atasozunde "ig yagi, yag yerini tutmaz" denmesi yagin ve tereyagmin 
Turklerde ne kiymetli yiyecek maddesi sayildigini gostermege kafidir.50 Diger taraftan, "kuzeyde kar, 
koyunda yag eksik olmaz" atasozunu ig yaginin da onemli oldugunu gostermektedir.51 

Yag tek basina da yeniliyordu: Kasgarh Mahmud'un eserinde "adam yag yaladi"52 ve "o (erkek) 
ona yag yalatti" denmektedir. Asagida gorulecegi uzere, yagin girmedigi yemek hemen hemen yoktur. 
Fakat, yagin birlikte yendigi yiyecek maddesi ekmektir. Yag hig bir degisiklige ugratilmadan ekmege 
suruluyordu. Zira, Kasgarli'nin eserinde onun (erkegin) ekmege yag surdugunden soz edilmektedir.53 

Yag muhtelif maksatlar igin, bilhassa eritilerek kullaniliyordu. Bazen erkek, herhalde hammina, 
donmus yagi erittiyordu.54 yag eritilirken55 veya erittirilirken56 dumani yukseliyor57 ve tortu 
birakiyordu.58 iste boyle eritilen yaga ekmek banarak yeniliyordu. 59 Kasgarli'nin eserinde, onun 
(erkegin) birisine ekmegi yaga bandirttigindan soz edilmektedir.60 

Yag, yemeklerde, bilhassa "kavut" adh yemekte kullanihyordu61 ki, bunu aynca ele alacagiz. 

Yag beslenme disinda da kullaniliyordu. Zira Kasgarh Mahmud'un eserinde adamin kendisine 
yag surundugunden soz edilmektedir.62 Bu yagin nebati yag, mesela zeytin yagi olmasi da pek 
mumkundur. Yag deriyi yumusatmada da kullaniliyordu. Kasgarh Mahmud, deriyi yaglamadan,63 
deriye yag suruldugunden64 ve hatta deriye yag surmede yans edildiginden65 ve (onun) yagi deriye 
sindirdiginden66 soz edilmektedir. 

Yukandan beri verdigimiz bilgi, yagin Turklerin ozellikle beslenme sistemlerinde, genellikle 
hayatlannda isgal ettigi yeri gostermistir saninz. 

B. Bal 

Oguzlann, Kipgaklann ve Suvarlann annin yaptigi besin maddesine, bugun gibi "bal"; bunlann 
disinda kalan Turklerin ise "an yagi" dediklerini biraz yukanda gorduk. Bal, Turk beslenme 
sisteminde, suphesiz sut ve sutten yapilan yiyecek maddeleri kadar rol oynamiyordu. Bunu Kasgarh 
Mahmud'un eserinde bala fazla yer vermemesinden de anlamak mumkundur. Bununla beraber, 
hayvani gida oldugu igin bah burada soz konusu etmeyi uygun bulduk. 
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Kasgarh Mahmud, balm vasiflan hakkinda bir sey soylemeden "o (adam) bah sulu buldu"67 
cumlesini kaydederek, herhalde eritilmis balm ahci tarafindan begenilmedigini soylemek istiyor. O 
bundan sonra balm nasil yenildigini belirtmektedir. Bal yalatilmakta68 veya adamlar bal 
yalasmakta,69 birisi de bah kasiklamaktadir.70 

Baldan, baska yiyecek maddeleri de yapihyordu. Mesela, aynca gorulecegi gibi, bald'an, 
"kumlak" adi birotla kanstinlarak sarap imal ediliyordu.71 

C. Yumurta 

Hayvani mahsullerden olan bal soz konusu edilmisken, yine hayvani bir mahsul olan yumurtayi 
da ele almadan gegmedik. 

Yumurtadan ne yemek yapildigi veya yumurtanm hangi yemeklerde kullamldigi hakkinda 
Kasgarh Mahmud'un eserinde bilgi verilmiyor. Zaten, ufak bir degisiklikle o zaman da ayni adi tasiyan 
yumurta, sadece iki yerde gegmektedir.72 "O (adam) yumurtayi yuttu"73 cumlesi, adamin gig 
yumurtayi mi, yoksa pismis yumurtayi mi yuttugu hususunda agik birfikir vermemektedir. 

Verdigimiz bu kisa bilgiden anlasihyor ki, yumurta Turklerin beslenme sistemlerinde tavuk kadar 
da biyertutmamaktadir. 

D. Et ve Beslenme Sistemindeki Yeri 

Kasgarh Mahmud'un eserinde etleri su veya bu sekilde yemek igin adlari zikredilen hayvanlar 
onem sirasma gore sunlardir: Kuzu,74 koyun,75 erkeg ve kegi,76 aglak,77 at, 78 tavuk779 kus80 ve 
bahk.81 Goruluyor ki, diger birgok hayvanlar etleri yenilen hayvanlar arasmda yer almamis 
bulunmaktadirlar. 

Gorunuse gore, Turklerin en gok sevdikleri et, at ve erkeg etleridir. Cunku, at etinin misk gibi 
koktugundan bahsedilmektedir.82 Turkler atm karnmdan gikan yagi da pek severlerdi.83 Diger 
taraftan, erkeg eti igin de su atasozu nakledilmektedir: "Erkeg eti Nag, kegi eti yel olur".84 Goruluyor ki, 
erkeg etinin Nag gibi insana yarayan, tedavi eden bir ozelligi oldugu telakkisi Turkler arasmda 
hakimdir. Yine bu atasozunden anlasildigma gore, en kotu et de kegi etidir.85 "Onlar birbirlerine et 
tattirdilar" cumlesi, Turklerin ete, bilhassa lezzetli ete nekadar kiymet verdiklerinin diger bir delil olarak 
sayilabilir.86 

Et ya gunluk yiyecek ihtiyacmi karsilamak igin kullanihyor ya da su veya bu sekilde bir 
ameliyeye tabi tutularak gelecekteki ihtiyaglan karsilamak igin saklaniyordu. 

Once etin hazirlanip pisecek hale getirildigini gorelim. 

Et kesmeyi meslek edinenlerin bulundugunu ve bu isle mesgul olanlara, yani kasaplara "etgi" 
dendigini biliyoruz.87 Fakat, bugun oldugu gibi o zaman da, etin her zaman etgiden tedarik edildigi 
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soylenemez. Bilhassa, gobanlikla mesgul olan ailelerin kendi et ihtiyaglanni kendi surulerinden temin 
ettikleri ve bunun igin ayirldiklan hayvanlan kendilerinin kestikleri veya kestirdikleri suphesizdir. 
Nitekim, "o (adam) kendisi igin et kesindi" denmektedir.88 Kesmek igin aynlan veya bu maksatla ozel 
olarak beslenen hayvana bugun oldugu gibi "etlik", eger bu bir koyun ise buna "etlik koyun" 
deniliyordu.89 Adamin koyunu etlik yaptigmdan soz edilmektedir.90 

Kasgarli Mahmud'un eserinde hayvanin nasil kesildigine dair bilgi verilmemekte, buna mukabil 
yuzuldugu belirtilmektedir.91 Yuzme isini bazen bir kisi kendisi yapmakta,92 bazen baskasi yuzmeye 
yardim etmekte,93 bazen da baskasina yuzdurulmektedir.94 

Yuzulmus ete "kedrim" veya "kezrim" deniyordu.95 Bu, yas et=taze ettir.96 Yuzulmus et, 
herhalde daha ziyade satilmak uzere gengele astinliyordu.97 Et olgusu "batman" idi.98 

Gorunuse gore, gunluk ihtiyaglar igin kullanilacak etler igin ayn birimler vardi: Kaynakta "bir dilim 
et"99 veya "bir parga efdenlOO bahsedilmektedir. §u halde, ne maksatla olursa olsun, et 
pragalamyordu ve buna "kartal et" (=pargalanmis et) deniyordu.101 

Yuzulmus et muhtelif maksatlarla pargalara ayrihyordu. Mesela, et sise gegirilecek sekilde 
hazirlaniyordu: §ise dizme veya saplama isini bazen erkegin kendisi yapiyordu.102 Bazen da birisi 
baskasina dizdiriyordu.103 Bu arada sise et dizme yarisi da oluyordu.104 Goruluyor ki, etin 
pargalanip sise dizilmesi veya takilmasi105 bile oldukga ugrastinci bir istir. 

Asil ugrastinci is, etin dogranmasidir. Turkler, iri dogranmis ete ayn bir ad veriyorlardi: 
"Cung".106 Aynca kiyilmis etten bahsedilmedigine gore, dogranmis etle kiyilmis, kiyma haline 
getirilmis et kastedildigi anlasihyor. 

Dograma isi Kasgarh'nin eserinde buyuk bir yer tutmaktadir. Once "dogranacak et" 
ayrihyordu. 107 Gorunuse gore, et hemen dogranmiyordu. Et dogranacak zaman ve yer belli idi 1 08 
"(Et) dogranacak zaman degildir"1 09 dendigi oluyordu. Adamin kendisi igin et dograndigindan soz 
edildigine gore,110 baskasi igin de et dograniyor demektir. Nitekim, "et dograyici" teriminin 
gegmesi,111 et dogramanin bir meslek oldugu veya herkesin et dograyamayacagi anlamina gelir. 
"Onun et dogramasim gor"112 cumlesi et dogramanin maharet isi oldugunu gostermektedir. Biryerde 
"o (adam) et dogramaz"113 denmektedir. Diger taraftan, birisi de, "ben et dograyacagim"114 diye 
ortaya gikmaktadir. Diger birisi, bu arzusunu bakasina soyletiyor.115 Bazen "o adam et 
dogramayacaktir" diye emredildigi oluyordu.116 Diger taraftan, baska birisi de "onun et dogramak 
hakki idi"1 1 7 diye bir iddiada bulunmaktadir. 

Kesilen hayvani yuzme isi oldugu gibi, et dograma isi de bir kisi tarafindan yapilabiliyordu.1 18 
"Et dogra"119 diye emredildigi oluyordu. Bazen dograma yerine bigme kelimesi de 
kullanilmaktaydi.120 Dograma ve kesme isinde de baskasi yardim ediyordu.121 
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Etin ne maksatla dograndigi sadece bir yerde agiklanmaktadir: Asagida soz konusu edecegimiz 
"tutmag" yemegi igin122 asil metinde baska seyler igin de et dograndigindan soz edilmekte ise de,123 
bu seylerin ne olduklan agiklanmamaktadir. 

Anlasildigina gore, Turkler sinirli eti,124 porsuk eti,125 yagsiz eti126 pek makbul tutmuyorlardi. 

Et dondurularak127 ve dibekte dogulmus tuzla128 tuzlanarak129 muhafaza ediliyordu. Adamin 
eti tuzladigi,130 veya baskasina tuzlattigi da oluyordu.131 

Korunmasi igin alinan bu tedbirlere ragmen, taze etlerin kokmasina mani olunamadigi, Kasgarli 
Mahmud'un eserinde birgok kakma ve bozulma olaylannda soz edilmesi agikga gostermektedir.132 
Pisirilirken etin yanarak koktugu da oluyordu.133 

Et tek basina ya gunluk ihtiyaglar igin kullaniyordu ya da yine tek basina ileride, mesela kisin 
sarf edilmek uzere saklaniyordu. 

Etten en gok yapilan yiyecek maddesi kebap idi. Turkler kebap igin "soklungu" veya "suklungu" 
kelimesini kullamyorlardi.134 Bunun igin, kuzu ve bazen de oglak eti tercih ediliyordu. Kebap etmege 
yarar oglak ve kuzudan soz edildigine gore, 135 her oglak veya kuzudan kebap yapilmiyordu. 
Kuzunun kebap edilmesi bugun yapilana benziyordu: Yerde bir gukur kazihyor ve kuzu-herhalde 
butun olarak- burada kizartihyordu.136 Bunuerkek yapiyordu.137 Nitekim, onun (adamin) kendisi igin 
eti kebap ettiginden138 soz edilmektedir. 

Turkler, yagli tavugu veya yagli eti kizartirken ozel bir metod uyguluyorlardi: Bu ozellikte bir eti 
kizartmak istedikleri zaman, yagin sizmamasi igin, etin etrafini kadayif hamuru gibi ince bir hamurla 
sanyorlardi. 139 Kebap, "inglig" adh birdagotu ile birlikte yeniyordu.140 

Kuzunun tencere bugusunda pisirildigi de oluyordu. Onun (adamin) kuzuyu, herhalde kansina, 
tencere bugusunda pisirtildiginden soz edilmektedir.141 Kuzu bugun bilinen sekilde de, herhalde 
hammlar tarafindan, pisiriliyordu.142 Bu takdirde hep tencere kullanihyordu.143 

Gorunuse gore, at eti de normal sekilde pisiriliyordu.144 Adamin kusu herhalde pisirmek igin 
yoldugundan ve bu maksatla kaynar suya biraktigindan soz ediliyorsa da, 145 onun nasil pisirildigine 
dair bilgi verilmemektedir. Ayni durum bahk igin de varittir. 146 Adamin caninm bahk gektiginden soz 
ediliyorsa da nasil pisirildigi hakkinda bilgi verilmemektedir. 

"O (adam) et pisirdi" dendigine gore, eti erkek de pisiriyordu.147 

Et pisirmenin bir teknigi vardi: Et once bugun de yapildigi gibi, bortletilirdi, yani yan pismis bir 
duruma getirilirdi,148 ancak bundan sonra igine baska seyler atihrdi. Bu pisirme sekli burada 
konumuzun dismda kalmaktadir. Zira, etli yemekleri aynca soz konusu edecegiz. 
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Et tek basina tarn pisirilirse, buna pisig et=pisik et (pismis et) denirdi.149 Turklerin et 
pismesinden ne anladiklan hakkinda elimizde bazi deliller vardir: Anlasildigina gore, Turkler et 
olgunlesinceye kadar pisiriliyorlardi.150 Zaten o (adamin) et dittiginden soz edilmesi de151 etin nasil 
pisirildigi hakkinda fikir vermektedir. 

Turkler iyice pismemis eti,1 52 hele pismemis eti153 hig sevmiyorlardi: Adamin eti gig bularak, 
igrendiginden ve yemekten vazgegtiginden soz edilmektedir.154 

Kesilen hayvanlann etten sonra en gok yenen kismi cigerleridir. Ciger yemegi piserken, iyice 
pissin diye uzerinde hardal ve sirke dokulijyordu.155 "Adamin cam ciger istedi"dendigine gore, 156 
ciger yemegi aranan biryemekti. 

Hayvanin basindan da yiyecek maddesi olarakfaydalaniyordu: Bas pisirildikten sonra, ufak ufak 
dogranarak, bir guvece konuyor, baharat kanstinliyor, uzerine eksi yogurt dokuluyor, olmasi igin bir 
muddet birakiliyor ve yeniyordu.1 57 

Bazen karaciger-et kansimi yemek de yapiliyordu: Karacigerle ete baharat kanstinlarak 
bagirsaga doldurulur ve pisirilerek yenirdi.158 Bunun bugunku sucuk oldugu suphesizdir. 

Kesilen koyunun en makbul yeri beyni idi. Hatin sayilan kisiye koyunun beyni sunulurdu.159 

Hayvan iskembe ve bagirsagindan da faydalamhyordu: iskembe ve bagirsak incecik kiyilir; 
bagirsak igerisine konur, kizartilarak veya pisirilerek yenirdi.160 

Diger taraftan, Turkler paga yemegini de biliyorlardi.161 Bunun igin hayvanin topuk kemigi 
kullaniyordu. Nasil pisirildigi hususunda bilgi verilmemektedir. 

Goruluyor ki, Turkler hayvanin her yerinden besin maddesi olarak faydalaniyordu. 

Et tek basina yalmz gunluk besin ihtiyaci igin degil, uzak bir gelecek igin azik olarak da 
kullanihyordu. Kasgarli Mahmud'un eserinde en gok gegen, et kurutmasnr.162 Mesela, koyun etinin 
kurutulmasindan soz edilmektedir.163 Galiba bu maksatla -suphesiz yassi olarakkesilmis- tuzlu et 
asihyordu.164 Asan erkektir.165 Bir muddet sonra et kurumaga, yani kaklasmaga yuz tutuyordu.166 
Her iste oldugu gibi, et kurutma isinde adama baska birisi yardim etmektedir.167 Bazen bir adamin 
baskasina et kuruttugu oluyordu.168 Boylece kurutulmus ete "kak et" deniliyordu169 ki, son 
zamanlara kadar koylerde yapilagelmekte idi. Kurumus tuzlu et yemek insani susatiyordu.170 

Turkler, bugun oldugu gibi o zaman da, etten pastirma yapmasini biliyorlardi ve buna "yazuk et" 

adini veriyorlardi.171 Kasgarli Mahmud, pastirmaninnasil yapildigina veya pastirma sahibi olmanm 

onemine dair su dikkate deger bilgiyi vermektedir: Et guz vakti iginde karabiberin suphesiz basyeri 

isgal ettigi,172 birtakim baharatla hazirlanarak kurutulur. Oylece birakihr. ilkbaharda yenir. Bu kelime 

"baharda ye" manasina gelmektedir. Cunku, ilkbaharda hayvanlar zayiflar. Pastirmasi bulunan kimse 

boylece bu mevsimde iyi et yer.173 
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II. Tanmsal Besin Maddeleri 

NebatT gida maddeleri arasinda en onemli olanlar suphesiz tanmsal besin maddeleridir. Bunlar 
bashca bugday, arpa, dan, piring ve muhtelif sebzelerdir. Biz ilk once bugdayi ele alacagiz 

A. Bugday 

Et ve sut gibi bugday da Turkler'in beslenme sistemlerinde pek buyuk rol oynuyordu. 

Bugday, simdi oldugu gibi o zaman da, daha basaklanndaki taneler sertlesmeden once alevde 
utulur, sonra da dovulerek yenirdi.174 Bununla beraber olgun bugday da, tipki bugun oldugu gibi, 
ekseriye kisin ateste kavrularak yenirdi.175 Ekini kavuran erkekti.176 Bunlar bugdayin dogrudan 
dogruya yendigine dair misallerdir. 

Bugday bu soylenenlerin dismda, daha un haline getirilmeden, muhtelif yemeklere malzeme 
olarak kullaniliyor ve bu esnada bazi dis degisikliklere ugratihyordu. Mesela, bugdaydan "yarmas" adi 
verilen bulgur veya yarma yapiliyordu. Bugun koylerde gok yaygin bir gida maddesi olarak kullanilan 
bulgur ve yarma Kasgarh'nin eserinde sadece biryerde gegmektedir.177 Bundan, bulgur ve yarmanm 
o zaman bugunku kadar yaygin bir gida maddesi olmadigi anlasihyor. 

Bugday bir degisiklige ugratilmadan, kaynatilmak veya pisirilmek suretiyle baska maddelere 
kanstirihyor ve yemek olarak yeniyordu. Mesela, kaynatilmis bugday, arpa hamuru ile yugrularak bir 
kegeye sanhyor ve sicak bir yerde birakihyor, eridikten sonra yeniliyordu.178 Baska bir defa bugday 
pisirilerek, igine badem taneleri atihyor; uzerine bal ile pismis bulamag dokuluyor, eksitildikten sonra 
bugdaylan yeniyor, suyu da igiliyordu.179 

Bunlardan baska yine bugdaydan dogrudan dogruya turlu igkiler ve bozalar yapiliyordu ki, 
bunlan aynca ele alacagiz. 

B. Un 

Bugday un haline getirildikten sonra asil onem kazaniyordu. Bugday, bu arada arpa, simdi 
oldugu gibi o zaman da yikaniyor, kurutuluyor ve ogutulerek un haline getiriliyordu.180 Unu erkek 
6gutuyordu.181 Sira unu muhafazaya geliyordu. Un kuplere182 veya kaplara183 yerlestiriliyordu. Bu 
is, erkegin unu tikmasi184 veya tiktirmasi185 ile oluyordu. Aynca adam unu basarak 
sikistinyordu.186 Adam bazen unu baskasina bastinyordu.187 Un bazen kaba sigiyordu,188 bazen 
de adam unu (basarak) sigdinyordu.189 Bazen bir erkek baska birisine kaba un basmada yardim 
ediyordu.190 Unun herhalde kullanmak uzere kaptan bosalttigi oluyordu. 191 

Un yugrulmadan once eleniyordu.192 Bu esnada un kepekten aynliyordu. Bu bazen erkegin 

emriyle oluyordu. 193 Kadin un eleme isini tabii kendisi igin yapiyordu.194 Erkegin kadina un elettigi 

oluyordu. 195 Erkek un eleme isinden baskasina (her halde hanimina) yardim ediyordu.196 

Elenmesine ragmen, ekmekten tas giktigi oluyordu. 197 
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Yugrulan unun, suyun gok konmasindan dolayi civiklastigi oluyordu.198 Bazan erkek baskasma 
un yogurtturuyordu.199 veya erkek yine baskasma un yugurmada yardim ediyordu.200 Soz konusu 
olan, "biryugrum un" idi.201 

Yugrulan undan202 neler yapiliyordu? Bunlan burada saymak bile oldukga uzun surer. Undan 
yapilan besin maddeleri bashca iki kisimda toplanabilir: 

1- Saf undan yapilan besin maddeleri. Bu takdirde yugrulan una, tuzdan baska bir sey 
karistinlmamis demektir. Bazan yag da katilabilir. Yapilan is ateste pisirmekten ibarettir. 

2- Yugrulan unun igine baska besin malzemesinin katilmasiyla hazirlanan kansik besin 
maddeleri. 

Biz once saf undan yapilan besin maddelerini gorelim. 

C. Ekmek 

Saf undan yapilan besin maddelerinin basinda ekmek gelir. Ekmegin nasil pisirildigine dair, 
Kasgarh Mahmud'un eserinde epey bilgi vardir: Ekmek, simdi oldugu gibi o zaman da ya finnda, ya 
tandirda ya da ocakta pisiriliyordu. Anlasildigina gore, iki turlu firm vardi. Birisi bildigimiz buyuk firm 
idi. Selguklu Devri'nde boyle birfirmin varhgmif firmdaki ekmegi gevirmek igin kihg seklinde tahtadan 
yapilmis uzunca, enli bir agag pargasmm kullanilmasindan anhyoruz.203 Oteki firm kuguk olup 
"demirci ocagi" bigiminde idi. 204 Tandinn simdikinden farksiz oldugu, kadmm ekmek yapistirdigmm 
soylenmesinden anlasihyor.205 Su halde, kadm tandinn uzerindeki saca ekmeklik hamuru 
yapistinyordu ve ekmegi boyle pisiriyordu. Ekmegin ocakta da pisirildigini, hamurun, biraz asagida 
gorulecegi gibi, sicak kule gomulerek, bir gesit ekmek yapilmasmdan anlasihyordu.206 Daha pisirme 
yerlerinin seklini belirtmek igin verdigimiz bilgiden her ug yerin kendilerine mahsus ekmek imal ettigini 
gostermistir saniriz. Mesela, bazi ekmeklere ekmekgilerin "tikug" adh bir aletle nakislar yaptiklarmi 
biliyoruz.207 Diger taraftan, buyukfirmin halk ihtiyacmi; digerlerinin ise daha ziyade ailelerinin kendi 
ihtiyaglanni karsiladigmi soylemeye hacet yoktur. Erkeklerin bile suphesiz aileleri igin ekmek 
yapmaga kalkistiklan oluyordu.208 Pisirilen veya satilan ekmegin sayismi bilmek igin bir agagta isaret 
yapiliyordu. Buna, simdi oldugu gibi o zaman da, "kertik" deniyordu.209 

Turkler, undan pek gesitli ekmek yapmasmi biliyorlar, pisirilis tarzma ve pisirilen ekmegin 

bigimine gore, her birine ayn bir ad veriyorlardi. Galiba en gok pisirilen ekmek, bugun de onemini 

koruyan yufka (yuga) idi.210 Yufka bashca iki turlu idi. Bir turlusu pek ince idi. Dokunur dokunmaz 

kinldigi igin bu turlu ekmege "yalagi" yufka adi veriliyordu.211 Daha kalmca olanma ise "yarma" yufka 

deniyordu.212 Baska bir ekmek gesidi de "singu" idi. 21 3 Bu ne yufka kadar ince ve genis ne de 

somun kadar kalm idi. Bundan sonra gorek geliyordu.214 Anlasildigina gore, gorek o zaman bugunku 

gorek karsihgi degildi ve daha ziyade bugunku bazlama karsiligi idi. Zira, o zamanki gorege yag ve 

saire karistinldigmdan soz edilmemektedir. Erkek de gorek pisiriyordu.215 Kurabiye bigiminde 

"gukmm" adh bir ekmek gesidi daha vardi. Bunun ozelligi pisirilisinde idi. Bu su bugusunda pisiriliyordu 
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ve hazmi kolaydi.216 Bundan sonra sicak kulde pisirilen ekmekler serisi gelmektedir. Muhtelif adlar 
tasimalanna ragmen, 21 7 musterek olduklan nokta su veya bu sekilde kule gomulerek, kulun 
sicaginda yavas yavas pismeleridir.218 "O (adam) hamuru kulde pisirdi" dendigine gore, bu gesit 
ekmegi erkek de yapmaktadir.219 

Yukandan beri, igine sudan ve tuzdan baska bir sey katilmayan hamurdan yapilmis ekmek 
gesitleri hakkinda bilgi verdik. §imdi de igine baska besin maddeleri konan veya yuzune basta yag 
olmak uzere bir sey surulen ekmek tipini ele alalim. 

Basta yugrulan una yag katilarak yapilan mayali piskin bir ekmek tipi gelmektedir.220 Nerede 
pisirildigine dair bilgi verilmemektedir. Fakat dogrudan dogruya yagla yugrulan bir ekmek hamurunun 
finnda veya tandirda pisirildigi bilinmektedir.221 Bugun gorek adi verilen ekmek tipinin bunlar olmasi 
pek mumkundur. 

Bilhassa yufka tipi ekmek, igine bir §eyler konarak durulur ve buna durmekten "durum" adi 
verilirdi.222 ki, bugun koylerde pek yaygindir. Durulen yufka ekmege "tikim" de deniyordu.223 
Nitekim, ekmekte durum yapildigindan224 veya adamin ba§ka birisiyle durum duru§tugunden225 soz 
edilmektedir. 

Bazan kulde pi§irilen ekmek, herhalde eritilmi§ yag igine dogramr ve uzerine §eker dokulerek 
yenirdi.226 

Bundan sonra soz konusu edilecek olan kansik yemeklerde hamur, artik ekmek olma vasfini 
kazanmadan, baska besin maddeleriyle beraber pismektedir. Bununla beraber Kasgarh Mahmud, 
igindeki besin maddesinin vasfina gore hala bunlara "bir gesit yagh ekmek" veya "bir gesit (etli) 
ekmek" adini vermektedir. Bu sebeple, biz de bu gesit yemekleri burada ele alacagiz. 

"Kuyma" adi verilen yemek soyle yapihyordu: Hamur, kadayif hamuru gibi, ince ince kesiliyor, 
tencere kaynamakta olan yagin igine atihyor ve kanstirihyor, pisince uzerine seker dokulerek 
yeniliyordu.227 "Kara ekmek" denen yemege gelince, et lime oluncaya kada kaynatihr, sonra uzerine, 
un yag ve seker konur, kanstinlarak tekrar kaynatihr, meydana gelen yemek yenirdi.228 

D. Yemekler 

1. Bugday Unundan Yapilan Yemekler 

Undan yapilan sulu yemeklerin basinda "to" gelir: Un bulamag gibi pisirilir, sonra kaynatilmis 
bugdayda eksitilir ve igilirdi.229 

Bazan bugday unuyla arpa ununun kanstinlarak da yemek yapildigi olurdu.230 Aynca bugday 
veya arpa unundan, ekmek gibi, bulamag da yapihyordu. 231 
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Undan bir gesit "eriste" de yapiliyordu: Hamur serge dili gibi egri kesilerek hazirlaniyor ve tabii 
bundan yemek yapiliyordu. 232 Yine undan sehriye imal ediliyor, bundan da "Ogre" adi verilen - 
tutmaca benzer- gorba yapihyordu.233 Turkler "sarmaguk" adini verdikleri bir gesit sehriye gorbasi 
daha biliyorlardi: Hamur nohut buyuklugunde kesilerek pisirilirdi ve hastalara verilirdi.234 Corba 
pisirilirken kepge ile karistinhyordu. isin dikkati geken tarafi gorbayi kepgeleyenin erkek olusudur.235 

§ehriyeden sogukluk da yapiliyordu: §ehriye, gorba gibi pisirilir, su, kar, buz gibi seylerle 
sogutulur, sonra igerisine baharat konur ve sogukluk yerine yenirdi.236 

2. Dandan Yapilan Yemekler 

§imdiye kadar soz konusu edilen yemekler daha ziyade bugday unundan yapilmislardir. 
Kasgarh Mahmud'un eserinden ogrendigimize gore, Turklerde az da olsadandan da bazi yemekler 
yapilmaktadir. 

Dandan yapilan yemeklerin basinda "kagut" veya "kavut" denen yemek gelir: Dan kaynatihr, 
sonra dovulur; un gibi inceltilir, yagla ve sekerle kanstinldi. Boylece meydana gelen yemek logusa 
kadinlara verilirdi.237 

Bundan sonra "kursek" denen yemek gelir: Dan ozu, suda veya sutte kaynatildiktan sonra 
uzerine yag dokulerek yenirdi.238 

3. Piringten Yapilan Yemekler 

Gorunuse gore, Turkler, pirinci bulgur kadar da tammiyorlardi. Qunku, Kasgarh Mahmud'un 
eserinde pirince ve piringten yapilan yemeklere dair fazla bilgi yoktur. Kasgarli'dan ogrendigimize 
gore piring baska besin maddeleriyle birlikte, o da bir defa gegmektedir: Turkler, bagirsagi piring, et ve 
baharatla dolduruyorlar ve yiyorlardi.239 Piring bir de sogukluk olarak kullanihyordu: Piring 
pisirildikten sonra soguk suya konuyor, suyu suzuluyor, igine seker atihyor ve sogukluk olarak 
yeniyordu.240 

4. Tutmag 

Kasgarh Mahmud'un da belirttigi gibi, "tutmag" Turklere mahsus bir yemekti.241 Kasgarh 
Mahmud bu yemegin nasil icad edildigine dair bir efsane de anlatilmaktadir. Onun verdigi bilgiye gore, 
(iskender) Zul-Karneyn karanhklar ulkesinden gikinca herhalde su veya bu sekilde onun emrinde 
bulunan (Turk) kavminin yiyecegi azalmis; onlar iskender'e aghktan yakinmislar ve "bizi tutma ag" 
demisler. Yani bizi ag tutma, "yolumuzu ag, biz yurtlarimiza gidelim" demek istemisler. iskender 
bilginlere (hukema) danismis. Onlar da, bu yemegi gikarmislar.242 

Kasgarh Mahmud tutmagin ustun vasiflanni soyle siralamakadir: Bu yemek, bedeni 

kuvvetlendirir: Yuze kirmizihk (yani insana sihhat) verir. Kolayhkla sindirilmez (yani insani uzun 

muddet tok tutar). Bu yemegi goren Turkler, buna "tutma ag"= "nefsini ag tutma, boyle yemek yap ve 
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ye" anlamina gelen tutmag adini vermisler.243 Nakledilen bu efsane bile Turklerin bu yemege ne 
kadar onem verdiklerini gostermege yeter. Bu yemek bugun Anadolu'da adi ile birlikte yasamaktadir. 

Tutmagin ana malzemesini bugday unu ve et teskil ediyordu: Undan hazirlanan hamur, tipki 
yufka gibi agihyor, sonra agilan bu hamur bigakla baklava bigiminde kesiliyordu. Kesilen pargalann 
her birine "tutmag gopu" deniyordu.244 Anlasildigina gore, tutmag gopleri'nin igine ozel olarak 
dogranmis etten bir parga konuyordu.245 ve bugunku manti yemegi hazirlanirken yapildigi gibi, 
karsihkh uglan birlestirilerek, parga kapatihyor bu is boylece devam ediyordu. 

Oyle anlasihyor ki, bu is yalniz gunluk yemek ihtiyaci igin yapilmiyordu. zira tutmag yemeginin o 
zaman da ayni ad verilen sislere (sis) dizilmesinden soz ediliyor. Demek ki, bu hazirlik yalniz gunluk 
yemek ihtiyaci igin degil, gelecekteki ihtiyag igin de yapihyor ve gerektigi zaman sislerden ahnarak 
pisiriliyordu.246 

Pistikten sonra suzgegle suzulmesinden soz edildigine gore, 247 tutmag tencerede bol su ile 
pisiriliyor ve bu esnada karistinhyordu248 isin dikkate deger olan tarafi, erkek de tutmag 
kanstinyordu.249 

Pisen tutmagin suzulmesi isi Kasgarli'nin eserinde epey yer isgal etmektedir. Bir defa tutmagi 
suzme, taze dallardan orulmus kepge gibi ozel bir aletle, "gavh" ile oluyordu.250 Bundan baska 
"tutmag suzuldu"; 251 "O (erkek) tutmaci suyundan ayirtti"; 252 "kaptan tutmaca suzmede yardim 
etti"253 gibi cumleler suzme isinin onemini gostermege yeter. Goruluyor ki, tutmag suzme isine erkek 
de mudahale etmektedir. Sonra tutmag suzmede en az bir kisinin daha yardim etmesi gerekir. 

is suzme ile bitmiyordu. Pisen tutmaca o zaman "katik" adi verilen birtakim besin maddeleri 
katihyordu. Bunlann basinda yogurt gelmektedir.254 Yogurt tek basina kullanilmiyordu. Once 
yogurdun igine sirke, Turklerin bildikleri ve "tagna" veya "tagna yava" dedikleri bir agacin posasi; 255 
yine Turklerin "singgan kati" dedikleri bir dikeninmeyvesi256 sikilarak katihrdi. Yogurda sanmsak da 
katildiktan sonradir ki,257 tutmag 

ile kanstirihrdi. Yogurdun igindekiler tutmaca renk vermek igin konurdu. "Avilku" adh bir agacin 
ilag olarak kullanilan kirmizi meyveleri aynca tutmaca katihrdi.258 Boylece uzun bir ameliyeden sonra 
hazirlanan tutmag, kasikla degil, sisle yenirdi.259 Aynca suyu da igilirdi.260 iste Turklerin milli yemegi 
hakkinda verdigimiz uzun bilgi burada bitmektedir. Sunu da Nave edelim ki, bu yemek, adi ile birlikte, 
diger milletlerin mutfaklannda da bas koseyi isgal etmistir.261 

5. Sebze Yemekleri 

Boylece undan ve etten, gerek tek baslanna, gerekse birbirleriyle veya baska besin 
maddeleriyle kanstinlarak yapilan yemeklere dair bilgi vermis bulunuyoruz. Tathlara ve igkilere 
gegmeden once Turklerce bilinen sebze yemekleri ve yenen otlara dair de bilgi verelim. 
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Yemegi yapilan sebzelerden biri o zaman "busteli" denen sebze, kara pazidir.262 Yemeginin 
nasil yapildigina dair bilgi verilmemektedir. Buna kurutuldugunu gorecegimiz kabagi Have etmek 
gerekir. 

6. Yenen Yabani Otlar 

Yabani ot ve agag koklerinden yemeklerde kullanilanlan yukanda yeri geldikge soz konusu ettik. 
Burada bunlann dogrudan dogruya yenenleri hakkinda kisaca fikir vermege gahsacagiz. Bu otlarin 
pek gogunun adlan bugun kullamlmadigi gibi, kendileri de meghuldur. "Alugin",263 "§amusa",264 
"Ulyan"265 dogrudan dogruya yenen bashca yabani otlardir. Bunlann sonuncusu nebat kokudur ve 
guzel kokuludur. 

E. Tathlar 

Bilindigi gibi, tatlilann ana malzemesini un teskil etmektedir. Bu sebeple biz de Turklerin 
bildikleri ve yaptiklan bu gesit yemekleri kansik yemeklerden, bu arada bilhassa tutmagtan sonra soz 
konusu etmeyi uygun bulduk. Esasinda Turklerin birgok yemeklere ve sogukluk yerine igilen besin 
maddelerine seker koyduklanni yukanda gorduk. "Adamin cam tath istedi" cumlesi, Turklerin tathlara 
duskunluklerini gosteren tek isarettir.266 

Turklerin en gok gevdikleri tath, kadin budu idi. "Turmek" adi verilen bu tathnin bashca 
malzemesini, un bal ve badem teskil ediyordu.267 

Gorunuse gore, bugun pek yaygin bir tath yemegi olan hosmerim, o zaman da hig olmazsa bir 
kisim Turklerce bilinen bir tath gesidi idi: Un, bugun oldugu gibi, eksi sut ile yugrulur, igine yas veya 
kuru uzum konarak pisirilirdi.268 Yine undan kadayif yapildigi anlasihyorsa da, 269 bu hususta fazla 
bilgi verilmemektedir. 

F. igkiler 

Turkler hemen hemen her turlu maddeden, sarhos eden veye etmeyen igkiler yapmasini 
biliyorlar ve bunlara toptan "igku" (igki) adini veriyorlardi.270 imal edilen igkilerin hangisinin sarhos 
etmeyen, hangisinin sarhos eden igki oldugunu tayin etmek pek mumkun olmuyor. 

1 . Boza 

Turklerin en fazla sevdikleri igkinin boza oldugu anlasihyor. Zira, Kasgarh Mahmud'un eserinde 
bu turlu igkiye dair oldukga bol bilgi vardir. O zaman "bekni" adi verilen boza, basta dan olmak uzere, 
bugday veya arpadan yapihyordu.271 

Bozanin olgunlastigindan soz edilmektedir.272 Bu arada bozanin testide muhafaza edildigini; 
igilecegi zaman adamin bozayi testinin emziginden akittigini biliyoruz.273 Aynca arpa unundan da 
sarhos etmeyen igki yapildigi anlasihyor.274 
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2. §araplar 

Yine dandan "buhsum" adi bir nevi sarap veya bira yapildigim,275 kupte bulunan bu dan 
sarabmm kopurdugunden soz edilmesi gostermektedir.276 

Bugdaydan "agartgur" adh bir nevi igki yapildigini biliyorsak da, nasil imal edildigi hakkinda bilgi 
verilmemektedir.277 

Kasgarli Mahmud'un eserinde "bugday igkisi" adi verilen, esasinda muhtelif nebatlann 
karistinlmasi ile elde edilen bir nevi sarabin nasil imal edildigi hususunda bol bilgi bulunmaktadir: 
Turklerin bildikleri birgok ilaglar bir araya getirilerek islatihr, arpa unu ile kanstirihr, hamur haline 
getirilir. "Ugut" adi verilen bu hamur, findik buyuklugunde kesilerek, bunlardan toparlaklar yapihr ve 
kurutulur. Bundan sonra bugday ile arpa pisirilir, hamur ezilir, findik tanesi buyuklugunde olan her 
yuvarlak uzerine pismis bugday dokulur. Sonra bu bugdayh hamur temiz bir seye sanlarak 
olgunlasmasi igin ug gun bir yere birakihr. Bu muddetin sonunda ahnir ve bir kupe doldurulur. 
Bugdayh hamurun daha iyi olgunlasmasi igin on gun de kupte birakihr. Sonra uzerine su dokulur, 
suzulur, Meydana gelen igki artik igilebilir duruma gelmistir.278 

Gorunuse gore, asil sarap, Oguzlann dahil bulundugu bir Turk grubunun "sugik" veya "suguk"; 
279 ili havzasi Turklerinin ise, renginden dolayi "kizil suguk" (=kizil sarap)280 adini verdikleri saraptir. 
Kaynakta neden yapildigina dair bir kayit yoktur. Fakat, renginden anlasihyor ki, bu §arap ge§idi 
uzumden yapilmakta idi. Bundan once soz konusu ettigimiz igkilerde sarhos olmaktan soz edilmedigi 
halde, bu sarabin insani sarhos ettigi belirtilmektedir.281 Galiba yine bu ozelligi dolayisiyla, sarabm 
adami kusturdgu kaydedilmektedir.282 "Bu adamin adeti gok sarap igirmektir" cumlesi,283 
sarhoslugun ve kusmanin sebebini bir dereceye kadar agiklamaktadir. 

§arabin hizla igmekten ileri gelen bu kusurlan yaninda "sarap yemegi sindirdi" denmek suretiyle 
faydasi da belirtilmektedir.284 

Sarabm nasil imal edildigine dair bilgi verilmemektedir. Ancak sarabin, herhalde imalatin bir 
safhasinda kaynatildigi, "kaynatilmis sarab" (pisig sugik) ibaresinden anlasiliyor.285 Bu kaynatma 
belki de "sarap sulandigi" zaman yapihyordu.286 Nitekim "koyu sarap" (koyug sugik) 287 ibaresi, 
kaynatmanin bir sonucu gibi gorunmektedir. Bu ibareden koyu sarabin iyi sarap mi, kotu sarap mi 
sayildigi kestirilemiyor. Bununla beraber, sarapta gor-gop ve tortunun (kavuz) bulunmasimn hig 
istenmedigi, "kavuzu saraptan gider" emrinin verilmesinden anlasihyor.288 

Sarabm yapilmasmdan sonra, sogutuldugu ve bu maksatla soguk bir yere kondugu 
malumdur.289 Bunun, ayni zamanda sarabin soguk igildigi anlamma gelecegi suphesizdir. 

Sarabm tulumlarda,290 veya havana benzer sobu kaplarda291 muhafaza edildigini biliyoruz. 
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§arap dolu tutuma "tim" denmesi, meyhaneciye de "timci" admin verilmesi292 sarap 
muhafazasmda tulumun ne kadar onemli oldugunu gosterir. Bu, ayni zamanda sarapgihk ve 
meyhaneciligi meslek edinenlerin bulunduguna delildir. 

Turklerin saraba duskunlugu meshurdur.293 Gorunuse gore, Turkler, islam medeniyeti 
gergevesine girdikten sonra kimizin yerini yavas yavas sarap almistir. 

3. Kimiz 

Turklerin milli igkileri, hig suphesiz, kimizdir. Kasgarh Mahmud'un eserinde bu igkiye epey yer 
verilmesi, yeni girdikleri islam medeniyeti gergevesinde yeni igki gesitlerinin, Turkler de kimizin 
onemini pek golgeleyemediginin delili olarak sayilabilir. 

Kimiz, eksimis kisrak sutu demektir.294 Sut eksimesi, tipki yogurt galar gibi, ozel bir kimiz 
mayasiyla oluyordu. Kimiz mayasi ise, kabin dibindeki olmus kimiz artiginm uzerine sut dokmek 
suretiyle elde ediliyor ve buna tipki yogun mayasi gibi "kor" deniyordu.295 Boylece kimiz mayasi ile 
galinan kisrak sutu tulumlara konarak bekletilirdi. Bir sut, mayanin da etkisiyle eksirdi.296 Kimizh 
kisrak sutunun igine aynca meyve de kondugu goruluyor.297 Olmasi igin, kimiz tulumunu zaman 
zaman sallamak gerektigi, "adam tulumu salladi" cumlesinden agikga anlasilmaktadir.298 Kimiz 
olduktan sonra, her halde gunluk ihtiyag igin ozel olarak imal edilmis "kurluk" adh bir testiye 
konuyordu.299 

Herkesin kimizi olmadigi, "adam kimiz sahibi oldu, kimizlandi" cumlesinden anlasiliyor.300 

4. Bal sarabi 

igkiler bahsini bitirmeden once son olarak bal sarabindan da bahsedelim. Kipgak illerinden 
yetisen ve yapragi fasulye yapragina benzeyen "kumlak" adh -sarmasik gibi- bir ot, bal ile 
kanstinlarak, sarap imal ediliyordu.301 

Goruluyor ki, Turkler, yemek yaptiklan her gesit hayvani ve nebati mahsullerden, sarhos eden 
veya etmeyen igkiler imal ediyorlardi. 

G. Meyveler 

Meyveler, besin maddesi olarak ug sekilde kullaniliyordu: 

1 . Taze meyve olarak yeniyordu. 

2. §urup veya sarap yapihyordu. 

3. Kis igin kurutuluyordu. 

1 . Taze Meyve 

699 



Bugun bilinen, hatta bilinmeyen meyveleri yiyecek maddesi olarak kullanan Turkler, suphesiz, 
bunlann bir kismini taze olarak sarfediyorlardi. Taze meyveye, bugun oldugu gibi, yemis deniyordu. 

Turklerin pek agag yetistirme gelenekleri olmadigi anlasihyor. Zira, agag yetistirmeden pek soz 
edilmedigi halde, iki kisinin birbirine agag sokmekte yardim ettigi belirtilmektedir.302 Bununla beraber, 
Turklerin mevcut agaglardan faydalandiklan agag dallandigi,303 meyve verdigi304 ve oldugu 
zaman305 toplamalanndan anlasihyor. Nitekim, adamm kendisi igin meyve topladigi,306 baska bir 
adamm otekine meyve toplamada yardim ettigi307 kaydedilmektedir. Turkleri en gok sevindiren iki 
seyden birinin genglere meyve toplatmak oldugu bir siir pargasindan anlasilmaktadir.308 

2. Meyve Sulan 

Turklerin meyvelerden serbetler yaptiklan §uphesizdir. Ne yazik ki, Kasgarh Mahmud'un 
eserinde meyve sulanna dair pek az bilgi verilmektedir. Halbuki Turklerin bildikleri meyvelerin yas iken 
sulanni gikarmasini bildikleri §uphesizdir. Kasgarh Mahmud, sadece onun (adamm) uzumu sira 
yaptigindan soz etmekte,309 kayisinin sikilarak suyundan serbet yapildigini belirtmekte; 310 bunun 
dismda sadece demir hindi adini zikretmektedir.311 

Yas uzumden o zaman "bekmes" denen pekmez yapildigini312 ve bugun kavut, o zaman ise 
"talkan" denen kavrulmus arpa ununa katilarak yendigini biliyoruz.313 

Pekmezden aynca sump yapildigi da anlasilmaktadir.314 Uzum sikma zamani igin ayrica 
Turklerin "sikman" terimini kullanmalan,315 uzumun ve uzumden elde edilen maddelerin Turkler'in 
hayatlannda oynadigi rolu gostermege kafidir. 

3. Meyve Kurutmalan 

Gunluk ihtiyaglardan ziyade, ileriyi dusunmenin, Turk beslenme sisteminin esasini teskil ettigini 
muhtelif vesilelerle belirtmistik. Bu prensip yalniz et, sut ve hububat igin degil, meyve igin de 
uygulaniyordu. 

Et kurutmasina oldugu gibi meyve kurutmasina da "kak" deniyordu. Mesela, erik yarmasina 
"eruk kaki" adi veriliyordu.316 Fakat, gorunuse gore, meyveler arasinda en gok kurutulan 
ijzumdu.317 Kasgarh Mahmud'un eserinde gegen "bu adam gok uzum kurutucudur" cumlesi 
manahdir.318 Demek ki, gok uzum kurulan kimse dikkati gekmekte ve belki de takdir edilmektedir. 
Ayrica seftali de kurutuluyordu.319 

Turkler yalniz meyveleri degil, sebzeleri de kurutuyorlardi. Ne yazik ki, bu hususta fazla bilgimiz 
yoktur. Yalniz kabak kurutmasi yaptiklan anlasiliyor.320 

Sonug 
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Yukandan beri verdigimiz bilgi, Alp Arslan zamaminda Turklerin beslenme sistemleri, bu 
bakimdan hayat ve kultur seviyeleri hakkinda bir fikir vermistir saninz. Bu uzun bilgiden anhyoruz ki, 
Turkler kendilerine has bir beslenme sistemine sahiptirler. Et, yag ve un Turk beslenme sisteminin 
esasini teskil etmektedir. Onlar, bu ug besin maddesinden, ya ayn ayn ya da bu ug maddeyi 
birbirleriyle ve baska besin maddeleriyle kanstirarak, gok guzel yemekler yapiyorlardi. Hele, etten 
azami olgude faydalamyorlardi. Bununla beraber, daima at ustunde olan Turkler, hayat sartlannin 
tesiriyle, hazirlanmasi ve yenmesi kolay yemektipine de pek onem veriyorlardi. 

Aileler kendileri igin yemek pisirdikleri gibi, asgihgi meslek edinen "salgi" adinda bir insan 
zumresi de vardi.321 

Yagin ve hele etin girmedigi yemek, hemen hemen yoktu. iginde et bulunmayan yemek 
dusunulemiyordu. Nitekim boyle yemege, bugun de kullanilan terimle "yavan as" (= yavan yemek) 
deniliyordu.322 Et kadar olmamakla beraber, ayni sey yag igin de ileri surulebilir: Yagsuz bulamaca 
"bulgama" deniyor ve tatsiz sayihyordu.323 

Turk yemeklerinin ilk ozelligi besleyici oluslandir. Turklerin neden bu kadar kuvvetli olduklan, 
Turk yemekleri hakkinda verdigimiz bu bilgiden sonra kolayca anlasilabilecektir saninz. 

1 Bildigimizegore, Kasgarh Mahmud'un bu essiz eserinde Turk yemeklerine dair verilen bilgi 
simdiye kadar bizim burada ele aldigimiz sekilde incelenmemistir. 

Anadolu Selguklulan yemekleri igin simdi bk. M. 2. Oral, Selguklu Devri Yemekleri, Turk 
Etnografya dergisi, 1, 173-76, II, 29-34. 



2 Kasgarh Mahmud, Divanu Lugat it-Turk, trc. Besim Atalay, I, 389 (siir pargasi). 

3 A.e., Ill, 102-3 (siir pargasi). 



4 A.e., 



A.e., 



6 A.e., 



A.e., 



8 A.e., 



9 A.e., 



10 A.e., 



11 A.e., 



55. 



415. 



I, 26. 



37, 61: "ol, sut sagdi". Aynca bk. 66. 



397. 



101. 



,43,51, 163. 



I, 195. 
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12 A.e., II, 139. 

13 A.e., II, 72. 

14 A.e., I, 157. 

15 A.e., I, 193. 

16 A.e., I, 181; II, 101. 

17 A.e., I, 523. 

18 A.e., II, 13; III, 129. Ayni atasozu iki defa gegmektedir. 

19 A.e., I, 55: "Aguz" veya "aguj". 

20 A.e., ayn. yer. 

21 A.e., Ill, 122. 

22 Hazirlanan maya, kaynatilmi§ sut bir kaba konur, belli bir sicaklikta hazirlanan maya, 
sutun igine atilarak kan§tinlir kabin kapagi kapanir, etrafi bezlerle sanlir ve sogumaya terkedilir. 

23 A.e., I, 208: "ol yogurt uditti" veya "uzitti". 

24 A.e., 11,251. 

25 A.e., I, 120. 

26 A.e., Ill, 164. 

27 A.e., II, 189. 

28 A.e., I, 433. 

29 A.e., I, 357; II, 15. 

30 A.e., II, 81: "ol kurut sagurdi". 

31 A.e., Ill, 332: "er kurutsadi". 

32 A.e., II, 157. 

33 A.e., I, 356: Kelime Karlukga olduguna gore, bu ge§it peynir daha ziyade Karluklar 
tarafindan yapihyor demektir. Halbuki bu ge§it peynir bugun Turkiyemizde de yapilip yenmektedir. 

34 A.e., II, 295. 
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35 A.e., I, 105. C. Brogkelmann bu kelimeyi "peynir" olarak tercume etmistir (bk. adi gegen 
eser, 65). Sut-yogurt kansimi yiyecek bugun de yapilmaktadir ve "koremez" adi verilmektedir. 

36 A.e., I, 208: "ol uditma uditti". 

37 A.e., I, 143. 

38 A.e., II, 342: "ol tizletti nengni". 

39 A.e., I, 433. 

40 A.e., 1,326 (atasozu) III, 159. 

41 A.e., ayni yer. 

42 A.e., Ill, 121 . "Kug" kelimesi Qigilgedir. 

43 A.e., Ill, 156. 

44 A.e., Ill, 222. 

45 A.e., Ill, 233-4 

46 A.e., II, 149. 

47 A.e., ayni yer. 

48 A.e., II, 123-4; III, 63, 77. 

49 A.e., Ill, 305-6. 

50 A.e., ayni yer. 

51 A.e., I, 326. 

52 A.e., Ill, 307. 

53 A.e., II, 426. 

54 A.e., II, 305-6. 

55 A.e., I, 28; II, 188, 198. Yag erimesi igin bk. ayni eser, I, 182; II, 19, 198; III, 182, 262. 

56 A.e., I, 227. 
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57 A.e., II, 293. 



58 A.e., Ill, 119: "yag gopi". 

59 A.e., II, 197: "ol bana ekmegi yaga bandirtti"; veya "ol ekmege yag bandirayazdi". 



60 A.e., II, 89, 154, 189, 190. 



61 A.e., II, 89, 154, 189, 190. 



62 A.e., II, 240, 245. 



63 A.e., 111,319. 



64 A.e., II, 229. 



65 A.e., 11,205,210. 



66 A.e., Ill, 392. 



67 A.e., II, 267. 



68 A.e., II, 354. 



69 A.e., Ill, 103. 



70 A.e., Ill, 338. 



71 A.e., Ill, 475. 



72 A.e., II, 313; III, 320: "yumurtga" 



73 A.e., 11,313. 



74 A.e., 1,369; 11,310; 111,270,444. 

75 A.e., I, 101,284, 295; II, 237. 

76 A.e., I, 95 (Atasozu) 

77 A.e., I, 95 (Atasozu) 

78 A.e., Ill, 7. 

79 A.e., I, 445. 

80 A.e., Ill, 63-4. Hangi kus oldugu agiklanmamaktadir. 
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81 A.e., Ill, 334. Bahk kelimesi Ka§garli'mn eserinin birgok yerlerinde gegerse de, 
pi§irildiginden veya yenildiginden bahsedilmez. 

82 A.e., Ill, 7. 

83 A.e., Ill, 223-4: "kazi". 

84 A.e., I, 95. 

85 Erkeg ve kegi etleri hakkindaki bu telakki Turkiye'de bugun de yaygindir. 

86 A.e., 11,217. 

87 A.e., II, 48, 49. 

88 A.e., II, 157. 

89 A.e., I, 107:"etlikkoy". 

90 A.e., I, 284, 295. 

91 A.e., n§r. Kilisli Rifat, II, 63: "ol koyug kezirdi": "o (adam) koyunu yuzdu". B. Atalay, "o 
koyunu yuzdu", cumlesini "onu pastirma yapti" diye tercume ettigi igin (bk. ayn. eser, II, 76) asil metni 
verdik. Dogru tercumesi igin bk. C. Brockelmann, A.e., 101. 

92 A.e., ayn.yer. 



93 A.e., 



94 A.e., 



95 A.e., 



96 A.e., 



97 A.e., 



98 A.e., 



99 A.e., 



100 A.e., 



101 A.e., 



102 A.e., 



I, 222. Tercume yukandaki gibi duzeltilecektir. 



I, 237. 



,485. 



II, 159. 



, 220. Et asilan gengele de etlik deniliyordu. Bk. A.e., I, 101. 



, 444: "bir batman at" 



, 397: "bir tilim et" 429: "bir tilge et" 



II, 229: "bir tiku et". 



,483. 



,401; II, 15. 
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103 A.e., 

104 A.e., 

105 A.e. 

106 A.e., 

107 A.e. 

108 A.e., 

109 A.e. 

110 A.e., 

111 A.e. 

112 A.e., 

113 A.e. 

114 A.e., 

115 A.e. 

116 A.e., 

117 A.e. 

118 A.e., 

119 A.e. 

120 A.e., 

121 A.e. 

122 A.e., 

123 A.e. 

124 A.e., 

125 A.e. 

126 A.e., 



I, 174. 
I, 102. 

I, 129. 

II, 357. 

II, 317: "Bu dogranacak et" 
ayn.yer. 
11,317. 



I, 141,240. 



II. Aynca bk. 313: "et dograyan". 



11,317. 



11,313. 



11,312. 



II, 315: "o (adam) et dogramak istiyor". 



11,316. 



11,315. 



II, 277-8. 



11,311. 



I, 4: "Adam et bigti=kesti" 



, 184; 11,212. 



II, 277-8. 



n§r. Kilisli Rifat, III, 207. 



, 495: "tamirhg et"= damarh, sinirli et; III, 407. 



I, 124:"bo§et". 



, 323: "Bu ette yag yok". 
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127 A.e., Ill, 356: "tong et"=donmu§ et. 

128 A.e., II, 125. Adamin tuz dCigmesi igin bk. A.e., Ill, 184. 

129 A.e., II, 243: "et tuzlandi". 

130 A.e., Ill, 263. 

131 A.e., II, 342. 

132 A.e., II. 342. 

133 A.e., III. 263. 

134 A.e., II, 309; III, 242. 

135 A.e., I, 369: Kebab etmege yarar oglak ve kuzuya "sogu§" deniyordu. 

136 A.e., Ill, 444: "ol kuzu kuriledi". 

137 A.e., ayn.yer. 

138 A.e., II, 248, 254. Aynca bk. II, 120. 

139 A.e., I, 445. 

140 A.e., I, 115. 

141 A.e., 11,310. 

142 A.e., Ill, 270: "kuzi buldi'- kuzu pi§irdi. 

143 A.e., I, 223. 

144 A.e., Ill, 7. 

145 A.e., Ill, 63-4 

146 A.e., II, 334. 

147 A.e., II, 78; III, 335. 

148 A.e., II, 245. 

149 A.e., I, 379; 111,23,321. 

150 A.e., I, 169, 233; II, 120. 
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151 A.e., 



152 A.e., 



153 A.e. 



154 A.e., 



155 A.e. 



156 A.e., 



157 A.e., 

158 A.e. 

159 A.e., 

160 A.e. 

161 A.e., 

162 A.e. 

163 A.e., 

164 A.e. 

165 A.e., 

166 A.e. 

167 A.e., 

168 A.e. 

169 A.e., 

170 A.e. 

171 A.e., 

172 A.e. 

173 A.e., 



292. 



II, 134: "Sullug et" 



II, 144: "yig et" 



II, 109. 



II, 393. 



II, 332. 



II, 136: "Simsimrak". 

,416: "soktu". 

II, 405. 

II, 55. Yemegin adi: "Yorgemeg". 

, 380: "topik sunguk". 

I, 252. 

I, 236. 
. 173. 

ayn. yer. 

II, 286: "et kaksidi"= et kak olayazdi, kak olmaga dogru yoneldi. 
I, 222. 

I, 348. 

I, 282. 

,209. 

11,16. 

I, 186. 

11,16. 
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174 A.e., I, 368; III, 335. 

175 A.e., I, 493; II, 235. 

176 A.e., 11,81. 

177 A.e., Ill, 40. Bulgurun ve yarmanin nasil yapildigi hakkinda Ka§garh Mahmud'un eserinde 
hig bir bilgi verilmemektedir. Fakat o zaman da her halde bugun harkesin bildigi §ekilde yapihyordu. 

178 A.e., I, 318. 

179 A.e., I, 423. 

180 A.e., Ill, 234: "suma". 

181 A.e., Ill, 234. 

182 A.e., 1,480; II, 129: "kenduk". 

1 83 A.e., I, 268; II, 1 5, 1 6, 81 , 1 74: Bu kaplar guval veya dagarcik olabilir. 

184 A.e., II, 16. 

185 A.e., II, 174. 

186 A.e., I, 174. 

187 A.e., I, 269. 

188 A.e., II, 15. 

189 A.e., 11,81. 

190 A.e., I, 268. 

191 A.e., 11,71-2. 

192 A.e., I, 258. 

193 A.e., I, 221. 

194 A.e., I, 255. 

195 A.e., I, 264. 

196 A.e., I, 238. 
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197 A.e., I 



198 A.e., I 



199 A.e., I 



200 A.e., I 



201 A.e., I 



202 A.e., I 



203 A.e., I 



204 A.e., I 



205 A.e., I 



102. 



,280-1. 



,436. 



, 102. 



,47. 



, 107. 



452: "yerkug" 



109. 



I, 57. 



206 A.e., I, 286; II, 27. Kuguklugumuzde koylerde bu ge§it ekmek sik sik yapihrdi. Bu adetin 
bugun Turkiye'mizde ya§ayip ya§amadigim bilmiyoruz. 

207 A.e., 358. 

208 A.e., II, 304. 



209 A.e., I, 478. 

210 A.e., Ill, 27. Bazi yerlerde bu ge§it ekmege "§ebit" derler. Hakanh Turkgesinde yufkaya 
"pu§kel" deniyordu (A.e., I, 481). 

211 A.e., Ill, 25, 35. 

212 A.e., Ill, 34. 

213 A.e., I, 417. 

214 A.e., I, 388. 

215 A.e., Ill, 340. 

216 A.e., I, 444. 

217 A.e., I, 360: "komeg"; I, 444: "kozmen"; II, 26: "kozmen komdi". 

218 Qocuklugumuzda gok yapilan ve gayet lezzetli olan bir ekmek ge§idi idi ve "kombe" 
denirdi. §imdi pi§irilip pi§irilmedigini bilmiyorum. 
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219 A.e., I, 286. B. Atalay "kozleme yapti" diye tercume ediyorsa da, yanh§hgi meydandadir. 
Nitekim C. Brockelman "ozlemek" mastanni kulde pi§irmek diye tercume etmi§tir (a.g.e., 238). 

220 Ka§garh Mahmud, Divan, trc. Besim Atalay, III, 287: "kevser ekmek". 

221 A.e., I, 518. 

222 A.e., II, 106; "turmek"= durmek. 

223 A.e., I, 396. 

224 A.e., II, 276. 

225 A.e., II, 106. Ekmek durumu, gocuklugumuzda beslenmemizin esasini te§kil ederdi: 
Yufkanin igine kah pi§mi§ yumurta, kah yogurt, kah yag ve bal, kah peynir, bazen de sadece taze 
sogan koyarak durer ve buyuk bir lezzetle yerdik. 

226 A.e., I, 151: "a§pori". 

227 A.e., Ill, 173-4. Bu tariften bunun bir nevi ho§merim oldugu anla§ihyor. 

228 A.e., Ill, 222. 

229 Ka§garh Mahmud, Divan, n§r. Kilisli Rifat, III, 155; C. Brockelmann, a.g.e., 211. B. Atalay 
eksik tercume etmi§tir. Bk. Ka§garh Mahmud, III, 207. 

230 A.e., I, 145: "Avzun". 

231 A.e., Ill, 234. 

232 A.e., Ill, 173: "kiyma ugre". 

233 A.e., I, 127: Yalniz "tutmag"in §ehriye gorbasindan daha sulu oldugu kaydediliyor. 

234 A.e., I, 527. 

235 A.e., 111,331. 

236 A.e., Ill, 237-8. 

237 A.e., I, 406; III, 163. 

238 A.e., I, 478. 

239 A.e., I, 356: "sogut". Kengekge "tognl" kelimesinin de ayni yemegi gosterdigi anla§ihyor. 
Bk. A.e., I, 482. 
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240 A.e., I, 90. 

241 A.e., I, 452. 

242 A.e., ayn. yer. 

243 A.e., ayni. yer. 

244 A.e., Ill, 119. 

245 A.e., Ill, 277-8. 

246 A.e., I, 331; II, 282; III, 125. Bilindigi gibi, yufka bugun bile aylarca yetecek kadar pi§irilir, 
yigilir; her gun ihtiyag olgusunde ahnir, su serpilerek yumu§atihr ve yenir. Bunun "tutmag gopu" igin de 
uygulanmasi pek mumkundur. Esasen bu §ekil davrani§, daima gelecegi gozonunde bulunduran Turk 
beslenme sistemine de uygundur. 

247 A.e., 11,217, 233, 349; III, 442. 

248 A.e., Ill, 289. 

249 A.e., ayn. yer. 

250 A.e., Ill, 442. 

251 A.e., II, 233. 

252 A.e., II, 349. 

253 A.e., 11,217. 

254 A.e., I, 382. 

255 A.e., I, 434; III, 26. 



256 A.e., Ill, 146-7. 

257 Faruk Sumer, Oguzlar, 383. 

258 Ka§garh Mahmud, Divan, trc. B. Atalay, I, 489. 

259 A.e., II, 282. 

260 A.e., I, 452. 
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261 Faruk Sumer, Oguzlar, 383. 



262 Kasgarh Mahmud, Divan, trc. B. Atalay, I, 493. 



263 A.e., 



264 A.e., 



265 A.e., 



266 A.e., 



267 A.e., 



, 138: Bogumlu birot. 



,446. 



,121. 



II, 332-3. 



,396, 477; II, 106. 



268 A.e., I, 492: "Buldum". Aynca bk. C. Brockelmann, a.g.e., 42. 

269 Kasgarh Mahmud, Divan, trc. B. Aalay, I, 445: Baska bir husustan bahsedilirken sadece 
kadayif hamurundan soz edilmektedir. 

270 A.e., I, 128. 

271 A.e., Ill, 60, 81. C. Brockelmann, "buhsum" ve "bekni" kelimesini bir arada tercume 
etmistir. Bk. a.g.e., 34. 

272 Kasgarh Mahmud, Divan, trc. B. Atalay, ayn. yer. 

273 A.e., Ill, 60. 

274 A.e., Ill, 234. 



275 A.e., I, 485. C. Brockelman, "buhsim" kelimesini bira olarak tercume etmistir. Bk. a.g.e., 



45. 



276 Kasgarh Mahmud, Divan, trc. B. Atalay, III, 234: Turkler bu kopuge "tuma buhsum" adini 
veriyorlardi. 

277 A.e., Ill, 442. C. Brockelmann, "agartgu" kelimesini yine bugday birasi olarak tercume 
etmistir. Bk. a.g.e., 3. 

278 Kasgarh Mahmud, Divan, trc. B. Atalay, I, 50. 

279 A.e., I, 408. 



280 A.e., ayn. yer: Bunlar, Yagma, Tohsi, Qigil boylandir. 



281 A.e., II, 427. 
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282 A.e., II 

283 A.e., I, 

284 A.e., II 

285 A.e., I, 

286 A.e., I, 

287 A.e., II 

288 A.e., II 

289 A.e., I, 

290 A.e., II 

291 A.e., I, 

292 A.e., II 



,290. 

157. 

I, 397. 

373. 

282. 

I, 166. 

1,164. 

211. 

I, 136. 

406. 

I, 136. 



293 Mesela bk. N. Elisseef, Nurad-din, Mahmud Damas, 1967, II, 387. 



294 Ka§garh Mahmud, Divan, trc. B. Atalay. II. 268. 



295 


A.e., 


Ill, 122. 


296 


A.e., 


I, 365-6. 


297 


A.e., 


Ill, 197. 


298 


A.e., 


11,12. 


299 


A.e., 


I, 473. 


300 


A.e., 


II, 268. 


301 


A.e., 


I, 475. 


302 


A.e., 


Ill, 103. 


303 


A.e., 


II, 269. 


304 


A.e., 


II, 269; III, 114 


305 


A.e., 


11,12. 
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306 A.e. 

307 A.e. 

308 A.e. 
avcihktir. 

309 A.e. 

310 A.e. 

311 A.e. 

312 A.e. 

313 A.e. 

314 A.e. 

314 A.e. 

315 A.e. 

316 A.e. 

317 A.e. 

318 A.e. 

319 A.e. 

320 A.e. 

321 A.e. 

322 A.e. 

323 A.e. 



,251. 



95. 



I, 263: Ayrica goruldugu gibi, Turkleri bayram sevincine garkeden ikinci olay 



11,331. 



, 122. 

, 138. 

,459. 

, 440: §iir pargasinda. 

II, 164. 

, 164. 

,444. 

I, 282. 

, 159,467. 

,514. 

,467. 

, 491: "sagangu". 

II, 442. 

II, 37, 116-7: "Adam a§i yavan buldu" demek etsiz buldu demekti. 



,491. 
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Fergana'da Yerle§im Yerleri / Giilnisa Aynakulieva [s. 377-387] 

Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

A. Fergana'da Sehirler, 

Kasabalar, Koyler 

Genel olarak VIM. yuzyil, Orta Asya'nin iki buyuk donemini ayiran bir hudut zamanidir. Araplann 
fethi ve bununla birlikte yeni dinin yayilisi ve Arap dilinin devlet dili yerine gegmesi, kuguk prensliklerin 
tek devlet sistemine dahil edilisi, yeni kulturel ve ekonomik munasebetlerin meydana gelmesi 
bolgedeki maddi ve manevi kulturun tamamiyla degismesine yol agmistir. 

ilk zamanlarda sehirlerdeki yapilara, buyuk zarar veren Arap fetihleri ayni zamanda bunlann 
bigimlerinin busbutun degismesinde de buyuk rol oynamistir. Orta Asya'nin Arap Hilafeti'ne 
baglanmasi Yakin Dogu He Maveraunnehir arasindaki ticari iliskilerin genislemesine yol agmis ve bu 
durum dogal olarak sehirlerin gelismesinde de buyuk etken olmustur.1 Bolgenin islam sancagi altina 
girmesi dolayisiyla bir merkezden yonetilen muntazam Hilafet kurulus sistemine baglanmasi, kulturel 
iliskilerin ilerlemesine, ticaretin ve zanaatin gelismesine yol agarak Orta Asya'nin IX-X. yuzyillarda 
meydana gelen ikinci sehirlesme doneminde onemli rol oynamistir.2 islam muelliflerinin 
Maveraunnehir sehirleri hakkinda yazdiklan ile yapilan arkeolojik arastirmalar sonucunda elde edilen 
bilgiler, bu tarihi doneme ozgu ayinci vasiflann ve olaylarm butun Fergana sehirlerinin kaderinde de 
belli birderecede iz biraktiklanni gostermektedir. 

IX-X. yuzyillann Fergana vadisi, islam cografyacilan tarafindan detayh bir sekilde tasvir 
edilmistir. Yazih kaynaklar Arap futuhati sirasindaki Fergana hakkinda Kasan, Ahsiket, Urest ve 
Hocend olmak uzere ancak dort sehirden soz etmektedir. X. yuzyil cografyacilan ise Fergana'da 40 
sehrin oldugunu belirtirler. Bunlardan Hocend, daha o zamanlarda duvarlarla gevrilmis bir rabata 
sahipti.3 

Fergana bolgesi Sema'ni'ye gore doguda Ceyhun ve Seyhun nehirlerinin otesinde bulunan 
genis bir bolgedir.4 Yakut HamavT, Fergana'nin sadece bir bolge adi olmayip ayni zamanda bir sehir 
adi da oldugunu bildirir. Ona gore bolge, doguda Haytal tarafindan Turklerle sinir olup Semerkant'tan 
50 fersahhk bir mesafede bulunuyordu5 (Hurdadbih'te 53 fersahtir).6 istahri, vilayetin gok zengin ve 
nufusunun gok kalabahk oldugunu kaydeder. Ona gore Fergana daglannda gok sayida altin, gumus, 
bakir, firuze, civa, komur ve nusadir bulunmaktadir. Maveraunnehir'de nusadinn bulundugu tek 
maden ocagi buradadir.7 Mukaddesi, Fergana'da bulunan yaklasik 40 tane buyuk ve kuguk 
sehirlerden soz eder.8 §ehirleri sayarken otuz bir isim zikreder ve bassehir harig bunlan ug gruba 
ayirir: 1- Miyan Rudan Bolgesi; §imdiki Narin Nehri ile Kara Derya arasina denilip Dogu Fergana'yi 
temsil etmekteydi. 2- Nesya Bolgesi; Guney Fergana'yi temsil etmekteydi. 3- Vagiz Bolgesi; Kuzey 
Fergana'nin yani Sir Derya'nm kuzeyinde bulunan sehirleri igine almaktaydi.9 
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Mukaddasi ve diger cografyacilann verdigi bilgilere gore birinci gruba Nasrabad, Minare, 
Renced, Sikit, Zarkan, Hayrlam, Besbesan, Ozkent; ikinci guruba: Os, Kuba, Bereng, Marginan, 
Ristan, Vankes, Kend, Aval, Nevkat-Miskan, Ustikan, Zenderams; Uguncu guruba: Bukend, Kasan, 
Bab, Carek, Ast, Tubkar, Dicerkerd, Bigan, Tishan, Cidgil, Savdan, sehirleri girmekteydi.10 

ibn Havkal'e gore Fergana'nin alt bolgeleri arasinda: Yukan Nesya, Asagi Nesya, Asbara, 
Nukad, Miyan-Rudan, Cidgil, Urest, Besafar ve Ast bulunmaktadir. Hocend tarafindan Fergana'ya 
girince ilk alt bolge Yukan Nesya'dir. Buranin sehirleri arasinda Vankes, Suh, Huvakand (Hokand), 
Ristan vardir. Asagi Nesya buraya bitisir. Asagi Nesya sehirleri arasinda Marginan, Zenderams, 
Necrenk, Ustikan, Andukan (Andican) ve Hali bulunmaktadir.11 Zikredilen iki alt bolge ova ve gayir 
olup bunlann arasinda daglann olmadigi soylenir. 

ibn Hurdadbih gibi, en eski Arap cografyacilanna gore, Bati 

Asya'dan Hilafet'in sark hududuna giden ana yol Hocend'de Sir Derya'yi asar, bundan sonra 
Ahsiket'e kadar sag sahili takip eder ve Ahsiket'ten sonra yeniden nehri asarak Kuba, Os ve Ozkent'e 
ulasirdi.12 

istahri, Sir Derya'nin guneyindeki mintikalardan gegen bu yolu ana yol sayiyordu.13 Sehirlerin 
bulundugu yerleri ogrenmek igin sehir sayimindaki duzen ve bunlann arasindaki mesafelerin tespiti 
gok onemlidir. istahri, vadi boyunca Guney Fergana'dan gegen bu Hocend-Ozkent ana yolunu tasvir 
ederken su sehirleri sayar: Hocend'den Kend'e kadar 1 merhale, Kend'den Soh'a kadar bir merhale, 
Soh'tan Ristan'a kadar bir merhale, Zenderamis'tan Kuba'ya kadar bir merhale, Kuba'dan Os'a kadar 
1 buyuk merhale, Os'tan Ozkend'e kadar bir buyuk merhaledir.14 

Ana yolun guneyinde Asfara (isfara), Aval ve Nekad denilen daghk bolgeler bulunuyordu. Asfara 
bolgesindeki sehirler Tamahus ve Bamkahus idi.15 Bamkahus Suh'tan bes fersah, Tamahus da 
Bamkahus'tan bir mil uzakhktaydi.16 Bolge kismen ovada ve kismen dagda yer aliyordu. 

Aval sehri ayni addaki alt bolgenin merkezi olup Suh'tan on fersah uzakhkta Ucne yolu uzerinde 
idi. §ehrin koyleri olup, ayn ve kenarda bulunan bir alt bolgeydi. Hududu'l-Alam'daki bilgilere gore 
Bagaskan sehri Aval'e aitti.17 

Nukad (Mukaddesiye gore Nevkad),18 daghk bir sehrin adi olup ayni zamanda kurenin de 
adiydi. §ehrin adiysa Miskan idi ve baska bir sehri de yoktu.19 istahri'ye gore Nukad, Kuba'dan 
doguya yonelik 7 fersahhk bir mesafede bulunuyordu. 20 

islam muellifleri batidan Fergana'ya giden ilk sehir olarak Hucanda'yi (Hocend) gosterirler. Soz 
konusu yuzyillarda Hocend sehri bazen Fergana'ya bagh olup, bazen de mustakil bir idari bolge 
durumunda idi. 21 ibn Hurdadbih ve ibn Havkal22 Hocend'in Fergana'ya hudut olup buraya dahil 
oldugunu, yalniz yonetimin ayn oldugunu bildirirler. ibn Havkal'e gore sehir Sas nehrinin bati kiyisinda 
yer almistir. Sehrin uzunlugu genisliginden fazlaydi. Her tarafi bag ve bostandi. Fakat sehrin iginde 
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bostanlar yoktu, evleri dagimkti. Az sayida koyu ile sehri ve kuhendizi vardi. Camisi sehirde, Daru'l- 
imare'si rabattaki meydanda, hapishanesi ise kuhendizdeydi. Halki guzel ve insanlik sahibiydi.23 

Sehir herhalde nehir boyunca 1 fersahtan fazla (6-8 km.) bir mesafede uzanirdi. Evleri gogu 
zaman birbirine gok yakin bir sekilde yapilirdi. Bunlar genelde sehrin etrafinda yer alirlardi.24 
Mukaddesi, sehrin guzel ve temiz oldugunu yazar. Ona gore bu tarafta Hocend'den daha temiz sehir 
yoktur. Sehir ortasinda irmak akardi ve buraya daglar bitisirdi. Muellif: "Akilh kisiler sehri 
methetmislerdir, sairler siirlerinde anlatmislardir"25 der. Hududu'l-Alem'deki bilgilere gore Hocend'in 
etrafinda tarlalar goktu, ve yetistirdikleri bitkiler arasinda en gok nar agaglan bulunuyordu. Sehir 
sakinleri gok cesurve savasgiydi.26 

Hocend'den bir fersahhk mesafede Kend sehri bulunuyordu. 27 Bu amillikte Kend'den baska 
sehir yoktu. Yakut, sehirde bademlerin gok olmasindan dolayi ona Kand-i Badem dendigini soyler. Bu 
bademlerin kabuklan o kadar ince olurdu ki elle kinlabilirdi.28 Buradan badem gesitli ulkelere ihrag 
edilirdi. Mukaddesi'ye gore Kend'de garsilann ortasindan bir dere (veya kanal) akardi. 29 Mukaddesi 
onu Fergana sehirleri arasinda gosterir. 

Hocend ile Fergana arasinda bir hudut yerini tutan Vankent veya Vankes sehri yer almisti. Sehir 
kuguktu fakat kalabalik bir ekim tarlalanna sahipti.30 Mukaddesi Vankent'in Ristan kadar buyuklukte 
oldugunu soyler. Ona gore Ristan buyuk bir yer olup, camisinin biri garsiya, digeri meydana agilan iki 
tane kapisi vardi.31 Hududu'l-Alem'in yazan Ristan, Huvakand (Hokand) ve Zenderamis sehirlerinin 
gok nufuslu olduklanni ve bunlann da pek gok ekim tarlalanna sahip olduklanni bildirir.32 Yakut'a 
gore Ristan, Marginan koylerinden biriydi.33 Huvakand (Hokand) hakkinda Arap cografyacilan baska 
bilgi vermezler. Sem'anT, sehri hig tasvir etmeden sadece adini zikreder.34 (Yakut'ta da aynisidir).35 

Nihayet Yukan Nesya'nm diger bir sehri olan Soh, daglardan meydana gelen bir sehir olup, 60 
koyu vardi. Amillikleri, durumu, ahalisinin kalabaligiyla ayn bir buyuk kure sayihrdi.36 §ehir Buttam ile 
Fergana arasinda yer ahyordu.37 

Asagi Nesya sehirlerine gelince; Marginan, Yakut'un malumatlanna gore Fergana'nin en 
meshur sehirlerinden idi.38 Fakat boyle denmesine ragmen diger kaynaklarda, sehir hakkinda pek 
fazla malumata rastlanmaz. Sem'anT de ayni bilgiyi verir, fakat farkli olarak sehrin Gandab adh bir 
mahallesinden soz eder.39 Mukaddesi'ye gore Marginan kuguk bir sehir olup, Cuma camisi garsilar 
igindeydi ve sehir kapilan onunden bir nehir gegerdi.40 Ustikan kuguk bir sehir olup camisi 
garsisindaydi.41 Andukan (Andican) Yakut'ta sadece bir koy adi olarak zikredilir.42 (Sem'anT'de de 
ayni bilgiler geger).43 Andukan ancak XIII. yuzyihn ikinci yansinda Mogol hakanlan Kaydu ve Tuva 
Han zamanlannda sehir konumuna gelmistir ve XIII. yuzyila kadar Fergana'nin baskentligini 
yapmistir.44 Asagi Nesya'nm diger sehirleri hakkinda baska bilgilere rastlanmamaktadir. 

Guney Fergana'ya ait olup ana yol uzerinde bulunan sehirlerden Kuba ve Us (Os) sehirleri 
vardi. Kuba, istahri'ye gore bu yuzyillarda Fergana'nin baskenti Ahsiket'ten sonraki ikinci buyuk 
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sehirdir. Ona gore Kuba, buradaki sehirlerin en guzellerindendi. Burada kuhendiz, rabat, Cuma camisi 
ve garsilar vardi. 45 ibn Havkal ayni bilgileri vermekle birlikte sunlan da ekler: " sehrin kuhendizi harap 
olup camisi buradadir. Carsilan rabattadir. Dar el-imare hapishane de rabattadir. Rabatin etrafini 
geviren bir sur bulunur. Kuba'nin, Ahsiket'in bostanlanndan ve sulanndan daha fazla bostani suyu 
vardir".46 

Mukaddesi Kuba'nin merkezlerden daha rahat, daha genis, daha hos, daha temiz, daha cazip 
bir sehir oldugunu bildirir. Hatta ona gore mantiken buranin merkez olmasi gerekirdi. §ehrin ortasi 
meydanlik olup camisi garsisindaydi. HakTmler Kuba igin "Fergana Kuba'dan ibarettir. Geri kalani gor 
goptur" demislerdir der.47 §ehrin muharebe hazirligi ve sayisi gok koyu vardi. Kuba hududunda 
baska bir sehir olmayip, baska bir amillik de bitismezdi. Hududu'l-Alemin muellifi Kuba'yi, Fergana'nin 
en bijyuk ve en gelismis mamur sehri olarak gosterir.48 

Soz konusu yuzyillarda Fergana'nin uguncu buyuk sehri Os'tur ve Fergana'nin ekonomik ve 
ticari merkezidir.49 Mukaddesi'ye gore Os nehirleri bol, gesitli ozelliklere sahip bir sehirdir. Ferah ve 
bolluktur. Carsilan bol olup camisi garsilannin ortasindadir. Daga yakin zengin bir yerdir; sulan 
boldur.50 ibn Havkal Os igin soyle der: "Os'un mamur sehri ve kuhendizi bulunur. Dar el-imare ve 
hapishane kuhendizdedir. Sehrin bir rabati ve bu rabatin etrafinda su bulunur. Bu sehir, uzerinde 
Turkleri gozetleme yeri bulunan daga bitisiktir. Bu gozetleme yerinden onlarm sebze tarlalan, suruleri 
korunur".51 Karakola her taraftan gonulluler gelirdi.52 §ehrin ug kapisi vardi: Dervaza-i Kuh (Dag 
Kapisi), Dervaze-i Ab (Su Kapisi) ve Dervaza-i Mugkede (Mugkede Kapisi). Bu kapilar 
mustahkemdi.53 Mugkede "atese tapanlar mabedi kapisi" anlamina gelip, eski Zerdustluk dininin bir 
yankisiydi. Bu yuzyillarda Os sakinlerinin ancak kuguk bir kismi Zerdustluk mensubu olduklan 
anlasilmaktadir. Qunku X. yuzyilda islamiyet'in, Fergana'nin butun tanm ahalisinin hakim dini 
durumuna geldigi bilinmektedir.54 

Hududu'l-Alem'de Os'un kalabalik ve zengin bir sehir oldugundan soz edilir. Halki gok 
savasgiydi. Sehir dagin eteginde yer alip dagin uzerinde gozetleme karakollan goktu.55 

Os'un etrafindaki tanmla ugrasan meskun yerler (Ozkent ve Kuba'nin etrafinda oldugu gibi) 
sehir igin birer dis istihkam hatti gorevini yapmaktaydi. Bunun disinda Os'un guneydogusunda 2 
fersahlik56 mesafede zamanina gore mukemmel bir kaleye sahip olan Medva sehri vardi. 57 Os'tan 
farkh olarak Kuba ve Ozkent'in etrafinda sehirler yoktu. Os hakkindaki bilgilere buyuk Turk alimi 
Kasgarh Mahmud'un unlu Divan-i Lugati't-Turk'unde de rastlanir. Kasgarh, Os igin "taninmis bir sehir 
adi" demekle birlikte Uc diye sehir admin diger bir yazihsini da verir.58 

Ve nihayet Arap dunyasinm son klasik cografyacilanndan Yakut El-Hamavi sozlugunde Os'un 
buyuk bir sehir oldugunu, duvarlarla gevrili olup dort kapisi bulundugunu soyler. Daha onceki 
cografyacilar sehrin ancak ug kapisindan soz etmisse de arada gegen 2-3 yuzyil boyunca sehrin daha 
da buyudugu, daha mureffeh oldugu anlasilmaktadir. Suleyman Dagi'nin uzerinde hala Turk 



719 



gogebelerine karsi karakol bulunuyordu. Ona gore Os, Kuba'mn yakininda yer ahp, sehir ve 
civanndaki topraklar gok bereketliydi.59 

Fergana'nin kuzey kismindaki sehirlerin tasvirine gegmeden once, ilk olarak vilayetin merkezi 
olan Ahsiket'te durmamiz lazim gelir. Gunumuzde Sir Derya'nin kuzey sahilinde, Namangan sehrinin 
20 km. guneydogusunda tarih literaturunde Ahsiket olarak (X-XIII. yy.) ve Ahsi olarak (XIV-XVII. yy.) 
bilinen bu eski sehrin buyuk harabeleri bulunmaktadir.60 Arkeolog uzmanlar onun en az iki bin sene 
once meydana geldigini ileri surmektedirler.61 

islam muelliflerinden ibn Havkal, Orta Cag Ahsiket sehrini soyle tasvir eder: "Sehir Sas nehri 
uzerinde duz bir arazide kurulmus, kendisiyle daglar arasinda 0.5 fersah uzakhk bulunan bir beldedir. 
Nehrin kuzeyindedir. Sehrin bir kuhendizi vardir. Sehrin aynca bir rabati bulunur. Dar el-imare ve 
hapishane kuhendizde, camii kuhendizin disindadir".62 (istahri'ye gore sahristandadir).63 Bayram 
namazgahi Sas nehrinin kiyisindadir. Carsilan hem sehirde hem rabattadir. Bununla beraber, 
garsilann gogu sehirdedir. Sehrin buyuklugu ugte bir fersah genisligindedir. Yapilan topraktandir. 
Rabatin etrafinda sur vardir. ig sehrin muteaddit kapilan bulunur. (istahri'de bes kapidir).64 
Bunlardan biri Babu Buceyr, digeri Bab el-Murakkas'tir. Digerleri ise Kasan, Cuma Mescidi ve Rahabe 
kapilandir. (istahri'de Dar-i Rihane'dir).65 Hem sehirde hem rabatta akarsular, gok sayida havuz 
vardir. Rabatinin her kapisi iki fersah boyunca uzanan gur bostanlara ve devamli akan nehirlere 
agihr. Sas Nehri'ni gegince bir konak boyunca sehrin hizasinda gayirlar, bol otlaklar ve kumluklar 
uzanir.66 Hududu'l-Alem'de, Ahsiket emirlerin ve amillerin devamli bulundugu yer olarak gosterilir. 
Ona gore Fergana'nin bu bas sehri Sir 

Derya'nin kiyisinda, bir dag eteginde yer almistir ve bu dagda gok sayida altin, gumus 
madenleri mevcuttur.67 Sem'anT'ye gore Ahsiket Fergana'nin en guzel ve en temiz sehridir.68 

§ehristani sulayan gesitli kanallar, duvarlan tugla ve kiregle orulmus guzel depolara dokulurdu. 
Bashca binalar bulunuyordu. Mukaddesi'ye gore Ahsiket, Filistin'deki meshur Remle sehrinin bir 
buguk misliydi.69 Yazih kaynaklann verdigi bu bilgileri arkeoloji arastirmalan da desteklemektedir. 

Arkeolojik bilgilere gore Ahsiket'in kuhendizi sehristanin guneybati kosesinde yer almaktaydi ve 
30 m. yukseklikteydi. Guney tarafini tahkim etmek igin nehrin yuksek ve sarp kiyisi kullamlmistir ve 
buradaki duvarlar daha algakti. §ehristan ve rabatin diger butun taraflan duvarlarla gevrilmistir. 
Ahsiket'in sehristani plan olarak uzunca kare seklinde olup, batidan doguya dogru uzanmaktaydi. 
Sehristan ug tarafindan kulelere sahip kudretli duvarlarla gevrilmisti. §ehristanin dogu duvannda 10 
tane kule bulunmaktaydi. Bu kuleler gunumuzde biribirinden 20-30 metrelik mesafeyle aynlan, 
yayilmis tepeler seklinde muhafaza edilmistir. Kuzey duvannda 11 tane kule bulunmustur, bati 
duvannda ise 3 tane kulenin izi muhafaza edilmistir.70 Butun duvarlar, dis kenari yuksek derin bir 
hendekeyle gevrilmistir. Sehristanin meydani boyunca birbirine gok yakm yapilan binalann kahntilan 
bulunmaktadir. Bunlann uzerinde Orta Qag Donemine ait gesitli gini esyalar bulunmustur. Bu gini 
esyalann arasinda Turk donemine ait ve ozellikle Samanoglu-Karahanh donemine ait esyalar 
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agirhktadir.71 Kultur tabakasi gosteriyor ki, insanoglu burada Kusan zamanindan beri yasamaktaydi. 
Fakat Ahsiket'in inkisafi Turk donemi ve sonraki donemlere denk gelmektedir. 

Sehrin igindeki sahanin buyuk kismi yerliler tarafindan tugla fabrikasi ve diger insaatlar igin 
kazihp goturulmu§tur. Fakat sehrin bir kismi yine de muhafaza edilmis durumdadir ve topografik 
gekimler sirasinda sehir mahallelerinin bulundugu yerler, anitsal yapilann kahntilan, havuzlann, 
kapilara goturen yollann izleri tespit edilmistir: ikisi sehristamn bati duvannda ve ikisi de dogu 
duvannda yer almaktaydi. 

Sehrin kuhendizi sehristamn guneybati kosesinde yer ahp, sehristandan kuzeyden gegen bir yol 
vesilesiyle, dogudan da bir hendekle aynlmaktaydi. Plan olarak uggen seklindeydi. Kuhendizin guney 
tarafi Sir Derya'ya dogru sert bir ugurumla agilmaktaydi. Bu tarafta ve kalenin kuzeybati tarafinda iki 
tane kulenin izi muhafaza edilmistir. Genel olarak kuhendiz sehristandan bir kag metre daha buyuktu 
ve boylelikle sehristan ve etrafindaki yapilardan munferiden, daha yuksek ve hakim durumda idi. Kazi 
sirasinda kuhendizin sahasinin buyuk kismi Sir Derya tarafindan ahp goturuldugu anlasilmistir. 

Rabatin, zamaninda duvarla gevrildigi anlasilmaktadir. Onun genis topraklan zanaatgilann 
mahallelerini, giftgileri, garsilan vs. igine almaktaydi. X-XII. yuzyillarda bu topraklann yogun bir sekilde 
meskun edildigi arkeolojik malzemelerden belli olmaktadir. Kazilar sirasinda burada pek gok seramik 
kuburlar (borular), humlar, tugla ormeleri, dokme seramik, cam kapkacaklannin kahntilanna 
rastlanmistir. Su selleriyle rabatin guneydogu kisminda yer alan hamamin buyuk kismi tahrip 
edilmistir.72 

Arkeolojik arastirmalar IX-X. yuzyillar Ahsiket'in butun ekonomik kihgini ortaya koymaktadir. 
Zanaat mahallelerinin buyuk sahalanndan anlasihyor ki, bu sehir zamaninda buyuk bir ticaret ve 
zanaat merkezi olmustur. Bu paralann ve curuflann gok sayidaki kahntilanndan anlasilmaktadir. 
§ehrin saglam duvarlan ve kuvvetli kuhendizi de onun bir idare merkezi oldugunu gostermektedir. IX- 
X. yuzyillarda Fergana'nin baskenti olan Ahsiket, eski baskenti Kasan'i goktan geride birakmisti. 
Qunku Ahsiket, Fergana'nin ekonomik gucunun temerkuz ettigi Sir Derya civannda bulunuyordu. 

Ahsiket'in bes fersah kuzeyinde ayni adi tasiyan nehrin kenannda soz ettigimiz Kasan sehri 
bulunuyordu. 73 §ehir islamiyet'ten once de var olup, MiladT yuzyihn basinda Davan Devleti'nin 
baskenti idi ve sonra vilayetin islamiyet'ten onceki hukumdarlan olan IhsidTlerin baskentligini de 
yapmistir.74 Yalniz soz konusu donemde Kasan eski onemini goktan yitirmis ve kuguk bir sehir haline 
gelmis durumda idi. islam muellifleri ondan pek fazla bahsetmezler. ibn Havkal'e gore Kasan, hem 
sehrin hem kurenin adidir. Koyleri, tarlalan ve suruleri vardir.75 Sem'anT burada fethedilmez bir 
kalenin bulundugunu soyler.76 §ehirTurk topraklannin yakinmda bulunuyordu77 ve genis birgevreye 
sahipti.78 

Nihayet Fergana'nin kuzey kisminda Necm ve Kervan kureleri ile ayni adlardaki sehirler ve 
Cidgil kuresi ile Ardlankes zikredilmektedir. ibn Havkal'e gore Necm, burada bir bolgede toplanmis 
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kalabalik bir koyun adidir.79 Bu koylerde, buraya saldirmak isteyen dusmanlara karsi koruyan 
askerler, hayvanlar ve mudafiler bulunuyordu. istahri'ye gore Ahsiket'ten Ken/an kuresinin sininna 
kadar 7 fersah, Kervan sehrine kadar 9 fersah idi.80 ibn Havkal sehrin genis sahasi, mamur koyleri 
oldugunu soyler.81 Yakut sehir adinin yazihsim Karavan olarak vermektedir.82 

Hududu'l-Alem'deki bilgilere gore Cidgil, daglar ve harabeler arasinda bulunan Fergana'nin bir 
kuresidir. Burada kuguk sehirler ve pek gok koy yer almistir. Maden ocaklan vardir. Cidgil'de at ve pek 
gok koyun yetistirilirdi.83 ibn Havkal Cidgil'in sehri olarak Ardlanket'i (veya Ardlankesi) gosterir ve bu 
amillikte baska bir sehir yoktur der.84 Kasan ile Fergana'daki Ardlanket'in arasi bir gunluk yol, yani iki 
menzil idi. Cidgil bolgesi o zamanlarda Fergana'nin dahilinde olarak kabul edilen Catkal Vadisi'ne 
tekabul ettigi agiktir.85 

Fergana vilayetinin uguncu bolgesi olan Miyan-Rudan Cidgil Nehri (Nann) ile Sir Derya (Kara 
Derya) arasinda yer alip Turklerle sinir bolge idi. Bu bolge gunumuze kadar yerli adini "iki su arasi" 
muhafaza etmistir. Muslumanlar burasini ancak X. yuzyilda ele gegirebilmislerdir. Miyan-Rudan'm 
esas merkezi Haylam (Ketmen Tobo) her halde Karluk hukumdarlarimn ikametgah yeri idi. 

ibn Havkal'e gore Miyan-Rudan'm gok koyu, bol zahiresi vardi. Bolgenin bassehri Haylam olup 
Samanogullanndan Emir Abu'l-Hasan Nasir b. Ahmed burada dogmustu. Mukaddesi bolgenin adini 
Hayrlam olarak verir. Ona gore Hayrlam, buyuk bir sehir olup garsismda guzel bir camisi vardi.86 
Hududu'l-Alem'de ise Hatlam olarak zikredilir ve kuguk bir sehir olarak gostermektedir.87 

Sem'anT'nin Turk sehirlerinden diye zikrettigi Uzkand veya Yuzkand (Ozkent) Miyan-Rudan 
bolgesinde bulunuyordu. 88 Yakut, sehrin diger bir yazihsini da verir: Uzcand. Ona gore Uzcand 
Maveraunnehir'e ait bir sehir olup Fergana'nin en ucundadir ve gayrimuslim ulkelerle bitisiktir.89 
Kasgarh'nin bilgilerine gore Ozkent, Fergana'daki bir kasabanin adi olup Turkge bir isimdir. 
"kendimizin sehri" anlamina gelmektedir.90 istahri'ye gore burasi, Os sehrinin ugte ikisi kadar 
buyuklukteydi. Kuhendizi, mustahkem sehri, rabati, baglan, bostanlan ve akarsulan vardi.91 ibn 
Havkal'e gore buranin genis bir bolgesi, genis bir sahaya dagilmis koyleri bulunurdu. Amilliginde 
baska bir sehir yoktu. Carsilan rabattadir. Ozkent Turklerin kapisi onunde bir ticaret yeriydi.92 Turkler 
ticaret yapmak igin buraya gelirlerdi. Mukaddesi'ye gore Ozkent'in kapisinm onunde koprusu olmayan 
bir kanal akardi. Rabatini bir duvar gevrelerdi. Buranin sehir merkezi mamur olup garsilan, camisi, 
sum vardi. Bunlann hepsinin igine su giderdi. Sehrin dort kapisi bulunurdu. Bu kurenin sehirleri 
arasinda sum bulunan baska bir sehir yoktu. 93 Hududu'l-Alemdeki bilgilere gore sehir dolaylanndan 
iki tane nehir gegerdi. Bunlardan birinin adi Yabaku olup Tibet Daglanndan akar, digeri Barshan nehri 
Karluklar (Halluk) bolgesinden akardi. 94 

XII. yuzyillarda da Ozkent sehri ekonomi ve ticaret merkezi olarak o kadar onemli mevkiye 
gelmisti ki sehrin bulundugu Sir Derya nehri (Kara Derya) bazen Ozkent nehri olarak zikredilirdi.95 
Asil Ozkent sehri IX. yuzyilda Turk beylerinden Dihkan Cur-Tegin'e aitti.96 X. yuzyilin sonuna dogru 
Fergana Vadisi, Maveraunnehir'in diger bolgeleri gibi Karahanhlar tarafindan zapt edildigi zaman 
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Ozkent Maveraunnehir'in bas sehri durumuna gelmisti. Ozkent'in en mureffeh ve mamur oldugu devir 
bu doneme, yani Karahanlilann ilk devrine rastlar. Sonraki donemde Ozkent, Fergana vilayetinin 
merkezi gorevini yapmistir. 

Yakut, Ozkent'in sehirleri olarak Malud97 ve §ikit98 isimlerini verir. Bunlar, Turklerle sinir 
sehirlerdi. ibn Havkal'e gore Ahsiket'ten §ikit'e kadar 9 fersahlik yol olup burasi Miyan-Rudan'in ilk 
sehri idi.99 

Mukaddesi §ikit'in buyuk bir yer oldugunu ve burada gok ceviz yetistigini bildirir. Ona gore 
§ikit'te bazen 1000 ceviz bir dirheme alinabilirdi. §ehrin camisi garsisinda idi.100 Burada Turk 
topraklan sininnda Ozkent, §elat'tan baska Biskent, Astiyakent101 sehirleri Haft-dih yani yedi koy 
kazasi bulunuyordu. istahri, §elat ile Biskent'te cami yoktur fakat bunlar hudud sehirleri oldugu igin 
bunlan da zikrettim der. Ona gore Ahsiket'ten Miyan-Rudan'in son sehri olan §elat'a kadar yaklasik 5 
gegitti; Haylam ile §elat arasi ise 7 fersahti.102 

Fergana'nin dogu bolgesinin diger bir sehri Nasr-Abad idi. Mukaddesi'ye gore Nasrabad buyuk 
bir sehir olup etrafi sefTddal ve hur agaglanyla gevriliydi. Burasini bir hukumdar (Herhalde Ahmed b. 
Asad) Nasr adh oglu igin kurmustu. §ehir onun adini tasirdi. Camisinin kapisinin uzerinde kuguk bir 
minaresi vardi.103 

Yakut Zarkani bir koy ismi olarak verir.104 Sem'anT'de de aymsidir.105 Mukaddesi'ye gore 
Zarkan orta buyuklukte bir sehir olup Cuma camisi vardi.106 Piring tarlalan goktu ve sulama tesisleri 
yapilmisti. Renced buyuk ziraat sahalan bulunan ve ayakkabicilar garsismda temiz bir camisi olan bir 
sehirdi.107 Besbesan buyuk bir sehirdi; camiinin onunde bir meydan bulunuyordu. 108 

Cografyacilann tasvir ettigi bu Fergana sehirleri sadece siyasi iktidann, ticaretin ve zanaatin 
merkezleri degildi. Bunlann yaninda gok gelismis yer alti servetlerini gikarma sanayileri de temerkuz 
etmisti. Aynca bolgenin Karahanhlar tarafmdan zapt edilmesinden sonra Yedisu bolgesinde Issik G6I 
sahilleri ve Tann Daglannda da sehirlerden, kervansaraylardan, kalelerden olusan kalabahk bir kultur 
sebekesinin ortaya giktigini gormekteyiz. Bu topraklar ve sehirler uzerinden Semerkant, Buhara vs. 
diger sehirlerden pek gok ticaret kervanlan gegerdi. 

Orta Asya sehirlerinin tesekkulleri gok farkh, degisik ve ozgun bir sekilde gergeklesmistir. Bazi 
sehirler, kokleri gok eski zamanlara kadar giden yerlesim merkezleri uzerinde yukseldiyse de (bu 
sehirler genel olarak Maveraunnehir vaha bolgesine aittir) digerleri ise eski 

Sogd kolonileri esasi uzerinde veya V-VII. yuzyillarda vucuda gelen askeri ve ticaret merkezleri 

uzerinde yukselmistir. Bu tur sehirler daha gok Yedisu bolgesi sehirlerine ozgudur. Yerlesim 

merkezlerinin bir kismi gogebeler muhitinde: Merkezi Tann Daglanndaki Atbas, Kogingarbasi sehirleri 

gibi §irdakbek ve Kosoy Kurgan sehir harabeleri, Suyap sehri, Koyluk ve Kuzey Yedisu'nun diger 

sehirleri gibi askeri ve ticari merkezler uzerinde veya Kagan karargahlari uzerinde meydana gelmistir. 

Bu ikinci tip sehirler genel olarak XI-XII. yuzyillara yani Karahanhlar donemine aittir. 
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B. Kulturel Agidan Orta Asya ve Fergana §ehirlerinin 

Genel Ozellikleri 

Arap futuhati, islamiyet'in yayilisi anlamina gelmistir. Arap fatihleri islam dinine, fatihler ile feth 
edilen halki ayni dunya gorusune, ayni ahlak normlanna baglayabilecek buyuk bir ideolojik gug olarak 
gok buyuk onem vermislerdir. 

islam dini Arap yoneticilerin oturdugu, buyuk tuccarlann bulundugu, ticarete bagh toprak 
aristokrasisinin temerkuz ettikleri sehirlerde daha basanh olmustur. Yerli aristokrasi iran ve On Asya 
ile yapilacak ticaret igin genis perspeftikler agan bu Arap futuhatinin onemini gabuk anlamislardi.109 

Bu zaman iginde meskun yerlerin umumi sayismin siddetle azaldigi bellidir; fakat buyuk ticaret 
yollarimn uzerinde bulunan sehirler, sadece varhklanni korumakla kalmayip, buyumeye ve gelismeye 
baslamistir. Araplar Turkistan'da, iran'da (§iraz ve Kum) ve Kafkasya'da (Gyanca) oldugu gibi yeni 
buyuk sehirler kurmamislardir. Fakat bunlann zamaninda eski sehirlerin olguleri daha da buyumustur. 
islamiyet'ten once meydana gelen sehristanlar (ig sehirler), kuhendizler (Kaleler) ve sehrin dis 
duvarlanyla gevrili olan rabatlar daha da net bir sekilde belirmeye baslamistir. 1 10 

Orta Asya sehirleri daha Arap futuhati sirasinda sehristanlann etrafinda, ticaret ve zanaat 
varoslan olan rabatlann kurulus surecini yasamaktaydi. iste bu Vlll-X. asirlar arasi Orta Asya sehirleri 
tarihinde rabatlann ortaya gikisi ve bunlann aynca mahallelere donusme donemi olarak bellidir. 
Ticaret ve zanaat varoslan sehrin en kalabahk ve en canh kismi olmaya baslamistir. §ehristan ya 
tamamiyla ortadan kalkmis veya sehrin genel plani iginde eriyip, rabatla birleserek bir butunlugu 
olusturmaya yol agmistir. Dolayisiyla sehrin genel durumu da degismeye baslamistir. §ehir bir 
feodalin konagi vaziyetinden devleti temsil eden hakimiyet konagina, yonetim merkezine 
donusmustur. IX. asnn basina dogru oyle bir sehir tipi meydana gelmistir ki, genel olarak higbir esash 
degisime ugramadan butun Orta Qag boyunca yasamim surdurmustur.111 

§ehir hayati eski devirlere gore daha az meskun yerlerde tekasuf etmekteydi. Bu da sehir 
bayindirhgi ve yapi insaati igin buyuk islerin yapilmasina yol agmaktaydi. Boylece, sehir kulturunun 
ozu olan camiler, medreseler, hamamlar, garsilar, hanlar, magazalar ve zanaat mahalleleri meydana 
gelmeye baslamistir.1 12 

Yazih kaynaklardan anlasildigi kadanyla feodal iliskilerin ilk merhalesinde ticaret garsi 
niteligindeydi. Qarsi yerleri genelde sehristan duvarlan iginde degil, kapilarm yanindaydi. Bartold'a 
gore garsilar genelde sehir civannda bulunmaktaydi.113 Fakat gok zaman gegmeden ticaret daha 
mutemadi bir karaktere donusmeye baslar ve garsi meydanmda zanaat tesisleri de toplanir. 

§ehirlere su, ya en yakin nehirlerden veya bazen onlarca kilometrelik agik veya yer alti kanallan 
vasitasiyla daglardan gekilirdi. Orta asirlarda bu yer alti kanallan halk arasmda "kyariz" adiyla belliydi. 
istahri'ye gore erken Orta Cag Buhara, Semerkant ve Merv su dagitim sistemleri genel olarak dere 
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sebekelerinden ve havuzlardan olusmaktaydi. Bununla birlikte Buhara'nin sehristam tepe uzerinde 
yer almisti ve bundan oturu buraya su ulasmiyordu. Dolayisiyla sadece rabat sulanabiliyordu.114 
Semerkant'ta su, sehre kursun olugu vasitasiyla gekilirdi ve dere sebekeleriyle dagitihrdi. Dere- 
sebeke sisteminin kullanimiyla birlikte halk ayni zamanda kuyulan da kullanmaktaydi. 

Agik dere su dagitim sistemleri her halde gok yaygindi. Fakat su dagitim sisteminin tek uslubu 
degildi. Orta Asya sehirlerinde gok eskiden beri gomlek borulan yardimiyla yapilan yer alti su dagitim 
sistemleri mevcuttu. Bu gomlek borulan yani "kuburlar" daha eski zamanlardan beri kullamlmaktaydi. 
Ve bazen kanalizasyon fonksiyonunu da yapmaktaydilar.115 Erken Orta Cag sehirlerine ait gomlek su 
borulan eski Pencikent kazilan sirasinda kalabalik bir sekilde ortaya gikmistir.1 16 

Kuburlar sadece su borusu olarak kullanilmayip yerli tip kanalizasyon igin de kullanihrdi. Bu tur 
kuburlann ornekleri Varahsa'nin X-XI. yuzyillara ait toprak katmaninda kalabalik bir sayida 
kesfedilmistir. Bunlar avlularda ve evlerde yer alan akitma oluklanydi. Bu su tesisati birkag pargadan 
olusuyordu: 

1- Toplayici kerpig kutusundan, 2- Egik sekilde yerlestirilmis akaglama tesisinden, 3- Humdan 
(buyuk kap) yapilmis emme kuyusundan. Hum genelde devrilmis sekilde yerlestirilirdi. Borular genel 
olarak hum uzerinde, onun kinlmis dibine oturtulan dusey bir dirsegi olusturmaktaydi. Bunun igin gogu 
zaman kinlmis veya kullamlmayan kaplar kullanihrdi. Kaplar dusey sekilde, iki ug tanesi ust uste 
birlestirilirdi. Bu tur gomlek su borulan seklinde kanalizasyon sistemi, Fergana sehirlerinde yapilan 
arkeoloji kazilannda da ortaya gikmistir. 

Sonraki donemlerde Orta Asya sehirlerinde ana kanalizasyonlar kullamlmaya baslar. XI-XII. 
yuzyil Termez'de tonoz bigiminde olan yer alti galeri seklinde tugladan yapilmis bir girkef gukuru 
kesfedilmistir. Bu tip girkef gukurlan "tazarlar" Buhara'da da vardi ve ayni zamanda Fergana 
sehirlerinde de yaygindi. Ahsiket, Kuva, Os vs. sehirlerinde yapilan gesitli kazilarda bu tur tazarlar, 
girkef gukurlan defalarca ortaya gikanlmistir. 

Kuva sehrinde caddeler tasla dosenmisti. Kaldinmlar ise kink taslarla kaplanmisti. Kuguk avlulu 
evler birbirine sikisik bir turde yer almaktaydi. Evlerde ocaklar, eyvanlarda pide pisirmek igin tandirlar 
bulunmaktaydi.117 

Arap cografyacilannm verdigi bilgilere gore X. yuzyilda Buhara ve Semerkant sehirlerinin 
caddeleri de taslarla dosenmisti. 1 18 Arkeolojik arastirmalar sirasinda XI-XII. yuzyil Taraz sehrinde de 
Arnavut kaldinmlan ve tas levhalanyla dosenmis kaldinmlar ortaya gikmistir.119 Mukaddesi'ye gore 
Kyat'ta pislikleri once gukurlarda toplarlardi ve sonra guvallarla tarlalara gotururlerdi.120 

Orta Asya sehirleri ayni zamanki Bati Avrupa sehirlerine gore gok daha temizdi.121 Buna 
kismen kuru iklim sebep oluyordu ama en bashca sebep temizlik kontrolu igin gosterilen ihtimamdi. 
IX-XII. yuzyil Orta Asya sehirlerinde genis turde derin gopluk kuyulan kullanihrdi. 
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Tabi ki sehirlerin temizligi ideal degildi. Bunlann gogu muasirlan igin bile kirli gorunurdu. 
Ozellikle Harezm sehirleri gok kirliydi; gunku zemin sulannin yuksek seviyesi derin gop kuyularinin 
kazilmasina engel olurdu. Pislikler dogrudan sokaklarda yatardi ve ayaklarla butun sehir boyunca 
dagitihrdi.122 

Merv ve Semerkant'ta agaglandirmalar vardi ki, bunlara agik su rezervuarlan eslik ederdi.123 

VIM. yuzyildan sonra sehir hayatinda ortaya gikan yenilik, toplum hamamlanydi. Orta Cag 
muellifleri Merv, Dandanakan, Nuzvar hamamlanndan soz ederler.124 Arkeolojik kazilar tarafindan 
ortaya gikanlan en eski Afrasiab ve Taraz hamamlan IX. ve X. yuzyillara aittir.125 Bu donemden once 
hamamlann varhgindan ne yazili kaynaklar ne de arkeoloji soz eder. Fakat IX. yuzythn basmda belki 
islamiyet'in umumi yayihsindan dolayi, belki de sehir baymdirhginin ve sehir hayatinm onemli bir 
pargasini olusturan bolgelerle siki temaslann kurulmasindan dolayi hamamlar entansif bir sekilde 
meydana gelmeye baslar. Semerkant'ta bu yuzyillarda 60-80'e kadar varan hamamin bulundugu 
soylenir. 

Hamam camiden sonra en gok ziyaret edilen toplum yeri oldugundan hamam duvarlanndaki 
suslemelerin arasinda canh varhklann tasvirlerinin bulunmamasi igin ozen gosterilmesi gerekiyordu. 
Boyle bir kontrolun kuvvetli tesirini arkeolojik malzemeler ortaya koymaktadir. Gunumuze kadar 
ulasan hamam duvarlan resimlerinin kahntilannda ancak ornomantal karakterdeki resimler 
gorunmektedir. Son yillann arkeoloji arastirmalan ayni tur hamamlann Karahanli donemi Ahsiket, Os 
gibi Fergana sehirlerinde de bulundugunu gostermektedir.126 

Bunlardan 1984'te Os sehrinde Suleyman Dagi'nin eteginde bulunan X-XII. yuzyillara ait 
Karahanli hamamimn yapisma bakarak bu donemdeki hamamlann genel durumunu, toplumun kultur 
seviyesini kolayca anlayabilmek mumkundur. Hamam 18x12 m2 olgusundedir; kuzey, merkez ve 
guney olmak uzere ug kisimdan olusmaktaydi. Kuzeybati kosesinde isitma kismi bulunmaktaydi. 
Isitma tesisi kerpig sutunlardan, isi iletici kanallardan ve kuburlardan olusmaktaydi. Duvar disi 
boyunca "tazar" denilen lagim kanali gegmekteydi. Isitma merkezinin batisinda kuburlardan yapilmis 
1,7 metrelik akaglann kahntilan bulunmustur. Burada 4 maden para, boncuklar ve yesil kaplamah tipik 
Karahanli lambasi (kandili) bulunmustur.127 

Hamam alti odadan olusmaktaydi. Bunlann arasinda 4 nolu oda serin oda, 3 nolu oda da 
mulayim oda idi. 3 ve 5 nolu odalar suya girmek igin, masaj yapmak ve dinlenmek igin 
kullamlmaktaydi. Yerdeki ve duvardaki itinayla yapilmis suya dayanikli sivalara gore guney taraftaki 
butun odalar yikanmak igin kullanihrdi. Hamamin kaplamalan, bunlann renkleri, kuvetlerin yerlesimi, 
isitma tesisinin yapisi genel olarak Os hamamini Ahsiket hamamma benzetmektedir.128 

Ahsiket hamamlanna gelirsek, arkeologlar tarafindan eski Ahsiket harabelerinde biri erkeklerin 
digeri ise kadinlann olmak uzere iki tane ortagag hamami tespit edilmistir. Hamamin biri hagvari 
planda olup 5 tane odasi vardi. Digeri de bu hamamdan 20-25 metrelik bir aralikta bulunmaktaydi. 
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Hamam dosemesinin altinda binanin tabanini isitan borular bulunmaktaydi. Sicak havanin gegmesi 
igin kullanilan bu borular, suyun toplanmasi ve bekletilmesi igin yapilan havuzlar gibi, hatta kapi esigi 
bile 29-17-4 ve 27-15-3 olgudeki ince, uzunca tugladan yapilmistir. Oda tabanlan ozel, kare sekilli 
tuglalarla dosenmistir. Bazi odalar suya dayanikh, boz renkli ozel sivalarla sivalanmistir. 

Bulunan seramik kahntilan ve para bilgilerine gore hamam XI. yuzyilda yapilmistir. Binanin 
tabaninda bulunan maden para M. Ye. Masson'a gore Ozkent sehrinde bastinlmis olup, Nek Kadir 
Han'a aitti.129 Ayni benzerlikleri Orta Asya'daki diger Karahanh hamamlannda da gormekteyiz.130 

Hamamlann arastinlmasi bir mimarlik haysiyet noktai nazanndan, sivil ve toplum degerindeki bir 
tesisat olmasi bakimindan gok enteresan bir konudur. Hamamlar Dogu feodal sehirlerinin guncel 
hayatinda, tipki Romahlarin termalan gibi onemli rol oynamislardir. Hamamlar sadece bir hivzisihha 
muessesi olmayip, ayni zamanda tibbi muesseseler idi. Orta asirlarda hamamlara gok ihtimam 
gosterilirdi. Bu konuda XI. yuzyila ait edebi eser olan Kabus-Name bize guzel bir ornek vermektedir, ki 
eserde hamama gitme kurallanna aynlan ozel bir baslik bulunmaktadir.131 

Orta Caglarda hamamlar ayni zamanda gok gelir getiren muesseselerdi. Bazi bilgilere gore 
(rakamlar biraz abartilmistir) X. yuzyil Bagdat'ta 10.000 tane hamam bulunmaktaydi. 

Semerkant'ta Tamgag Han'a en az iki hamam aitti. Bunlardan Hammad caddesinde bulunan 
erkek hamamim, Han, bir medreseye vakfetmisti. Bunun yakinlannda bulunan diger "Mervan 
Hamami"m hastaneye vakfetmisti. 132 

Buyuk sehirlerde gogu zaman hastaneler (bimaristanlar) bulunmaktaydi. Bunlar hem hastane 
olarak hem yoksullar igin bannak yeri olarak hizmet ederlerdi. Bu muesseseler-vakiflar, hayir sahipleri 
sayesinde varhgini surdururlerdi. Boyle bir hastane mesela 1066'da ibrahim Tamgag Han tarafindan 
Rivdad caddesinde kurulmustu.133 

§ehirlerin gelismesiyle burada halk tesisleri, zanaat tesisleri, ticaret, yonetim muesseseleri olan 
divanlar temerkuz etmeye baslardi. §ehirlerin buyumesi gesitli yollarla olurdu. Bazi durumlarda sehrin 
eski kismi olan sehristan herhangi bir sebepten dolayi ise yaramaz, elverissiz, kohnelesmis duruma 
gelirdi ve yok olurdu. Diger durumlarda ise eski gekirdek saglam olurdu ve gelismekte olan sehrin 
merkezi olarak kalmaya devam ederdi. 

§ehrin biryerden diger biryere tasinmasi genelde iki durumda meydana gelirdi: birincisi, sehrin 
eski kismi (sehristan) gok ciddi bir sekilde tahrip olur ve harabe seklinde uzun sure beklerdi ki, onu 
eski yerinde tekrar canlandirmamn hig anlami kalmazdi. ikincisi, sehristan yeni taleplere uymayan 
arazide bulunuyor olurdu. Mesela, Orta Cag sehirleri igin, sehir tahkimati sehrin varhgini surdurmek 
amaciyla ilk zaruri sartlardandi. §ehrin kurulusunda her zaman, mumkunse sehrin bir tarafina dogal 
engel saglamaya gahsihrdi. 
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§ehirler genelde sarp kiyida, nehrin gikintisinda yer ahrlardi. Bunun haricinde arazinin suni 
batakhklastirilmasi yapihrdi134 veya sehir, kendisinin mustakil mudafaasi igin uygun olan yuksek bir 
yerde yer ahrdi. Fergana sehirlerinin ozelliklerinden biri de iste bu tur topografyasidir. §ehrin iyi 
korunabilmesi igin bunlar da gogu zaman tepelere yerlesirlerdi. Birbirinden derin saylarla aynlan 
tepelerin turn sahasini kapsayan sehirler birkag bagimsiz kisimlara aynlirdi. Boyle durumlarda sehir 
sanki birkag sehristandan olusuyor gozukuyordu. Bu tur sehirlerden biri de mesela Ozkent sehri olup, 
yaklasik ug sehristandan meydana gelmekteydi. Bunlar Kara Derya'nin yalgin kiyisinda yer 
almaktaydi. 

Fakat bu durum sehrin ileride gelismesi igin yapilarla doldurulmasina, baymdirhgina, sehre 
yeterli miktarda suyun gekilmesine engel olurdu. Ayrica bundan dolayi sehir igin karmasik teknik 
tesisatlann kurulmasi gerekiyordu. Mesela Timur'dan onceki Semerkant'ta su, kursundan yapilmis 
boruyla getirilirdi.135 Bundan dolayi gelismekte olan sehrin yeni kisimlan, ana ticaret yollannin 
kavsaklanna yakin bolgelere veya ticaret sehirlerinin buyuk semtlerinin yerlesmesi igin uygun 
arazilere tasimrdi. §ehir, siyasi onemini yitirerek ticaret ve zanaat merkezi olarak gelistigi zaman, 
onun eski gekirdegi halk tarafindan birakihrdi ve gitgide harabeye donusurdu. Hayat ise sehrin 
etrafinda inkisaf ederdi.136 

Bu devirde goruldugu gibi, sehir merkezi genel olarak mumkun derecede bir yokusta veya 
tepede yer almis olan sehrin mustahkem kismidir. Burada, merkezde hukumdann sarayi olan kale yer 
ahrdi. Kalenin yakinmda, kuvvetli duvarlarla gevrilmis hazine, silahhane vs. gibi onemli devlet 
muesseseleri ve ayni zamanda kale iginde yasayan hukumdar ailesine hizmet veren mustemilat 
yapilar yer ahrdi. Kalenin (Kuhendizin) yaninda, gogu zaman onun etrafinda sehristan bulunurdu. 
§ehristanin iginde devlet muesseseleri, asilzadelerin ve devlet erkaninin giftlikleri, Cuma camisi ve bu 
devir sehir hayatinin onemli pargasini olusturan garsilar bulunurdu. Qarsilann gogu ayni zamanda 
uretim yerleri idi; ve bu durum X-XII. yuzyillar Orta Asya garsilannin genel spesifik ozelligini 
olusturmaktaydi. 

§ehristan duvarlannin disinda bulunan ticaret ve sanayi varoslannda " rabatlarda " genel olarak 
demircilik, dericilik, yuksek finnlaratis menfezleri vs. gibi muhtelif spesifik uretim ozelliklerinden dolayi 
sehristanda bulunmasi istenilmeyen isletmeleryer ahrdi. 

IX-XII. yuzyil sehir ahalisi ayni turden degildi. Ahali yuksek aristokrasi, buyuk toprak sahipleri ve 

yuksek ulema sinifina bagh tuccar aristokrasisinden tesekkul oluyordu. §ehir halkinin esash kismini 

zanaatgilar olusturmaktaydi. Bunlann haricinde askerler, hizmetgiler, koleler ve tanmcilar tabakasinin 

bir kismi bulunmaktaydi. Qiftgi olup da sehir sinirlannda oturan giftgiler konusuna gelince, Pencikent 

sehir kazilan sirasinda sehristanin dogu duvarlannin otesinde, buyuk sahada giftgilere ait olan 

onlarca kuguk evler bulunmustur. Bu evlerin yakinlannda, buyuk ihtimalle giftgilerin gegici olarak 

kaldigi diger hafif yapilar da bulunmaktaydi; fakat bunlardan hig bir eser muhafaza edilmemistir. 

Kazilarda gikanlan buluntulara gore tarimcilann belli bir kismi sehristanin dahilinde de oturmaktaydi. 

Arkeologlann bu tahminleri etnografik malzemeler tarafindan da desteklenmektedir. Materyallere gore 
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toprak sahipleri olan giftgiler ve irgatlar da hemen hemen XX. yuzyilin basina kadar sehir duvarlan 
iginde oturmulardir. §ehir disindaki yapilar gogu zaman tenteler ve alaciklardan olusan hafif tesislerdi 
ve bu konuda Fergana'daki kuguk mustahkem yerler gok enteresan bir konudur. Halk bu mustahkem 
yerleri, en kuguk bir tehlike isareti oldugunda tekrar sehir duvarlannda saklanmak uzere ancak tarla 
gahsmalan sirasinda terk ederlerdi.137 

Kervan ticareti ile ilgilenen zengin tuccarlann mahalleleri ayn bir yerde bulunmaktaydi. 
Kervansaraylar bunlann ticari faaliyetlerinin gegtigi yerler idi. Ayni zamanda buyuk imalathaneler 
"tirazlar" mevcut idi. Burada emire, halifeye ve zengin sahislara bagli zanaatgilar gahsirdi. Bu tur 
imalathaneler (dukkanlar) sonraki Mogol doneminde "Karhona" adiyla bilinirdi.138 

§ehir hudutlannin otesinde mustahkem yerler olan Ribatlar yer ahrdi. Bu ribatlan sehir 
hudutlanni (islamiyet'e gok yavas gegmekte olan) "kafir gogebe Turklerin akinlanndan koruyan 
mucahitler" otururdu. 

§ehirler arasi yollarda, ticaret yollannin emniyetini, kervanlann konaklamasin ve korumasini 
saglayan gok mustahkem kervan saraylar yer ahrdi. 

Karahanhlar devri Orta Asya'daki feodalizmin gelismis safhasina yukseldigi donem olmustur. Bu 
topraklann tek devlet bayragi altinda birlestirilmesiyle eski zamanlardan beri gesitli munasebetlerde 
bulunan Orta Asya ve Dogu Turkistan halklannin ekonomisinin gelismesi igin, yeni sehirlerin ortaya 
gikmasi igin uygun sartlar hazirlanmis bulunuyordu. Bu devirlerde eski Samanogullan doneminden 
farkh olarak, sadece Maveraunnehir'de degil Tann Daglannm merkezi bolgelerinde de gok buyuk 
gelismeler ortaya giktigini, uretim kuvvetlerinin inkisaf ettigini gormekteyiz. Bu yuzyillann en onemli 
vakalanndan biri gogebe kavimlerin yerlesik hayata gegme surecinin daha siddetli, entensif bir 
karakter almasiydi ve bu bolgelerde de zanaat, ig ve dis ticaret munasebetlerinin daha da 
gelismesiyle pek gok yeni sehirlerin meydana gelmesiydi. 

Karahanli sehirlerinin ozelligi de sudur ki onceki devir sehirlerinin tipik hatlan muhafaza 
edilmekle birlikte Karahanli sehirlerinde, daha dogrusu sehristanlannda rabatlann sayilarmin 
artmasiydi.139 Rabatlar genelde kapilann yaninda yer alan garsi meydaninda radiyal olarak ayrilan 
sokaklardan olusuyordu. Rabatin karakteristik ozelliklerinden biri de etrafinda bulunan koylerin tanm 
ekonomisi mahsullerinin sehir zanaatgilannm mallanyla degistirilmesinin gergeklestigi bir yer 
olmasiydi. Rabatin sehir civannda bulunan tanm bolgeleri ile olan baglantilanni rabat sokaklannin 
gizgileri agikga ortaya koymaktadir. Merkez kavsaktan yollar yan gap seklinde sehir kapilanna giderdi. 
§ehir disindaki yollar dogrudan dogruya sehir yollannin devamiydi. 

Rabatta engin sahalar ve yesillik daha goktu; fakat burada yapilar daha kuguk ve kalabahk 
degildi. §ehir artik kare sekilli plandaki sehristana sahipti; yalniz kuhendiz hala tepe uzerinde 
bulunuyordu. Rabatlar dogru olamayan bir sekle sahipti. Rabat da duvarla gevriliydi fakat sehristan 
duvarlan kadar mustahkem degildi. Karahanli doneminde sadece sehir plani degil, butun vahanm 
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silueti te§ekkul olmustur. §ehrin etrafinda satoya benzer kaleler, kuleler bulunurdu ve bunlann 
arasinda ribatlar yer ahrdi ki, bunlar bu vahayi koruyan duvar pargalanyla birbirine baglanirdi. 
Vahanin dis duvarlan boyunca yer alan ribatlar sadece askeri meskun yerler olmayip bozkirdan ve 
daglardan gelen gogebeler ile canli bir ticaret yapan ticaret noktalan idi. Vaha igerisinde, kuvvetli 
platform uzerinde bazen batakhklar arasinda veya suni yapilmis tepeler uzerinde feodallerin mustakil 
kaleleri bulunurdu ki; bu kalelerin muhasarasi daha zor olurdu.140 

Dogu bolgelere gittikge sehir planlannda yerli ozellikler agirhk kazanmaya baslamaktaydi. Cu 
bolgesindeki sehirler vadi bolgesindeki sehirlere benzemekteydi, fakat konum bakimindan soz konusu 
sehirler gogebe Turklerle komsu bulunmalanndan dolayi bazi farkhhklar igermekteydi. Bu farkhhklar 
gogebelerin muhafaza edilmis gorgu, geleneklerini yansitan yerli Turk hususiyetleri ile Maveraunnehir 
sehir geleneklerinin kansimindan ibarettir. Bu tip sehirler arasina mesela Balasagun sehri girmektedir. 

Balasagun ve ozellikle Sang sehirleri eski Sogd'un meskun yerleri uzerinde meydana gelmis 
sehirleri temsil etmekteydiler. Bu sehirler mimari ahenklerine gore Maveraunnehir sehirlerine 
uymaktaydi ve kaleden, sehristandan ve az gok gelismis rabattan olusmaktaydi. Fakat bu sehirler 
ayni zamanda gogebelerin gegici olarak oturdugu sehir ve Turk hanlannin bulunduklan konak, 
karargahlan olmustur. Bunlar sehrin eski merkezi olan sehristan topraklannda degil, sehir 
civarlannda, dik agih plana sahip, mustakil duvarlarla gevrili, kudretli, mustahkem kapilara ve savas 
kulelerine sahip yeni sahalarda oturmaktaydilar. Mesela XII. yuzyil Balasagunun hayat merkezi eski 
sehristanda degil, onun dogusunda yer alan savunma tabyasiyla gevrelenmis dogu kismi idi. 

Siyasi ve ekonomik hakimiyetin ezelden beri gogebelerin elinde bulundugu ili vadisi ve Tann 
Daglannin ig bolgelerinde meydana gelen (mesela, Kosoy-Korgon, Atbas vs.) sehirlere gelirsek, bu 
sehirler gogebe ekonomisinin ig gelismesinin mahsulu olup, yerlesik hayvancilar ile tanmcilarin ortaya 
gikmasiyla vucuda gelmistir. Sehirlerin gekirdegini olusturan bu meskun yerler baslangigta mudafa 
kaleleri olarak kullanilan gogebe Turk hanlannin karargahlan idi. Burada ayni zamanda zanaat de 
temerkuz etmisti. Soz konusu meskun yerlerin ozelligi kalelerin olmayisi, sehristanla rabat arasinda 
agik bir aynmin olmayisi ve kuguk olgude olmalan idi. Bu tur sehirlerin duvar otelerinde savas 
sirasinda halk ve suruleri saklanirdi, gadirlar kurulurdu. Sadelestirilmis bu sehir tipleri gogebe bozkin 
ile yerlesik vahalann hudutlannda meydana gelmekteydi. 

Orta Asya'da bu devirlerde zanaat uretiminin hacmi o kadar yukselmisti ki, bu durum sehirlerin 
gorunusunu tamamiyla degistirmistir. Zanaatgilann sayismin yukselmesi uzmanlik dallannin meydana 
gikmasina da yol agmistir. Sehirlerin yuksek bayindirhgi sadece genel kulturden degil, halkin maddi 
refahindan da belli olmaktaydi. 

Goruldugu gibi bir merkezden yonetilen devletin meydana gelisi, ig ara savaslann azalmasi, 
ticaret adamlannin islam dunyasinin butun topraklan uzerinden maniasiz hareket edebilme imkanlan, 
Orta Asya'nin ekonomisinin gelismesinde ve sehirlerinin inkisafinda olumlu tesirini gostermistir. Arap 
futuhatmin yarattigi harabelerin kisa suren tamirat doneminden sonra, sanki sehir duvarlannin dar bir 
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halkasina sigistirilmis simsiki yapilarla doldurulmus Orta Asya sehirleri, IX. yuzyilda ve sonralan bu 
halkadan disanya dokulerek etraftaki topraklarda genis bir sekilde dagilmaya baslamistir. Artik sehrin 
emniyetini duvarlar degil, devletin kudreti temin etmekteydi. 
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X-XII Yuzyillarda Merv / Prof. Dr. Yegen Atagarriyev [s.388-393] 

Basbakanlik Tarih Arastirma Enstitusu / Turkmenistan 

"Altindan daha degerli cilt-cilt kitaplardanolusan Merv kutuphaneleri dunyanm ilk 

ilmi merkezlerinden biridir". Saparmurat TURKMENBA§I 

Yirminci yuzyilin sonunda Samaniler devletinin dagilmasi ve Gazneliler devletinin ortaya 
gikmasi ile ilgili Orta Asya'da onemli siyasi degisiklikler yasanmistir. Bu vakia tarihin bundan sonraki 
gidisatinda donum noktasi olmustur. XI. yuzyilda Tugrul Bey ve Cagri Beyin baskanliginda Buyuk 
Selguklu Turkmen devletinin kurulmasi tarihin kavsaginda buyuk bir donum noktasi olarak sadece 
siyasi olaylarda degil, Horasan'in ve Harezm'in iktisadi ve kulturel agidan kalkinmasinda da buyuk iz 
birakmistir. 

Buyuk Selguk Turkmen Devleti'nin kulturunun gelismesine, sonra ise belli bir donemde onun 
zayiflamasina etki eden nedenler nelerden ibarettir sorusunu cevaplayabilmek igin ilk olarak o 
donemin oncesindeki durumu netlestirmemiz gerekiyor. iste bu noktayi nazardan baktigimizda Orta 
Asya'nm, Yakin ve Orta Dogu devletlerinde Vll-X yuzyillar ilmin ve kulturun yukselmeye basladigi 
donem olmustur. Peki bunu nasil izah edebiliriz? 

Bu durum Araplann ve Arapga alfabenin Orta Asya'ya gelmesi ayni zamanda donemin gelismis 
devletlerinin ilmi-felsefi mirasmin Arapga'ya aktanlmasi, Arapga'nin ise o zamanlar ilmi dil olarak islev 
gormesiyle izah edilebilir. Bu faktorler, sonraki devirlerin kulturel agidan gelismesine buyuk ivme 
kazandirmistir. 

Turkmen komutanlan Tugrul Bey, Cagri Bey ve Musa Yabgu 1035 yihnda 10 bin Turkmen 
ailesiyle Horasan'a gelmis yaklasik bir yil sonra Merv'in Camilerinde Cagri Bey adina Hutbe 
okutulmus ve ona "sahlann sahi" unvani verilmistir. iste o donemden itibaren Merv Turkmenlerinin 
baskenti olarak daima hafizalarda durmustur. 

Horasan'in en buyuk sehirlerinden biri olan Merv'de insanlann ugrasi ve hayati, kahramanhgi, 
ahlakhhgi hakkindaki anlatilanlar soydan soya aktanlarak efsanelere donusmustur. Arap cografyacisi 
al-Makdisi'nin Merv'i Mekke'nin Hicaz sehri ile bir siraya koymasi ve ona "Horasan sehirlerinin anasi"1 
demesinden bu sehrin Yakin ve Orta Doguda hem de Horasan'da buyuk bir une sahip oldugunu 
anlamak zor degildir. 

Unlu oryantalist V. A. Jukovskiy'nin yazdigi gibi halifeligin genelde harp komutanlan, Abbasi 
Devleti'nin yoneticileri Horasan'in hukumdarlan, birgok hukuk hizmetinin mensuplan unlu konusma 
ustatlan-hatipler Merv'den gikmistir.2 

Bilim adamlarimn sayica goklugu, ve gok degerli insanlanyla higbir sehir Merv gibi ovguye layik 
olamaz-diyen orta gag yazarlanndan biri gok dogru soylemistir. 
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M. Aydogdiyev el-Mervezi'den yola gikarak orta gaglarda Musluman alemindeki mevcut 
2500'den fazla ilim ve kultur temsilcilerinin yandan fazlasinin Merv'de dogmus oldugunu ifade 
ediyor.3 

Merv'de ilim kaidesinin tesekkulunde gesitli yurtlann bilim adamlan veya Merv'e tasinmis alimler 
de taktire sayan katkilarda bulunmuslar. Ornegin Suriyeli Araplann Merv'de sadece ticaretle degil, 
ilimle de ilgilendikleri tarihte belirtiliyor. Bilim adamlannin hangi din mensubu olduguna bakilmaksizin 
bir ilmi merkezde galisabilmesi onemli seydir. Bu ise toplumda ilimin gelismesine yardimci olan en 
uygun yoldur. 

XI yuzyilda gok sayida bilim adaminin Maveraunnehir'den Merv'e gog ettirildikleri belirtiliyor. 
Onlardan biri de Muhammet Ebu Nasir Habibi'dir. gok bilgili ve akhselim alim HabibT Man ulemalarimn 
imami olmustur.4 

Merv'li bilim adamlan kendi devirlerinde ilmin gesitli dallanna; tarih, filoloji, cografya, matematik, 
mekanik, astronomi, fizik vs onemli katkilarda bulunmuslardir. Onlarin arasinda tarihgi ve filolog 
Abdikerim as-Samani'yi, al-Habes al Hasib lakaph matematikgi Ahmet ibn Abdullah al-Mervezi'yi, 
fizikgi Abdurahman Al-Mansur al-Hazini'yi ve digerlerinin adlanni sayabiliriz. Bu alimlerin katkilan 
dunya ilminin altin hazinesinde onemli bir yere haizdir. Oylesine buyuk katki ilmi orf-adetin eksiksiz 
yerlestigi yerde, medeniyetin gelistigi yerde mumkundur. Demek ki bizim yurdumuz-vatammiz 
Turkmenistan eski ve Orta gaglarda ilmin ve kulturun onemli ocaklanndan biri olmustur. 

XI. yuzyilin ortalanna dogru Horasan'i ele gegirebilmek ugruna Turkmen Selguklu ve Gazneli 
devletleri arasindaki bes yillik (1035-1040) savas yurdun iktisadi agidan gerilemesine yol agti. Ama 
savastan sonra Horasan'm Turkmen hukumdarlan yurdun iktisadi durumunu, ilmini ve kulturunu 
gelistirme dogrultusunda belirli bir derecede galismalarda bulunmuslardir. O zaman, onceki var olan 
ilmi ve kulturel miras yerinde kullanilmistir. Araplann Orta Asya'yi ele gegirdiklerinden sonra kurmus 
olduklan ilmi ocaklar sonraki devirlerde de az gok devam etmistir. 

Bilindigi gibi Abbasi Halifeligi'nde ilk olarak cografya ve matematik ilimlerinin gelismesine ihtiyag 
duyulmustur. Cografya ilimi Araplara komsu ve uzak mesafeli devletlerle, onlarin uzakhgi, yakinhgi, 
zenginligi, nufusunun yogunlugu ve birgok bilgiler edinmek igin luzumluydu. 

Orta gaglarda Turkmenistan'da ilmin gelismesine iran, Hint ilmi geleneklerinin de katkilan 
olmustur. Ticaret yollannin aralanndaki mesafe hakkmda harita plant cografya ilminin gelismesinde 
onemli bir konuma sahip olmustur. 

Araplann yayilmasi politikalan ve diplomatik iliskilerin yogunlasmasi nedeniyle birgok kitaplar 

yazilmis ve haritalar uzerinde gahsilmistir. Buna ornek olarak orta gaglarda tanzim edilmis "islam'in 

Atlasi" adh haritayi, ibn Hordad Beyin "Kitab al-mesalik va-l-memalik" (Yollann ve vilayetlerin kitabi), 

Abu-Bekr Ahmet ibn Muhammet ibn ishak al-Hamadin'in "Kitab ahbap al-buldan", "Yurtlar hakkindaki 

hikayeler"adh eserlerini hatirlamak yerinde olur. Cografya ilmi agisindan bakildiginda Halife al- 
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Muktadir tarafmdan gonderilen elgilerin duzenledikleri raporlar tarihte "ibn Fadlan'in yazilan" adiyla 
taninan eserde gok onemli bir degere sahip olmustur. Onun onemini iki durumla izah etmek 
mumkundur. ilk olarak gonderilen bu elgilerin yolu Bagdat'tan yola koyulduktan sonra iran'a, sonra da 
Turkmenistan'in ortagag sehirleri olan Sarahs'in, Merv'in hem de Konurgenc'den gegmistir. Aynca ibn 
Fadlan Oguzlarm arasinda kalarak, Turkmenlerin orf adetleri, davramslan hakkinda degerli bilgileri 
derlemistir. 

ibn Fadlan'in Turkmenler hakkinda verdigi bilgilerden Merv'in kutuphanelerinde Mogol 
saldinsindan once galisan unlu alim Yakut'da istifade etmis, "Yurtlann sozlugu" adh fevkalade degerli 
ilmi eseri yazmistir.5 

Ama kendi soyledigi gibi kutuphanelere dalip ailesini, evini, goluk gocuklanni unutan ve Mogol 
istilasma kadar Merv'den aynlmamis olan-Yakut, ibn Fadlan'in yazilanndan acaba nerede 
yararlanmis olabilir? Belki de Merv kutuphanelerinde bu yazilan gormustur. 

Eger, 1923 yilinda Meshet'teki imam Reza Ali'nin Mescidinde ibn Fadlan'in yazih derlemelerinin 
bulundugunu hatirlarsak Merv'in kutuphanelerinde de boyle yazilann olmasi tezi kuvvetlenir. Merv'in 
kutuphanelerinin ve kiymetli yazi anitmm XIII. yuzyihn I. geyreginde Mogol yagmacilan tarafmdan yok 
edildigi ku§kusuzdur. Onun igindir ki, gelecekte arkeolojik kazi arama gali§malan sonucunda veya 
bazen bir rastlanti sonucu ibn Fadlan'in yazilarmin Merv harabelerinde bulunma ihtimali bo§una bir 
umit degildir. 

Al-istahri'nin "Kitab mesalik al-memalik" (Yurtlann yol kitabi), Al-Belazurin'in "Kitab futuh al- 
buldan" (Yurtlann istilasma dair kitap) ve diger bir gok eserlerde Turkmenistan'in orta gag sehirlerine 
ve koylerine, ticaret yollanna ait bir gok cografi bilgiler mevcuttur. 

XI-XII. yuzyillarda Yakm ve Orta Dogunun, Orta Asya'nm sehirlerine, ilmin gesitli dallanna, bilim 
adamlanna ait birgok kitaplar ortaya gikmis; "Dunya sehri" diye adlandinlan Bagdat'm 14 ciltlik, 
§am'm 80 ciltlik tarihi yazilmistir. Onlann etkisi sonucunda Orta Asya'nm, ayni anda Horasan'm da 
ayn ayn siyasi, ilmi ve medeni merkezleri olmus buyuk sehirlerinin tarihi hakkinda gok ciltli kitaplar 
ortaya gikmistir. Onlann arasinda Merv'li tarihgi as-Samani'nin 20 ciltten olusan "Merv'in tarihi" adh 
kitabi da vardir. 

V. V. Barthold Merv'in tarihinden bahsederek Bagdat'm tarihinin yazan Ebu Tahir Tayfur'a atifta 
bulunarak IX. asirda Halife Memun'un divanmm Merv'de yerlestigi donemde bu sehirde gok miktarda 
Pehlevi el yazilarmin oldugunu belirtmektedir.6 

O zamanlarda iyi bir gelenek olarak ilmin kaynagi olan kitaplan haynna, sevabma mescitlere 
miras birakirlarmis. Ustelikde Orta Cag Musluman hukumdarlan kitaphk olusturmayi kendilerine 
buyuk bir gurur kaynagi saymaktaydilar. 
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ispanyol hukumdan al-Hakam'in Doguda bir gok ulkede kitap satin alan subeleri 
bulunmaktaydi.7 Onun sahsi kutuphanesindeki kitaplarmin katalog sayisi her biri 20 sayfadan ibaret 
olan 44 defterden olusmustur. 

Samani hukumdarlari, As-Sahibi (X. yuzyil) adh birine devletin valisi olarak Buhara'ya 
tasinmasim teklif ettiklerinde o kitaplarmin goklugunu yani onlann 400 deveye yuk olacagini gerekge 
gostererek gitmek istememis, bazi insanlar igin ulasilmasi imkansiz sayilan boylesine buyuk 
vazifeden yuz gevirmistir.8 

Genel olarak kutuphaneler medreselerin yaninda olmustur. Merv'de en az 10 tane kutuphanenin 
oldugu hakkinda yazih kaynaklarda kayitlar vardir. Kutuphanelerde ilmin bir gok dallan hakkinda 
kitaplar bulunmaktadir. Arap cografyacisi Yakut'un yazdigina gore Merv mescitlerinin sadece iki 
tanesindeki kitaplann sayisi 12 bini askindir.9 Merv kutuphanelerinde Araplardan kagan Sasan'h 
padisahi Yezdigerd §-in/632-651 y./getirdigi Pehlevi el yazilannin sayismin binden fazla oldugu 
hakkinda kaynaklarda bilgi vardir. 

Merv'in orta gaglardaki alimleri ve ilmi hakkinda bahsedildiginde ilk olarak aslen Merv'li, tarihgi 
ve filolog Ebu Seyid Abdulkerim ibn Muhammet as-Samaninin (506/1113-562/1167) adini soylemek 
gerekir. As-Samani alimler ailesinden gelmekte olup, kendi zamaninda Musluman dunyasinm birgok 
alimler nesillerini yetistirmistir. O tarih ve filolojiden baska hukuk, hadis ilminde birgok makaleler ve 
eserleryazmis, Kuran'i yorumlayabilmistir. 

As-Samani'nin "Kitap al-asnab" (Adlann mensei hakkinda kitap) kitabinda, atalan-ecdatlan, ilme 
alakasi hakkinda birgok degerli bilgiler vardir. 

Abdulkerim as-Samani Merv'de medreseyi bitirdikten sonra ilim arayarak Buhara, Semerkent, 
Termez, Nisahpur, isfehan, Bagdat, Aleppo, §am, Kudus, Hicaz gibi dunyanin belli sehirlerini 
dolasmistir. O al-Hatibi'yi Bagdat'in gok ciltlik tarihini yazmaya devam etmistir.10 Bunun gibi 
Abdulkerim as-Samani de kendi dogdugu sehir olan Merv'in 20 ciltlik tarihini olusturmustur. 

Merv'in saygin alimlerinden biri de XI. yuzyilda yasamis Ebu Seyid ebul Muzaffardir. O kendi 
gahsmalariyla iyi bir filolog ve tarihgi olmustur. Onu diger bir tarihgi Abdulkerim as-Samani ile 
kanstirmamak lazim. Ebul Muzaffar as Samani'nin yanma diger yurtlardan da egitim almaya gelenler 
olmustur. Buna ornek olarak Aksiketli alim Ahmet ibn Muhammet ibn el-Kasim el-Ahsiketin 
(Fergana'dan) Merv'e geldigini hatirlamak yeterlidir. Fergana'dan gelen alimler okullanni bitirdikten 
sonra Merv'de daimi gahsmak sayikiyle kalmislardir. O bilim adamlan Merv'in medreselerinde 
talebelere ders vermisler ve oylece bilim adamlarimn yetismesine degerli katkilarda bulunmuslardir. 
Ahmet el Ahsiketi'nin "Tarih boyunca kitap" adh bir eseri gunumuze kadar ulasamamisdir. 
Zamandaslarmin aktardiklanndan yola gikarsak Ahmet el Ahsiketi basiretli bir alim olarak, "sentaks ve 
kelime biliminde yetenekli, siirde usta" olmustur. O kendi zamaninda unlu ilim ve sanat adamlanndan 
biri olmustur. 
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Ahmet el-Ahsiketi zamaninin unlu sairleri ile yansabilmistir. Horosanda birgok insan ondan ders 
almistir. Tarihgi Ebu Seyit Abdulkerim as-Samani de Ahmet el-Ahsiketi'nin ogrencilerinden biridir. 

Merv'de ilmi galismalar ile mesgul olan alimlerin biri de Ebu Mudar Mahmud ibn Carir el 
isfihani'dir. O filoloji ve tip ilimleri ile mesgul olmustur. Bu alimlerin tip alamndaki gahsmalan 
gunumuze kadar ulasamamistir. Ama onun tip alamnda galismalarimn oldugunu Dogunun unlu alimi 
Yakut Homavi'nin ona atifta bulunmasindan dolayi biliyoruz.11 Ebu-Midar dunyada tamnmis alim 
Zamahsari'nin ogretmeni olmus ve gogunlukla Harezm'de yasasa da omrunun son yillanni Merv'de 
gegirmistir, orada da vefat etmistir. Az-Zamahsari ogretmeninin olumune gok uzulmus ve gozlerinden 
yas dokerek aglamistir. 

Aslen §amh (Suriye) olan AN Bin el-Hasan 1300 ogretmenden ders almistir. 50'den fazla eseri 
olan bu alimin sadece bir "Tarihu Medeniyeti Dimesk" (§am sehrinin kulturel tarihi) ath eseri 80 ciltten 
olusmustur.12 

XII. asnn filozoflanndan biri Kutb az-Zaman Muhammet ebu Tahir at-Tabasi al-Mervezi 
hakkinda mevcut kaynaklarda gok sinirh bilgiler vardir. Onun adi Abul Hasan al Beyhaki'nin eserinde 
gegmektedir. Kutub az-Zaman Merv'de ve Sarahs'da yasamis, 539/1144 yihnda Sarahs'da vefat 
etmistir. 

Merv'in saygin filozoflanndan biri de XII. yuzyilda yasamis Mahmud ibn Aziz al-Aridi al-Harezmi 
olmus. O aslen Harezmli olsa da gogunlukla Merv'de yasamistir. Orta Qag yazarlan Yakut'un ve 
Beyhaki'nin verdigi bilgilere gore o devirdeki bu gok buyuk filozofa "Dogunun Gunesi" ve az- 
Zamahsan tarafindan "ikinci Cahiz" unvanlar verilmistir. 

Orta Qag yazih kaynaklannda Merv'de ilmin gelismesine buyuk ivme kazandiran zengin 
kutuphanelerin oldugu hakkinda bir gok beige vardir. §ehirde bulunan 10 kutuphanenin ikisi as- 
Samanilerin ailesine ait olarak kitaplannin goklugu ve gesit fazlaligi agisindan en zengin 
kutuphanelerdendir. O kutuphanelerin hizmetinden faydalanmak igin Horasan'in, Maveraunnehir'in, 
Arabistan'in ve Dogunun birgok yurtlanndan alimler gelmistir. Buna ornek olarak Arap seyyahi ve 
cografyacisi Ebu Abdallah §ihabuddin Yakut al-Hamavi'yi sayabiliriz. O kendinin "Mucam al-buldan" 
(yurtlann sozlugu) adh kitabini yazmak igin ug sene boyunca Merv kutuphanelerinde galismistir. 1219 
yihnda Mogollann Merv'e yonelik istilaci saldinlan onu bu sehirden aynlmaya mecbur etmistir. O bu 
olay hakkinda: "Ben kitaplara dahp uzak yerdeki vatanimi da, gocuklarimi da unuttum. Dunyanin diger 
kutuphanelerinden bulunamayan gekici bilgileri ben bu yerde buldum. Eger Mogollann istilaci saldinsi 
olmasa idi, ben hayatimin sonuna kadar Merv'den aynlmazdim" diye yazmistir.13 Yakut al-Hamavi 
Ebu Seyid as-Samani'nin oglu Abdurahman'in 6grencisidir.14 

Yakut al-Hamavi Merv kutuphanelerinde galistiktan sonra daha net ve itibarh bilgiler veriyor. 
Onun yazdigma gore kutuphanelerden ikisi daha unlu ve zengin dir. Onlann birine "Aziziye". Yani 
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Aziz-ad-din Ebu Bekr Atik az-Zincani ya da Atik ibn Ebu-Bekr demislerdir. Kutuphanelerin digerine 
Kemaliye denildigini, Yakut belirtiyor. 

Kutupanelerin ijguncusu Turkmen Selguklu devletinde Alp Arslan'in ve Melik sahin sadrazami 
Nizam ul-mulkun medresesi igindedir. Ayrica Amidiye medresesinde, sadrazam Mecit al-Mulk'un 
kutuphanelerinin oldugunu Yakut al-Hamavi. Hatuniye adli medresesinin Cumayriye adi verilen 
dervislere tahsis edilmis konak evinde kutuphane oldugu yazili kaynaklarda belirtilmektedir. 

Kutuphanelerin okuma ve ogrenme meraklisi insanlar igin elverisli ve engelsiz oldugu agiktir. 
Yakut'un ifadesine gore, Merv'deki evine kutuphanelere ait kitaplann 200 cildini getirmistir. Kitaplar 
okuyucuya her hangi bir kefalet karsihgi olmadan serbestge veriliyordu. Kitaplann her bir cildinin 
fiyatinin bir dinara (altin para) esit oldugu da Yakut'un galismalanndan anlasilmaktadir. Yakut'un 
Suriye'nin Hama sehrinden Merv'in kutuphanelerinde galismak igin ozellikle buraya geldigi ve bu 
sehrin Dogunun gok unlu sehirlerinden ve ilmi merkezlerinden biri olduguna tasdik etmektedir. 

Yakut al-Hamavi'nin Merv kutuphanelerinden derledigi ilmi belgeler ona "Yurtlann Sozlugu" adli 
cografya kitabiyla birlikte "Edebiyatgilann Sozlugu" adli kitabini da yazdirmistir.15 

Merv'in tarihine ait bazi ilmi galismalann ve kitaplann hig bir iz birakmadan kaybolup gittiginden 
ku§ku yoktur. Ona ornek olarak Biruni'nin gah§malarinda anilan "Merv'in Tarihini" soylemek yeterlidir. 
O kitapta Merv'in yakinmdaki kumsalda ilaghk bitkilerin oldugu ve diger yurtlara sati§ igin uretildigi 
soylenmekteydi.16 

Horasanli alim Abdul Kasim ismail el Bayhaki Merv'de gali§mi§ ve ya§ami§ olan unlu alimlerden 
biridir. Onun "imamlann Gune§i", "Bayhaki'nin Gune§i" adli me§hur lakaplan bulunmaktaydi. Bu 
alimin "Kelime Bilimine Dair Kitap" diye derlemeleri oldugunu Merv kutuphanelerinde gah§an Yakut 
haber veriyor. 

Dunyaca bilinen alimlerden biri de XII. yuzyilda ya§ami§ Abdurahman el-Mansur el-Hazinidir.17 
Onun "Feraset terazileri adli kitabi" geni§ manaya ve buyuk oneme haiz olmu§tur. Bu eser ilmin 
mekanik aletlerine dair olsa da, ahlaki ve manevi degeri fevkalade buyuk olarak nitelendirilmi§tir. 
"Feraset terazileri" helalhkta, paklikta Kuran'a benzetilmistir. El-Hazini'nin isi bahis konusu oldugunda 
Turkmenlerde terazinin duzgun tartilmasmda nasil milli duygunun ve ahlaklihgin varhgini hatirlamak 
yerinde olsa gerek. Turkmenler terazinin dogru tartilmamasinm agir gunahinin oldugunu, hatta bu 
konuda Hz. Muhammet'ten sefaat istedikleri, tarti isini yapanlann insanlan helallige davet ettiklerini 
goz onune aldigimizda Turkmenlerin bu konuya ne kadar onem verdikleri gorulur. 

Teraziyi dogru ya da yanhs tartan insanin ahlak sifatina deger verilmistir. Teraziye muhakeme 
meclisinde en inanilir sahit gibi bakmislardir. 
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Teraziyi Tannnin girasi saymislardir. Tanrmin girasinda ise higbir zaman sahtekarhk, kayma 
olmuyor. O daima, herkes igin esittir. Terazinin yardimiyla dogruyu, yanhsi ayirt etmisler, adilligi ve 
adaletsizligi terazi tarticisi orneginden yansitmislardir. 

ilmi noktayi nazardan teraziler gesit-gesit olmustur. Siradan iki tabakh teraziden baslayarak, 
karmasik duzenli olan bes tabakhlan da olmus. Al-Hazini'nin gahsmasinda terazilerin on gesidi ele 
ahnmistir. Su tartisinda yararlanilan teraziler de vardir.18 

Feraset terazileri hakkinda unlu matematikgi, astrolog, sair Omer Hayyam ve Biruni de eser 
vermistir. ilging bilgilerden biri de Omer Hayyam tarn al-Hazini gibi o daldan olan eserlerin ikincisini de 
Merv'de yazmistir. 

Terazilerin ozel gesitli turlerinin oldugu hatta onlann bazilannin matematik-geometri yolu ile 
gozuldugu hakkinda tarihte ilging hikayeler bulunmaktadir. 

"Feraset terazisi kitabini" olusturma fikri eski Yunan bilgelerinin birinin kalbinde turemis. O fikri 
uyandiran vakia ise soyle olmus: 

-Sicilya krali Gierona'ya gok degerli, ince ustahkla yapilmis tag hediye etmisler. Krahn kafasina 
soyle bir fikir gelmis, yani bu tag saf altindan yapilmamis, onun iginde gumus kansimi da vardir. 
hceleyerek tacin altin ile gumusten eritilerek yapildigini ogrenmisler. Kralda bu iki degerli madenin 
"hangisinin daha gok ve hangisinin daha az" oldugu konusunda merak uyanmis. Ama tag oylesine 
guzel islemeli yapilmis ki onu kirmaya kiyamamis. Krahn kendisi de taci pargalamadan ogrenmek 
istiyormus. Geometriden ve mekanikten anlayan bir gok insandan onu sormuslar, ama geometrici 
Arsimet'ten baska hig kimse buna cevap verememis. Oylece taci pargalamadan onun igerigindeki 
altin ve gumusun her birinin ne kadar katkisinin oldugunu feraset terazisi ile, geometrik yonle 
tartilmis. 

Oylece al-Hazini'nin "Feraset Terazisinin" teorik ve pratik onemi gok derin ve genis olmustur. 

Bu teori dogrultusunda pratik agidan adamlara en luzumlu ve faydali modelleri olusturmak 
mumkun olmustur. Ornegin gemicilikte suda hareketi dengede tutmak igin luzumlu olmus. Suda yuzen 
gemiyi terazi sayarsak onun bir tarafi agir ve diger tarafi hafif olsa "terazide" olusan dengesizlik 
dogrultusunda geminin batma tehlikesi meydana gelecektir. 

"Akil terazisi" en gergekgi terazi olup insanlar ondan faydalaniyorlar, onu mesleki hayatta ve 
ticarette kullaniyorlar. insanlar onun gergekgi olduguna inaniyorlar. Helal kazang sahibi insanm 
pakhginin ve ahenkliliginin teraziye benzetilmesi bosuna degildir. 

"Feraset terazisi" kelimesinin kendisi de gok seyi vaat ediyor. insan ferasetinin bir gok 
imkanlarimn varhgina guven olusturuyor. Guven ise turn basanlarin anahtandir. 
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Dikkat edersek, Abdurahman el Hazini kendi zamaninin en buyuk fizik alimi imis. O Galileo 
Galiley'in XVII. yuzyildaki buluslanm ondan 500 yil once XII. yuzyilda bulmustur. Yine de bizi hayretler 
iginde birakan bir baska sey de, once Newton'un zannedilen turn dunya gekim kuvveti kanununun da 
ashnda Turkmenistanli el-Haziniye ait oldugunu yeni yeni ogreniyoruz. Bunlar el-Hazini'nin 
buluslarimn daha hepsi degil. ismail Kihng'm yazisma gore Torrigelli'nin bir gok bulusu da ashnda 
Hazini'nindir.19 

Al-Hazini Merv'de Sultan Sencer'in sarayinda galismistir. Onun Merv'de 15-16 yil ilmi galisma 
yaptigi tahmin edilmektedir. O islam dinini kabul eden bir Rumdur. Bu alimin Hazini admin nereden 
geldigi hakkinda iki tur kani var. Birinciye gore Abdurahman (onun Musluman adi) Ebul Huseyn AN ibn 
Muhammet al-Hazin el Mervezi denen birinin elinde yasamis. Yani, Abdurahman'in patronunun adi el 
Hazin (hazineci). Ona gore de el Hazinin koskte yasadigi fikrini desteklemektedir. Diger bir grup ise 
Hazin (kadi) sozunun serbest soylenmesinden ortaya giktigim, onun ruhban oldugu fikrini ortaya 
koyuyorlar. Oylece Abdurahman el Hazin denen adamin kuludur. El-Hazin Abdurahman once felsefe 
ve matematik ilmini ogrenmeye gahsmis, daha sonra ise geometriyi daha iyi ogrenmistir. Sultan 
Sencer'in koskunde matematikgi ve uzay bilimci olarak galismistir. 

Abdurahman el Hazin'in ilmi eserlerinin iginde "Sancar'in Zic'i" (astronomi tablolannin 
karsilastinlmasi) Merv'deki rasathanede yapilan gozlemler sonucunda 1115-1120'ci yillar arasinda 
yazilmistir. O tablolann yardimiyla Merv'in/37°° 4C/ve Bagdat'in/33°° 25/yer alan genisliklerini 
saptamistir. 

"Sancar'in Zic'i" Gunesin ve Ayin ve diger birgok gezegenlerin hareketlerini saptamaya, ay ve 
gunes tutulmasi gibi gokyuzu hadiselerinin en onemli konulan bazmda ilmi bilgiler elde etmeye 
yardimci olmustur. 

Bilindigi gibi Omer Hayyam Melik §ah doneminde (1072-1092) ona yakin adamlardan biri olarak 
hizmet vermistir. Gorevini ifa etmistir. Omer Hayyam Melik §ah'in sarayinda astrolog, hekim ve 
damsman olarak gorev yapmistir.20 

Omer Hayyam 1074-1075 yillannda Melik §ah'in sultan rasathanesinde baskanlik yapmistir. 
Melik §ah rasathaneyi arag ve gereglerle donatmak igin ona yuklu miktarda para vermistir. O gtiglu bir 
matematikgi, astronom, muzik sanatinin onde gelen nazariyecisi olarak temayuz etmistir. Arap ve 
Fars edebiyatmi iyi bilen, yetenekli bir sairdir. Omer Hayyam Kuran'i eksiksiz biliyordu. Gazneli 
Devleti'nin kosk tarihgisi Beyhaki'nin yazdiklanna gore, Omer isfihan'da bir kitabi yedi defa 
tekrarlayarak okudugu zaman onu ezberlemistir. Sonra Nisahpur'a gelerek ezberindeki o kitabi 
yazmistir. Daha sonra Omer'in yazisiyla o kitap karsilastinldiginda, aradaki farkin yok denecek kadar 
az oldugu gorulmustur. Kuran'i ve hadisleri "onun onune gegecek kisi yok" denilecek kadar iyi 
biliyordu. 
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Omer Hayyam'in guglu bir muneccim oldugu hakkinda XI-XII. yuzyilm sairi Nizami Aruzi 
Semerkandi bilgi vermektedir. Bir defa sultan imam Omerden (Omer Hayyam) avlanmaya gikmak igin 
ilerleyen gunlerin nasil olacagini tahmin etmesini istemis. O iki gun yildiz falcihgiyla ugrastiktan sonra 
ilerleyen bes gunun avlanmaya uygun oldugunu soylemis. Sultan ata binip, koyden horoz sesi 
duyulacak mesafeyi katettiginde gokyuzunu bulut sarmis, ruzgar esmis ve kar katisik firtina kopmus. 
Sultanm yanindakiler guluserek imam Omer'e itimat etmediklerini isaret etmisler. Sultan geri donup 
gidecegi zaman Omer Hayyam, hava simdi agihr demis. Sultan one dogru hareket etmis. Az 
zamandan sonra bulutlar siynlip, bes gun guzel hava olmus.21 

Omer Hayyam Merv'de gahstigi yillarda, daha dogrusu 1079 yilmda Melik Sah igin her agidan 
kullanilabilir bir takvim hazirlamistir. 

Bir hususu ozellikle belirtmek lazim. Yani Omer Hayyam'in yasadigi zaman kargasahklar 
olmustur. islam dinini kabul etmis halklann arasindaki gesitli akimlar arasmda, kanh gatismalar 
olmustur. Yurtta serbest fikirli alimlerin takip edilmesi gibi eksiklikler manevi agidan buyuk zararlar 
vermistir. Bu konu hakkinda Omer Hayyam "Cebir Eserinde" soyle yaziyor: "Biz bilim adamlarmin 
hezimete ugratildiginm sahidi olduk... §imdi bizim zamammizdaki alimlerin gogu dogruyu sakhyor, 
ilim hususunda uydurmaciliga, bas vuruyorlar. Eger ilim hakkinda onlar bazi seyleri biliyor olsalar bile, 
onu da kendi kotu amellerine alet ediyorlar. Eger bazi insanlar gergegi soylese, hileyi reddetse, ufak 
tefek gunahlardan annmaya gahssa, onalara hakaret ediyorlar, kugumsuyorlar, alay ediyorlardi".22 

Oylece Omer Hayyam sadece edebiyatta degil, tabiat ilimlerine de buyuk katkilarda bulunan 
alim olarak bilinmektedir. 

Merv'in ilim ve kultur agismdan yeserdigi donem Sultan Sencer'in idare ettigi yillara tekabul 
etmektedir. Bu donemde Merv'de ilmi bir merkez olan rasathane ve yeni kutuphaneler insa 
ediliyordu.23 Boylece Merv XI-XII. yuzyillarda Dogunun sadece siyasi bir merkezi olmakla kalmamis, 
ayni zamanda buyuk ilmi merkezlerinden biri de olmustur. Buraya dunyanm birgok ulkelerinden, ilmin 
gesitli dallanna mensup alimlerin geldigi, zengin kutuphanelerinin oldugu sahitlik ediyor. 

1 Makdisi Ahsan at-Takasim fi-marifetal-Akalim. MiTT. T. 1., s. 1 19. 

2 Jukovskiy V. A. Razvalini starogo Men/a. Sankt-Peterburg. 1894, s. 20. 

3 Aydogdiyev M. Saparmirat Turkmenbasi, dunya tanhinda Turkmenlerin orni hakmda. 
Saparmirat Turkmenbasi'nin cemgiyet baradaki taglimati. Asgabat, 2000, s. 70. 

4 Halmirat A. Abu Sahit Abul Hayir. Tahran, 1999, s. 49. 

5 MiTT. T. 1,c. 24. 

6 Bartold V. V. K istorii Merva. Sog. T. IV, M., 1 966, s. 1 95. 
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7 Mess. Adam. Musulmanskiy renessans. M., 1966, s. 154. 

8 Ayni yerde. 

9 Yakut ibn Abdullah ar-Rumi al-Kamavi "Midcam-al-buldan". 

10 Kragkovskiy. i. izor. Sog. t. IV, a-L, 1957, s. 315. 

11 Bulgakov P. G., Vahabova B. A. Srednevekoviye ugeniye iz Merva, TOTAKE, t. XVI. 
Askabat 1973. s. 49. 

12 ismail Kiling, Harikalar Dunyasi. 1 cilt, istanbul 1993. 2. Baski. s. 43. 

13 ayni yerde. 

14 Kamaliddinov S. S. Svedeniya "Kitab al-Ansab" Samani po istorigeskoy Topografii 
Srednevekovogo Merva. Problemi Srednevekovoy istorii Turkmenistana. Ash. 1993, s. 41. 

15 MiTT. T. 1,s. 39. 

16 Bulgakov Yag., Vahabova B. A. Srednevekoviye ugeniye iz Merva. TOTAKE, t. XVI, Ash. 
1973, s. 43. 

17 Abu-I-Fath Abd ar Rahman al-Mansur al-Hazini. Naugnoye nasledstvo. t. 6, Traktati al- 
Hazini, al-Biruni, ibn al Huseyna, as-Sirazi. M., 1983. s. 15-130. 

18 A.g.e.,s. 20. 

19 ismail Kiling. Harikalar Dunyasi. istanbul. 1993, s. 42. 

20 Aliyev R. M. Osmanov M. H. Omar Hayyam. M., 1959, s. 44. 

21 Nizami Aruzi Semerkandi. Gosterilmis eser. s. 93. 

22 Omer Hayyam. Rubagilar (Rubailer). Asgabat, 1971, s. 9. 

23 Yazberdiaew A. "Srednevekoviye Bibloteki Merva" (Merv'in Ortagag Kutphaneleri). izv. AN 
TSSR, CCH 1988, s. 12. 
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Memlukler Doneminde Sosyal Yapi / Dr. Bahattin Kele§ [s. 394-398] 

Gaziosmanpasa Universitesi /Turkiye 

Sosyal Yap i 

Memlukler Donemi'nde Misir toplumu gesitli tabakalardan meydana gelmis bir sosyal yapiya 
sahip gibi gorunuyordu.1 Fakat gesitli sosyal tabakalara aynlmis gibi gorunen toplum esas olarak su 
iki temel tabakada birlesiyordu. Bunlardan birincisi, sultan, emTrler ve askerlerden olusan imtiyazh bir 
askerT tabaka, digeri ise, halkti. Tarihgi ibn Haldun ise o gunku Misirtoplumunu, sultan ve halk diye iki 
kisimdan meydana geldigini soylemistir.2 Bu tanim onun o gunku toplumu gergek manada idrak 
ettigini gosteriyor. Bizim dusuncemize gore ibn Haldun, sultandan maksatla o gunku hakim olan 
organlan kastetmistir. Raiyyeden ise, turn tabakalanyla birlikte Misir halki kastedilmistir. 

Misirtoplumunu daha kapsamli bir sekilde inceledigimizde Memluk toplumunda genel olarak su 
dort sinif insani gorebiliriz. 

1- Hakim olan askerT sinif, 

2- Din adamlan, tuccarlar ve sanat erbabi, 

3- Kuguk el sanatlan erbabi, ucretliler ve orta halli giftgiler, 

4- Fakirler ve yoksullar. 

Memluk toplumu sabit ve kapali bir toplumdu. Bu toplum fert hukukuna dayah degildi. Ferdin 
hukuku, bagli bulundugu sinifa gore belirlenirdi. Makrizi aynca Memluk toplumunu gelir, emniyet, 
istikrar, idarT ve siyasT merkezler bakimindan farkh siniflara ayirmaktaydi. MakrizT'ye gore bu 7 sinif 
sunlardi; 

1- Devlet ricali, 

2- Elit tabaka (ust duzey tuccarlar, fakihler ve soylular, 

3- Orta sinif (Orta halli tuccarlar, maasli ve ucretliler, pazarcilar), 

4- Ciftgiler, 

5- Koyluler, 

6- Sanatkarlar ve kuguk el sanatlan erbabi, 

7- Yoksullar (turn bunlardan yoksul olanlar).3 

1 . Hakim Olan AskerT Sinif 
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Memlukler devrinde toplumda hakim olan bir askerT sinif vardi. Memlukler gibi idari bakimdan 
diger Turk devletlerinden ayn olarak kolelerden olusan bir devlet kurmuslardir. Qok degisik ulkelerden 
bilhassa Kipgak, Rus ve Qerkez topraklanndan getirilen bu insanlar gok disiplinli bir egitimden 
gegirildikten sonra once orduda asker, daha sonra basan durumlanna gore gesitli rutbelerden 
kumandan (Besler EmTri, Onlar EmTri, Tablhanah ve Yuzler EmTri) ve en sonunda ulkenin sultani 
oluncaya kadar yukselebiliyorlardi.4 

Memluklerde yonetimin en zirvesinde bulunan sultan, kolelikten yukselerek bu makama 
gikmaktaydi. Bu sistemde liyakat ve sadakat gok onemliydi. Her sultan devletin basina kendi gucu ve 
kabiliyeti neticesinde yukselebiliyordu. Fakat Sultan Mansur Kalavun doneminden itibaren 1299-1382 
yillan arasinda sultanliga babadan ogula gegme sistemi uygulanmistir. ilke olarak bu yillar arasinda 
her bir hukumdara oglu halef olmustur. Bu durum ise gocuklar arasinda kanli taht kavgalanna sebep 
olmustur. Eger sultan kuguk yasta tahta gikmissa buyuk emirlerin idaresi altinda kalmaya mahkum 
olmaktaydi. Boyle durumlarda higbir sultan onlara karsi koymaya cesaret edememistir.5 

Memluk askerT sistemi temelde kolelige dayanmaktaydi. Bu koleler egitilirken ve normal hayatta 
yasarken diger insanlardan tamamen uzak bir hayat yasiyorlardi. Bu askerT sinif igerisinde yer almak 
igin Turkge konusmak sartti. Memlukler turn toplantilannda Turkge konusuyorlardi.6 Qok azi Arapga 
biliyordu. Bilakis bir kismi hig Arapga bilmiyordu. EmTr Kagmaz Kelime-i Sehadeti ve Fatiha'yi telaffuz 
etmeyi dahi bilmiyordu. Memluk emTrleri ya Turk uyruklu veyahut da emTrlerin kizlanyla evleniyorlardi. 
EmTrlerin gok az bir kismi tuccar veya ulema sinifin kizlanyla evleniyorlardi. Butun emTrlerin ilk ismi 
Turkge idi, Memlukler "beyaz cins kole"ye gok buyuk onem veriyorlardi ve onu siyah kole manasina 
gelen "abd"den ayinyorlardi. "El-abdi" ev islerine bagh bir nevi kole demektir. "Memluk" ise, hukumdar 
ve emTrlerin muhafiz birliklerine dahildir. Aynca memluk kelimesi harplerde esir duserek veya 
tuccardan satin alinarak kole olan beyaz insani ifade eder.7 

Memlukler, kendilerine has elbiseler giyinmekle halktan aynhyorlardi. Elbiseleri kollan dar olan 
uzun bir pardosuden ibaretti. Memlukler aynca sanksiz beyaz papaklar da giyiniyorlardi. Bellerinin 
uzerine ise Baalbek pamugundan orulmus kemerler bagliyorlardi. Bu elbiseler Memlukler arasinda 
gittikge yayginlasti. Fakat asil vatandasin elbisesinden farkhydi. EmTrlerin giyindigi elbise ise 
askerlerin elbiselerinden de farkhydi. 8 

Memlukler Donemi'nde askerT sinif gok buyuk iktalara sahip olmalanna ragmen Sam'da 
oturmamislar, Kahire'de eglence yerlerinin bulunmasindan dolayi buraya yerlesmislerdir. AskerT 
tabaka, kendilerine has ozel toplantilar tertip ediyorlar ve vatandaslar arasina girmiyorlardi. Hakim 
askerT tabaka, vatandasa hep tepeden bakiyor ve vatandaslann arasina girmekten kaginiyorlardi. 
Boylece kendilerine has bir sinif olusturmuslardi. Fakat Memlukler yine de aristokrat bir tabaka teskil 
edememislerdi. Bu aristokrat sinif igin gerekli olan sartlar eksikti. Bu gerekli sartlar ise; uretken 
yatirim, veraset ve istikrar idi. 9 
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Memlukler, halkin trajik durumundan tamamen uzak ve gok luks bir hayat yasiyorlardi. Memluk 
kaynaklan, tek bir emTrin sikintih bir hayat gegirdigini zikretmemistir. Bu hakim tabaka, ulkenin 
gelirlerini fakir halk adina kendi aralannda paylasiyorlardi. Memluk kaynaklan sultan ve emTrlerin 
servetlerinden ve onlann debdebeli bir hayat yasadiklanndan bahsetmislerdir. Sultanlann harcadiklan 
gunluk et miktan buyuk meblaglara ulasiyordu. Sultan Kitboga'mn mutfaginda gunluk tuketilen et 
miktan yaklasik 20.000 ntil idi. Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun'un mutfak masrafi gunluk 26.000 
ntil etten harig olarak, 700 kus idi. Sultanlar Ramazan ayinda yaklasik 1000 kintar seker 
tuketiyorlardi. Bu rakam oglu Salih zamaninda 3000 kintara ulasti.10 

Sultan ve emTrler iktadan en gok payi aldiklarmdan maddT yonden de herhangi bir sikintilan 
yoktu. Onlann biraktiklan mirasa bakinca, ne kadar zengin ve buyuk servet sahibi olduklan anlasihr. 
EmTr Salar, vefat ettigi zaman yanmda buyuk hazineler bulunmustu. O hazineler de; 25 ntil zumrut ve 
yakut taslan, 300 parga elmas, 150 adet buyuk inci, 200 dinar altin, 400 dirhem gumus, 4 kintar 
sikkelenmis altin, hayvan ve diger gelirleri harig gok mail vardi. EmTr Salar'in gunluk geliri 100.000 
dinar idi. 11 

Yukanda agiklamaya galistigimiz gergekler Memlukler Donemi'nde askerT tabakanin ve 
yoneticilerin elde ettikleri korkung servetin bir gostergesidir. 1340 yihnda Sultan Nasir Muhammed b. 
Kalavun'un Sam valisi Tenkez'in malim musadere ettigi zaman bu emTrin servetinin degeri yaklasik 
2,5 milyon dinara ulasmisti. Fakat daha sonra emTr Tenkez gorevden ahnmistir. 

Bu emTrler arasinda EmTr Mancikla gok buyuk servete sahip idi. Fakat daha sonra bu emTr de 
gorevinden alinmistir.12 

Memluk sultanlan, saray gorevlileri ve hizmetgileriyle beraber Kal'atu'l-Cebel denilen hukumet 
sarayinda oturuyorlardi. Kal'atu'l-Cebel'de Memluk Devleti'nin idare merkezi ve ayni zamanda 
emTrlerin evlerinin ve aile efradinin bulundugu yerdi. Sultanlar ve emTrler Kal'atu'l-Cebel'de gok luks 
ve toplumdan uzak bir hayat yasiyorlardi. Bunlann luks hayat yasamalanna karsihk Memluklerin son 
donemlerine dogru orta halli tabakanin surekli geriledigini, sanat erbabinin yok oldugunu, dukkanlann 
kilitlendigini goruyoruz. Hakim askerT tabaka her tarafa el atiyor ve ulke gelirlerini adeta emiyordu. Bu 
yuzden devlet malT yonden buyuk sikintilara girdi ve halkin gogu Ecnadu'l-Halka'ya girmeye basladi. 
Bir kisim halk ise, ticarethanelerini birakip sultanlara ait fabrikalarda ve ticarethanelerde isgi olarak 
gahsmaya basladilar.13 

Memlukler Donemi'nde emTrlerin hirsi, istek ve mal biriktirme arzulan durmadi ve daha yuksek 
makam ve daha gok ikta elde etmek igin birbirleriyle yanstilar. Bu durum Memluk asn boyunca siyasT, 
sosyal ve iktisadT agidan kansikhk ve fitnelerin ortaya gikmasina sebep oldu. Bu kansikhklara 
askerlerin kansmasi eklenince artik onlar da bir seyler istemeye basladilar. EmTrlerin ve askerlerin 
kanstigi ve korukledigi toplumsal kargasa Memluk Devleti'nin askerT ve idarT muesseselerinin 
bozulmasina ve gokmesine sebep oldu. 14 
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2. Reaya (Halk) 

Memluklerde iktisadT yapiyi daha iyi anlayabilmek igin bu devletin toplum yapisini da bilmek 
gerekmektedir.15 Memlukler Donemi'nde Misir toplumu gesitli tabakalardan meydana gelmis bir 
cemiyet manzarasi arzetmekteydi. Memluk Devri, Misir toplumunda idare edenlerle idare edilenler 
arasinda buyuk farklar vardi. idare edenler, her bakimdan yerli halka yabanci olmuslar ve onlara hep 
tepeden bakmislardir. Hakim askerT sinif, halkla iyi munasebetler iginde olmamis ve onlann refah 
seviyesini yukseltecek isleryapmamislardir.16 

Memlukler doneminde halk gerek Misir'da gerekse Suriye'de olsun sehirde yasayanlar, koyde 
yasayanlar ve konar-gogerler (gogebeler) olmak uzere 3 kisma ayrilmaktaydi. 

A. Sehirde Yasayanlar 

Memluk toplumunda sehirde yasayanlar nufusun buyuk gogunlugunu olusturmaktaydi. Bazi 
kaynaklar ozellikle BahrT Memlukler Donemi'nde Abbasi Devleti'nin yikihsindan sonra bazi Turkmen 
asiretlerinin Misir'a gog ettiklerini belirtmektedir. Sultan Baybars zamaninda gelen bu gogmenlere 
sevgi gosterilmek suretiyle onlann Misir'a gelmesi saglanmistir. Boylece BahrT Memlukler Donemi'nde 
Misir'in nufusu oldukga artmis ve 3.000.000'a ulasmistir. Bazi arastincilar sadece Kahire'nin 
nufusunun XIV. yuzyilda 600.000 civannda oldugunu ifade etmislerdir.17 

Memlukler Donemi'nde Kahire, Dimyat, iskenderiye ve Re§id gibi §ehirler gok geli§mi§tir. Bu 
§ehirlerin evleri birbirine gok yakin ve sokak ve caddeleri ise oldukga dardi. A§ur'un ifadesine gore, bu 
donemde Misir'i ziyaret eden seyyahlar, §ehirlerin oldukga buyuk ve kalabahk olugunu ittifakla 
zikretmi§lerdir.18 

Memlukler Donemi'nde, Misir §ehirlerinin her birinin kendisine has bir pazan vardi. Bir kisim 
sehirlerin ise birkag pazan vardi. Bu durum sehirlerin buyukluk veya kuguklugune gore degismekteydi. 
Misir'in guneyindeki ThmTm, isna ve bunlann dismdaki sehirlerde gesitlilik bakimindan gok zengin 
pazarlar vardi. Sahildeki sehirlerin de kendisine mahsus pazarlan vardi. ibn Dokmak, Misir'in bati 
kesiminde bulunan Masallat sehrinde gok canh pazarlann oldugunu soylemistir. Kalyub sehri ise; 
meyve, sut ve bunlann urunlerinin gogunu teskil etmesi bakimindan Kahire pazannin bir uzantisi 
durumundaydi.19 

Memlukler Donemi'nde sultanlar aristokrat bir sinif olarak yasadilar ve buyuk servetler 
biriktirdiler. O donemde Misir'i ziyaret eden gayrimuslimler Memluk emTrlerinin de sehirde gok luks bir 
hayat yasadiklanni ve onlann gok servete sahip olduklanni musahade etmislerdir. Memlukler 
Donemi'nde esas sikintiyi halk gekmistir. Bu donemde halkin gogu ozellikle giftgiler gok sikintih bir 
hayat yasamislardir.20 

Memluk sultanlan ticarete ozel bir onem verdiler ve ticareti tesvik ettiler. Boylece iskenderiye, 
Sam ve Beyrut'ta Avrupahlara ait ticaret merkezleri ortaya gikti. Hindistan ve Uzakdogu ile de ticareti 
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gelistirdiler. Boylece Misir'da bazi sehirler dunya ticaretinin merkezi durumuna geldi ve bu sayede 
sehirlerde bir canhhk goruldu.21 

Memlukler, butun Misir sehirlerini ozellikle de Kahire'yi buyuk eserlerle suslemislerdi. Bu 
donemde buyuk hanlar, hastaneler, sebiller, camiler, hamamlarve medreseler yaptinldi. Bu donemde 
ayrica hapishaneler de yaptinldi. Bu hapishaneler asker ve sivil igin ayn aynydi. Aynca kadinlar igin 
de ayn hapishaneler vardi.22 Memlukler kadinlanna gok deger vermislerdir. Bu donemde kadinlar 
garsi ve pazarlarda ahs-veris yapiyorlar, hamama gidiyorlar ve ilim tahsil etmek igin camilere 
gidiyorlardi. Kadinlar buna benzer butun haklara sahipti ve sehir hayatinda da toplumun bir 
pargasiydi.23 

ibn Haldun, Misir toplumunun sultan ve halktan meydana geldigini ifade ederken,24 David 
Ayalon ise, halkla yonetici arasinda bir ara sinifin oldugunu buna ise "evladu'n-nas"25 denildigini 
belirtmektedir. Bu evladu'n-nas zamanla halkla kaynasti ve gok az bir kismi harig bunlann gogu halkla 
igige yasadilar.26 

Memluklerin torunlan ise evladu'n-nas'tan daha dusuk bir sosyal yapidaydilar. Misir toplumu iki 
veya ug nesil sonra bunlan da kendi potasinda eritti ve bunlar Misir'm genel hayati ile butunlesip 
hakim askerT tabakadan uzaklastilar.27 

Sehirde yasayan hakim sinifa yakin olan ve sultanlann da yakinlik duydugu bir grup daha vardi 
ki bunlar ilim erbabi idi. Sultanlar siyasi, iktisadT ve malt konularda kendilerini guven igerisinde 
hissetmeleri igin boyle bir sinifa yakinlik duyuyorlardi. Bu ilim erbabi igerisinde hakimler, medrese 
hocalan ve din adamlan vardi. Buyuk alimler sultana baghliklanni vurgulamak igin zaman zaman 
sultanlann yanina gikarlar ve onlarla gorusurlerdi.28 ilim erbabmdan sonra sehirde yasayan onemli 
bir sinif ise tuccarlardi. Memlukler baslan sikisinca hep tuccar siniftan para yardimi aldiklanndan, 
onlan kendilerine yaklastirmislar ve iyi davranmislardir. Tuccarlar Memlukler Donemi'nde buyuk 
servetlere sahiptiler. Tuccarlann buyuk servetlere sahip olmasi, sultanlann istahini kabartmis bazen 
mallarim musadere etmislerdir. Bu sebeple tuccarlar servetlerini guvence altinda hissetmemisler ve 
devamli sikayetgi olmuslardir.29 

Gayrimuslimler, Memlukler doneminde ulkenin degisik bolgelerinde daginik vaziyette 
yasiyorlardi. KiptTler daha gok yukan Misir'da yasiyorlardi. Memluklerin bunlara karsi bazen sert 
bazen yumusak politika izledigi gorulmektedir. Memlukler bazen Avrupa karsismda basansizhga 
dustuklerinde Misir'daki KiptTlerden intikam ahrlardi.30 Butun bunlara ragmen Memlukler, Hiristiyan 
KiptTleri ozellikle malTye teskilatinda gahstirarak bunlardan faydalanmislardir.31 Sultan Nasir 
Muhammed b. Kalavun zamaninda papahk, Hiristiyanlann Muslumanlarla beraber ikamet etmelerini 
ve onlara yumusak davranilmasim talep etmisti.32 Fakat H. 700/1 300 yih Recep ayinda Sultan Nasir 
Muhammed b. Kalavun zamaninda Hiristiyanlar ve Yahudiler hakkinda bir karar ahndi ve bu tarihten 
itibaren gayrimuslimlerden Hiristiyan erkeklerine mavi sank, Yahudi erkeklerine ise sari sank 
giyinmeleri zorunlu kihndi. Gayrimuslimler ata binemeyecekler, silah kullanamayacaklar, konusurken 
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seslerini Muslumanlann seslerinden daha fazla yukseltemeyeceklerdi. Bu tarihten sonra Hiristiyan ve 
Yahudiler sultan ve emTrlerin divanlannda gahsmaktan da men edildiler.33 

Memlukler doneminde Kahire ve diger sehirlerde; isgiler, zanaatkarlar, saticilar, nakliyeciler, 
tuccarlar ve yoksullardan olusan buyuk bir halk kitlesi yasiyordu. Memlukler Donemi'nde gunduz 
oldugu gibi gece de hayat gok canhydi ve sokaklar kandillerle aydinlatihyordu.34 

B. Gogebe Yasayan Arap Bedevileri 

Memlukler Donemi'nde bedevi Arap kabileleri ulkenin degisik bolgelerinde gogebe hayati 
yasiyorlardi. Bu bedevi Araplar daha gok Sarkiyye, Buhayra, Menufiyye, Feyyum, Mina ve Asyut 
bolgelerinde yasiyorlardi. Bedevi Arap kabileleri bulunduklan bolgelerde surekli fitne gikanyorlardi. O 
donemde koy ve sehir halki bu bedevi Arap kabilelerinden surekli tedirgin oluyorlardi.35 

Sultan Zahir Baybars ve diger sultanlarzamamnda bedevi Arap kabilelerinin isyanlarmi onlemek 
igin onlan bazen bulunduklan yerlerden zorla goge zorlar ve gerekirse askerT tedbire de basvururlardi. 
Bu Arap kabileleri Misir ve Suriye'de yan gogebe bir hayat yasiyorlar ve Memluk Devleti'nin 
kurulusundan yikihsina kadar isyan gikarmaya ve ticaret kervanlanni soymaya devam etmislerdir. 
Bedevi Araplar bu isyanlarmi daha gok sultan degisikligi esnasinda yapiyorlar ve ig kansikhga 
sebebiyet veriyorlardi.36 Bedevi Araplara isyanlarmi durdurmalan karsiligmda kendilerine ikta dahi 
veriliyordu.37 

C. Koyde Yasayanlar 

Memlukler Donemi'nde giftgiler genellikle buyuk sehirlere yakm koylerde yasiyorlardi. Bu 
donemde giftgilerin buyuk bir sikmti ve baski altmda yasadiklarmi o donemin kaynaklan ifade 
etmektedir. ibnu'l-Hac, giftgilerin gok perisan ve zillet igerisinde bir hayat surduklerinden 
bahsetmektedir.38 

Qiftgiler bu donemde butun hayatlarmi topraga baglamislardi ve gok gahsmalarina ragmen 
toprak gelirinden fazla bir sey alamiyorlardi. Qunku giftgiler o donemde bir yandan bagli olduklan ikta 
sahibi emTrlerin baskilarmdan, diger yandan da bedevi Araplarm zulum ve baskisi altmda 
eziliyorlardi.39 Memluklerin koylerde yasayan giftgilere agir vergiler yuklemeleri uzerine ikta 
nizammda bozulmalar basladi ve giftgiler bulunduklan yerleri terk etmeye basladilar. Boylece bazi 
koyler tamamen issiz ve kimsesiz kaldi ve toprak gelirinde buyuk dususler yasandi. Bunun etkisi 
uzerine ulke ekonomisi gerilemeye basladi. Memlukler Donemi'nde giftgilere higbir zaman sefkat eli 
uzatilmamis ve onlar her zaman toplumda hakir g6rulmuslerdir.40 

Memlukler Devri'nde vergi memurlan koye vergi tahsil etmek igin gittiginde vergi memurunun 
butun masraflan giftgilere yukleniyor ve evinden kagan giftgilerin gocuklan da rehin almiyordu. Kithk 
ve vebanm yogun oldugu donemlerde giftgilerin koyden kagmamasi igin giftgiler borglandinhyor ve 



754 



arazi icar ucretleri de kat kat arttinliyordu. 1348 yilinda gorulen vebadan giftgilerin buyuk bir kismi 
oldu ve bazi koylerde topragi ekecek kimse kalmadi.41 

Memlukler Donemi'nde koylerde sadece giftgiler yasamiyordu. O donemde kuguk imalat 
sahipleri de koylerde oturuyorlardi. Ornegin seker kamisi ekiminin yapildigi yerlerde seker kamisi 
imalathaneleri vardi aynca Misir'in bazi koylerinde dokuma ve diger sanayi dallannin dahi koylerde 
birer kuguk imalathaneleri vardi. Yine koylerde hayvancilik da yapihyordu. Koyun ve kegiler suruler 
halinde koylerde besleniyordu. Koyluler hayvanlardan azami derecede istifade ediyorlardi.42 
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TarihT Surecte Turk Kadinlan / Yrd. Dog. Dr. Abdurrahman Kurt [s. 399-405] 

Uludag Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Bu arastirmada, islam oncesinden Osmanh'nin ilk donemlerine gelinceye degin, eski Turk 
kadinlannin toplumsal hayat igerisindeki konumlan incelenecektir. Birkag seyahatname ile birlikte, ilgili 
tarihi ve edebi eserler kaynaklanmizi olusturmustur. Soz konusu kaynaklardan elde ettigimiz bilgileri, 
binlerce yillik bazi geleneklerini hala muhafaza ettiklerini dusundijgumuz Orta Asya Turkmen 
kadinlannin gunumuzdeki yasantilanna dair gozlemlerimizle de desteklemeye gahstik. 

A. islam Oncesi Turk Kadinlan 

Eski Turk toplumlannda kadinlann yuksek bir mevkisinin bulunduguna dair genel kani vardir. 
Bazi Turk yaratihs destanlannda kadin, kainatin yaratihsina sebep olan bir ilham kaynagi olarak 
gorulmustur.1 

ilk Turk hakam olarak bilinen Teoman'a isyan eden oglu Mete'nin, babasina karsi askerlerinin 
sadakatini denemek igin, her ne kadar eslerini veya nisanhlanni hedef alarak ok atmalarim 
emretmesi, dinlemeyenleri idam etmesi,2 kadinlara yaklasim agisindan olumsuz tavn gosterse de 
genelde kadin ile erkegin bu toplumda esit haklara sahip oldugu anlasilmaktadir. Ulkenin "birinci 
hammi" konumunda olan "hatun"un, solenlerde, kurultaylarda ve tapinmalarda hemen "hakan"in sol 
yanibasinda durmasi ve yonetim tarafindan gikanlan fermanlara "hakan ile hatun emrediyor ki..." 
seklinde baslanmasi bunun agik belirtisidir. Yonetimde Hakan'in ortagi olan kadina Turkan adi 
verilirdi.3 iki cins arasindaki esitlik, halk tabakalannda da gorulmekteydi. Asya Hunlanndan beri 
kadinlann ata binip ok attigi, gures gibi sporlaryaptigi hatta savaslara katildigi bilinmektedir. 

Sosyal hayatta oldukga aktif katihm gosteren kadmlar, yerli ve yabanci erkeklerden kagmamakla 
beraber namus ve iffetlerine son derece duskunduler. Bu yuzden fuhus ve zina nadirdi. Zina toplumda 
nefretle karsilandigmdan bu sugu isleyen kadin ve erkegi ortaya gikanrlarsa, onlan derhal iki pargaya 
bolerlerdi. Arap seyyahi ibn Fazlan, Seyahatnamesi'nde bu konuyla ilgili ilging bilgiler vermektedir. 
Onun gozlemlerine gore Bulgar Turkleri, kadin-erkek hep beraber nehre girip ginlgiplak yikandiklan 
halde herhangi bir sekilde zina etmezlerdi. Zina onlara gore en buyuk sugtu. Zina edenin statusu ne 
olursa olsun, yere gakilan dort kaziga el ve ayaklanni baglayarak onu boynundan itibaren iki pargaya 
ayirdiktan sonra pargalanni bir agaca asarlardi. Zina olaylanna Oguzlann da gok sert tepkiler 
gosterdigi gorulur. Oyle ki Oguzlar, kadinlannin en mahrem yerlerini bile yabancilann gormesinden 
endise etmezler ve bu durumun, "kadinin onu ortup te baskalanna musaade etmesinden daha iyi" 
oldugunu dusunurlerdi.4 

Yakut inancina gore kadmlar dogum yapacagi zaman imdatlanna kosan dogum tanngasi 
Ayzit'in hig hosgoruyle karsilamadigi bir sarti vardi: Namusunu muhafaza etmemis olan kadinlann 
yardimina ne kadar yalvanrlarsa yalvarsinlar ve ne kadar kiymetli kurbanlar ve hediyeler sunarlarsa 
sunsunlar, aslagelmezdi.5 
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Yilmaz Oztuna'ya gore Gokturklerde fuhus hemen hemen hig gorulmezdi. Evli bir kadina 
tecavuzun cezasi idamdi. Bir geng kiza tecavuz ise, geng kiz evlenmeyi kabul etmedigi takdirde yine 
ayni cezayla karsilik gorurdij.6 

Gokturk efsanelerinden anlasildigi kadanyla, Turkler "baba ailesi" duzenine sahiptiler. Ancak 
ailede statu esasi degil de "velayefe dayanan baba hukuku gegerli oldugu igin Gokalp'e gore, bu aile 
ataerkil olmayip, babanin otoriter kisiliginin yerine yardimci rolu nedeniyle, kadin ve erkegin esit 
haklannin bulundugu "peden" (ne ataerkil ne de anaerkil) aile tipindedir.7 Erkekle kadin ailede esit 
oldugu igin ocakta yani evde hem erkegin, hem de kadinin ayn ayn mabudu bulunurdu. Erkeginkine 
"od ata", kadininkine "od ana" derlerdi.8 Ancak bu ailede ogulun kiza gore biraz ayncahgi vardi. 
Gokturklerde ogul, "soy agacinin kutugu"; kardes ise o "agacin yapraklan" gibi 

gorulmekteydi.9 Ailede oglun imtiyazini doguran neden, sadece, soyun onunla devam edecegi 
telakkisinden kaynaklanmiyordu. Bunun yam sira; fakir dusen babaya bakmak da ona ait oldugundan 
ogul, ister istemez kendiliginden imtiyazli bir konuma yukseliyordu. 

Bu aileyi "genis aile" diye nitelendirenler bulunmakla birlikte, onun "kuguk aile" bigiminde kurulu 
bulunmasilO akla daha uygun gelmektedir. Cunku her evlilikten yeni bir aile dogardi. Bu yeni aile, ayn 
bir eve gikar, yeni bir "ev-bark" kurardi. Evlenen erkek, ebeveyninin saghginda baba mahndan 
hissesini ahr, kiz da "yumus" denilen bir geyiz getirirdi. Gelin ile guveyi mallarim birlestirerek bir ev 
sahibi olurlardi.11 Mustakil kurulan yeni evlerin, baba ocagina bazi baglarla irtibatlan devam 
etmekteydi. Baba muhtag durumda kaldiginda oglunun mahndan beste birini ahrdi.1 2 

Genellikle, distan evlenmenin (exogamie) gegerli oldugu Turk ailesinde evlilige kutsal bir birlik 
nazanyla bakilmaktaydi. Turkgede izdivaca "evlenmek" anlaminda "ev-bark" sahibi olmak denir. Eski 
Turk dilinde "mabed"in karsihgi "bark" tir. "Ev" de mukaddes bir mabet telakki edildiginden "bark" adini 
alirdi.1 3 Bu da Turkler'in 'ev' ve ondan tureyen 'ev'lenmeye izafe ettikleri kutsiyeti gostermektedir. 

Guveyi tarafi evlenebilmek igin kizm velisine "kalin" denilen baslik veriyordu. Evlenmelerde en 
gok goze garpan, olen erkek kardesin dul kalan hanimiyla (leviratus) veya gocuksuz olan geng uvey 
anneyle evlenme adetinin varhgidir.14 

Turklerin kadinlara fevkalade saygih davrandigi ve tekesli yasam surdukleri kaynaklarca tasdik 
edilmis olmakla birlikte bilhassa, futuhat zamanlannda bakabilecekleri kadar es alanlar olurdu. Oguz 
Destan'inda, Oguz'un ug amcasinin ug kiziyla evlendigini goruyoruz.15 ilk es, higbir zaman deger ve 
itibanni kaybetmez ve kumalanndan dunyaya gelen gocuklar da onun sayilirdi.1 6 

B. islami Donem Turk Kadinlan 

1. Selguklular Oncesi Genel 

Olarak Turk Kadinlan 
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X. yuzyihn ortalannda Seyhun nehrinin sag kiyisina yerlesen Oguzlar islam'i kabul ederek yeni 
bir doneme girdiler. islam, hayatlannda koklu degisimler yapmakla birlikte Turkler, eski orf ve 
adetlerini tamamiyla terketmeyip yeni dinlerinin reddetmedigi aliskanhklanni devam ettirdiler. 

Bu gergevede aileyle ilgili orf ve adetlerin birgogu varhgini surdurmus; onceden oldugu gibi aile 
ocagi kutsal sayilmis, siki akrabahk iliskileri iginde yine "kuguk aileler" yaygin aile tipini olusturmustur. 
Muhtemelen islam oncesinin yaygin bir gelenegi olan "ak ev"ler, esler ve evlenmemis gocuklardan 
mutesekkil kuguk ailelerin en belirgin kanitidirlar. Zira, guveyi gerdege girecegi yeri ok atarak tayin 
eder17 ve baba ocagmdan ayn "ak ev"ini ya da "ak otag"ini okun dustugu yere kurardi.18 Kurulan 
yeni eve "ak ev", denilmesi de, gadinn henuz temiz ve beyaz olmasindan kaynaklaniyordu.19 Kege ve 
kamislardan yapilan soz konusu basit ve kuguk evler, gogebe kulturunun bir simgesidir. 

Birbirine yakin ailelerden, daha besikte iken "besik kertmesi" denilen adetle gocuklanni 
nisanlayanlar gorulse de evlenecek genglerin onaylannin da ahndigi anlasilmaktadir. Kiz istemeye 
giden dunurler, "Tanrmin buyrugu, Peygamber'in kavli ile aydan an gunden (gunes) gorklu (guzel) 
kizinizi oglumuza istemeye geldik" diyerek bir kiza talip olurlardi. Nisanh kiza "yavuklu" ya da 
"adaklu"denirdi.20 

Kadinin toplumdaki itibar ve degeri, islami donemde yazilmis olan Dede Korkut kitabinda 
belirgin bir sekilde gorulur. Yabanci erkeklerin yaninda "yasmak " takindiklan halde Banu Qigek gibi 
geng kizlann damat adaylanyla at ve ok atma yanslan yapip, gures tutmalan, toplumda kadin 
aktivitesini gosteren ilging orneklerdir. 

Halk kahramanlan, hanimlanna ask ve saygilanni dile getiren sozlerle hitab ederken, birbirlerine 
kizdiklan zaman aci ve sert sozlerle de karsihk verebilmektedirler. Deli-dolu bir Turk beyi olan Deli 
Dumrul, canini almaya gelen Azrail ile mucadelesinde yenilince, hayatini kurtaracak fedakarhgi ana- 
babasindan degil kendisinin yerine olmek isteyen kansindan gormus ve sonugta esinden ayrilmak 
istemedigi igin, "Alirsan ikimizin canini al, birakirsan beraber birak", diye Ulu Tann'ya yalvarmis ve 
boylece ilahi affa mazhar olmustur.21 

Dede Korkut, dort kadin turunden sozeder: Solduran sop, dolduran sop, son derece bayagi 
kadinlar ve evin dayagi olan kadinlar.22 

Solduran sop: Sabahleyin elini yuzunu yikamadan tika basa yiyen; 'bu evi harap olasi erkege 
varahdan beri karnim doymadi, ayagim pasmak (papug), yuzum yasmak gormedi' diye sizlanan ve 
kocasinin olmesini dileyerek bir baskasina varmak isteyen kadin turudur. 

Dolduran sop: Yatagindan gok geg kalktigi halde, hemen sokaga firlayarak sabahtan aksama 
kadar dedi kodu yapan; evine barkina bakmayan ve komsulanyla iyi geginmeyen kadindir.23 

Bayagi kadin: Misafir geldiginde kocasini mahcup eden, kocasi istedigi halde 'ne yapalim bu 
yikilasi evde un, elek yok' diyerek misafire yemek hazirlamayan, kocasinin sozunu dinlemeyen; Nuh 
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Peygamber'in esegi cinsinden olan kadin turu. Bu ug kadin turu igin Dede Korkut, "Bunlardan sizi 
Allah saklasin, ocaginiza boyle avrat gelmesirTdiye temennide bulunmaktadir. 

Evin dayagi (diregi) olan, Ayise, Fatma soyundan kadin turu: Bunlar, kocasi evde olmasa bile, 
misafiri agirlar; kocasimn adini kotuye gikarmadan onu yedirip igirirler. Dede Korkut bu tur kadin igin 
"onun bebekleri yetissin, ocagina bunun gibi avrat gelsin" dileginde bulunmaktadir. 

Burada bahsedilen kadin turleri, aslinda, onlarm ozgur konumlanni yansitmaktadir. Boyle bir 
ortamda varhkhlar arasmda birden fazla kadinla evlilikler gorulse de, bunun az sayida uygulandigi 
soylenebilir.24 Gunumuz Orta Asta Turkmenlerinde hala soylenmekte olan "iki eceli (anali) kuzu 
sutten, iki ayalli (kanli) adam bitten olur" ya da "iki ayal adam25 bir er; ug ayal olur." Turkmen 
atasozleri bu gergege isaret eder. "Duzen (iki es) olan yerde duzen olmaz" ozdeyisi de gok esli 
yasamin guglugunu belirtir. 

Turklerin gocuga atfettikleri deger, ayni zamanda onlann kiz ve kadinlara bakislanm da yansitir. 
Cocugu olmayanlann Tanri tarafindan lanetlendigi inanci hakim oldugu igin gocuksuzlar lanetlenirdi. 
Bundan kurtulmak isteyen anneler bir gocuga gebe kalabilmek umuduyla dervislere "adak" adardi. Kiz 
olsun erkek olsun, gocugun dogumu mujdeye deger bir olay olarak gorulur, senlikler yapihrdi. Ancak 
"baba adini yurutecegi" ve "aile ocaginin kozu" olacagi anlayi§iyla erkek gocugun kizdan ustun 
tutuldugunu belirtmek ilging olacaktir.26 Bu durumu, Turkler'in askeri ahlak ve seciyelerinin bir sonucu 
olarak gorenler bulunsa27 da bazi edebi eserlerde bir kiz gocugunun dunyaya geli§inin hor gorulme 
sayilmasi, cahili gelenekleri akla getirmektedir. Yusuf Has Hacib'in (vf./1070), Kitab-i Dede Korkut'tan 
gok daha sonralan kaleme aldigi Kutadgu Bilig'de kiz gocuguna dair cahiliye zihniyetini gagnstiran su 
ifadeler gorulmektedir: 

"Ey dost arkadas, sana kesin bir soz soyleyeyim; bu kizlar dogmasa, dogarsa yasamasa daha 
iyi olur. Eger dunyaya gelirse, onun yerinin topragin alti veya evinin mezara komsu olmasi daha 
hayirhdir".28 

Genelleme yapmak dogru olmasa da bu sozler, X. yuzyihn onemli bir sahsiyetinin bakis agisini 
yansitmaktadir. Oysa ayni toplumin daha onceki donemlerinde, bir kiz evlada sahip olabilmek igin 
arkadaslanna dua talebinde bulunan beyler vardi.29 

Burada kadinlann tarikat faaliyetleri hakkinda kisaca bilgi vermek, onlann bazi toplumsal 
faaliyetlerini izleyebilme imkanini bize saglayacaktir. ilk olarak XIII. asirda kurulan tarikat ekollerinin 
kadinlar hakkinda olumsuz kanaatlerinin bulunmadigi soylenebilir. ibn Arabi (vf. 1240) gibi 
mutasavviflar, kadinlara dair olumlu fikirleriyle genis olgude turn tarikat ehlini etkilemistir. O 
donemlerde tarikata girmek isteyen bir kadin, tecrubeli ve ehliyetli bir kadin vasitasiyla seyhle tanisip 
el ahr veya seyhi hig gormeden araci kadin tarafindan tarikata kabul edilirdi. Bunlar kendi aralannda 
zikir meclisleri duzenledikleri gibi iglerinde, erkeklerin de katildigi toplantilarda vaaz veren mursideler 
vardi. Ancak kadin-erkek karma halvet ve zikirlere ulema hig de sicak bakmamaktaydi. Piri Turkistan 
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Ahmed Yesevi'ye (vf.1166) nispet edilen Yesevilikte, onceden oldugu gibi kadinlar seyhlere murid 
oluyor, zikir meclislerine katihyorlardi. Bu durum, kati bir ehl-i sunnet gizgisinde olan Horasan ulemasi 
tarafindan hos karsilanmayip siddetle elestiriliyor ve kadinlann katildigi zikir meclislerinde Seriat'in 
hukumlerine uyulmadigi iddia ediliyordu.30 

2. Selguklular Donemi Turk Kadinlan 

Selguklular doneminde kadin haklanndaki gelismelerin gozle gorulur noktalara ulastigi 
soylenebilir. Toplumda, "altun gibi temiz ruhlu kadin" ve "vucudu inci gibi temiz kadin" deyimlerinin 
kullanilmasi, Selguklulann kadina bakis telakkileri hakkinda birfikir vermektedir.31 

Kadinlar, toplumsal hayatin butun alanlannda, gorunmekle kalmamis, erkeklerle birlikte sefere 
gikip savasa katilanlan bile olmustur.32 Bununla birlikte Selguklu toplumunda evliliklerin 
gergeklesmesi, buyuk meblaglara ulasan baslik ve mehir verilmesi sartina baghydi.33 Sadece 
Selguklulann degil, muhtemelen islam oncesi Turk toplumlannin adeti olan baslik uygulamasinin, 
Turk evlenme geleneginin aynlmaz bir pargasi oldugu soylenebilir. Kalm adi verilen bashgin varlik 
nedeniyle ilgili olarak gunumuz Turkmenlerinin yaptiklan izahlar dikkate ahnirsa, kirsal gogebe 
toplumlannda boyle bir adetin mesru gerekgeleri bile ortaya konabilir. Nitekim kahn adetiyle ilgili su 
gerekgeler ileri surulmektedir: 

Birincisi kiz velileri, aldiklan kahni kesinlikle zimmetlerine gegirmeyip, bununla kizlannin ihtiyag 
duydugu "halat" (geyiz) denilen turn esya ve giysilerini tedarik etmektedirler. Kahn, bir bakima kizin 
yeni kuracagi evinin demirbaslanni almasini saglamaktadir. 

ikincisi baslik, poligam evlilikler igin caydinci bir isleve sahiptir. Poligam evliliklere tedbir olarak, 
erkegin vermesi gereken kahn'in yuksek tutulduguna dair tespit34 dikkate degerdir. Gergekten de 
sosyo-kulturel gevre birden fazla kadmla evlilige musait olmasina ragmen, Turkmenlerde poligam 
evlilikler gok az gorunmektedir. 

Turkmenlere gore kahn'in diger onemli islevi, bosanmalan engellemeye yoneliktir. Turkmen 
geleneklerine gore erkek, kansini bosadiginda toyda (dugun) gelinin getirdigi turn hediye ve esyayi 
geri vermek zorundadir. Boylece bosanmak isteyen erkek onemli bir mali sorumlukla karsi karsiya 
kalmaktadir. Kisacasi kahn, bosanmalan caydinci biremniyet subabi islevine sahiptir.35 

Bu durumda kahn adi verilen baslik geleneginin, kadinlan destekleyici bir islevinin bulundugunu 
soylemek, hemen reddedilebilecek bir iddia olmaktan uzaklasir. 

Kadinlann sadece Selguklularda degil diger Turk topluluklannda da haklar agisindan onemli 
kazammlara sahip oldugu gorulur. Kinm ve Azak bolgelerindeki Orta tabakaya mensup Turk 
erkeklerinin kadinlanna gosterdikleri asm saygiya epeyce sasiran diger bir Arab seyyahi ibn 
Batuta'dir (vf. 1369). O, kadinlann toplum igerisindeki konumlarim gorunce; "Bazen kadinlara 
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erkekleriyle beraber rastlarsiniz ve o zaman bu adamlan kadinlann hizmetkarlan zannedersiniz" 
demekten kendini alamaz.36 

Azak hukumdan Mehemmed Ozbeg Han'in hanimlanndan birinin etrafinda olusan bir efsaneyi 
nakleder. Onun gozlemine gore, Kefe, Kirim, Macar, Azak, Sogdak, Harezm ve Saray gibi onemli 
sehirleri bulunan Azak hukumdan Mehemmed Ozbeg Han, 37 herCuma gunu, namaz sonrasi koskte, 
halka agik duzenledigi torene, kendisinden sonra gelen eslerini ayakta karsilayarak sag ve sol 
yaninda onlara yer gosterirdi. Ancak, eslerinden en gok begendigi ve kadinlann i basi olan Taytuglu 
Hatun'u koskun kapisinda karsilayip elinden tutarak igeri getirir ve tahtin bulundugu yere oylece 
goturerek yerine oturtur, sonra da kendisi makamina gegerdi. Taytuglu Hatun en fazla hoslandigi ve 
sevdigi kadin oldugundan Sultan, gogu gecelerini onunla gegirirdi. Halk bu ilgiden oturu ona karsi 
daha fazla saygi gostermekte ve kendisinde olaganustu gugler vehmetmekteydi. ibn Batuta'nin 
guvendigi dostlanndan birisi ona; "Sultan'in bu kadini, bir ozelliginden yani her yaklastiginda, onu 
bakire imis gibi buldugundan sevdigini" soylemisti. Bir baskasi ise; "Taytuglu Hatun'un, Hz. 
Suleyman'in saltanatinm gokmesine sebep olan kadinin soyundan geldigini, Suleyman yeniden 
iktidan eline gegirdiginde, onu higbir canhnin yasamadigi bir bozkira atilmasini emrettigini, bunun 
uzerine Dest-i Kipgak'a birakilan adi gegen kadinin rahminin halkaya benzer bir sekilde yaratildigini 
ve onun soyundan gelen butun kadinlarda bu ozelligin goruldugunu" ilaveten anlatmisti. ibn Batuta, 
Qin'de benzeri kadinlann bulunduguna dair duyumlanni da nakletmektedir.38 

Sultan'in dort hanimindan uguncusunun, Bizans imparatoru'nun kizi olmasi, Kirim Hanhgiyla 
Bizans-istanbul iliskilerinin bulundugunun bir belirtisidir. ibn Batuta da dahil olmak uzere bes yuz 
kadar maiyetiyle birlikte soz konusu hanimin istanbul'a babasini ziyarete gidisi, iliskilerin canhligmi 
gostermektedir. Bjellon adindaki kansinin adini ve dinini degistirmesi konusunda baski yapmamasina 
ve yaninda kendisi olmadigi halde kalabahk bir grupla onu istanbul'a gondermesine bakihrsa 
Mehemmed Ozbeg Han, oldukga liberal goruslu hukumdardi. Ustelik bu hanimin, seyahat esnasinda 
yemeklerde kendisine sunulan sarabi igmeye ve domuz etinden yapilan yemekleri yemege de 
basladigi gorulmustur. Sultanin butun esleri, halktan ve saray halkindan kagmayip, kosk misafirlerine 
bizzat kendileri kimiz sunabiliyorlardi. 

Kinm'da butun Turk kadinlannm disanda yuzleri agik dolasip, erkeklerden kagmamalan,39 
sadece ust tabaka kadinlannm degil diger katmanlarda yeralan kadinlann da ozgurluklerden 
yararlandigini gostermektedir. 

3. Osmanhlarin ilk Donemlerinde Turk Kadinlan 

ilk donemlerdeki Osmanh kadinlannm Selguklu donemi kadinlanyla benzer ozellikler tasidigi 
soylenebilir. ilk donem Osmanh kadinlanna ait bilgiler, kismen tarih, menkibe ve ahlak kitaplannda 
yer almaktadir. Ancak bunlar da oldukga daginik ve yetersizdirler. Mevcut kaynaklara bakildiginda, 
Turk kadinlannm, ilk donemlerde, daha onceki Turkmen kadinlannm tipik ozelliklerini surdurdugu 
anlasihr. ihtilafh olmakla birlikte bazi arastirmacilar tarafmdan Anadolu Selguklulan doneminde, 
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sosyal zumrelerden birisi olarak gorulen "Baciyan-i Rum" (Anadolu Bacilan), XIII. yuzyihn ikinci 
yansinda kurulmus ve iki asir iginde de dagilmis bir kadin teskilatidir. Kadinlann uretimde ve sosyal 
hayatta organize olmasim saglayan bu teskilatin, "Ahiyan-i Rum"un (Anadolu Ahileri) kurucusu Ahi 
Evren'in esi Fatima Baci tarafmdan kuruldugu tahmin edilmektedir. 

Kendisine "Kadin Ana" "Kadincik Ana" diye hitap edilen Fatma Hatun,40 sosyal hayatta, kocasi 
Ahi Evren kadar etkin bir kadin gorunumundedir. Ahilerle birlikte Kayseri'de dokumacilik yapan ve 
kendilerine "Baci" denilen kadinlar Mogol istilasina karsi erkeklerle birlikte direnmisler ve bizzat 
gatismalann igersinde yer almislardir. Ancak IV. Kiligaslan, Mogol destegiyle tahta gegince Ahiler igin 
surgun ve gog hayati baslamistir. Boylece, Orta Anadolu'dan pekgok Ahi ve Turkmenle birlikte ug 
bolgelere dogru hareket eden Bacilar, yeni yerlestikleri bolgelerde faaliyetlerini surdurmuslerdir. Bir ug 
beyligi olan Osmanlilann kurulus ve gelismesinde Ahi ve Bacilann onemli hizmetleri olmustur.41 

Ahiligin kadinlar kolunu teskil eden soz konusu hanimlar, dint ve kulturel faaliyetlerini bir tarikat 
disiplini ve metodu iginde devam ettirdiklerinden dolayi Baciyan-i Rum'un kadinlara mahsus bir tarikat 
adi olabilecegi ihtimali de soz konusudur. Nitekim yukanda adi gegen Fatma Hanim'in, tarikat 
hayatinin ilk yillannda Haci Bektas-i Veliye intisaph bir muride iken42 daha sonralan kizkardesi 
Amine Hatun ile birlikte mursidelik makamina ulastigi belirtilir.43 Ancak, tipki Hoca Ahmed Yesevi 
orneginde oldugu gibi, kadinlann erkeklerle birarada zikir, sema ve sohbet meclislerinde bulunmalan 
o donemde yine bazi gevrelerin siddetli elestirilerine hedef olmustur. Bu gevreler onlara, her kotulugu 
mubah sayan anlammda "mubahi" veya "ibahiyeci" yaftasini vurmustur. 

Kadin-erkek sema ve zikir meclislerinde birarada bulunma adeti sadece Anadolu Selguklulan 
zamaninda gorulmeyip bu, X. asirdan beri uygulanan bir hadiseydi. Anadolu Selguklulannda bunun 
oncusu, Fatma Baci'nm babasi Evhadu'd-Din Kirmani idi. Bu nedenle o, gogu kez tenkitlere maruz 
kalmistir. Muhaliflerinin basinda da Mevlana'nm gelmesi ilgingtir. Kadinlann egitim ve ogretimini 
onemseyen Kirmani, her iki kizma duzenli tahsil yaptirdigi gibi el sanatlan ogrenmelerine de ozel 
gaba sarfetmistir. Ahi evren de buyuk olgude §eyhi'nin yolundan gitmistir denilebilir. Esi Fatma Hatun, 
geng kiz ve hammlarla birlikte erkekleri de irsat eden kesf ve keramet sahibi buyuk bir murside idi. 
Keza kizkardesi Amine Hatun, §am'da 18 adet hanikah'in seyhligini yapan alim ve zahide bir kadmdi. 
44 

Orgutlu tarikatlar igerisinde kadin etkinliklerinin en fazla iki asir daha devam ettigi, sonraki 
yillarda kadinlann tarikatlerde benzeri rollerini engelleyici kati bir anlayisin ortaya giktigi soylenebilir. 

Osmanh'nin kurulus yillannda toplum katmanlarimn birbirinden belirgin tarzda aynsmamasi 
nedeniyle, sultan hammlari, toplumun siradan bir uyesi gibi toplumsal etkinliklerin iginde yer 
alabilmekteydi. Bu nedenle onlann toplumsal seruvenlerini genellestirmek yanhs olmasa gerektir. 
Zaten ilk donem kadinlanyla ilgili bilgiler, tarihi kaynaklann daha gok onlardan bahsetmesi nedeniyle, 
sultan eslerine aittir. 
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Kurucu olan Osman Bey'in ilk evliligini, unlu Ahi seyhi Edebali'nin kizi Bala Hatun, daha sonra 
Mai Hatun (Orhan Bey'in annesi) ile evlendigini biliyoruz. Ancak kaynaklarda, onun eslerine dair - 
Edebali'nin efsanevi ginar ruyasimn disinda- gok az bilgi bulunmaktadir. 

ibn Batuta, iznik sehrinin yonetcisi olarak Orhan Gazi'nin esi Nilufer Hatun'un adini verir. 
Kendisini ziyarete gelen ibn Batuta'ya ikram ve iltifatta da bulunan Nilufer Hatun, 45 olgunlugu ve 
dindarhgiyla temayuz eden hayirsever bir kadindir. Bursa'da kaphca kapisi yanmda bir tekke, 
Darulharp mahallesinde bir mescit ve Bursa ovasindan gegen gaya bir kopru yaptirmistir. Yaptirdigi 
kopru nedeniyle de bu gaya Nilufer adi verilmistir. Aynca oglu Murad Gazi tarafindan kendi adina 
iznik'te bir imaret insa edilmistir.46 

Yorkhisar Tekfuru'nun kizi olan Nilufer (Holifira), Orhan Bey'in ilk esidir. Suleyman Pasa ile 
Murad Gazi bu evlilikten dunyaya gelmistir. Orhan Bey'in ikinci esi, Bizans imparatoru'nun kizi 
Asporga Hatun'dur. Adi gegen hanim, Sehzade ibrahim ile Fatma Hatun'un annesidir. Bir diger Bizans 
imparatoru'nun kizi Teodara (Maria) onun uguncu esidir. Teodara, Sehzade Halil'in annesidir. Orhan 
Bey tarafindan sevilip sayilmasi nedeniyle Teodara'nin oglu Halil'i veliaht yapmasi igin kocasina baski 
yaptigi soylenir. Mahmud Alp'in kizi Eftandise Hatun ise Orhan Bey'in evlendigi tek Turk kadinidir. 
Orhan Bey'in Turk olmayan kadinlarla evlenen ilk Osmanli yoneticisi olmasi, birden fazla kadinla 
evlilik yapmis olmakla birlikte az sayida gocugunun bulunmasi, onun evliliklerinden dikkat gekici 
yonleridir.47 

Orhan Gazi'nin yerine gegen oglu Murad Gazi'nin ilk esi, Gulgigek Hatun'dur. Yildirim Bayezid'in 
annesi olan bu kadinin Rum asilli olabilecegi belirtilir. Bulgar krali Sisman'in kizkardesi (ya da kizi) 
Tamara (Mara) ve Kizil Murad'm kizi Pasa Melek Hatun onun diger esleridir. I. Murad'in Nilufer ve 
Melek Hatun isimli iki kizi ve Bayezid'in disinda Yahsi Bey isimli bir oglu daha vardir. I. Murad kizi 
Melek Hatun'u, Karamanoglu Alaeddin AN Bey ile evlendirmistir. Melek Hatun, bilahare aralan agilan 
kocasi ile kardesi Yildirim Bayezid arasinda arabulucu rolu ustlenmisti. Fakat Yildirim Bayezid, 
dusmanca hareketleri nedeniyle enistesi Alaeddin AN Beyi oldurterek Melek Hatun'la birlikte ug oglunu 
Bursa'ya getirtmistir. 48 

Oguncu Padisah Yildirim Bayezid, Devletsah Hatun, Maria (Sirp krahnm kizi) ve Hafsa Hatun ile 
evliydi.49 Bazi Osmanli tarihgileri, Maria'nin Bayezid'i igkiye, zevku sefaya ahstirdigini yazarlar. 
Devletsah Hatun, Germiyanoglu Suleyman Sah'in kiziydi. Suleyman Sah, diger beyliklere karsi 
durumun guglendirmek igin adigegen kizmi Yildirim Bayezid'e vermek uzere I. Murad'a elgi 
gondermisti. I. Murad, kadinh erkekli bir grubu Germiyan'a gondererek gelini Bursa'ya getirtti ve gok 
tantan, satafath bir dugun tertip etti. Bunu igin etraftaki butun beylere okuyucular gonderildi. Kizin 
babasi, geyiz olarak Kutahya, Tavsanli, Egrigoz ve Simav'i verirken sancak beyleri paha bigilmez 
sagular (dugun hediyesi) getirmislerdi.50 

Yildirim Bayezid'in yedi gocugundan birisi olan Celebi Mehmed, Devletin basina gegtiginde, 
Osmanli toplumu buyuk galkantilar igerisindeydi (Fetret donemi). Emine ve Kumru Hatun isimli iki 
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esiyle birlikte kurdugu aile yasamimn sadeligi, doneminin siyasi havasiyla paralellik arzeder. istikranni 
buyuk olgude kaybeden Osmanh topraklannda Celebi Mehmed'in islerinin zorlugu, onun az kadinh 
aile yasamim zorunlu hale getirmistir denilebilir. Nitekim II. Murad'la birlikte tekrar gelisme egilimine 
giren Osmanh yoneticilerinde, Orhangazi ile baslayan, yabanci kadinlarla evlilik ahskanhgina tekrar 
donuldugu gorulur. II. Murad'in Hatice Hatun (Candarhoglu'nun kizi), Huma Hatun (Fatih'in annesi), 
Yeni (Jeni) Hatun ve Mara (Despina) isimli ikisi yabanci asilli olmak uzere dort esi vardi.51 

Ozetlersek, Bursa'nin baskent oldugu Osmanli'nm ilk doneminde, yabanci kadinlarla evlenen ilk 
Padisah'in Orhan Gazi'nin oldugu gorulur. Onun dort esinden sadece bir tanesi Turk asilhdir. Kurucu 
Osman Gazi'nin dismda butun Padisahlar, gok eslidirler. Bununla birlikte yedi gocugu bulunan 
Yildirim Bayezid'in disindakilerin gocuk sayilannm azligi dikkat gekmektedir. 

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, ilk donemlerde gok kadinla evlilik, Osmanh soyunun 
dismda diger halk katmanlannda da yer yer gorulen bir uygulamadir. Kadin haklannda olumsuzlugu 
gosteren poligam hayatin, yonetici sinifin dismda diger toplumsal tabakalarda da -en azindan o 
zamanki kosullar agisindan- varhgini mesrulastiran gerekgelerin bulundugu soylenebilir. Qunku, 
surekli savas halinde olan ve gittikge fiziksel bakimdan buyuyen toplumun karsilastigi sorunlar, 
onlann gokesliligini belirleyen onemli bir etkendi. Ayrica, savaslarda yendikleri Bizanshlardan ganimet 
olarak aldiklan gekici geng kadinlar, Turk erkekleri igin gokesliligin ayni zamanda toplumsal onayini 
da saglayan cazip unsurlardi.52 Gaziler boylece, sadece guzel bir kadinla evlenmekle kalmiyor, 
onunla birlikte mamur bir eve de sahip oluyordu. Bu, Orhan Gazi'nin iznik'e girisini tasvir eden 
Osmanh tarihgisi Asikpasazade'nin cumlelerinden agikga anlasilmaktadir: 

"(Turkler sehre girince) kafirler karsiladilar. Sanki padisahlan olmus de oglunu tahta gegirir gibi 
oldular. Bilhassa kadinlar gok geldiler. Orhan Gazi; 'Bunlann erkekleri hani?' diye sordu. 'Kinldilar, 
kimi savastan kimi aghktan'diye cevap verdiler. Aralannda pek guzel olanlan goktu. Orhan Gazi 
bunlan gazilere paylastirdi. Emretti; 'Bu dul kadmlan nikah edin' dedi. Oyle yaptilar, §ehrin mamur 
evleri vardi. Evlenen gazilere verdiler. Hazir ev ve kadin ola kirn kabul etmeye".53 

1 Yakut Turklerinin inanglanna gore, kainat yaratilmadan once, evren denizden ibaretti; 
"Tann Kara Han" bu denizin uzerinde tek basina dusunuyordu. Nihayet yalnizhktan usanarak cani 
sikilmaya baslaymca, denizde "Ak Ana" gorundu. Kara Han'a: "Yarat!" dedi ve kayboldu. Bunun 
uzerine Ak Ana'dan aldigi ilham ile Kara Han kainati yaratti. Bkz. , Abdulkadir, "Turk Mitolojisinde ve 
Halk Edebiyatinda Kadin", Turk Yurdu, c. 4, Numara 2, ist. 1926, s. 305. 

2 Mehpare Tevfik, Turk Tarihinde Aile Hayati Evrimi ve Bunda Kadin, Husnu tabiat 
Matbaasi, ist. 1936, s. 15. 

3 Gokalp, Ziya, Tamamlanmamis Eserler, c. 1, Ank. 1985, s. 91-92; Turkgulugun Esaslan, 
haz. M. Unlu, Y. Cotuksoken, inkilap ve Aka Y, ist. 1978, s. 144. 

4 ibn Fazlan Seyahatnamesi, haz. Ramazan §esen, ist. 1975, s. 31-32, 57. 
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5 Gokalp, Turkgulugun Esaslan, 146; Aynca bkz. , Kandemir, M. Yasar, Orneklerle islam 
Ahlaki, Nesil Y, ist. 1979, s. 74-75. 

6 Oztuna, Yilmaz, Turk Tarihinden Yapraklar, Milli Egitim Basimevi, ist. 1992, s. 296. 

7 Ogel, Bahattin, Turk Kulturunun Gelisme Caglari, c. 2, ist. 1971, s. 29-30. 

8 Gokalp, Ziya, Turk Medeniyeti Tarihi, Matbaa-i Amire, ist. 1341, s 264. 

9 islam Ansiklopedisi (Bundan sonra iA seklinde gosterilecektir), Milli Egitim Basimevi, ist. 
1965, c. X1 1/2, s. 220, "Turkler"mad. 

1 iA, X1 1/2/220, "Turkler" mad. 

11 Gokalp a.g.e., 265-266. 

12 Gokalp, Tamamlanmamis Eserler, 1/91. 

1 3 Gokalp, Turk Medeniyeti Tarih, 266. 

14 ibn Fazlan Seyahatnamesi, 32; Eroz, Mehmet, Turk Ailesi, Milli Egitim Basimevi, ist. 1977, 
s. 15. 

15 Gokalp, a.g.e., 72-73. 

16 Mehpare Tevfik, a.g.e., s. 16; Koprulu, M. Fuat, Turk Edebiyati Tarihi, ist. 1980, s. 16-17, 
Ogel, a.g.e., M/29-30; Findikoglu, Z. Fahri, "Turk Aile Sosyolojisi", c. X1, ist. Univ. Hukuk Fak. 
Mecmuasi, c. I, S. 3-4, ist. ts, s. 266. 

17 Ergin, Muharrem, Dede Korkut Kitabi, Metin-Sozluk, ist. 1986, s. 41 . 

18 Ergin, a.g.e., 54; Gunumuz Orta Asya Turkmenlerinde, "kara ev" adiyla hala varhgmi 
devam ettiren ak evler, iskeleti ince gitalar haline getirilmis kamislardan, dis yuzeyi koyun veya deve 
kegesinden olusturulmus yanm daire seklindeki gadirlardir. Ortasinda birocak bulunur. Zemine koyun 
kegeleri veya halilar serilmistir. Cadirin tepesi ocak dumaninin gikmasi igin agik birakilmistir. Oldukga 
sihhT gorunume sahipler. Sayilannda azalma oldugu soylenmekle birlikte hemen her obada, birkag 
tane birden gormek mumkundur. Normal evlerin hemen yanibasinda avlularda yer alan bu evleri 
Turkmen aile reisleri, artik ozel kutlamalarda ve misafir agirlamada kullanmaktadirlar. Turkmenlerin 
anlattigina gore, iskelet gitalan, baslangigta, ak renkli oldugu igin bu adi almislardir. Lakin bes alti 
sene sonra gitalar kararmaya basladigindan isimleri de "kara ev"e donusur. Bugun Turkmenistan'da, 
yenileri gok az kuruldugundan "kara ev" tanimlamasi yaygindir. 

1 9 Gokalp, Turk Medeniyeti Tarihi, 266. 
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20 Ergin, a.g.e., 35-76. 

21 Ergin, a.g.e., 12-13, 37-38, 75. 

22 Ergin, a.g.e., 10-11. 

23 Bu tur kadinlar, evine giren hirsiz kopeklerin sagi solu dagittigini, evi tavuk kumesine, 
sigir damina dondurdugunu gorunce; "Kiz Zeliha, Zubeyde, Uruveyde, Qan Kiz, Qan Pasa, Ayna 
Melek, Kutlu Melek olmege, yitmege gitmedim. Yatacak yerim gine harap olaydi da n'olaydi komsu 
hakki, Tann hakki igin benim evime bakaydiniz" diye komsulanna gikisirlar. 

24 iA, X/389, "Selguklular" mad. 

25 Orta Asya Turkmenlerinde "adam" sozcugu sadece erkekleri degil kadinlan da 
nitelendirmektedir. 

26 Ergin, a.g.e., 9, 10, 17. 

27 Mehpare Tevfik, a.g.e., 9. 

28 Yusuf Has Hacib, Kutatgu Bilig, gev. Resit Rahmeti Arat, (1-3), Turk Tarih Kurumu 
Baskanhgi Yay. , Ank. 1959, c. 2, s. 326, 451 1 ve 4512. maddeler. 

29 Ergin, a.g.e., 34. Dede Korkut destaninin bu kismi, islam oncesi Turkleri anlatmaktadir. 

30 Bu konuda anlatilan bir menkibeye gore bazi munafiklar, Ahmed Yesevi'nin meclisine 
ortusuz kadinlann da devam ederek erkeklerle birlikte zikir yaptiklarmi yaymaya baslamislardi. 
Seriat'in hukumlerine son derece bagli olan Horasan ve Maveraunnehir alimleri ozel olarak bir 
mufettis gonderip bu sayianin dogru olup olmadigim tahkik ederler ama arastirma sonucunda bunun 
kuru bir iftira oldugu anlasilir. Lakin Hoca Ahmed Yesevi onlara bir ders vermek ister. Bir gun 
muridleriyle birlikte mecliste otururken muhurlu bir hokka getirip ortaya koyar ve oradakilere hitaben: 
"buluga erdigi gunden bu ana kadar sag kolunu avrat uzuvlanna hig degdirmemis evliyadan kirn varsa 
beri gelsin" der. Ancak hig kimsenin sesi gikmaz. Derken, seyhin muridlerinden Celal Ata ortaya gikar. 
Hoca Ahmed Yesevi, hokkayi ona vererek kendisini mufettislerle birlikte Horasan'a gonderir. Horasan 
ulemasi muhurlu hokkayi agtiklannda, iginde bir miktar pamukla ates bulundugu halde kozlerin 
pamugu yakmadigini hayretle gorurler ve onun kendilerine vermek istedigi su dersi higbir tereddude 
yer birakmayacak sekilde agikga anlarlar; "eger erkek-kadin bir ehl-i hak meclisinde biraraya gelip 
birlikte zikir ve ibadet edecek olsalar bile Hak Teala, onlann kalplerindeki her turlu kotu duygulan 
yoketmeye muktedirdir". Bunun uzerine hepsi utanir, hediyeler ve adaklarla suglanni affettirmeye 
gahsirlar. Bkz. , Koprulu, Fuad, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanhgi Yay, 
Ank. 1991, s. 33-34; Uludag, Suleyman, Sufi Gozuyle Kadin, insan Yay. , ist. 1995, s. 110-111. 
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31 Kasgarh Mahmut, Divanu lugati't-Turk Tercumesi, gev. Besim Atalay, (l-lll), Turk Tarih 
Kurumu Basimevi, Ank. 1985, s. 155. 

32 iA, X/388-389; Kafesoglu, ibrahim, Sultan Meliksah, Milli Egitim Basimevi, ist. 1973, s. 7. 

33 Binlerce yilhk gogu geleneklerini gunumuzde de yasattiklan gozlemlenen Orta Asya 
Turkmenlerindeki "kalin" denilen bashk adetinin eski Turk toplumlanndaki uygulamayla yakin bir 
iliskisinin oldugu agiktir. Geleneksel yapilannda gok koklu degisimlerin gergeklesmedigi 
Turkmenlerde, gok kati ve kutsal bir deger halinde hala varligini surduren "kalin" adetinin tahlili, 
tarihteki uygulamanin daha kolay anlasilmasini saglayacaktir. Gunumuzde gelinin en yakin velisine 
kalin verilmeden herhangi bir evliligin gergeklesmesi neredeyeyse imkansizdir. Kazara kahnsiz bir 
evlilik yapilmissa bu, sonradan ciddi sorunlara yol agabilir. Dugunden yaklasik 40 gun gegtikten sonra 
10-15 gunlugune baba evine ziyarete giden gelin, boyle bir durumda, kalini odeninceye kadar baba 
evinde rehin tutulur. Bu durumda gelinin baba evini terketmesi, olasi degildir, koca evine donmesi, 
toplumda hos karsilanmaz; "kendi gitti" (gonullu) diye dedikodu (gurun etme) edilir. 

34 Mehpare Tevfik, a.g.e., 25. 

35 Gergekten de Askabat'ta kaldigimiz sure iginde herhangi bir bosanma olayiyla 
karsilasmadigimizi soylersek abartmamis oluruz. Bu toplumda en azindan erkekler agisindan 
gerektiginde kadin dovmek bir hak ve olagan bir fenomen gibi dusunulmekle birlikte ev iginde ve 
dismda kadinlar, es, gelin, anne ve kardesler olarak ailenin erkekler kadar tabii bir pargasidirlar. 
Geleneksel hayat yasayan Turkmenlerin, modernlesme sureciyle birlikte bahsedilen gizgilerin de bir 
kirilmamn yasanacagini soylemek kehanet olmasa gerek. 

36 ibn Batuta, ibn Batuta Seyahatnamesinden Segmeler, haz. ismet Parmaksizoglu, Milli 
Egitim Basimevi, ist. 1971, s. 79-80. 

37 Mehemmed Ozbeg Han, 1312-1340 yillari arasinda saltanat surmustur. 

38 ibn Batuta a.g.e., 82, 87. 

39 ibn Batuta a.g.e., 80, 89, 100, 104. 

40 Menakib-i Hunkar Haci Bektas-i Veli (Vilayetname), haz. , Abdulbaki Golpinarh, ist, 1958, 
s. 64-65. 

41 Bayram, Mikail, Baciyan-i Rum (Anadolu Selguklulan Zamaninda Geng Kizlar Teskilati), 
Konya, 1 987, s. 42-43. 

42 Vilayetname, 64-65. 

43 Bayram, a.g.e., 52. 
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44 Bayram, a.g.e., 53-54. 

45 ibn Batuta, a.g.e., 46-47. 

46 Ulugay, M. Cagatay, Padisahlann Kadinlan ve Kizlan, Turk Tarih Kurumu Yay. , Ank. 
1992, s. 4. 

47 Ulugay, a.g.e., 3-5. 

48 Ulugay, a.g.e., 6-7. 

49 Ulugay, a.g.e., 8. 

50 Asikpasazade, Asik Pasaoglu Tarihi, haz. Nihal Atsiz, ist. 1970, s. 54-55. 

51 Ulugay, a.g.e., 13-17. 

52 Jennings, Ronald, "Gazi tezi Uzerine Dusunceler", gev. S. Pay, U. U. Mahiyat Fak. Dergisi, 
S. 7, c. 7, s. 663. 

53 Asikpasazade, a.g.e., s. 66. 
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Memluk Toplumunda Kadin / Dog. Dr. Samira Kortantamer [s.406-412] 

Ege Universitesi Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Misir ve Suriye'de iki buguk yuzyil hukum suren Memluk Devleti, islam ve Turk tarihinde onemli 
bir yer alir. Orta Dogu'nun stratejik bolgelerinde kurulup genis Arap tebaasina hukmeden bu Turk 
devleti birgok alanda Turk kulturunun gesitli ogelerini ve izlerini tasir. Donemin insanlan tarafindan da 
Turk devletM olarak adlandinlan Memluk Devleti'nde iktidara gelen birgok sultanin adlan Turkge idi, 
Baybars, Aybek gibi. Geng yasta Misir'a getirilen, kislalarda mukemmel bir askerT egitim gordukten 
sonra azat edilip orduda yukselen Memluklar,2 genellikle Turk cariyelerle evlenirlerdi. Arapgadan 
Turkgeye eser gevirten, Turkge siir yazip okuyan, aralannda Turkge konusan ve gocuklanna da ana 
dillerini ogreten Memluklar, ana vatanlanndan el opme, kimiz igme, at eti yeme gibi adetleri getirip 
sevdikleri Kurre ile Kabak oyunu gibi sporlan da unutmayip ikinci ve uguncu nesle aktarmislardi.3 

Memluk toplumunda kadin konusu ele alininca burada da Turk kulturunun izlerini gormek 
mumkundur. En garpici ornegi de Memluklann ilk ve tek kadin sultani Secer ud-Durr4 teskil 
etmektedir. EyyubT Sultani el-Melik es-Salih'in once cariyesi sonra esi olan Turk asilh Secer ud-Durr, 
son EyyubT Sultani Turansah'in oldurulmesinden sonra Memluklann ilk hukumdan olmustu. El-Melik 
es-Salih'in Turk memluklan olan BahrT Memluklar, hem ustadlan5 es-Salih'e karsi baghhktan hem de 
husdaseleri6 gibi gordukleri §ecer ud-Durr ile dayamsma iginde olduklanndan dolayi onu, kadin 
olmasina ragmen tahta oturttular. Turklerde kadinin toplumdaki yeri7 ve siyasette -hatta hukumdar 
veya naibe8 olarak- oynadigi rol goz onunde ahnirsa, BahrT Memluklann bu durumu hig 
yadirgamadiklan anlasihr. Ama iktidan ellerinden kagiran EyyubT Emirler, islam toplumunun ahsik 
olmadigi bu durumu kullanarak AbbasT halifesini kiskirtmaya muvaffak oldular. Nitekim AbbasT 
Halifesi el-Musta'sim Billah Kahire'ye soyle bir yazi gonderdi: "Eger sizde erkek kalmadiysa bize 
bildirin, biz size bir tanesini gondeririz."9 Dis baskinm fazlalastigini goren §ecer ud-Durr, ug aylik tek 
basina iktidardan vazgegip tahti kocasi Aybek'e birakti ama yine de iktidarda soz sahibi olmaya 
devam etti. Tarihgi ez-ZehebT ve ibn TagribirdT durumu soyle tarif ederler: "Aybek'e hukmederdi ve 
onun (Aybek'in) sozu hig gegmezdi'MO Turk kadininin evlilikteki konumu Secer ud-Durr'un 
davranisindan da belli oluyor: Secer ud-Durr, kocasi olan Aybek'e, oglu Ali'nin annesi ile bulusmasim 
yasaklayip onu bosamasi igin baski yapmisti.11 Ancak kocasinin, Musul hukumdannin kiziyla 
evlenme girisimlerinde bulundugunu duyunca, tarihgi ibn Vasil'in dedigi gibi "Bu durum onun gok 
agnna gittiginden kiskanglik duygulanyla doldu, gunku o gtiglu sahsiyeti ve buyuk asaleti olan bir 
Turktu".12 Bu durumu hazmedemeyen Secer ud-Durr sonunda Aybek'i oldurtmeye kadar gitmisti. 

Tahttan feragat ettikten sonra da gucunden fazla bir sey kaybetmeyen Secer ud-Durr'un ulastigi 
konuma ve yetkiye higbir Memluk sultaninm esi ulasamamisti. Memluklarda sultanlann esleri13 
siyasette arka planda kahp toplum hayatmda fazla one gikmazlardi. Tarihgiler onlardan ancak belli 
durumlarda bahsederlerdi; mesela onemli bir olay olan sultanin dugununu anlatirken gelinden -az da 
olsa- bahsedilirdi. Ozellikle iki devlet arasindaki iliskileri daha da pekistirmek igin yapilan dugunler - 
Sultan el-Melik en-Nasir'in Altinordu prensesi Tulunbeg ile olan evliligi gibi-daha aynntih anlatihrdi.1 4 
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Sultanm bosanma haberi verilince kansinin adi da gegerdi, Sultan en-Nasir'in esi Hond Erdekin'den 
bosamsi gibi. 1 5 Sultanm gocugu, ozellikle oglu oldugu zaman, kisa da olsa esinden bahsedilirdi, 
mesela Sultan en-Nasir'in Hond Tugay'dan olan oglu Anuk'un dogumunda boyle olmustu. Tarihgi el- 
MakrTzT, mukemmel bir guzellige sahip olan Hond Tugay'in eskiden Turk bir cariye oldugunu, Suriye 
Naibi Tenkiz'in onu Dimesk'te 90.000 dirheme satin alip sultana gonderdigini, Tugay'in da sultanm 
gozdesi oldugunu ve dogum yaptiktan sonra buyuk kut 

lamalar duzenlendigini yazar.16 Sultanm bir oglu olunca buyuk senlikler yapihrdi, bir kizi olunca 
olay sessizce gegistirilirdi.17 

Sultan esinin hac igin yola gikisi ve Misir'a donusu halkm ilgisini gektigi igin tarihgiler tarafmdan 
genellikle anlatilirdi.1 8 Sultanm eslerinin olumu de tarihgiler tarafmdan verilir, Sultan Seyh'in esi Hond 
Hatice'nin19 veya Sultan Barsbay'm esi Hond Fatima'nm20 vefati gibi. Esleri hayatta iken siyasette 
arka planda kalan sultan hanimlan, dul olup ogullan kuguk yasta tahta gikmca siyaset sahnesinde 
daha fazla etkili olmaya firsat bulurlardi. Boylece sultanm annesi siyasete agirhgmi koyup buyuk 
emirlerin arasmda etkili olabiliyordu ve isi emirlerin tutuklattirmalarma hatta bazen da zehirlenmelerine 
kadar vardirabiliyordu.21 

Memluk sultanlannin kizlan, esleri gibi tarih sahnesinde fazla on plana gikmazlardi. Genellikle 
buyuk emirlerle evlendirilen sultan kizlannin dugunleri, gocuklarmin dogumlan, hac yolculuklan ve 
olumleri tarihgiler tarafmdan aktanlir.22 Sosyal hayattaki bazi durumlarda da sultanm kizlarmdan 
bahsedilir; mesela Sultan en-Nasir hastaligmdan iyilesince Kahire'de gok buyuk senlikler yapihrken 
buyuk emirlerle evli olan sultanm kizlan verdikleri hediyelerin goklugu ile kendilerinden soz 
ettirmislerdi.23 Tarihgiler, onlarm eslerine karsi olan duygulan da bazen okuyucuya iletirlerdi; mesela 
Sultan Kalavun'un kizi olan Gaziye Hatun, kocasmi oyle seviyordu ki o oldugu zaman uzuntusunun 
buyuklugunden ve aglamaktan bitap dusup hayata gozlerini yumdu.24 

Memluklarda kadinlarm siyasette arka planda kahrken mimarT alanda daha faal bir rol 
oynadiklan gorulmektedir. Kadmlar -ozellikle ust smifm kadmlan, yani sultanm anneleri, esleri ve emir 
esleri- birgok yapi insa ettirip kamu hizmetine sunarak adlanni olumsuzlestirdiler. Varhkh kadmlar, zor 
durumda olan hemcinsleri igin ribatlar kurup ozellikle dul, bosanmis veya terk edilmis kadmlara 
boylece guvenli bir yer temin etmis olurlardi. Sultan Baybars'm kizi Tidkar Bay Hatun, Kahire'de Bint 
el-Bagdadiyye adli seyhe (kadm seyh) igin meshur "Ribat el-Bagdadiyye"yi insa ettirdi.25 Hem bu 
§eyhe hem de halefleri faziletli ve bilgili kadmlar olup, yardimcilanyla Suriye ve Misir'dan gelen 
kadmlara yardim edip onlan egitirlerdi. Kesin kurallan olan bu ribatta kadmlar, orada kaldiklan surede 
hem bakihp hem de egitilip korunurlardi. Bundan baska ribatlar da kadmlar tarafmdan insa edilmisti; 
mesela Sultan Aynal'in esi Zeynep'in ribati,26 bir emirin kansi olan es-Sitt KelTle adi altmda tanman 
Dolay et-Tatariyye'nin yaptirdigi "Ribat es-Sitt KelTle"27 veya bir emirin kansi olan Hatice'nin 
yaptirdigi ribat ammsanabilir.28 



773 



Bilim ve egitim alamnda onemli bir rol oynayan ve Memluklarda 50k sayida yaptinlan 
medreselerin arasinda kadinlar tarafindan insa ettirilenler de vardi. Mesela Sultan en-Nasir'in kizi ve 
Emir Bektemur el-HicazT'nin kansi olan Hond Tatar el-Hicaziyye, Kahire'de yaptirdigi "el-Medrese el- 
Hicaziyye"de29 ders vermek igin hem Safii hem de MalikT fakThler ve insanlara namaz kildirmak igin 
bir imami gorevlendirip, bir kutuphane, kendine bir turbe, bir minber ve bir minare, yetimler igin bir 
okul yaptirdi, orada gocuklara ders vermek igin bir ogretmen gorevlendirdi ve gocuklara her gun 
ekmek, bir miktar para, kis ve yaz kiyafeti, Ramazan'da yemek ve Kurban Bayrami'nda et tahsis etti. 
Kahire'de Sultan esleri, anneleri veya emir eslerinin yaptirdigi medreselerin arasinda sunlar 
sayilabilir: Sultan el-Melik es-Salih'in annesinin "Medreset-Turbet Umm es-Salih"i,30 Sultan el-Melik 
el-Esref Sa'ban'in annesi Berke'nin "Medreset Umm es-Sultan"i,31 bir emirin esi olan Aytekin'in "el- 
Medrese es-SagTre"si32 ve bir emirin esi olan es-Sitt'Asura'nin "el-Medrese el-'Asuriyye"si.33 
Memluklann tek kadin sultani olan Secer ud-Durr de Kahire'de kendi adini tasiyan bir medrese 
yaptirmisti.34 Memluk Donemi'nde yonetici sinifi disinda olan varhkh kadinlar tarafindan insa ettirilen 
medreseler bulmak da mumkundur; mesela buyuk bir serveti olan hadis alimesi Fatima bint Suleyman 
ed-Dimeskiyye'nin35 Suriye'de yaptirdigi birkag medrese ve tekkeleri, Ergun Hatun'un Trablus 
Sam'daki "el-Medrese el-Hatuniyye"si36 veya Hatice bint Dirhem ve Nisf'm37 Kahire'de insa ettirdigi 
medresesi bunlann arasmdadir. 

Memluklarda kadinlar aynca hamam, han, hankah, cami, mescit, sebil gibi kamu yaranna 
yapilar da yaptirdilar; mesela Sultan el-Esref Halil'in kansi Hond Ertekin'in "Hammam Hond"u,38 
Sultan Baybars'in esi iltutmus Han'in "Hammam iltutmus Han"i,39 Sultan en-Nasir'in kansi ve oglu 
Anuk'un annesi Hond Tugay'in "Hankah Umm Anuk"u,40 Sultan en-Nasir'in dadisi Sitt Hadak'in 
"Cami'es-Sitt Hadak"i,41 Sultan en-Nasir'in cariyesi Sitt Miske'nin "Cami'es-Sitt Miske"si,42 Sitt 
GazaTin "Mescid Gazal"i43 ve Sultan Cakmak'in cariyesi Surbay el-Cerkesiyye'nin "SebTI Surbay"i44 
gibi eserler bu gergevede sayilabilir. 

Memluklarda kadinlar kendileri igin de kosk, ev, turbe gibi binalar yaptirdilar; mesela Sultan en- 
Nasir'in kizi Hond Tatar el-Hicaziyye'nin "Kasr el-Hicaziyye", 45 Sultan el-Esref Halil'in kansi Hond 
Ertekin'in "Dar Hond", 46 Sultan en-Nasir Hasan'm kizi Hond es-Sitt Sakra'nin "Dar es-Sitt §akra",47 
Sultan en-Nasir'in esi Hond Tugay'in "Turbet Hond Tugay",48 Sultan el-Esref Sa'ban'in annesi Hond 
Berke'nin "Turbet Hond Berke"49 ve Secer ud-Durr'un "Turbet Secer ud-Durr"50 adh binalan gibi. 

Memluk toplumunun orta sinif kadinlanna gelince gok sayida okumus kadinin varhgi goze 
garpmaktadir. Ozellikle hadis bilimi, okumus kadinlann en sevdigi alan oldugu igin Memluk Donemi 
kadin biyografilerinde sayisiz muhaddisenin, raviyenin ve vaizenin adlan geger. Bu iyi egitimli kadinlar 
grubu iginde Arap asilli Misir ve Suriyeli kadinlann yaninda Turk asilh bayanlar da bulunmaktadir; 
mesela muhaddise olarak Zumrud bin Ayrak,51 Tatar et-Tanuhiyye,52 Bay Hatun ed-Dimeskiyye,53 
Bay Hatun el-Kadiriyye,54 raviye olarak §eyhe Umm el-Hayr bint Kaymaz,55 Gumus bint Abdillah et- 
Turkiyye,56 Umm ismail bint Aybek57 ve vaize olarak ibn Teymiyye'nin takdirini kazanan Fatima bint 
'Ayya§58 bunlann arasinda yer alirlar. 
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Memluklarda okumus kadinlann arasinda erkekler tarafindan da takdir edilmis kadm sairler 
ortaya gikmistir; Seyh Muhammed'in kizi Mu'nise,59 Seyh Ebu Hayyan'in torunu Nizar60 veya Sultan 
Berkuk'un sarayinda yetisen Turk asilli SQI61 gibi. Donemin Arapga halk siirlerinde Memluklann etkisi 
gorulmektedir. Misirh sairler, Memluklann Mogollara ve Haghlara karsi basanh savaslanm ve 
kurduklan medreseleri ve benzeri seyleri ovup aynca siirlerinde bazi Turkge kelimeleri kullaniyor, 
hayran olduklan Turk guzelligini de bol bol isliyorlardi. Boylece siirlerde guzellik anlayisimn degistigini 
goruyoruz: Arap siirindeki buyuk gozlerin yerini Memluk halk siirindeki gekik gozler almistir.62 

Memluk Donemi'nde kadinlar Arapga dil bilgisi He de mesgul oldular.63 Bazi kadmlar, tasavvufa 
meyledip zaviye ve ribatlarda seyhe (=kadin seyh) olarak kadinlarla ilgilenip, onlara dint egitim 
verirlerdi; mesela Ribat el-Bagdadiyye'nin §eyhesi Huccab,64 Ribat Darb el-MihranT'nin §eyhesi Sitt 
el-'Ulema65 veya kendi zaviyesinde kadinlara yardim edip egiten Turk asilli §eyhe Fatima bint Cemal 
ed-DTn b. Sunkur66 gibi. Ust yonetimin bayanlan arasinda da tasavvufa ilgi duyanlara rastlamak 
mumkundur; mesela Sultan Hoskadem'in esi Hond §eker Bay'in Ahmediyye tarikatina meyl ettigi 
tarihgiler tarafindan yazilmaktadir.67 

Goruldugij gibi tarihgiler bize Memluk Donemi ile ilgili gok sayida egitimli kadinin adini 
veriyorlar. Orta Qag islam aleminde kadinlann egitim imkanlannin gok sinirh oldugunu biliyoruz.68 
Acaba Memluk Donemi'nde bu egitim durumu nasildi? Daha onceki donemlerde oldugu gibi yalniz 
erkek gocuklara egitim veren okullar Memluklarda da kiz gocuklanna kapali idiler. Kizlar evde ya bir 
mueddib ya da bir akraba tarafindan egitilirlerdi. Memluk kadinlannin biyografileri incelendiginde, 
okumus kadinlann buyuk bir gogunlukla egitimli bir aileden geldikleri goze garpmaktadir. Muhaddise, 
raviye, vaize, seyhe, saire gibi kadinlann hemen hepsi ya bir kadi'nin, seyhin, hatTbin, hafizin, 
muhaddisin veya tarihginin kizi, kiz kardesi, esi veya torunu idiler. Tarihgiler birgok ornekte kadinlann 
kuguk yastan itibaren babalan, seyh kizi Sitt el-Fukeha69 ve baskadi kizi §uhde70 gibi veya dedeleri, 
kadi kardesi Esma71 ve hatTb kizi 'Aise72 gibi veya erkek kardesi, NefTse73 veya esi, Umm 
Muhammed74 gibi, tarafindan egitim gorduklerini yazarlar. Okumus kadinlar, kizlanna, Sitt el- 
Fukaha75 gibi, kiz torunlanna, Sitt el-Ehl76 gibi, ogullanna, 'Aise bint 'Umar77 gibi, veya erkek 
kardeslerine 'Aise bint Muhammed78 gibi, ders de verirlerdi. 

Hammlar ailenin dismdaki kisiler tarafindan da egitilirlerdi. Birgok kadm, Sitt el-Vuzera79 ve 
Zeyneb bint el-'Alem80 gibi, hemcinslerinin egitimi ile ilgilenirdi, veya Fatima bint ibrahim81 ve 
Zeyneb bint Abdirrahman82 gibi onlara icazet verirdi, veya Dayfa bint Sems ed-DTn83 ve Fatima bint 
'Ayya§84 gibi vaaz verirdi veya hafize 'Aise85 ve Esma86 gibi Kuran-i Kerim'i okuturdu. 

Memluklarda kadinlar, yakin akrabalanndan veya hemcinslerinden ayn erkek hocalardan da 
egitim gorurlerdi. Kadinlar, bilimsel toplantilara gidip erkeklerden ayn bir yerde oturarak dersleri 
dinleyebiliyorlardi87 ve erkek hocalardan da icazet alabiliyorlardi, Sitt el-'AbTd88 veya Sitt el-Benm89 
ornekler arasinda sayilabilir. Taninmis tarihgilerden icazet alanlar da vardi, mesela es-SahavT, Sitt el- 
Vuzera'ya,90 Ebu §ame, Fatima bint 'Ubeydillah'a91 icazet vermisti. 
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Bilimde, ozellikle din? bilim dallannda gok faal olan kadinlar, belli bir NmT seviyeye erisince, 
kadinlann disinda erkeklere de ders verirlerdi. Bunun birgok ornegi vardir; mesela dersleri gok 
kalabalik gegen Zeyneb bint Ahmed92 ve Cuveyriyye bint Ahmed93 bunlardandir. Kadin hocalar, 
derslerini takip eden erkek ogrencilerine icazet verirlerdi, Mu'mine bint Abdillah94 ve Sitt es-§am95 
hemen ornek olarak zikredilebilir. 

Tamnmis Memluk tarihgileri, birgok kadin hocanm derslerini dinleyip onlardan icazet almislardi; 
mesela el-BirzalT'nin kadin hocalanndan birisi Umm Suleyman,96 ez-ZehebT'nin kadin hocalanndan 
birisi NefTse bint ibrahim,97 el-MaknzT'nin kadin hocalanndan birisi Fatima bint AN98 ve ibn Hacar el- 
'AskalanT'nin kadin hocalanndan birisi Esen bint Ahmed99 idiler. Memluk tarihgileri eserlerinde 
gekinmeden ders dinledikleri kadin hocalannin adlanni verip onlardan icazet aldiklarmi agik bir 
bigimde ifade ederler. Bu, bilim kadinlannin erkek meslektaslan tarafindan ciddiye ahnip takdir 
edildiklerinin bir gostergesidir. 

ilimle ugrasan bu kadinlar, genellikle evlenip gocuk sahibi olurlar ve aynca aileleriyle de 
ilgilenirlerdi. Bazilan birkag defa evlenmislerdi, ama aralannda nadiren hig evlenmemis olanlara da 
rastlanmaktadir; gok takdir goren Zeyneb bint AhmedlOO veya HabTbe bint el-1zz101 boyledirler. 

Bu egitimli kadinlar genellikle okumus bir aileden gelirlerdi, ama bazen esnaf kizlanndan da 
bilime merak sarip yetisen ve ders verenler olurdu, bir demircinin kizi olan Hediyye bint 
Muhammed102 veya bir terzinin kizi NefTse bint AIM 03 bunlar arasindadir. Genellikle bilimle ugrasan 
kadinlann maddT sikintilar gekmeyip rahat bir hayat yasayip epey yaslandiklanm104 gormekteyiz, 
ama bazen hayatlanni kazanmak zorunda kahrlardi, terzilikle geginen 'Aise bint Muhammed105 
boyledir. 

Memluklarda kadinlann egitim ve bilimdeki konumundan bahsettikten sonra baska bir Turk 
devleti olan Osmanhlara bir goz atip ikisini bu konuda karsilastirmak ilgi gekici olur. Kizlann egitim 
imkanlan Osmanlilarda da sinirh idi. Orta ve ust sinifin kadinlan, ya ozel bir hocadan veya ailenin bir 
ferdinden ders gorurlerdi.106 Okumus bir ailede yetisen kizlar, babalan, agabeyleri veya akrabalan 
tarafindan egitilme imkanina sahiptiler.107 Osmanlilarda kadin muhaddisleri, kadin mutasavviflan ve 
kadin seyhleri gormekteyiz. 108 §iir alaninda kendilerinden soz ettiren kadin sairler kulturlu bir aileden 
gelip, babalanndan veya eslerinden egitim gormuslerdi, mesela kadi kizi Zeyneb Hanim, kadi kizi 
MihrT Hatun, sair BakT'nin kansi TutT Hatun ve kocasi ulemadan olan HubbT Hatun109 bunlann 
arasinda sayilabilir. Osmanlilarda da egitimli kadinlann gogunlukla evli ve gocuklu olduklanni 
gormekteyiz.HO 

Orta Cag islam kulturune ait olan Memluklar ve Osmanhlardaki kadinin egitim durumu birbirine 
benzemektedir. Kadinin egitim durumu Orta Qag Hiristiyan Avrupasi'nda ise birgok farkhhklar arz 
etmektedir. Orta Cag Avrupasi'nda kilise, dint hayatin disinda kultur alaninda da onemli bir yer ahp, 
bu alana da damgasini vurmustur.111 Toplumun en okumus kisileri genellikle kilise mensuplan 
olduklanndan manastirlar kultur merkezleri haline gelmislerdi.112 Kadinlara aynlan manastirlarda 
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rahibeler, dim egitimi yanmda okuma yazma, dil bilgisi ve edebiyat ogrenebilirlerdi.1 13 Orta Qag 
Avrupasi'ndaki kadinlar, universiteye alinmadiklan igin,114 ancak manastira girince orada belli bir 
egitim alabiliyorlardi. Rahibe olmayanlar igin fazla egitim imkani yoktu. Soylu aile kizlan ozel hocadan 
ders alabilirlerdi. Orta Qag Bati toplumunda kizlann yetismesinde onlarin yalniz iyi es, anne ve ev 
kadini rolleri on planda tutuldugu igin115 egitimlerine fazla onem verilmemisti; hatta kadinlann okuma 
yazma ogrenmelerine bile bazen karsi gikilmistir.116 Bazen kulturlu bir babanm kizma veya kocanin 
esine ders verdigi de olurdu.117 Ust sinifin kadinlan ve rahibeler genellikle okuma yazma bilirlerdi, 
aralannda sairler de gikarlardi ama bilim hayatinda kendilerinden soz ettirmemislerdi. Memluk 
Donemi'ndeki kadinin egitimi, kadinin birgok bilim alanindaki aktif rolu ve erkek bilim adamlan 
tarafindan gordugu itibar goz onunde tutulursa, Orta Qag Batisi'ndaki hemcinslerinin egitim 
durumunun gok daha altta oldugunu ve kadinlann -bazi istisnalar harig- ilim alaninda boy 

gosteremediklerini goruruz. 

Memluklardaki eglence hayatina gelince cariyelerin bu alanda onemli bir yer tuttuklan 
gorulmektedir. Memluk sultanlan, emirler ve varhkli kisiler tarafindan maddT imkanlanna gore alinan 
Turk, Sudanh, Habes, Rum veya iranli cariyelerin bir kismi, sarayda ve emirlerin evlerinde ev isleri, 
dadi veya sut annesi olarak gocuklann bakimi ile ilgilenirlerdi.118 Bazilan Sultan hareminin 
yonetiminde onemli bir yere gelip, kendilerinden soz ettirebilmislerdi; mesela bir cami bile yaptiran Sitt 
Hadakl 19 bunlardandi. Sesleri guzel olan cariyeler ise kuguk yastan itibaren tamnmis erkek ve bayan 
hocalardan muzik dersleri alirlardi, bazilan da aynca bir muzik aleti galmayi veya dans etmeyi ogrenip 
toplumda sohreti yakalamaya gahsirlardi.120 Ust sinifin edebTtoplantilarma katilmak isteyen cariyeler 
guzel seslerinin yanmda yuksek bir egitim almak zorunda olup, genis bir kultur, edebiyat ve fesahat 
bilgisine sahip olmaliydilar, el-'Azize bint es-SathT121 buna bir ornektir. Hatice er-Rahhabiyye el 
Muganiyye gibil 22 vucut ve ses guzelligini birlestiren sarkicilar sohret basamaklarmi daha hizh gikip 
servet sahibi olurlardi. Sarkicilann yuz ve ses guzelligi hakkinda siirler de yazihrdi, mesela Emir 
Ahmed b. Musa b. Yagmur cariyesi igin bir siir yazmisti.123 Sairler en gok guzel Turk cariyeleri meth 
ettikleri igin Memluk Donemi'ndeki Misir'da gekik gozler, beyaz yuz ve siyah saglardan olusan Turk 
guzellik anlayisi agirlik kazanmaya basladi.124 Bazen cariyeler bu guzellik anlayisma hig uymazlardi, 
ama harika sesleri ile insanlan buyuleyebilirlerdi; mesela guzel olmayan siyahT HabesT cariye ittifak, o 
kadar guzel sarki soyleyip ud galardi ki hem Sultan es-Salih ismail'i hem de Sultan el-Kamil'i kendine 
asik edip, onlara birer gocuk dogurup meshur ve zengin olmustu.125 

§arki, muzik ve siiri destekleyen Memluklar,126 birgok vesile ile sarkicilan gaginp eglenceler 
duzenlerlerdi. Sarayda yer alanlardan baska halk iginde eglenceler de yapihrdi. Toplumun her 
kesiminin kadinlan, Nil nehrinin tasmasi igin, Kurre oyun sezonunun bitmesi dolayisiyla, Nevruz igin, 
kamuya ait yeni bir binanin agilmasi vesilesiyle, sultanin hastahktan iyilesmesi igin, sultanin veya 
ordunun seferden donusu dolayisiyla, sultan ailesinin dugunleri ve sunnetleri igin yapilan senliklere de 
katihrlardi.127 
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Memluk toplumunun kutladigi dint bayramlara mesela Ramazan eglencelerine, Ramazan ve 
Kurban bayramlanna, Mevlid-i NebevT, Mevlid-i es-Seyyide NefTse (Kahire sehrinin evliyasi), 'Asure 
gunu ve Hicaz'a giden Mahmal'in Kahire'den gikisi igin yapilan kutlamalara kadinlann gittikleri 
gorulmektedir.128 Misir Hiristiyanlannin bayramlanna ('Id es-SehTd,129 'Id el-Gitas130 'Id HamTs el- 
'Ahd131 gibi) Musluman halk ile beraber kadinlar da katihrlardi. 

Memluklann butun dint ve dunyevT kutlamalannda kadinlann da bulunduklan gorulmektedir. 
Yalniz bazi durumlarda eglencelere bir simrlama getirildigi oluyordu. Kahire halkimn sehrin dismdaki 
el-HalTc el HakimT adh kanalda veya Nil nehrinde yaptiklan gezintilere kadinlar da katihrlardi. 
Yoneticiler hem kadinlar fazla suslenip ilgi gektikleri hem de gemilerdeki eglencelerin dozu kagtigi ve 
bu durumun kansikhklara (fasad ve munkerat) yol agtigi gerekgesiyle bazen (mesela 706 H./1 306-7 
ve 793 H./1 390-91 yilmda oldugu gibi) bu eglence gemilerini yasaklayip karsi gikanlara da gemi ile 
birlikte yakilma cezasi vereceklerini soylerlerdi.132 Bazen kadinlann turbe ziyaretleri yasaklanirdi,133 
gunku Memluklarda insanlar belli gunlerde mezarhklarin bulundugu Karafe'ye gidip turbe ziyaretlerinin 
dismda ziyafetler ve eglenceler duzenlerlerdi.134 Bir salginin musebbibi de dolayli olarak kadinlar 
sayilabilirdi. Memluklarda vebadan olumlerin gok arttigi 841 H./1 437-38 yilmda Sultan Barsbay 
fakThleri ve kadilan toplayip onlara Allah'in insanlan hangi gunahlan isledikleri zaman veba ile 
cezalandirdigini sordu. Onlar da zinanin arttigi ve kadinlann suslenip sokaklarda ve garsilarda gece 
ve gunduz dolastiklan zaman cevabini verdiler. Bunun uzerine Sultan vebadan kurtulmak umidiyle 
butun kadinlann sokaga gikmalanni yasaklayip emre uymayanlann da olum cezasina 
garptinlacaklanni duyurdu. Bu uygulama hem kadinlan hem de garsidakileri zor duruma dusurup 
ekonomiyi olumsuz etkiledi.135 

Kadin kiyafetlerine de bazen kisitlamalar getirilirdi. Mesela kadinlann arasmda giderek yayilan 
asm bol kollu pahah kumaslardan dikilen gosterisli kiyafetler modasi, israfin gostergesi oldugu igin 
yoneticiler tarafindan yasaklandi. Yonetimin ara sira (mesela 751 H./1350, 793 H./1 390-91, 850 
H./1 446-47 ve 876 H./1471-72 yillanndaki gibi) yaptigi bu kiyafet mudahalesine uymayan kadinlar, 
muhtesib tarafindan dovulup teshir edilirlerdi. Ayrica kadinlara bunu hatirlatip onlan korkutmak igin 
Kahire'nin surlanna ve sehir kapilanna ve direklere yasak kiyafetler giydirilmis kuklalar da asihrdi.136 

§ehir hayatinda zor veya tehlikeli durumlar olunca kadinlann da yardima kostuklanni goruruz, 
mesela Kahire'de 721 H./1321 yihndaki buyuk yanginin sondurulmesine kadinlar da katilmisti137 
veya Sultan Baybars'in 663 H./1264-65 yihndaki Arsuf sehri kusatmasmda savas esnasinda kadinlar 
su dagitip manciniklar gektiler.138 Bazen kadinlann isgi gibi gahstiklan da olurdu; mesela 658 
H./1260 yilmda Sultan Baybars'in yaptirdigi Dimesk kalesinin yapiminda139 veya Mekke'deki bir 
kuyunun agilmasinda140 kadinlar gahsmis; veya buyuk bir kum tepesinin altinda korleri iyilestiren bir 
Sahabenin kabrinin bulundugu sayiasi uzerine erkeklerle beraber kadinlar da -basortulerini bile 
kullanarak- kum tasima isine katilmislardi.141 

Kadinlar, yukanda belirtilen gahsma alanlannin dismda birgok meslek icra edip Memluk toplum 

hayatinda belli bir rol oynarlardi; mesela dadi, ebe (daye), murdi'e (sut annesi), daminet el-maganT 
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(sarkicilardan vergi toplayan kadin) hadimet el-fakTrat (zaviye, ribat ve hankah'da galisan kadin), 
bellane (hamamda galisan kadin), hazafe (seramikgi), tacire, dellale (evlere giden seyyar satici), 
hatibe (gopgatan), masite (gelinleri dugunlerden once hazirlayan kadin), sani'e (dovme yapan kadin), 
gasile (olu yikayici), naihe (olunun arkasinda agit yakan) ve bagiyy (fahise) olarak toplumun iginde 
yer aldiklanni goruyoruz.142 

Memluklarda kadinlann hayatinda onemli bir yer tutan kamu mekanlan vardi, mesela kadinlann 
toplanip dedikodu yaptiklan hamamlar veya zor durumda olunca sigindiklan ribatlar gibi. Misir 
halkinin Hiristiyan kadinlarma mahsus birgok manastir vardi; mesela: Deyr er-Rahibat,143 Deyr el- 
Benat,144 Deyr el-Mu'allaka,145 Deyr Barbara146 ve Deyr el-Benat bi-Kasr es-Sem'.147 Kadmlar 
hastalaninca bTmaristanlarda (hastahane) onlar igin aynlan bolumlerde bedava tedavi olabilirlerdi.148 
Zaten Misir'da Memluklar zamaninda hastahaneler yuksek bir seviyeye ulasmislardi, ozellikle Sultan 
Kalavun'un Kahire'de yaptirdigi buyuk el-BTmaristan el-MansurT'nin sohreti butun Orta Dogu'ya 
yayilmisti. 

Kanuna karsi gelen kadmlar igin duzenli ve temiz hastahanelerin aksine pis ve korkung 
hapishaneler vardi, 149 mesela Kahire'deki Hucre Hapishanesi boyle bir yerdi.150 Tarihgiler, 
kadinlann isledikleri suglar ve aldiklan cezalar ile ilgili bazi ilgi gekici ornekler verirler; mesela hirsizhk 
yapan bir kadmin Kahire valisi tarafindan dovulup Zuveyle Kapisi'nda elinin kesilmesi151 veya zina 
yapan bir kadmin hapse atilmasi152 boyle orneklerdir. Bir baska ornek ise iki erkek ile evli olan bir 
kadina kirmizi bir ktilah giydirilip kadmin sehirde su sozlerle teshir edilisidir: "Bu, iki erkek ile ayni 
zamanda evli olan kadmin cezasidir".153 idam cezasina gelince el-MaknzT'nin154 dedigine gore bu 
ceza kadmlara nadiren uygulanirdi; mesela baska cariyelerle beraber parasini almak igin sahibesini 
yastikla bogan Rum asilh bir cariyenin Bab en-Nasr'da asilmasi gibi155 veya kocasi ile beraber 
Kahire'de birgok kisiyi olduren ve giysilerini almak igin gocuklan bogan Gaziye el-Hannake'nin 
(=bogan kadin) kocasi ile beraber Bab en-Nasr'm dismda idam edilmesi gibi. 156 Hatta bu kadin o 
kadar meshur olmustur ki yasadigi ev bir mescit haline getirilince adi da "Mescid el Hannake" 
olmustu.157 

Goruldugu gibi kadmlar, Memluk toplumunun gesitli kademelerinde belli bir rol oynamaktadirlar. 
Sosyal hayatta gesitli vesilelerle on plana gikan, ama siyaset sahnesinde genellikle arka planda kalan 
Turk ust yonetim mensuplannin esleri, anneleri veya kizlan gogunlukla kamu yararma yaptirdiklan 
mimarT eserlerle adlarmi olumsuzlestirdiler. Orta Qag'da kizlann egitim imkanlannin gok sinirh 
olmasina ragmen Memluklarda sayisiz muhaddise, raviye, vaize ve sairenin ortaya gikmasi dikkati 
gekmektedir; hatta gok sayida muhaddise ve raviye birgok erkek bilim adamlanna ders verip onlardan 
takdirtoplamisti. 

Memluklarda kadmin egitim durumu Osmanhlarinki ile benzerlik arz ederken Orta Cag Bati 

Hiristiyan hemcinslerinin egitim ve bilimdeki seviyesinden gok ustun oldugu gorulmektedir. Memluk 

toplumunda birgok meslek icra eden kadmlar aynca eglence sektorunde sarkici, muzisyen veya 

rakkase olarak onemli bir rol oynadilar. Kadmlar, Memluk toplumunun butun dint ve dunyevT 
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kutlamalanna da katilmaktaydilar. Ortadogu'da onemli siyasT bir rol oynayan Turk Memluklan, bilim ve 
sanati tesvik edip, desteklediklerinden dolayi bilim ve sanat igin gerekli olan ortami hazirlamislardi. Bu 
verimli donemde kadinlar da gesitli alanlarda faal olma imkani bulup kendilerinden soz ettirdiler. 
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B. Ekonomi 

Ba§langicindan Turkiye Cumhuriyeti'ne Kadar Turk Devletlerinin Sikkeleri 
/ Prof. Dr. Oguz Tekin [s.41 3-422] 

istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Tarihte gok sayida Turk Devleti kurulmustur. Bu devletler Asya-Avrupa-Kuzey Afrika uggeninde 
gok genis bir cografT dagihm gostermektedirler. Ancak bu devletlerin buyuk kisminin yalnizca 
kurucusu ve/veya yoneticileri Turk olup egemenlikleri altinda bulunan halk ise farkli kokene sahip idi. 
Biz bu yazimizda baslangicindan Turkiye Cumhuriyeti'ne kadar tarihte kurulmus Turk devletlerinin 
sikkeleri konusunda yuzeysel bir bilgi vermeye gahsacagiz. 

islamiyet Oncesi 

islamiyet oncesi Turk devletlerinden Hunlann kuzeybati Hindistan'da 4.-6. yuzyillarda bastiklan 
Sasani tarzindaki sikkeler Hint etkisi tasirlar. Hun krah Mihiragula'nin 6. yuzyil baslanna tarihlenen 
gumus bir sikkesinde (drahmi) krahn bustu resmedilmekte ve bustun her iki yaninda Hindu tannsi 
Siva'nin trident ve boga bash standardi yer almaktadir. Sikke uzerindeki yazi Brahmi dilinde olup 
"Muzaffer Krai Mihiragula" yazmaktadir. iskitler de M.O. 1. yuzyil-M.S. 1. yuzyil arasinda esas olarak 
gumus ve bakir sikke basmislardir. 

Karadenizin kuzeyindeki iskitlerin sikkeleri Yunan etkisi tasimaktadir. Ornegin Krai 
Akrosandros'un sikkesinin on yuzunde Yunan tannsi Zeus betimlenmis olup yazi Yunancadir. 
Hindistan'in kuzeyine gog eden iskitlerin sikkeleri ise Yunan ve Hint etkileri tasir. M.O. 1. yuzyil 
ortalannda kuzeybati Hindistan'da hukum suren iskit krah I. Azes'in 4 drahmi degerindeki gumus 
sikkesinde on yuzde kral at ustunde giderken betimlenmistir. Sikkenin arka yuzunde Eski Yunan 
tannsi Zeus yer ahr. Yunanca ve Kharosti dilindeki yazida ise "Krallar Krah Buyuk Azes'in" (sikkesi) 
ifadesi vanr. XI. yuzyilda Uygurlann kumas pargalannin ustune muhur basarak para yerine 
kullandiklanni biliyoruz. 

islamiyet Sonrasi 

islami sikke geleneginde, sikkelerde resim/tasvir yer almaz; onun yerine hukumdann adi, 
unvanlan, sifatlan, dualar, Kelime-i tevhid gibi yazilar bulunur. Bir diger deyisle islamiyeti kabul etmis 
Turk devletlerinin sikkelerinde, gagdaslan olan Bizans sikkeleri gibi, resim yer almaz. Bu durum, 
islamiyette resmin hos karsilanmamasiyla ya da yasak olarak yorumlanmasiyla agiklanabilir. Ancak, 
Selguklular ile Artukogullan, Danismendogullan, Harezmsahlar, Zengiler, Baburler, Saltukogullan, 
Mengucekler gibi Turk beylikleri islami gelenegin disina gikarak sikkelerinde resim kullanmislardir. 
Resmin en sik kullanildigi beylikler Artukogullan ve Zengilerdir; digerlerinde azdir ama vardir. Ancak 
gerek Artukogullannin gerekse Zengilerin sikkelerinde resmin yam sira yazi da sikhkla kullamlmistir. 
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islamiyeti kabul etmis olan ilk Musluman Turk devleti olan Karahanlilar 9. yuzyil ortalanndan 13. 
yuzyil baslanna kadar Turkistan'da hukum surmustur. Bu devletin sikkeleri esas olarak gumus ve 
bakirdan olup altin nadiren basilmistir. Buhara, Semerkant, Tiraz, Kasgar, Ozkent, Restan, Nisabur, 
Kucende, Ahsiket gibi gok sayida darphanede basilmis olan Karahanh sikkelerinde darp yeri ve tarihi 
yazihdir. Yusuf Kadir Han b. Harun Bugra Han sikkelerinde malik almasrik unvanini kullanmistir. 
Karahanlilar, bazi yayinlarda, Turkistan Hanligi adi altinda da ele alinmaktadir. 

Hazar Denizi'nin dogusunda, Amu Derya (Ceyhun) irmaginin suladigi bolge Harezm olarak 
anilmaktadir. 9. yuzyil sonlanndan 13. yuzyihn ikinci geyreginin yansma kadar olan bir suregte 
bolgede hukum suren Harezmsahlar, Buhara, Yamur, Harezm, Semerkant ve Nisabur gibi 
darphanelerde altin, gumus ve bakir sikke basmislardir. Bazi sikkelerde darp yeri ve tarihi 
bulunmamaktadir. Kuguk ve buyuk birimde basilmis gumus ve bakir sikkelerden gunumuze kalmis 
ornekler vardir. Bazi bakir sikkelerin on ve/veya arka yuzlerinde suvari tasvirinin yer almasi kayda 
degerdir. Alaeddin Muhammed'in bazi bakir sikkeleri uzerinde "dirhem" yazihdir; bunun nedeni bu 
sikkelerin gumus degerinde oldugunu gostermek igin olsa gerektir. 

14. yuzyilin ikinci yansindan 16. yuzyil baslanna kadar Orta Asya'nin guglu devletlerinden biri 
olarak hukum suren TimurTlerin sikkeleri esas olarak gumustur; buyuk ve kuguk birim olmak uzere iki 
tip gumus sikke vardir. TimurT sikkelerinin kahplan genelde ozensizdir; ancak Sah Ruh'un sikkelerinde 
kalite gozlenmektedir. Timur'un sikkelerinde on yuzde genelde Kelime-i Tevhid yer alir. Qevrede ise 
dort halifenin (Ebubekir, Omer, Osman, AN) adlan yazihdir. Sikkelerinde "emir" unvanini kullanmistir. 
Darp yeri ve tarihi on yuzde yer alir. Gumus sikkeler 30 civannda darphanede basilmistir. TimurTlerin 
bakir ve piring sikkeleri de vardir; bunlar daha ziyade devletin guneyindeki darphanelerde (Siraz, Lar, 
isfehan gibi) basilmislardir. Bakir sikkeler nispeten buyuktur. 

10. yuzyil ortalanndan 12. yuzyil sonlanna kadar Afganistan'da hukum surmus olan Gazneliler 
altin, gumus ve bakir sikke basmislardir. Altin sikkeler esas olarak Nisabur, Herat ve Gazne'de 
basihrken gumus sikkeler Fervan, Mahmudpur, Velvalez, Belh, Herat ve Gazne'de, bakir sikkeler ise 
Gazne'de basilmistir. Adi gumusten basilmis sikkeler de gok basilmistir. Gaznelilerin sikkelerinde 
darp yeri ve tarihi de yer almaktadir. Gazneli Mahmud'un hicri 385 tarihli dinarlannda hanedanin 
armasi olan kihg tasviri yer almaktadir. 

16.-19. yuzyillarda Hindistan'da hukum suren ve kurucusu Babur Sah'tan dolayi Babur Devleti 
olarak anilan devletin sikkeleri gok sayida darphanede basilmistir. Altin, gumus ve bakir sikkeleri 
vardir. Ozellikle Cihangir'in sikkelerinde resmedilmis olan burg motifleri ilgi gekicidir. 

Tolunogullan 9. yuzyilin ortalannda Kuzey Afrika'da Abbasi otoritesine karsi gelerek 
bagimsizhgini ilan etmis bir Turk devletidir; kurucusu Ahmed b. Tolun'dur. Altin, gumus ve bakir sikke 
basmislardir. Sikkelerde Kelime-i tevhid, dua, hukumdann adi ve unvanlan yazihdir. 
Darphanelerinden birkismi sunlardir: Misir, Dimask, Humus, Rafika, Filistin ve Antakya. 
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ihsidiler 9. ve 10. yuzyillarda Suriye, Filistin ve Misir'da hukum surmus olup kurucusu 
Muhammed el-ihsidi'dir. Genelde altin ve gumus sikke basmislardir; bakir sikkeleri azdir. Sikkelerde 
kelime-i tevhid, dua, hukumdann adi ve unvanlan yer alir. Sikkeler esas olarak Filistin ve Misir'da 
basilmistir. 

Eyyubi Devleti, 12. yuzyilda Selahaddin Eyyubi tarafindan Misir'da kurulmustu. O'nun 1193'teki 
olumunden sonra taht kavgalan baslamis; Misir, Suriye, Filistin ve Yemen topraklannda Eyyubi 
devletleri kurulmustur. Fakat Eyyubilerin asil yonetim merkezi Misir'daydi. Altin, gumus ve bakir olan 
Eyyubi sikkeleri esas olarak el-Kahire, el-iskenderiye, Halep, Dimask ve Meyyafarikin'de basilmis olup 
sikkelerde genelde darp yeri ve tarihi yazihdir. Selahaddin Eyyubi, Seyfeddin Ebu Bekr, El-Evhad 
Necmettin Eyyub ve El-Esref Muzaffer El-Din Musa'nin bakir sikkelerinde bust veya tam figur olarak 
resmedilmis hukumdar tasviri vardir. 

13. ve 14. yuzyillarda Misir ve Suriye topraklannda hukum surmus olan Memluklerin Bahri kolu 
Turk kokenlidir. Altin, gumus ve bakir sikke basmis olan Turk Memluklerin ilk hukumdari olan Secer 
el-Durr'un nadir altin sikkeleri el-Kahire'de basilmis olup 648 (hicri) tarihi tasir. El-Kahire'nin yam sira 
digerdarphaneer arasinda el-iskenderiye, Dimask, Halep, Hamas ve Trablus bulunmaktadir. 

Selguklu Sikkeleri 

Osmanh oncesi sikke geleneginde onemli bir asama da Selguklu sikkelerinde izlenmektedir. 
Orta Asya'da, Sir Derya (Seyhun) irmagimn agzina yakin bir yerde yerlesmis bulunan Oguz 
Turklerinin Kinik boyu, 10. yuzyihn uguncu geyreginde Selguk Bey'in liderliginde Aral Golu'nun 
dogusuna (Cend) gog etti. Selguk Bey'in 11. yuzyihn hemen basindaki olumunden sonra, devletin 
idaresi torunlan Tugrul ve Cagn Beylerin eline gegti. Selguklular once Harezm'e, oradan da Horasan'a 
gog ettiler; Merv ve Nisabur'u ele gegirdiler. 1040 yilinda Dandanakan Savasi ile Gaznelileri yenilgiye 
ugratan Selguklular, bagimsiz Selguklu Devleti'ni kurdular. Tugrul Bey'in sikkelerinde Selguklulann 
kokeni Kinik boyunun simgeleri olan ok ve yay betimleri yer almaktadir. 

Tugrul Bey'in ilk sikkelerinde "el-Emir el SeyTd" ve "EI-EmTr el Ecell" unvanlan yer ahrken, daha 
sonra "Es-Sultan el-Muazzam Sahansah el-Ecell" unvani yer alir; gok gegmeden bu unvana "Rukn'ud- 
Din" (=Dinin diregi) eklenmistir (Broome 1985, s. 84). Tugrul Bey'den sonra Selguklulann basma 
gegen yegeni Alp Arslan (1063-1072) donemi Selguklulann buyume devridir. 1071'de Malazgirt 
Savasi ile Bizanshlan yenilgiye ugratan Alp Arslan, Anadolu'nun kapilanni Turklere agmistir. Alp 
Arslan'in sikkelerinde "el-Sultan el-Muazzam Sahansah Melik el-islam" unvani gorulmektedir. Buyuk 
Selguklulann sikkelerinin basildigi darphanelerin en bnemlileri Nisabur, Medinetu's Selam, Rey, 
isfahan, El-Ehvaz ve Merv'deydi. Alp Arslan'in olumunden sonra yerine oglu Meliksah (1072-1092) 
gegti. Devletin sinirlannm en genis oldugu donem Meliksah donemidir; ancak elimizde bu donemde 
basilmis sikke yoktur. Meliksah'in 1092'deki olumunden sonra basa gegen Berkyaruk, Muhammed 
Tapar ve Sencer donemleri devletin gerileme devridir. Buyuk Selguklu imparatorlugu yerini Irak'ta, 
Suriye'de, Kirman'da (Guneybati iran), Horasan'da ve Anadolu'da kurulan Selguklu devletlerine bi 
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rakti. Ancak gok gegmeden bu devletler de birer birer yikilmis, Anadolu Selguklulan ise 14. 
yuzyilm baslanna kadar varhgim surdurmustur. Anadolu Selguklu Devleti'nin kurucusu Suleyman Sah 
ve Kihg Arslan donemlerine ait elimizde sikke yoktur; gunumuze kalan ilk sikkeler I. Mesud (H. 510- 
550/M. 1116-1155) zamanina aittirler. Mesud'un soz konusu sikkeleri bakir olup uzerlerinde darp yeri 
ve tarihi yoktur. On yuzde Bizans imparatoru (ya da Bizans imparatoru tarzinda betimlenmis 
Mesud'un kendisi) bulunmaktaydi. Anadolu Selguklulann ilk sultanlan zamaninda Anadolu'da Bizans 
ve diger islam devletlerinin sikkeleri de tedavulde oldugundan, onlann da kullanilmis olmasi 
muhtemeldir. Selguklu sikkeleri insan ve hayvan tasvirli olup bakir (mangir), gumus (dirhem) ve 
altindan basilmistir (dinar). Anadolu Selguklulannda ilk kez altin ve gumus sikke bastiran II. 
Kihgarslan'dir (H. 550-588/M. 1155-1192). Anadolu Selguklu Devleti'nin en parlak doneminin sultani 
olan I. Alaeddin Keykubad, sikkelerinde genelde "el-Sultan el-a'zam" veya "el-Sultan el-muazzam" 
unvanlanni kullanmistir. Mardin Artukogullanndan el-Melik el-Mansur Nasireddin Artuk Arslan ile 
Kilikya Ermeni Krah Hetum, Alaeddin Keykubad ile ortak sikke bastirmislardir. Bu doneme kadar 
sikkelerdeki tarih yazi ile yazihrken, bundan sonra divani rakamla da yazilmaya baslanmistir. Anadolu 
Selguklulannda sikke tipleri onceleri Bizans sikkelerinden etkiler tasimaktaydi. Anadolu 
Selguklulannin sikkelerinde yazi olarak sultanin adi, unvanlan, sifatlan, ayetler, Kelime-i tevhid, 
besmele, dua ve niyazlar yer ahr. Anadolu Selguklu sikkelerinin basildigi darphaneler arasinda 
Ankara, Konya, Aksaray, Kayseri, Erzincan, Tokat, Sivas, Malatya, Erzurum, Kastamonu, Antalya, 
Medinet Luluva ve Bulgurlu'yu sayabiliriz. 

Atabeylikler 

BCJyuk Selguklu Devleti'nin zayiflamaya baslamasiyla ortaya gikan ve 12.-13. yuzyillarda hukum 
suren bazi Turk devletlerini gormekteyiz. Bunlardan Boriler (Suriye), ildenizliler (Azerbaycan), 
Ermansahlar (Ahlat) ve Beytekinlerin (Erbil) sikkeleri gunumuze az sayida kalmistir. Ancak yine ayni 
yuzyillarda yasamis olan Zengilerin sikkeleri bir hayli fazla olup, ozellikle bakir sikkelerinin tasvirli 
(daha gok hukumdar bustleri veya bagdas kurmus oturan hukumdar) olmasi nedeniyle Turk devletleri 
sikkeleri arasinda onemli bir yere sahiptir. Musul, Halep, Sincar ve Cezire'de atabeylik olarak hukum 
suren Zengilerin Musul kolunun sikkeleri, gogu Musul'da olmak uzere Cezire ve Sincar'da; Halep 
kolunun sikkeleri iskenderiye, Kahire ve Halep'te; Sincar kolunun sikkeleri Nusaybin ve Sincar'da; 
Cezire kolunun sikkeleri ise Cezire'de basilmistir. 12. yuzyilda Fars'ta hukum suren Salgurlulann 
(Fars Atabeyleri) sikkeleri ise esas olarak Siraz'da basilmis olup gunumuze kalanlarm gogu altindir. 

Danismendliler, Selguklu Sultani Meliksah'in emirlerinden Danismend'n 11. yuzyilm uguncu 
geyreginde Sivas, Kayseri, Tokat civannda kurdugu Turk devletidir. Danismendlilerin sikkeleri bakir 
olup, nadiren darp yeri ve tarihi yazihdir. O sirada Anadolu'da tedavulde bulunan Bizans sikkelerinden 
etkiler tasiyan bazi sikkelerde-donemin Bizans sikkelerinde oldugu gibi-eski Yunanca yazi da yer 
ahyordu. Ornegin Melik Gazi'nin bir sikkesinde eski Yunanca "Buyuk Melik Gazi" yazihdir. Ornekleri 
gogaltmak mumkundur. Yazi gibi sikke tasvirlerinde de Bizans etkisi gorulur. Hatta Melik Sems el-Din 
ismail'in bir sikkesinin arka yuzunde tahtta oturan Hz. isa resmedilmistir. 
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Danismendliler ile ayni tarihlerde Erzincan, Kemah, Divrigi ve Sarki-Karahisar kentlerini igine 
alan bolgede kurulmus bir baska Turk beyligi Mengucukler'dir. Erzincan ve Divrigi kollari mevcuttur. 
Her iki kolun hukumdarlan bakir sikke bastirmistir. Erzincan kolunun sikkelerinde darp yeri Erzincan 
olarak yazilidir; Divrigi kolunun sikkeleri nispeten az olup darp yerleri silik oldugundan 
okunamamaktadir; ancak bunlar da Divrigi'de basilmis olmalidirlar. Menguceklerin sikkelerinde de 
Bizans etkisi gorulur. Ornegin Fahreddin Behramsah'in hicri 563 tarihli bir sikkesinde Bizans 
hukumdan tarzinda figur bulunur. 

Saltukogullan, Erzurum merkez olmak uzere Dogu Anadolu'da hukum surmus bir Turk 
beyligidir. Sikkeleri bakir olup genelde darp yeri yer almamaktadir. Saltukogullannin sikkeleri de 
Bizans etkisi tasimakta olup bazilannda at uzerinde ok atarak avlanan hukumdar veya aralannda 
patrik hagi tutan imparator ve Aziz tasvirleri resmedilmistir. Sikkelerde darp yeri gorulmemektedir. 

Oguz Turklerinin Doger boyundan olan Artukogullan 12. yuzyildan 15. yuzyil baslanna degin 
Guneydogu Anadolu'da Hisnkeyfa-Amid, Harput ve Mardin'de ug kol halinde hukum surduler. 
Artukogullan esas olarak bakir sikke basmislardir; ancak Nasireddin Artuk Arslan (H. 597-637/M. 
1200-1239) zamaninda gumus sikkeler de basilmaya baslanmistir; Artukogullannin altin sikkeleri 
yoktur. Artuklann sikkelerinde onceleri darp yeri bulunmamaktadir; daha sonra -ozellikle gumus sikke 
basimi ile birlikte- zaman zaman darp yerleri de yazilmaya baslanmistir. Belli bash darphaneler Hisn, 
Amid, Mardin ve Duneysir'dir. Artukogullannin sikkeleri de, islami sikke gelenegine aykin olarak 
resimlidir. Ornegin bust seklinde, ayakta veya bagdas kurmus olarak resmedilmis hukumdarlar, tahtta 
oturan Hz. isa, kanath figurler, gift bash kartal belli bash sikke resimleridir. Hatta Fahreddin Kara 
Arslan'in (H. 543-570/M. 1148-1174) bir bakir sikkesinin on yuzunde Geg Roma sikkelerinde 
gordugumuz Victoria figuru resmedilmis olup gevresinde Victoria Constantin'i yazmaktadir; sikkenin 
arka yuzunde ise normal olarak Arapga lejand yer almaktadir. 

Turk Beylikleri 

Anadolu Selguklulannm 1243'teki Kosedag Savasi'nda Mogollara yenilgisinden sonra 
Anadolu'da meydana gelen otorite boslugu sirasinda ve sonrasinda (13.-14. yuzyillar) ise su beylikler 
kurulmustur: Karasiogullan, Saruhanogullan, Aydinogullan, Germiyanogullan, inangogullan, 
Hamidogullan, Menteseogullan, Esrefogullan, Alaiye Beyligi, Eratnaogullan, Kadi Burhaneddin 
Hukumeti, isfendiyarogullan, Karamanogullan, Candarogullan. Bu beyliklerin basmis oldugu sikkeler 
Osmanh oncesi Anadolu numismatiginin onemli asamalanndan birini isaret etmektedir. Asagida bu 
beyliklerin sikkelerine kisaca deginilmistir: 

13. yuzyil ortalanndan 15. yuzyil uguncu geyregine kadar Karaman ve gavresinden Mut, 
Ermenek, Gulnar yorelerine yayilan Karamanogullarimn bakir ve gumus sikkeleri vardir. Sikkeler 
daha gok Konya, Egridir, Larende ve Luluva'da darbedilmistir. Kutahya ve civannda hukum suren 
Germiyanogullan kendi adlannin yam sira ilhanhlar ve Osmanhlar adma da sikke bastirmislardir. 
Bashca darphaneleri Germiyan, Ladik ve Simav'dir. 13. yuzyilin sonlanndan 14. yuzyihn ortalanna 
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degin Bahkesir-Edremit yoresinde hukum suren Karasiogullari'mn gumus ve bakir sikkeleri mevcuttur. 
Karasiogullanyla ayni tarihlerde Kastamonu-Sinop yoresinde hukum suren Candarogullarimn sikkeleri 
ilhanh sikkelerini andirmaktadir. Baslica darphaneleri Kastamonu ve Sinop'tur. Osmanlilann (II. 
Murad zamaninda) beyligi ele gegirmeleriyle adi degiserek isfendiyarogullan Beyligi adini almistir. 14. 
yuzyildan 15. yuzyilin ilk geyreginin sonuna kadar izmir-Kusadasi-Aydm yoresinde hukum suren 
Aydinogullannin ilk sikkeleri anonim karakterde olup hukumdar adi bulunmaz; kendi adina ilk sikkeyi 
Umur Bey (H. 741-749/M. 1340-1348) bastirmistir. Bakir ve gumus sikke bastiran Aydinogullannin 
sikkeleri esas olarak Ayasuluk'ta basilmis olup bilinen diger darphaneler Ladik ve Tire'dir. 
Aydinogullannin, uzerlerindeki tasvir ve Latince yazi nedeniyle Avrupa ile ticari iliskiler igin bastirmis 
olduklan anlasilan Latin tarzi gumus sikkeleri bir hayli ilgingtir. 14. yuzyilin beyliklerinden 
Saruhanogullan Manisa ve civannda hukum surmuslerdir; gumus ve bakir sikkeleri vardir. Sikkelerde 
darp yeri bulunmamaktadir; fakat Manisa'da basilmis olmahdirlar. Saruhanogullan ile ayni donemde 
hukum suren Menteseogullan'nin egemenlik alani Fethiye-Mugla yoresiydi. Bakir ve gumus sikkeleri 
mevcuttur. ilk sikkeler Selguklu Sultani Mesud adina basilmistir. Ayni donemde Burdur-lsparta 
yoresinde egemen olan Hamidogullarimn bakir ve gumus sikkeleri olup sikkeler Egridir (daha sonra 
Felekabad olarak degistirildi), Bergulu ve Antalya'da basilmistir. 14. yuzyilda Orta Anadolu'da ve biraz 
dogusunda hukum suren bir baska Turk beyligi Eretnaogullandir. Kurucusu Eretna Bey, bir Uygur 
Turku'dur. Eretnaogullannin Kayseri, Sivas, Erzurum, Erzincan, Bayburt, Konya, Aksaray, Niksar, 
Kirsehir. Samsun, Ankara ve Kegonya'da (Sarki Karahisar) basilmis gumus sikkeleri vardir; altin sikke 
darbi nadirdir. Eretna Beyligi'nin zayiflamasiyla devleti ele gegiren Kadi Burhanettin de kendi adina 
(ornegin Sivas ve Kayseri'de) gumus sikke bastirmistir. 13. yuzyil sonlanndan 15. yuzyilin uguncu 
geyregine kadar Alanya'da hukum suren Alaiye beyligi sikkeleri Alaiye'de (Alanya) basilmis olup darp 
yeri yazihdir. Bazi sikkeleri ilhanh hukumdan Olcaytu Hudabende Muhammed ve Memluk Sultani El- 
Nasir Nasiruddin Muhammed adina darbedilmistir. Bazi sikkelerinde, ozellikle Alaiye beylerinin kendi 
adlanna darbettirdikleri sikkelerde, arka yuzde (merkezde) alti koseli yildiz motifi yer ahr. Bundan 
boyle Alaiye beyleri kendi adlanni sikkelere koydurmuslardir. Ornegin, Alaiye beyi Savci b. 
Semseddin Muhammed'in sikkelerinde on yuzde "Emiru'l A'zam Savci bin Semsu'ddin" seklinde beyin 
adi yazihdir. 13. yuzyil ortalanndan 14. yuzyilin ucuncu geyregine kadar Denizli-Ladik civannda 
hukum surmus bir Turk beyligi olan inangogullannin Ladik'te (Denizli) basilmis gumus sikkeleri 
bilinmektedir. 13. yuzyilin ikinci yansinda Beysehir-Seydisehir yoresinde kurulmus olan ve pek de 
uzun omurlu olmayan Esrefogullannin gumus sikkeleri bilinmekte olup darp yerleri Beysehir'dir. 

14. ve 15. yuzyillarda Dogu Anadolu, Azerbeycan ve Irak'ta hukum suren iki Turk beyligi vardir: 
Karakoyunlular ve Akkoyunlular. Karakoyunlu gumus sikkelerinin ana darphaneleri Bitlis ve Tebriz'dir. 
Akkoyunlu gumus sikkelerinin darphaneleri ise Amid, Mardin, Cezire, Erzincan ve Hisn idi; altin 
sikkeler nadirdir. 

Osmanh Sikkeleri 
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Osmanli Devleti'nin kurulusundan once ve kurulduktan bir sure sonrasma kadar Selguklu ve 
ilhanh sikkeleri halen tedavul ediyordu. Osmanli oncesindeki beylikler doneminde, Bizans sikkelerinin 
uzerine kontrmark vurulmak sureti ile gegerli kihndiklanni, islami kontrmarkli Bizans sikkelerinin 
varligi ile biliyoruz. Bu beylikler (Danismendliler, Mengucekler, Saltuklar, Artuklar) kendi sikkelerini de 
basmislardi; yukanda bunlara deginilmisti. Osman Bey'den Fatih Sultan Mehmed'e kadar Osmanhlar 
yalnizca iki metalden (gumus akge ve bakir mangir) sikke bastirmislardir. Mangir daha ziyade bozuk 
para yerine kullanilmakta olup, esas odeme araci akge'dir. Onceleri 1.15-1.20 gr. civannda olan ve 90 
ayar gumusten basilan akgenin agirhgi giderek dusuriJImustur. 17. yuzyihn ikinci yansinda akge 
piyasadan kaybolur; yalnizca hesaplamalarda kullanihr, odemeler ise tedavuldeki sikkeler ile yapilir. 
Boylece III. Ahmed zamanmda akgenin yerini bir para olgusu olarak para almistir (1 para= 3 akge, 1 
kuru§= 40 para). Bu arada Amerika'nin kesfinden bir sure sonra, 16. yuzyilda Amerika'dan getirilen 
gumus neticesinde gok miktarda buyuk gumus sikke basildigini goruyoruz. 

Osmanhlar akge disinda Mangir adi verilen bakir sikkeleri de kullanmislardir; bunlann ilk 
basildigi tarih ve ayari konusunda fazla bilgiye sahip degiliz. Mangir, halk dilinde "pul" olarak 
biliniyordu. istanbul'da ve Rumeli'nin ihtiyaci oldugu mangirlar, istanbul basihrken, daha uzakyerlerde 
mahalli darphaneler tarafindan basihyordu. Akgenin mangira olan degeri zaman zaman degisiklik 
gostermesine ragmen, 15. ve 16. yuzyilda 8 mangir= 1 akge olduguna iliskin bilgiler mevcuttur. 17. 
yuzyihn basindan itibaren tanzimata kadar olan zaman diliminde bakir para basiminda (en azindan 
Kostantiniye'de) kaydadeger bir dusus soz konusudur. H. 1255'teki (1839) "tashihi sikke" karanndan 
sonra 40, 20, 10, 5 ve 1 parahk bakir sikkeler basilmistir. Bakir paranin yoresel tedavul igin 
kullanildigina en guzel ornek, Abdulaziz doneminin bakir paralannda gorulen "Dersaadete mahsus" 
yazili sikkelerdir. 

Osmanhlarda ilk altin sikke Fatih Sultan Mehmed zamanmda basilmistir (1477). Ancak daha 
once altin sikke ihtiyaci Venedik dukasi gibi yabanci altin sikkelerle karsilaniyordu. Nitekim Fatih 
Sultan Mehmed doneminde basilan ilk altinlann ayari ve gapinda Venedik dukalan esas ahnmistir. 
Ekonomik nedenlerle altin sikkelerin ayannda zaman zaman degisiklikler yapilmistir. Altin sikkeler 
gesitli donemlerde degisik adlar da tasimislardir (Ornegin sultanT, esrefT, zincirli, zer-i mahbub, 
findikT). 

Osmanhlarda ilk sikke, devletin kurucusu Osman Bey (1299-1324) zamanmda basilmistir. Bu 
sikkelerden istanbul Arkeoloji Muzeleri'nde bulunan bir gumus akgenin her iki yuzunde de "Osman bin 
Ertugrul" (= Ertugrul oglu Osman) yazih olup darp yeri ve tarihi bulunmamaktadir (istanbul Arkeoloji 
Muzeleri, env. no. DN1081). Osman Gazi'den sonra Osmanli tahtma gegen Orhan Gazi'nin 
akgelerinin bazi emisyonlannda, on yuzde, uglan birbirine bitisik hilallerden olusan motifin, Osman 
Gazi akgesinin arka yuzundeki motifin benzeri olmasi dikkate degerdir. Aynca Evliya Celebi de 
Seyahatname'sinde Osmanli Devletinin kurucusu Osman Bey'in sikkesinin oldugunu soylemektedir. 

Osman Bey'in olumu uzerine tahta gegen Orhan Gazi (1324-1362) tarafindan bastinlan gumus 

sikkelerin (akge) bir yuzunde "La-ilahe illa'llah Muhammedun Resulu'llah" (=Allah tektir, Muhammed 
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onun elgisidir) yazisi ile (bazen) dort halifenin adlan yer alirken, oteki yuzde Orhan'in adi (ve bazen 
darp yeri olarak Bursa adi) bulunmaktadir. Orhan'dan sonra tahta gegen I. Murad'in (1362-1389) 
sikkelerinde darp yeri bulunmaz. Ayni durum Yildirim Bayezid'in (1389-1402) sikkeleri igin de soz 
konusudur. Fakat Bayezid"den itibaren sikkelere tarih konulmaya baslanmistir. Bu padisahin 
akgelerinin bir yuzunde "Bayezid bin Murad", oteki yuzunde "Hullide mulkuhu" (= mulku daim olsun) 
yazisi vardir. 

Yildirim Bayezid'in Ankara civarmdaki savasta Timur'a yenilmesinin ardmdan baslayan Fetret 
Devri (1402-1413), padisahin ogullan arasindaki iktidar mucadelesiyle gegmistir. Bayezid'in buyuk 
oglu Emir Suleyman'in (1402-1411) ilk sikkeleri h. 806 (= 1403) tarihini tasimaktadir. Sikkelerinin bir 
yuzunde "Emir Suleyman bin Bayezid" yazih bir tugra, oteki yuzunde "hullide mulkuhu" yazisi ile dort 
halifenin adlan bulunmaktadir. Emir Suleyman'in bazi akgelerinde darp yeri olarak Edirne 
gorulmektedir. Osmanh sikkelerinde tugra ilk kez Emir Suleyman'in sikkelerinde karsimiza 
gikmaktadir. Emir Suleyman'in bakir sikkeleri de yazi agismdan akgelerine benzemektedir. 

Bayezid'in bir diger oglu Musa Qelebi (1410-1413) Edirne'ye gelip tahti ele gegirince burada ilk 
gumus sikkesini bastirmistir. Musa Qelebi'nin akgelerinin tumu h. 813 (1410) tarihini tasirlar. 
Sikkelerin bir yuzundeki tugrada "Musa bin Bayezid", oteki yuzde "hullide mulkuhu" ve darp tarihi (ve 
bazen yeri de) yazihdir. Musa Qelebi'nin bakir parasi ele gegmemistir. 

Bayezid'in besinci oglu Mustafa Qelebi (1419-1422) adina yalnizca Serez ve Edirne'de sikke 
basilmistir. Serez'de basilmis olanlarda tarih yoktur; Edirne'de basilmis olanlarda 822 ve 824 tarihleri 
yer almaktadir. Ancak bazi numismatlar 822 tarihine kusku ile bakmaktadirlar. Mustafa Qelebi'nin de, 
Musa Qelebi gibi, yalnizca gumus akgeleri mevcut olup, bir yuzlerinde "hullide mulkuhu", oteki 
yuzlerinde "Mustafa bin Bayezid" yazihdir. 

Fetret devrinin onemli bir simasi da Bayezid'in uguncu oglu I. Mehmed Qelebi'dir (1403-1413, 
tek basma: 1413-1421). Kardesleriyle yaptigi iktidar mucadelesinden zaferle gikmis ve Osmanh 
tahtina gegmistir. Bu padisah zamaninda Amasya, Ayasluk, Balad, Bursa, Edirne, Enguriye (Ankara), 
Karahisar, Serez ve Siroz'da sikke basilmistir. Sikkelerde "azze nasruhu" ve "hullide mulkuhu" yazilan 
gorulur; darp yerleri ve tarihleri de gosterilmistir. 

II. Murad'in (I. culusu: 1421-1444; II. ciilusu: 1445-1451) akge ve mangirlannda da on ve arka 
yuz yazilan oncekilere benzemektedir: Yine on yuzde padisahin adi, arka yuzde "hullide mulkuhu" 
yazisiyla birlikte darp yeri ve tarihi yer almaktadir. I. Mehmed Qelebi donemindeki darp yerlerine Bolu, 
Enguriye, Karahisar, Novar, Tire ve Uskup eklenmistir. 

Fatih Sultan Mehmed'in birinci culusunda (1444), padisah henuz on iki yasindayken, akgenin 
igindeki gumus miktan ilk kez onemli olgude azaltilmca Edirne'deki Yenigeriler bir tepeye gikarak 
ayaklanmistir. Bunun uzerine Yenigerilerin yevmiyeleri yanm akge arttinlarak 3 akge'den 3.5 akge'ye 
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gikartilmistir. isyan, bu "buguk" zamdan ve yapildigi yerden dolayi tarihe "Buguktepe Vakasi" olarak 
gegmistir. Fatih Sultan Mehmed donemi 

nin periyodik tagsislerin yapildigi bir donem oldugu bilinmektedir. 

Yukanda belirttigimiz gibi Osmanhlarda ilk altin sikke, sikkelerdeki unvaniyla "iki karanin sultani 
ve iki denizin hakani sultan oglu sultan" II. Mehmed (Fatih) zamamnda basilmistir (1477). "SultanT" 
adini tasiyan bu ilk altin sikkelerin bir yuzunde "Sultan Mehmed bin Murad Han azze nasruhu 
Kostantaniye duribe fi 882" (= Murad Han oglu Sultan Mehmed, zaferi aziz olsun, 882'de 
Kostantaniye'da darbedildi), oteki yuzunde ise "Daribu'n-nadri sahibu'l-izzi ve'n-nasri fi'l-berri ve'l- 
bahri" (= altini basan, denizde ve karada Allah'in yardimina mazhar, izzet sahibi) yazihdir. Bu 
sikkelerin darp yerinden anlasilacagi uzere, Fatih'in Bizans baskentini ele gegirmesiyle, Osmanh 
sikkelerinin darp yerlerine Kostantiniye de eklenmistir. 

Bu doneme kadar degerli metal olarak yalnizca gumus kullanildigindan, bazi bilim adamlan 
buraya kadar olan donemi monometalist (tek metal) donem olarak adlandirmaktadirlar; altin sikke ile 
beraber bimetalist (gift metal) donem baslamistir. Bu zamana kadar yabanci ulkelerin altin paralan 
kullanihyordu. Fatih'in bastirdigi altinlarda Venedik altin dukasi esas ahnmistir. Ele gegen dukalar 
uzerinde "Sahh" (=sahih: Dogru, kusursuz) kontrmarkinin bulunmasi, bu sikkelerin ayar ve 
agirhklannin kontrol edilmis oldugunun bir gostergesidir. Duka disinda donemin revagta sikkeleri 
arasinda ispanyollann sekiz riyallik sikkesi ile Hollandalilann thaler'ini gosterebiliriz. Uzerindeki aslan 
tasvirinden dolayi "Leeuwendaalder" ya da "Aslanh Dolar" olarak bilinen Hollanda thalerleri 16. 
yuzyilm sonlanndan ya da 17. ytizyilin baslanndan itibaren Dogu Akdeniz ticareti igin once 
oldugundan gok daha fazla basilmistir. Bu sikkeler Osmanh imparatorlugu'nda "aslanh gurus" veya 
"EsedT gurus" ("Abu kelb") olarak biliniyordu. Osmanh imparatorlugu topraklannda, Osmanh 
sikkelerinin yam sira yabanci sikkelerin de kullanilmis olmasi Osmanh ekonomik sisteminin bir 
esnekligi olarak yorumlanmaktadir. 

Fatih Sultan Mehmed'in ani olumuyle tahta buyuk oglu II. Bayezid (1481-1512) gegmistir. 
Fatih'in altinlan yalnizca Kostantaniye'de basilmisken, II. Bayezid zamamnda Serez'de de basilmistir. 
Gerek altin gerek gumus sikkeler Fatih'in sikkelerini andirmaktadir. Ancak gumus akgelerin ayan ve 
agirhgi, Fatih'in akgelerine gore biraz daha dusuktur. "Sultan Bayezid bin Mehmet Han" zamamnda 
sikke basilan darphaneler sunlardir: Amasya, Ankara, Bursa, Edirne, Gelibolu, Kastamonu, Konya, 
Kostantaniye, Kratova, Novar, Serez, Tire, Trabzon, Uskup. 

Yukanda soyledigimiz gibi Fatih Sultan Mehmed oldugunde tahta II. Bayezid gikmisti. Ancak bu 
sirada Fatih'in kuguk oglu Cem Sultan da tahtta hak iddiasinda bulunmustur. Bursa'ya gelen ve bir 
aydan az bir sure Osmanh tahtinda kalan Cem Sultan burada kendi adina hutbe okuturak sikke 
bastirmistir. H. 886 (=M. 1481) tarihli ve Bursa darph akgelerinin bir yuzunde "Cem Sultan bin 
Mehmed Han", oteki yuzunde "Azze nasruhu duribe Bursa sene 886" yazihdir. 
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II. Bayazid'den sonra Osmanh tahtina gegen Yavuz Sultan Selim'in (1512-1520) sikkelerinde 
gorulen H. 918 (= M. 1512) tarihi, padisahin cuius yilini isaret etmektedir. Doneminde 1 altin sikke, 60 
gumus sikkeye (akge) esitti. Selim adina Kostantaniye, Kastamonu, Konya, Kratova, Larende, Mardin, 
Misir, Musul, Mukus, Novabrdo, Novar, Ruha (Urfa), Serez, Siird, Tire, Uskup ve Zebid'te sikke 
basilmistir. Bu darphanelerin bir kisminda gumusun yam sira altin sikke de basilmistir. Misir'da 
basilar) altinlar "SultanT" ya da "EsrefT" deniyordu. Bundan boyle genel olarak Osmanh altinlan da 
"EsrefT" olarak anilmaya baslanmistir. Yavuz Sultan Selim'in bakir paralan da (mangir) mevcuttur. 

Sikkelerinde adi "Sultan Suleyman San bin Sultan Selim Han" olarak yazilan Kanuni Sultan 
Suleyman (1520-1566), 46 yilhk saltanatiyla Osmanh tahtinda en uzun sure kalan padisahtir. Babasi 
Yavuz Sultan Selim zamaninda oldugu gibi, onun zamaninda da 1 altin sikke 60 akgeye esitti. Kanuni 
donemi, faaliyet gosteren darphanelerin sayisi agismdan Osmanh imparatorlugu'nda onemli bir yere 
sahiptir. Ellinin ustunde darphanede sikke basilmistir. Bunlar: Amasya, Amid, Ankara, Ardanug, 
Bagdad, Balya, Belgrad, Bitlis, Bursa, Canca, Cerbe, Cezayir, Cezire, Caynige, Derbend, Dimask, 
Edirne, Haleb, Harbirt, Hisnkeyfa, Hille, Kastamonu, Kayseriye, Kigi, Koganiye, Konya, Kostantaniye, 
Kratova, Larende, Maras, Mardin, Misir, Modava, Musul, Mukus, Novabrdo, Novar, Ruha, San'a, 
Srebrenige, Serez, Sidrekapsi, Sigetvar, Siroz, Tebriz, Tire, Trablus, Trabzon, Uskup, Van ve 
Zebid'tir. 

Kanuni Sultan Suleyman'dan sonra tahta gegen II. Selim (1566-1574), III. Murad (1574-1595) 
ve III. Mehmed (1595-1603) donemlerinde basilan sikkeler, yazi, motif ve agirhk olarak Kanuni adina 
basilan sikkelere benzerlik gosterir. Ancak darphane sayisi, Kanuni donemindeki kadarfazla degildir. 
III. Mehmed doneminde altin sikkenin gumus sikkeye (akge) oraninda siddetli dalgalanmalar meydana 
gelmistir; akge, altin karsismda deger kaybetmistir (1 altin=120 akge). 

I. Ahmed (1603-1617) doneminde Cezayir, Tunus ve Bagdad darphanelerinde basilan altin 
sikkelerin kalitesi ve agirhgi nispeten dusuktur. Bu donemde Amid, Bagdad, Belen, Belgrad, Bursa, 
Canca, Qaynige, Dimask, Edirne, Erzurum, Filibe, Gelibolu, Guzelhisar, Haleb, Kibns, Konya, 
Kostantaniye, Misir, Novabrdo, Novar, Sakiz, Sidrekapsi, Siroz, Tokat, Trabzon, Tunus, Uskup ve 
Van'da sikkeler basilmistir. I. Ahmed doneminde Tunus'ta, sikke gelenegindeki yuvarlak formun 
disma gikilarak kare formunda basilmis gumus sikkeler mevcuttur. 

I. Mustafa (I. cuius: 1617-1618; II. cuius: 1622-1623) doneminde hazinenin sikinti iginde 

bulunmasi nedeniyle, gumus esyalann eritilerek sikke metali olarak kullanildigi bilinmektedir. Bu 

padisah zamaninda Amid, Belgrad, Bursa, Canca, Dimask, Edirne, Erzurum, Haleb, Kostantaniye, 

Misir, Misir, Novabrdo, Sofya, Tokat Yenisehir'de sikke basilmistir. ilk saltanati kisa suren I. 

Mustafa'nin bu donemde Konstantaniye disinda basilmis altin sikkesi bilinmemektedir. Altin ve onluk 

gumus sikkelerinin bir yuzunde "Sultanu'l berreyni ve hakanu'l bahreyni es-sultan b. es-sultan" (= iki 

karanin sultani ve iki denizin hakani sultan oglu sultan); oteki yuzunde "Sultan Mustafa bin Mehmed 

Han azze nasruhu" yazisi ile basim yeri ve tarihi bulunmaktadir. Ayni yazilar II. Osman'in (1618-1622) 

sikkelerinde de gorulur. II. Osman zamaninda basilan on akgelik "Onluk OsmanT" sikkeleri halk 
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arasinda "Bekir Efendi Akgesi" olarak amlmaktaydi (Bu sekilde anilmasi, Darphane Nazirhgina Bekir 
Efendi'nin tayin olmasi nedeniyledir). 

IV. Murad (1613-1640) zamamnda akgenin altina olan degeri onceleri 1/150 ise de, yavas yavas 
akge daha da deger kaybetmis ve bu oran 1/250 olmustur. Ancak ibrahim (1640-1648) zamamnda 
deger kazanarak 1 altin, 160 akgeye esitlenmistir. Bu padisah zamamndan baslayarak akge 
darbedilen yerlerin sayisinda onemli bir dusus gozlenmektedir. 

Kanuni Sultan Suleyman'dan sonra en uzun tahtta kalan ikinci padisah olan IV. Mehmed (1648- 
1687) zamamnda Amid, Bagdad, Belgrad, Bursa, Cezayir, Dimask, Haleb Konstantiniye, Misir, 
Novabrdo, San'a, Trablus, Tunus, Van'da Yenisehir'de sikke basilmistir. Bu zamana kadar sikkeler 
uzerinde darp yeri olarak yazih bulunan "Kostantaniye", IV. Mehmed'ten itibaren "Kostantiniye" olarak 
yazilmaya baslanmistir. 

II. Suleyman (1687-1691) zamamnda Kostantiniye'de basilmis 40 mm. gapinda ve yaklasik 20 
gr agirhginda "kurus" olarak adlandinlan buyuk gumus sikkeler tedavule gikartilmistir. II. Suleyman 
sikkelerin ayarlan ve kalitesini duzeltmek igin bir dizi yenilikler yapmak zorunda kalmistir. Gerek bu 
padisahin gerekse ondan sonra tahta gegen kardesi II. Ahmed'in (1691-1695) bakir paralanmn on 
yuzunde tugra vardir. II. Mustafa'dan (1695-1703) itibaren altin sikkelere de tugra konulmaya 
baslanmistir. Bu padisahin gumus akgesi bilinmemektedir. 

III. Ahmed (1703-1730) zamamnda ilk kez, Kostantiniye isminin yam sira islambol ismi de 
kullamlmistir. Bir bolumunde "Lale Devri"nin yasandigi III. Ahmed doneminin sikkelerinde, doneme 
adim veren lale motifinin de kullamldigini goruyoruz. Sikkelerin kalitesi artmistir. III. Ahmed 
zamamnda akgenin yerini bir para olgusu olarak pare (=para) almistir. Yeni duzenlemede 1 para= 3 
akge, 1 kurus= 40 para idi. 

I. Mahmud'un (1730-1754) sikkeleri de III. Ahmed'in sikkeleri tarzindadir. I. Mahmud doneminde 
"findik" olarak da bilinen "CedTd istanbulT" ile "Zer-i mahbub" adi verilen iki cins altin sikke tedavule 
gikartilmistir. Bu donemde de Kostantiniye isminin yam sira islambol ismi de kullamlmaya devam 
edilmistir. III. Osman'in (1754-1757) sikkeleri de I. Mahmud'un sikkelerine benzemekte ve islambol 
adi kullamlmaya devam edilmektedir. 

III. Mustafa'dan (1757-1774) baslayarak sikkelerin uzerine tahta gegis yihmn (cuius) yam sira, 
sikkenin basildigi sirada sultamn kaginci iktidar yihnda oldugu da yazilmaya baslandi. Bundan boyle 
Osmanli sikkelerinin kesin basim tarihlerini bilebiliyoruz. 

I. Abdulhamid (1774-1789) doneminde darp yeri olarak Kostantiniye, islambol, Daru's-Saltanati'l 
aliyye, Cezayir, Misir, Trablusgarb, Tunus ve Van yazih sikkeler basilmistir. Goruldugu uzere 
Kostantiniye'nin yam sira islambol adi halen kullamlmaktadir. Ancak I. Abdulhamid'ten sonra tahta 
gegen III. Selim'in (1789-1807) sikkelerinde artik yalmzca islambol adi tercih edilmistir. 
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Osmanli tahtinda kisa sure kalan IV. Mustafa'nin (1807-1808) sikkeleri nispeten dusuk ayarda 
ve agirhktadir. Bu padisahtan itibaren islambol adi tamamen kaldinlmis ve eskiden oldugu gibi 
Kostantiniye adi kullanilmaya baslanmistir. Gumus akgeleri yalnizca Misir'da basilmistir. 

II. Mahmud (1808-1839) doneminde basilar) altin sikkelerde bir gesitlilik soz konusudur. Bunlar 
arasinda tam, yarim ve geyrek birimde basilar) Zer-i Mahbublan gosterebiliriz. istanbul'da basilar) Zer- 
i Mahbublann bir yuzunde "Sultanu'l berreyni ve hakanu'l bahreyni es-sultan b. Sultan" yazisi, oteki 
yuzde tugra, lale motifi, "duribe fi Kostantaniye" yazisi He cuius yili gorulmektedir. Mahmud'un 9. cuius 
yilindan itibaren (1231) Atik Rumi ve Cedid Rumi (Yazih Mahmudiye) adh yeni altin sikkelerin 
tedavule gikartildigini goruyoruz. 1237 ve 1238'de Surre altini ya da Kabe altini denen altin sikkeler 
basilmistir. 1243'te ise Hayriye altini (Sandikh veya Gazi altini), 1248'de Cedid Mahmudiye'nin 
basildigini goruyoruz. Mahmud'un altin sikkeleri Kostantiniye, Edirne, Cezayir, Bagdad, Misir ve 
Trablus'ta basilmistir. 

II. Mahmud'un Kostantiniye'de basilan gumus sikkeleri de gesitlidir. 1225 yihnda Cihadiye 
denen sikkeler basildi. 1236'da ise 2 dirhemlik kurusluklar ile 4 dirhemlik cedid ikilikler basilmistir. 
Gumus sikke darphaneleri, Kostantiniye disinda, Bagdat, Misir, Cezayir, Tunus ve Trablusgarp'tir. 

Abdulmecid (1839-1861) donemi Osmanli imparatorlugu'nda sikke basiminda bir donum 
noktasidir. II. Mahmud'un buyuk oglu ve 31. Osmanli Sultani Abdulmecidin ilk sikkeleri kendisinden 
once tahtta olan II. Mahmud'un sikkelerine benzemektedir. Ancak h. 1256'da (m. 1840) "tashih-i ayar" 
(veya tashih-i sikke) karan yayimlandiktan sonra onemli degisiklikleryapil 

mistir. Londra'dan yeni makineler ve uzmanlar getirtilerek sikke basimi modern teknikle 
yapilmaya baslanmistir. ilk mecidiye 22 Nisan 1260'ta (22 Nisan 1844), bunun yarim ve geyregi de 
hemen akabinde basilmistir. Yeni basilan yuzluk altinlara Abdulmecid'e izafeten Mecidiye altini 
denmistir. Gumuslere de gumus mecidiye denmistir. Sultan Abdulaziz devrinde 1 00'luk altinlar 
Osmanli Lirasi adini almistir. Abdulmecid doneminde kurus'u esas alan yeni bir para sistemi 
olusturulmustur. Bundan boyle 100 kurus, 1 lira'ya, 40 para da 1 kurusa esitlendi. 

Tashih-i Ayar'dan sonra basilmis Abdulmecid donemi sikkeleri sunlardir: 

Altin: 

Besibiryerde 500 kurus 

iki buguk lira 250 kurus 

Lirayi Osmani 100 kurus 

Yarim lira 50 kurus 

Qeyrek lira 25 kurus 
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Gumus: 

Mecidiye 20 kurus 

Yarim mecidiye 10 kurus 

Ceyrek mecidiye 5 kurus 

ikilik 2 kurus 

kurusluk 1 kurus 

Yirmi paralik 1/1 kurus 

Bakir: 

40 para 1 kurus 

20 para 1/2 kurus 

10 para 1/4 kurus 

5 para 1/8 kurus 

1 para 1/40 kurus 

Kostantiniye'de basilar) ve en buyugunun gapinin 35 mm. oldugu altin sikkelerin bir yuzunde: 
Ortada sultanin tugrasi (Abdulmecid Han b. Mahmud el Muzafferu daima) ve tugranin iki yaninda 
birer defne dali, yukanda ise yedi adet yildiz yer almaktadir. Defne dallannm kesistigi en alt noktada 
ise paralann degerini gosteren rakam bulunmaktadir. Boylece ilk kez Osmanli sikkelerine degeri 
gosteren rakam konmus oluyordu. Altin sikkelerin oteki yuzunde "Azze nasruhu duribe fi Kostantaniye 
1255" yazisi vardir ve yine iki yanda birer defne dali mevcuttur. Tugranin oldugu yuzde yukanda 7 
olan yildiz sayisi bu yuzde tektir. Gumus mecidiyelerde altinlardaki ile ayni olan on ve arka yuzde yer 
alan tugra ve yazi, defne dali ve yildizlann yerini uglan birbirine bitisik 12 ay-yildiz motifinden bir 
bordurle gevrelenmistir. iki ve bir kuruslarda on yuzdeki tugra ile arka yuzdeki yazi, on iki yildizla 
gevrelenmistir. 20 paranin on yuzundeki tugra ile arka yuzdeki yazi iki defne dali arasinda yer ahr. 
Degeri gosteren rakam (20) sikkenin yukansmda yer almaktadir. Kostantiniye'de basilan bakir 
paralann bir yuzlerinde sultanin tugrasi bulunmaktadir. Oteki yuzde ise ortada paranin degerini 
gosteren rakam ve gevrede "azze nasruhu duribe fi Kostantaniye sene 1255" yazisi yer almaktadir. 
Abdulmecid'in sikke tashihinden sonra basilan paralannda tugranin altinda kaginci cuius yihnda 
basildigini gosteren rakam yer almaktadir. Abdulmecid'in paralannda gozlenen ilging bir motif de 
gigektir. Sultan Abdulmecid'in Kostantiniye disinda, Misir ve Tunus'ta basilmis paralan da vardir. 
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Sultan Abdulaziz (1861-1876) Donemi Osmanh numismatigi igin kayda deger bir donemdir. Bu 
donemde ug metalden ve gesitli birimlerde basilan sikkeler sunlardir: 

Altin: 500 kurus, 250 kurus, 100 kurus, 50 kurus ve 25 kurus. 

Gumus: 20 kurus, 10 kurus, 5 kurus, 2 kurus, 1 kurus ve 20 para. 

Bakir: 40 para, 20 para, 1 para ve 5 para. 

Abdulaziz'in her ug metalden paralannin bir kismi Paris devlet darphanesinde basilmistir. Diger 
darphaneler ise Kostantiniye, Bursa, Misir ve Tunus'taydi. 

Cin sinirlan iginde bulunan, ve Osmanh egemenlik alaninin disinda yer alan Kasgar'da Sultan 
Yakub Bey tarafindan 1290-1294 yillan arasinda bastinlan altin, gumus ve bakir paralarda 
Abdulaziz'in adi yer almaktadir. Bunun nedeni, islam halifesi ve Osmanh imparatorlugunun sultani 
Abdulaziz'in, Kasgar hukumdan Yakub'un hukumdarhgim onaylamasma bir jesttir. 

V. Murad'in (1876) gok kisa saltanati sirasinda 100, 50 ve 25 kurusluk altin sikkeler ile 20, 5 ve 
1 kurusluk gumus sikkeler basilmistir. Sikkeler esas olarak Kostantiniye'de basilmistir, ancak Misir'da 
basilan nadir sikkeler de mevcuttur. 

II. Abdulhamid (1876-1909) doneminde nikelin de sikke metali olarak kullanildigini goruyoruz. 
Nikel para daha once Sultan Abdulaziz doneminde Misir'da basilmisti. Bu sikkenin bir yuzunde tugra, 
oteki yuzunde "duribe 10 fi Misir 1277" yazisi vardir. "10", saltanatinin 10. yihni isaret etmektedir. 
Fakat bu istisna bir ornektir. Nikelin asil ve yogun kullanimi V. Mehmed Resad (1909-1918) ile 
olmustur. Nikel sikkelerin bir yuzunde tugra ile birlikte "Hurriyet, Musavat, Adalet" sozcukleri yazihdir. 
Oteki yuzde ise degeri gosteren rakam, "Devlet-i Osmaniye" yazisi, cuius yih ve darp yeri yazihdir. 

Osmanh hanedaninm son padisahi VI. Mehmed Vahideddin (1918-1922) zamanmda 500, 250, 
50 ve 25 kurus degerinde altin; 20, 10, 5 ve 2 kurusluk gumus; 40 parahk nikel sikkeler basilmistir. 
Sikkelerin hepsinin on yuzunde padisahin tugrasi, arka yuzunde "azze nasruhu" yazisi ile darp yeri ve 
cuius tarihi (h. 1336) yazihdir. Vahideddin zamanmda yalnizca Kostantiniye'de sikke basilmistir. 

Osmanh Sikkelerinde Tagsisler ve Tashihler 

Tagsis, sikkenin igindeki degerli metal miktannda, devlet lehine, bir azaltma yapilmasi demektir. 

Yukanda ilk onemli tagsislerin II. Mehmed doneminde yapildigini soylemistik. 19. yuzyihn ilk 

yansinda, 1808-1830 yillan arasinda, altin sikke 35, gumus ise 37 kez tagsis'e ugramistir. Bu donem 

Osmanh tahtinda II. Mahmud'un oldugu donemdir. O zamana kadar yapilan tagsislerde Yenigerilerin 

muhalefeti ile karsilasihyordu. II. Mahmud 1826'da Yenigeri Ocagi'ni kapattiktan sonra tagsislerin 

karsisindaki muhalefet de bir olgude kinlmis oluyordu. Osmanh padisahlan her yeni akge 

bastirdiklannda "gumus yasaklan" gikararak eski akgelerin kullanilmasim yasaklamislardir. 

Tedavuldeki eski sikkelerin darphanelerde toplanip, bunlann yerine yenilerinin tedavule gikanlmasma 
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"sikke tecdidi" (= sikkelerin yenilenmesi) denmekteydi. Zaman igerisinde akgenin gerek ayar ve 
agirhginin dusurulmesi ve gerekse altin sikke karsisinda deger kaybetmesi, devleti sikke tashihleri 
yapmaya zorlamistir. Osmanli imparatorlugu'nda 1589, 1600, 1618, 1624, 1640 ve 1844 yillannda 
sikke tashihlerinin yapildigini biliyoruz. 

Osmanli Sikkelerinin Darbi 

Sikke basiminda ilk darp makinesi gunumuzden ancak ug yuz yil once (17. yuzyil) Avrupa'da 
kullanilmaya baslanmistir. Bu tarihe kadar sikke basimi elle yapihyordu: Alt kahp ustune konulan 
sikke pulunun ustune ust kahp yerlestirilir ve uzerine gekigle vurulurak darp islemi gergeklestirilirdi. 
Osmanli imparatorlugu'nda da sikke basimi bu sekilde yapilmaktaydi. "Kefge" adi verilen bolumde 
eritilen maden, kahplara dokulerek sikke pulu elde edilirdi. "Sikkegen" adini tasiyan ustalar sikke 
kaliplanni hakkederlerdi. "Sikkezen" ise sikke pulunu kaliplar arasma yerlestirerek darp isini 
gergeklestiren ustaydi. Sikke basildiktan sonra "agartmaci", "rugalci", "cilaci" ya da "perdahgi" adini 
tasiyan gorevliler parlatma isini yapiyordu. 

Osmanli imparatorlugu'nda Abdulmecid doneminde balansiye (1842) ve pres (1853) yontemi ile 
sikke basilmaya baslanilmis; V. Mehmed Resad doneminde yurt disindan yeni pres makineleri 
getirilmistir (1911). Osmanli imparatorlugu'nun merkezi darphanesi olan Darphane-i Amire'de (Devlet 
Darphanesi) sikkegen, sikkezen, sayici, sebikeci, vezneci, cilaci, yassilayici, perdahgi gibi dogrudan 
sikke basimiyla ugrasan ustalar gahsiyordu. Aynca darphane yonetiminden sorumlu katip, 
sikkezenbasi ve sahib-i ayar olarak adlandinlan memurlar da gorev yapiyorlardi. 

Osmanli Darphaneleri 

Osmanli imparatorlugu doneminde, imparatorluk sinirlan dahilinde yuzden fazla darphane 
faaliyet gosteriyordu. istanbul'un fethinden once Anadolu'daki onemli darphaneler arasinda Bursa, 
Edirne, Ankara, Amasya, Karahisar, Trabzon, Konya, Diyarbekir ve Kars'i sayabiliriz. II. Mehmed'in 
(Fatih) istanbul'u (Konstantinopolis) ele gegirmesinden sonra Osmanli sikkeleri burada da basilmaya 
baslanmistir. Fatih'in ilk altin sikkesi de 1477'de (H. 882) istanbul'da basilmistir. Osmanli sikkelerinde 
genel olarak istanbul yerine Kostantaniye/Kostantiniye adi kullamlmis ve son Osmanli padisahi VI. 
Mehmed Vahdettin'in (1918-1922) bastirdigi sikkelere kadar devam etmistir. "islambol" yazisi ise ilk 
kez III. Ahmed (1703-1730) ile gorulmeye baslamis ve I. Mahmud, III. Osman, III. Mustafa, I. 
Abdulhamid ve III. Selim zamaninda da (yaklasik 100 yillik bir sure) kullamlmistir. Ancak bu sure 
zarfinda Kostantiniye adi da kullanilmaya devam edilmistir. Yalnizca islambol admin kullanildigi 
donem, III. Selim donemidir. Sonra IV. Mustafa ile birlikte tekrar Kostantiniye tercih edilmistir. Osmanli 
imparatorlugu'nun sonlanna dogru darphaneler birer birer kapanmis, sikke basimi esas olarak 
istanbul'daki Darphane-i Amire'de (Devlet Darphanesi) surdurulmustijr. Altin sikke yalnizca 
Darphane-i Amire'de basilmistir. Topkapi Sarayi'nin avlusunda, Aya irini Kilisesi bitisiginde bulunan 
bu tesis 1967 yilma kadar madeni para darphanesi ve damga matbaasi olarak kullamlmistir. 
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Kalpazanlar 

Evliya Qelebi Seyahatname'sinde darphanede kalpazanhk yapanlann ellerinin kesildigini, sikke 
basanlann binaya giris ve gikista kontrol edildigini anlatmaktadir. Aynca, Basbakanhk Devlet Arsivleri, 
Osmanh Arsivi'ndeki belgelerde kalpazanlann ya idam edildiklerine ya ellerinin kesildigine ya da kurek 
cezasi verildigine iliskin hukumler vardir. 16. yuzyila iliskin el kesilmesi hukumlerinden birinde "Alaiye 
kazasindan mazul Aliyuddin nam kadinin, teftisi sirasinda esyasi muayene olunurken kirk sekiz haneli 
bir para kahbi ve bazi gumus sikkeler bulundugu bildirilmekle" ve "merkumun elinin kesilmesi" 
emredilmektedir. Bir baska hukumde ise "Kefe'de yeni akge kesmeye baslandikta birgok kalpazan 
zuhur ettigi ve bir takim derdest edildigi bildirilmekle toprak kadilan marifeti ile teftis edip curmu sabit 
olanlann birer ellerinin kesilmesi" emredilmektedir. 19. yuzyila iliskin olum ve kurek cezasina iliskin 
hukumlerden bazilan arasinda "Borglu oldugu Margarit'e yaldizli besligi bilerek altin diye veren 
Yani'nin sahte beslikler boynuna takilarak Parmakkapi'da asilmasi ve yaldizlayanlann kurege 
konulmalan..." hukmu ve "Fener'de Katerina'nin hanesinde bulunan kalb rubiye, yuzluk altinlar ile 
demir el aleti nedeniyle Kalpazan Sangezli Tanas ile Anadoluhisan'nda bakkal Konstantin'in idam ve 
arkadaslannin kurege konulmalan..." hukmu vardir. 

Turkiye Cumhuriyeti'nin ilk Yillannda Madeni Paralar 

Turkiye Cumhuriyeti'nin ilk madeni paralan 1924 yihnin Agustos ayinda basilmaya baslanmistir. 
Bunlar 10 kurus, 5 kurus ve 100 para idi. Paralann uzerindeki yazilar, tarih ve birim eski yazi ile 
yazihdir. Bu paralann hepsinin on yuzunde "Turkiye Cumhuriyeti" yazisi ve 1340 tarihi; arka yuzunde 
ise birim degeri (10 kurus, 5 kurus veya 100 para) yazmaktadir. Yeni harflerle (Latin harfleri) ilk 
madeni paralann basimi ise 1934 yilina rastlar. 100 kurus degerindeki bu gumus paranin on yuzunde 
"Turkiye Cumhuriyeti" yazisi ile Ataturk'un portresi; arka yuzunde ise 100 Kurus ve 1934 tarihi yer 
almaktadir. Bir yil sonra, 1935 yihnda, gumus 50 kurus ve 25 kurusluklar da basildi. 1934 ve 1935 
yihndaki bu gumus paralann on yuzundeki Ataturk portreleri Londra Darphanesi heykeltrasi Medkaley 
tarafindan yapilmisti. 1935 yihnda nikelden 10, 5 ve 1 kurusluklar da basildi. Uzerinde Lira degerinin 
belirtildigi ilk para 1937'de tedavule gikartilan gumus 1 Lira'dir. 1938 yihnda basilan nikel 1 kuruslar, 
kenarlannin tirtikh olmasi nedeniyle ilgingtir. 1940 yih, paralardan Ataturk resminin kaldinlarak 
honij'nun resminin konulmaya baslandigi bir yildir; daha sonra (1957'den itibaren) Ataturk'un resmi 
tekrar konulmaya baslanmistir (Ancak 1950'li yillarda madeni paralarda inonu de gorulmez). 
Cumhuriyet doneminin ortasi delik ilk madeni parasi ise 1947 yihnda tedavule gikartilan bronz 1 
kurus'tur. Cumhuriyet doneminin ilk altin parasi ise 1925 yihnda basilan ve 36.80 gr. agirhgindaki 5 
kurus'tur; altin para basimi daha sonraki yillarda da surdurulmustur. 
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Bahri Memluklerle Venedikliler Arasindaki TicarT Antlasmalar / Dog. Dr. 
Maria Pia Pedani [s.423-430] 

Venedik Universitesi / italya 

1. Giris 

Venedik, buyuk bir uluslararasi ticaret merkezi olarak ticari baglantilanni bir ahtapotun kollan 
gibi birgok yone dogru gelistirmisler. Venedikli tuccarlar ve denizciler uzak memleketlere ulastilar. 
Fakat genellikle devlet tarafmdan yalniz birakilmadilar. Guglu ve iyi orgutlenmis Venedik yonetimi 
diger ulkelerin liderleriyle bans antlasmalan yaparlardi. Tacirlerini kotu muameleye muhatap olmaktan 
korudular. Mallar uzerinden vergi ve harg tahsil etmekteydiler. Ve hatta, diger ulkelerle yaptiklan 
ticareti kontrol etmek igin o ulkelere resmi memurlar gonderdiler. Musluman ulkelerle ve ozellikle 
Misir'la uzun sure devam eden ticari iliskiler olusturulmustu. Milattan sonra 1000'den once bile, 
Venedik gemilerinin Misir'a kereste ve esir goturdugunu, ilk imtiyazlann Venediklilere verildigini 
bildiren 13. yuzyilm basindan kalma metnin Latince tercumesi halen korunmaktadir.1 Misir'a o 
devirde Eyyubi hanedani (1171-1250) hukmetmekteydi, muteakip donemde Bahri Memluk'ler (1250- 
1382) hukumdarhgi sirasinda da ayni uygulama yapildi. Eliyahu Ashtor'un2 belirttigine gore, Misir 
onlann hukumdarhgi sirasinda ekonomik gelismeye gosterdi. Bir yuzyil kadar suren bans, nufusun 
artmasina neden oldu; basta Irak olmak uzere diger Musluman ulkelerden gogler; sayisi gogalan 
doktorlar, tacirler, alimler, esnaf ve zanaatgilar, Suriye ve Misir'a giden askerler; sihhi sartlann 
gelismesi, salgin hastalik tehlikesini engelledi; tanm da verimli hale geldi ve hububat uretimi artti; para 
sistemi daha istikrarli hale geldi; Memluk Sultanligi'nin gergek kurucusu olan Sultan I. Baybars 
igerisinde yuksek oranda gumus olan dirham'i yeniden sikke olarak basmakta basanh oldu; onun 
saltanati sirasinda Kahire gok daha mureffeh bir hale geldi; 14. yuzyihn ilk yansinda bu sehrin nufusu 
600,000'e ulasmisken, ayni donemde batinin en buyuk sehirlerinden bir olan Venedigin nufusu 
yaklasik olarak 110,000/120,000 kisiydi.3 Avrupa'yla ticaret yapmak yalnizca bu lehte durumun 
avantajindan yararlanilmaya neden olmayip, ayni zamanda ekonomik gelismeye de katkida bulundu. 

Hiristiyan tuccarlar Memluk piyasalannda baharat, bitkisel ilaglar, boyalar, doguya ozgu mallar, 
Memluk kraliyet ureticilerinin urettigi tekstil urunleri ve Yakin Dogu'da uretilen tanmsal urunleri 
edindiler. Buna karsihk, Batida uretilen mallan oraya sattilar ve her seyden onemlisi orada buyuk 
miktarlarda gumus ve altin sikkeler biraktilar. Bu tuccarlar yalnizca Katalonya veya Marsilyali 
degillerdi, aralannda italya'nm Cenova, Pisa, Messina, Ancona ve bilhassa Venedikliler de vardi. 

13. yuzyihn ortasinda Eyyubilerden Memluk hakimiyetine gegis donemi, sorunlar donemi olarak 
nitelendirilmistir. Ayni yillarda Venedik yonetiminde de onemli degisiklikler oldu. 4 Venedik dukasi 
Jacopo Tiepolo 1249 yihnda dukaliktan gekildi ve onun taraftarlan dagildi. Yeni yonetim zanaatgihgi 
destekleyen politikadan vazgegip, ticareti desteklemek igin mumkun olan butun tedbirleri aldilar. 
Venedikliler papayla aralanna bir mesafe koymaya basladilar; IX Louis'in Hagh seferlerine dogrudan 
dogruya katilmaktan sakindilar ve Musluman ulkelerle gok eskiden var olan iliskileri yeniden 
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canlandirdilar. 1251 yihnda Tunus'la yeni bir ticaret antlasmasi imzalandi.5 Suriye'deki baharat 
ticaretini kontrol edebilmek igin 1253 yihnda Cenovahlarla yapilmaya baslamlan savas 1258 yihnda 
sona erdi. Bu uluslararasi kapsamda, Misir'la ticaret yapmak kiyi sehirleri -Lagoon- igin gok onemli bir 
hale geldi. 1255 yilinda deniz ticaretinin butun yonlerini belirli duzene koyabilmek igin yeni bir hukuk 
kulliyati, deniz yasasi -Statuta navium-, yayimlandi: Braudel'in Akdeniz'in birligi konusundaki meshur 
hipotezini goz onune alirsak, islamiyet'in denizle ilgili gelenekleriyle Venedik kanunlan arasindaki 
belirli benzerlikleri, her ikisinin de muhtemelen eski Rodos Deniz Hukukunun (Rhodian Sea Law) 
devami olmasi gergegiyle agiklayabiliriz.6 

Ayni yillarda Memluk sultani Aybek (d. 1257) daha evvel Venediklilere verilmis olan imtiyazlan 
yeniledi. yaww#l 652 (14 Kasim-13 Arahk 1254) tarihinde yayimlanan beige oncelikle Sultanin 
hukumdarhginda Venediklilerin guven ve emniyetini teminat altina aldi ve birtakim ticari kolayhklan 
listeledi. Bu beige, Aybek'in daha onceki belgeyi teyit eden ve Suriye'de yasayan Hiristiyanlann kendi 
guvencesinde oldugunu beyan eden bir mektupla birlikte7 Venedik'e gonderildi. Boylece, Venedik 
buyukelgisinin talebi yerine getirilebilirdi. Bu son agiklama, o doneme iliskin belgeler agikga 
gostermese de, iki devlet arasinda gizli bir antlasmanin var olabilecegi ihtimalini ima eder. Bununla 
beraber, anilan doneme ait Venedik politikalan uzerinde galismalarda bulunan Ashtor, Acre sehrinin 
dusmesinden once (1291) bile Venediklilerin 'Memluklerle ve onlann dostlan, Kipgak Tatar 
hukumdarlan ile Guney Rusya igin de facto isbirligini amaglayan bir politika izlemeye basladiklan' 
sonucuna varmistir. Bu gergevede, Bahri Memluk'lerini ortak bir orijine sahip ve gelenekleri birbirlerine 
yabanci olmayan insanlann yasadigi doguyla birlestiren guglu baglantilann var oldugunu 
hatirlamahyiz.8 

2. Bans Antlasmalan ve Ticari imtiyazlar 

Diplomasi agisindan agisindan 1254 imtiyazi Sultanin himayesindeki memurlanna vermis 
oldugu bir emirdi. Fakat islamiyet agisindan, 1254 imtiyaziyla Musluman olmayanlarla bansgil iliski 
kurabilmek igin iki yasal tedbir olusturuldu. Birincisi ateskes (hudna), digeri gegis tezkeresiydi (am#n). 
Memluk sultanlannin bu alanda neden boyle davrandiklanni anlayabilmek agisindan yazar al- 
Qalqa{andO'nin galismasi gok onemlidir. AI-Qalqa{andO Kahire'deki Memluk yuksek mahkemesinde 
(dOw#n al-in(a') katipti (k#tib al-dast) ve katiplikler igin 814 (1412) yihnda tamamlanan ansiklopedik 
bir derleme olan the }ubl al-a'{# fO win#'at al-in{# adh eseri yazdi. Bu galisma, bu konuda bilinenleri 
kapsayan bir ozet, olarak nitelendirilebilir ve yonetim konusunda daha once yazilan kitaplardan bir gok 
ahntiyi igerir. Dokuzuncu bilimsel bolum gayrimuslimler igin hem hudna hem de am#n konulanyla 
ilgilidir.9 

Oncelikle al-Qalqa{andO'a gore hudna guglu bir hukumdar gugsuz bir hukumdann zorlamasiyla 

bansi kabul etmesi durumunda olustugunun belirtilmesi gerekir; muh#dana esit iki tarafin nzasiyla 

karsihkh olarak imzaladiklan iki tarafli bans antlasmasina (muw#lala) verilen isimdi, wull ise genelde 

bir Musluman'la bir gayrimuslimin imzaladigi antlasmaya denirdi. Bans antlasmalan genellikle 

hukumdar tarafmdan bizzat veya onun vekili (n#'ib) tarafindan imzalamrdi. §ayet bans antlasmasi 
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kuguk bir bolge igin yapilacaksa, antlasma mahalli yonetici tarafindan da imzalanabilirdi. Misir'da 
Bahri Memluk doneminin baslannda sultanin vekili (n#'ib) sultandan sonra gelen en onemli kisiydi ve 
vezirlerle birlikte yonetim ve vergilendirmeyi kontrol ettiginin belirtilmesi 6nemlidir.10 Birgok neden 
Musluman hukumdarlari bu nevi bir antlasma yapmaya zorlayabilirdi: Musluman hukumdar 
dusmamndan daha gugsuzdu, veya onun savasacak parasi yoktu, veya o gayrimuslimlerin 
Muslumanhga donebilecegini dusunmustu, veya son olarak gayrimuslimler bu nevi bir antlasma 
yapmak igin buyuk miktarlarda para odemeye razi olmustu. Yukanda belirtilen belgede islam 
hukukuyla gelisen hig bir hukme yer verilmemisti. Memluk Sultanhginda yaygin olan safi mezhebine 
gore, bu nevi antlasmalann suresi on yildan fazla olamazdi (diger mezhepler herhangi bir sure 
kisitlamasi belirtmedi). Bans antlasmalan iptal edilebilirdi: eger taraflardan biri bans antlasmasini 
hukumsuz ve gegersiz ilan ederse, antlasma fasH edilmis antlasma olarak adlandinhrdi; sayet her iki 
taraf antlasmamn sona ermesi konusunda anlasirsa antlasma muf#saHa edilmis antlasma olarak 
adlandinhrdi. 11 

AI-Qalqa{andO, am#nlar konusundaki bolumde Muslumanlara verilen gegis tezkereleri ile 
Musluman olmayanlara (larbO) verilen gegis tezkerelerini birbirinden ayirt etmektedir. AI-Qalqa{andO 
hususi gegis tezkereleri (H#ww) ile umumi gegis tezkerelerini de ('#mm) birbirinden ayirt etmektedir. 
Birincisi yasal olarak salahiyetli herhangi bir Musluman tarafindan bir veya belirli sayida gayrimuslime 
verilebilirken, ikincisi toplumun baskani veya onun vekili tarafindan ayni kategorideki sinirsiz sayida 
kisi igin gegerli olacak sekilde verilebilirdi. Gegis tezkeresinin suresi bir yih gegemezdi. Son olarak, 
herhangi bir delege ex-officio gegis tezkeresinden dogrudan istifade ederken, yabanci tuccarlar bu 
haktan yararlanabilmek igin Musluman hukumdardan belirgin bir sekilde izin almak zorundaydilar. 
Umumi gegis tezkeresi, 12. yuzyilm sonunda Musluman ve Hiristiyan devletler arasindaki ticari ve 
politik iliskilerin gelistigi donemde ortaya gikmis gibi gorunmektedir kisilerin ve mallann guvenligi 
konusundaki teminatlarinin yanmda, ticari imtiyazlar konusunda da bir gok hukumleri igerirdi. Umumi 
gegis tezkereleri ferman (marsNm) seklinde de gikanlabilirdi. Bu fermanlar, daha gok Sultanin alt 
seviyeli memurlanna yoneltilirdi. Venedik-Memluk antlasmalan bu nevi fermanlardandir.12 

Musluman Hiristiyan antlasmalannin bir baska unsuru yemindi. AI-Qalqa{andO her bir tarafa 
birer nusha verilecek sekilde iki ayn nusha olarak hazirlanan (istrumentum reciprocum-ahndi belgesi 
olarak nitelenen-), bu nevi antlasmalann dar-ul-harp'te gorusuldugu sirada yemin unsurunun 
kullanilabilecegini ima etmektedir.13 

Sonug olarak, italyanlara Memluk sultanlan tarafindan verilen ticari imtiyazlar genellikle am#n 
'#mms ve / veya marsNm, denizasin ulkeleri yoneten (ve ortak sinirlann oldugu ulkelerle) Hiristiyan 
guglerle yapilan antlasmalar ise bans antlasmalanydi.14 

Bahri Memluk doneminde Venedikliler adina hazirlanan dokumanlar marsNms'dir ve ticari 

hukumler igerir. Bu dokumanlardan en azmdan 1302 tarihi olaninm ayni tarihte yayinlanan ayn bir 

am#n '#mm'"i vardi. Bunlann higbiri sultanin yeminini igermemektedir ve hig biri dar-ul-harp'te 

muzakere edilmemistir. O dokumanlar 1254 yilmda Kahire'de Aybek ve yine Kahire'de 1288 yihnda 
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Kalavun tarafindan Suriye konusunda, 1302 yilinda Muhammed, 1344 yilinda Salih ismail, 1355 ve 
1361 yillannda Hasan, 1366 yilinda §aban ve son olarak 1375 yilinda yine §aban tarafindan §am 
bolgesiyle ilgili olarak gikanldi.1 5 

1288 yilinda hazirlanan beige gok kisayken digerleri daha uzundur. 1254, 1302 ve 1344 tarihli 
belgeler ayni konulara deginen hukumler ihtiva ederken, 1355 ve 1361 tarihli belgeler ise 1344 tarihli 
antlasmanin hemen hemen kopyasidir. 1375 tarihli olan, sultan tarafindan yalnizca §am'a 
gonderildiginden gok azfarkhdir. 

3. Gemiler ve Tuccarlar 

Ticari antlasmalardaki maddeler genel olarak; gemiler ve kisiler, esya, vergi ve yabanci 
uyruklulann sahip olduklan binalar kriter ahnarak kategorilere aynlabilirler. 

Birinci grup, birfirtina sonucu olarak bir islam ulkesine suruklenen Venedik gemilerine,-geminin 
igerisindeki-kisilere ve bir deniz kazasi sonucunda batan gemi enkazinm Muslumanlarca bulunmasi 
durumuna gondermede bulunur. Her durumda Venediklilere yardim edilmeliydi ve onlann esyalan 
korunmahydi: onlara ait oldugu konusunda kusku olmayan ve sahile vurmus her sey iskenderiye'deki 
veya §am'daki Venedik konsolosluguna verilmeliydi (1302, 1375). Fakat, sayet bu iki konsoloslukla 
irtibata gegmek mumkun degil idiyse, esyalar Venedikli birtuccara verilmeliydi (1344, 1355, 1361). 

ikinci grup ticari hukumler genel olarak Venedikli tuccarlara yoneltilmisti. Venedikli tuccarlar 
istedikleri yere gidip ticaret yapmakta serbestti. Eger onlardan biri dar-ul-islam'da olseydi, iki ihtimal 
vardi: eger olen tuccar bir miras biraktiysa, mirasin geregi yapilmaliydi; eger ortada bir miras yok 
idiyse onun esyalan ya bir Venedik temsilciligine (ornegin iskenderiye'deki konsolosluga veya 
Acre'deki bailoluga, 1254) veya diger Venedikli tuccarlara verilmeliydi (1254, 1344, 1355, 1361). 
Ceset her durumda kisinin oldugu ulkede topraga verilmeliydi. 

Venedikli tuccarlar arasinda sultanin hukmettigi topraklardayken bir kavga -ihtilaf- gikmis 
olsaydi, ihtilafin tek gozum yeri konsolosluk olurdu. Fakat, konsolosluk kan dokulen vakalardaki 
katilleri ve yaralamaya sebebiyet verenleri yargilayamazdi. 

Bu durumlarda yargilama yetkisi, sultanin amOr'inde veya §am bolgesi igin sultanin vekilinde 
olurdu (1375). §ayet kavga bir Musluman ile bir Venedikli arasinda ticari bir mesele yuzunden gikmis 
olsaydi (1254), yargig muhtemelen -aralanndaki konusmayi tercume eden- mutercim olurdu. Diger 
durumlarda yargilama yetkisi q#60'a aitti (1302); 1254 yilinda, davayi agan bir Venedikli ise yargicin 
bir Musluman olmasina, davayi agan bir Musluman ise yargicin konsolos olmasi konusunda 
antlasmaya vanldi. Konsolos sultanin karanni bir ust mahkemeye goturebilirdi (1254, 1302, 1344, 
1355, 1361). 

1375 yilinda §am'daki bir Musluman ile bir Venedikli arasindaki ihtilafin yargilamasindaki 
yargicin amOr veya (hazine vekili-mabeyinci) ve istinaf mahkemesi yargicinm sultanin (katip) olmasi 
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gerektigi belirlendi. Son olarak, higbir Venediklinin bir korsanin veya Memluklu bir deniz adaminin 
vermis oldugu zarar ziyandan sorumlu olmayacagi varsayildi; daha da onemlisi, -bu durumda- 
Venedikli biri hapse konulamayacagi gibi, bir baska Venediklinin borcunu odemeye de zorlanamazdi, 
fakat gerektiginde bir Venedikli baska bir Venedikliye kefil olabilirdi (1254, 1302, 1344, 1355, 1361). 
Sultanla diger Hiristiyan hukumdarlar arasindaki bir savas, Venediklileri Misir'da ticaret yapmaktan 
ahkoymazdi (1254). Fakat 1375 yilinda, Sultan Venediklilerin Hiristiyan ordusu hakkinda bildiklerini 
vekiline bildirmesini emretti: Venedik buyukelgisi bu duruma nza gostermedi. 

4. Esyalar ve Sikkeler 

Genel olarak Venedikliler her turlu mail ahp satabilirlerdi. Fakat Sultanin fermaniyla bu durum 
Misir'in her yerinde kisitlandi (1344). Ornegin, Venedikliler Muslumanlara sarap satamazlardi (1375), 
ancak sarabi kendi fondaco'lanna (toptan satis yerleri) getirebilirler ve hatta diger Hiristiyanlara 
satabilirdiler (1254). Toptan satis yerlerindeki, fondaco, kendi kullanimlan igin sarap ve peynir 
uzerinden ithalat vergisi alinmazdi (1302, 1344). Vergiden muaf olan diger esyalar, degerli taslar, 
inciler, cam boncuklar ve kurklerdi (1254, 1302, 1344). Son olarak, tuccarlar mallanm satmaya 
zorlanamazdi, dilerlerse mallanni geri goturebilirlerdi. 

Hiristiyan liderler tarafindan ihracaati yasaklanan maddeler memnuniyetle karsilanmaktaydi: bu 
nevi maddeler silah ve gemi16 yapiminda kullanilabilen demir ve kereste gibi maddelerdi; Bahri 
Memluk doneminde koleler de memnuniyetle karsilanmasina ragmen, bu sektordeki ticari hakimiyet 
neredeyse tamamen Cenovalilann elindeydi. Butun bu mallann Misir'a ihraci vergiden muafti ve 
Venedikliler bu mallari konsoloslugun bilgisi olmadan (1302, 1344) ithal edebilirlerdi. Diger mallann 
paketlenip satilmasinda kullanilan orman urunleri gok onemliydi; orman urunleri bu durumda 
agirhgina gore vergi alinmayan mallardan alinan vergi oraninda vergiye tabiiydi (1254, 1302). Altin ve 
gumus Misir'da memnuniyetle karsilanirdi: sayet Venedikliler bu madenleri sattiysalar, bunlann 
bedelleri derhal odenmeliydi (1302); Venedikliler bu madenleri sultanin darphanesine satmaya veya 
orada sikke haline getirmeye tesvik edildi. Fakat gumus ve altin konusundaki mevzuat 13. yuzyil ila 
14. yuzyil arasinda az da olsa degistirildi. Ornegin 1245 yilinda Venedikliler yalnizca sultanin 
darphanesine altin ve gumusleri satmalan halinde odeme derhal yapihr hale getirildi. Bu madenler 
genellikle gumruklerdeki muzayedelerde (lalqa) satihrdi, 17 bu yolla satilan diger esyalarda oldugu 
gibi Venedikliler bunlar uzerinde ozel bir haktan yaralanabilirdi: normal bir musteri gibi onlan daha 
sonra sikke yaptirmak sartiyla satin alabilirlerdi; bu durumda yalnizca darphane masraflanm odemek 
zorundaydilar (1254). 1302 yilinda tuccarlann bu nevi madenleri sikke yaptirma zorunlulugu kaldinldi, 
fakat daha once satmis oldugu kendi altinini yeniden satin almak isteyen Venedikliler, degerinin 1 / 
24'unu odemek zorundaydilar. 

Venedik-Memluk ticari antlasmalan, -odeme araci olan- sikkelerin isimlerinden bahsetmez. 

Fakat, -bir para birimi olan- bezant'tan imparatorlukla yapilan ticari sozlesmelerde konsoloslugun bazi 

muafiyetlerle ihrag edebilecegi esyalann toplam tutanni belirtmek igin bahsedilirdi. Memlukluler 

doneminde birgok gumus ve altin sikke Misir'da basildi. Para basimi iki doneme aynlabilir: birinci 
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donem Baybars 658-676 (1260-1277) saltanatindan, o yuzyilin sonuna kadar surdu; ikinci donem 14. 
yuzyihn basindan sultanhgin sona ermesine kadar surdu. ilk donemin altin sikkelerinin (dinar) saflik 
dereceleri yuksek olmakla beraber, agirhklan yaygin olarak birbirlerinden farkhydi. Muteakip yillarda 
degisik degerli madenden yapilmis olan sikkeler Misir'da tedavule gikanldi. Bu degerli madenler 
onceleri hem Memluk sultanlannin darphanelerinde hem de Suriye'deki veya yabanci darphanelerde 
basilmaktaydi. 1284 yihnda Venedik'e mahsus ilk altin Venedik dukasi basildi ve bu altin duka kisa 
surede uluslararasi ticaretteki odeme araci olan floransa fiorino'nin yerini aldi. Sikkenin uzerinde sehri 
himaye ettigi farz olunan aziz koruyucu St. Mark'in figuru onunde diz gokmus olarak tasvir edilen duk 
vardi. Musluman topraklannda18 bunduqO diye bilinen bu sikke, bir asir igerisinde Levant bolgesinde 
-Dogu Akdeniz- en onemli altin sikke durumuna geldi. Bu durum, Venediklilerin o bolgedeki ticaretinin 
ne kadar onemli olduguna dair bir ipucu olarak degerlendirilebilir. 19 

5. Vergiler 

Memluk Misir'da vergiler iki kategoriye aynlabilirdi: islam hukukunun izin verdigi dini dayah 
vergiler ve devlet tarafindan salinan, dine dayah olmayan vergiler. Levant bolgesindeki bir limana 
varan bir Musluman genellikle ithal ettigi mallan igin onda biri ('u(er), ihrag ettigi mallann beste biri 
(Hums) ile birlikte diger bahsis ve gegis vergilerini odemek zorundaydi. Mallar almdigi ve satildiginda 
odenen muamele vergilerinin yaninda, dine dayah olmayan ornegin guzergah boyunca ve kapilarda 
toplanan transit gegis vergisi gibi vergiler de bulunmaktaydi. 

Sayet 8immO'lar bir ticari antlasma ile korunmamislarsa daha fazla, Avrupah larbO tuccarlar 
daha da fazla odemek zorundaydilar. Sayet Hiristiyan bir tuccar bir yildan daha fazla Musluman 
topraklannda bulunmus olsaydi genellikle 9immO olurdu ve diger Hiristiyanlann mutat olarak odemis 
olduklan sultanin hukum altina almis oldugu vergileri odemek zorunda olurlardi. 

Venedikliler, her seyden once odemek zorunda olduklan vergiler, gegis vergileri ve bahsislerin 
miktanni sabitlemesi sultanin marsNms"'dan beklediler. Memluk kanunnamelerinde tammlanan 
Arapga vergi adlan Latince isimlere tercume edildiginde bazen kolayhkla anlasilabilir, fakat genellikle 
kolayhkla anlasilamazlar: dricturam veya rectum (adil olan odeme nedir), veya datium (mukellefiyet), 
veya hatta aliquid veya nihil (bir sey veya hig bir sey) gibi genel isimlerin birgok kullanimi vardir. 
Oncelikle Venedik konsolosu, onun memurlan ve fondaco-bekgisinin Misir'da bir yildan fazla 
kalmalanna ragmen 9immOs olma riskini almadiklan agiktir (1254). Bu nedenle, bunlar Dizya (ziliam) 
vergisinden ve redditum veya rectum (muhtemelen Har#D) diye adlandinlan vergiden muaftilar 
(1254). Birinci ticaret antlasmasina gore (1206), Venedikli tuccarlar da Dizya vergisi ve qNf ve 
'arwa20 vergilerini odemekten muafti. Bu iki kelime, oranlannin toplami ithal edilen mallann degerinin 
%19'u olarak sabitlenen iki grup vergiye isaret etmektedir. Diger Avrupah tuccarlar ya yalnizca 
Sicilyahlarda oldugu gibi vergisinden muafti yada Pisa'hlarda oldugu gibi her iki vergiden de muafti. 21 
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Claude Cahen'e gore qNf vergisi genellikle malm degerinin %15'i (1 / 8) kadardi ve bir geminin 
kaptani tarafindan yazilan 'white bill' diye adlandinlan belgede buna referansta bulunulmustur.22 Bu 
vergi, buyuk miktari fiilen gittiyse de kapi bekgilerine, ambar bekgilerine ve digerlerine odenme 
yapabilmek igin konulmustu. 

Sultanm kanunnamelerinden, Venediklilerin Misir'da kendilerine sunulan hizmetlerin tamami igin 
toplu odeme yapmaktansa, kendilerine sunulan her bir hizmet igin ayn ayn odeme yapmayi tercih 
ettiklerini ogreniyoruz. Bu yolla, bahsis olarak fazladan para vermeyi muhtemelen engellemis oldular; 
ustelik orada sahip olduklan tesekkul, mallarm gemilerden karaya gikanlmasi (1254, 1344), mallan 
Venedik fondaco'sunda veya gumrukteki ozel bir binada (1254) depolamak gibi hizmetleri dogrudan 
kendilerine verdi. Ustelik onlann muameleleriyle ilgilenen gumruk k#tib'inin (katip) Hiristiyan olmasi 
zorunlulugu vardi ve gumrukteki mutercime mallann miktari veya degerine gore degil, maktu tek bir 
odeme yapilmasi zorunlulugu vardi (1254). Keten urunleri uzerinden ahnan vergiler duchellam lini 
diye anilan yerde ise vergiye tabi olmayip, (1302, 1344) gumrukteydilerse vergi ahnmaktaydi. Bahri 
Memluk donemindeki dini olmayan vergiler her zaman ayni degildi: Muhammed (d. 741 / 1341) 
zamanmda bir gok vergi kaldinldi ve 1344 yilinda Venedikliler ithal ve ihrag (sadro et vadro, yani 
w#dir ve w#rid) ettikleri malm degeri uzerinden yalnizca %10 odemek zorundaydilar. Degerleri 
uzerinden %2 gumruk vergisi ahnan altin ve gumus igin ithalat vergisi (w#dir) ahnmamaktaydi. 

6. Koloni Binalan 

13. yuzyihn basindan beri Venediklilerin iskenderiye'de kendilerine ait koloni binasi 
bulunmaktaydi: bu bina fondaco binasiydi. Sehir halki bu binaya muhtemelen Venedik pazan (sNq) 
anlamma gelen Sogvediki (Sog Ve (ne)diki) (1206) derdi. 

1238 yilinda fondacolann sayisi ikiye gikmisti ve orada bir kilise ve bir de hamam vardi. Kilise 
St. Michael'e ithaf edilmisti. Sonradan yapilan tasvirlerine gore, kilise mozaikleri ve mermerleriyle 
muhtesemdi. Venedik koloni binalan igerisindeki kiliseler genellikle St. Mark'a ithaf edilirdi. Bunlardan 
yalnizca Santa, eski istanbul'daki Venedik kiliselerinden biri olan Maria de Enbulo, Acre'deki Saint 
Demetrius gibi birkaginin diger azizlere ithaf olunmus oldugunu belirtmeliyiz.23 

iskenderiye'deki Venedik hamami 'kanal' anlamma gelen Arapga HalOD kelimesinden turetilen 
del Chalige diye bilinirdi. Hamami kullanmak isteyen Venedikliler giris ucreti odemek zorunda degildi. 
Bu hakikatten, bir gok arastirmacimn da belirttigi gibi, hamamin fondaco ile bitisik olmadigini, fakat 
farkli bir yerde, muhtemelen sehrin igerisinden gegen kanalin yakinmda oldugunu anhyoruz. 

1254 yilinda Venediklilerin fondaco binalanndan birinde, firm ve lokanta binalan yapma ve 
isletme izinleri vardi. Kendi binalannda sarap satabilirlerdi ve igebilirlerdi. Bununla beraber, bu nevi 
yerler Cuma gunleri kapatilmahydi. Bu yildan sonra gumruk binasi igerisinde ozel bir ambar / toptan 
satis yerine sahiptiler. 1254 fermani fondaco civannda mal satan bazi bahk saticilannin civan terk 
etmelerini emretti. 
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1302 ticari antlasmasi Venediklilerin igerisinde bir finni, bir temiz su sarnici ila bir su kuyusu 
olan baska bir fondaco'ya sahip olabileceklerini belirledi. Bu yeni binanin daha onceki binalardan 
birinin yerine yapilip yapilmadigi konusu belirsizdir.24 

1302 tarihli antlasmamn son maddelerinden biri ustu kapah olarak iskenderiye'de bir Venedik 
monasteria'ina (manastir) yollamada bulunurken, 1344 tarihli olani yeniden restore edilecek kiliselerle 
ilgili alinti igerir. 1323 ila 1344 yillan arasinda Venediklilerin Misir'da ticaret yapmasi papanin emriyle 
durduruldu ve eski fondacolar terk edilmek zorunda kahndi. 1346 yilinda konsolosun la duchela diye 
bilinen eski fondaco'yu yeniden kiralama vazifesi vardi. 1361 yilinda Konsolosun gevredeki hancilan 
oradan uzaklastirmak ve hanlannin baska amaglarla kullanilmasina karar verme izni vardi. 25 

7. iskenderiye'deki Venedikliler 

Degisik kamu gorevlileri yabanci ulkelerde Venediklilerin ticari ve politik menfaatlerini temsil 
etmistir. Oralarda buyukelgiler, elgiler, vicedominos -fahri konsoloslar-, bailos, vicebailos, konsoloslar, 
konsolos yardimcilan vardi. Onlarin gorevleri ve haklan farkh farkhydi. 

Bu ugunden ilki, Latince sikga oratores diye isimlendirilen buyukelgilerdi. Bunlar genellikle 
siyasal alanlarda galisan ust duzeydeki kamu gorevlisi olan asilzadeler arasindan segilirdi. 15. 
yuzyilm ortalanna kadar yerlesik buyukelgilikler yoktu. Orta Cag boyunca buyukelgiler tek bir vazifeyi 
yerine getirmek igin gonderilirdi ve vazifelerini tamamlamalan uzerine geri donerlerdi. Gergek 
buyukelgiler bans antlasmasi veya politik antlasma gibi muzakerelerde devleti temsil edemezlerdi; 
onlar Musluman memleketlere de gonderilebilirdi; onlar bazen yeni bir kral veya imparatorun tag 
giyme toreni gibi resmi torenlerde hukumdarlanni temsil etmekle de vazifelendirilebilirdi. Daha sonra 
gelen kamu gorevlileri, genellikle hukumdarlannin mesajlanni muhatabina iletmekle vazifelendirilen 
nunzios diye adlandinlan elgilerdir. Bunlar Venedik'te genellikle sade vatandastilar, asilzade 
degildiler. 

Cok eski zamanlarda Venedik fahri konsoloslan vice-dominos diye adlandinhyorlardi. Daha 
sonralan Venedik'e uzak olmayan Ravenna veya Ferrara veya Aquileia gibi sehirlerden gonderilen 
devlet memurlan da bu isimle anildilar. Bunlar Venedik Buyuk Konseyince segildiler ve baslangigta 
yasamlan boyunca gorevlendirildiler, daha sonraki bir onemde her yil degistirilebilirlerdi. Bunlar genel 
olarak politik faaliyetlerle degil ticari faaliyetlerle ilgilenmeliydiler; onlarin gorevlerinden biri, basta 
nehirlerle Venedik kiyi golune veya Adriyatik denizine varmak igin Venedikli tuccarlarm odemek 
zorunda olduklan paralar gibi paralan toplamakti. Onlar genellikle yargilama yetkisine sahiplermis gibi 
davranmazlardi, fakat -zorla- ucret / bedel odenmesine karar verebilirlerdi. Bunlardan, yalnizca 
Aquileia'da bulunan vice-dominolar olum cezasini gerektirmeyen suglarda Venediklileri 
yargilayabilirdi. 

Orada-vice-dominolardan daha sonra gelen kamu gorevlisi olan- bailo'lar vardi. Cok eski Avrupa 
ulkeleri ile Misir arasindaki bans belgelerinde (yalnizca Latince), Latince "baiulus", 26 "bailis et 
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amiraglis", "baiulatum", "bailitores mee usarie", 27 "bailis et miraliis et scribaniis"28 kelimeleri yalnizca 
Misir'h gorevlilere gonderme yapardi. Bailo kelimesinin Hiristiyanlar igin kullanilmasi ilk kez sultanin 
1206 yilinda dukaya "salvet Deus consilia sua et omnes bailias suas"29 yazmasinda gorulmektedir. 
Eski istanbul'daki meshur bailo bu unvani tasiyan Venedikli bir kamu gorevlisi degildi. Oradaki 
bailo'luk muhtemelen Latin imparatorlugu'nun sona ermesinden dort yil sonra 1265 yilinda sehirdeki 
Venedik podesta'simn yerini almak uzere olusturuldu. 

13. yuzyilin ilk yansinda Tire'deki bailo'lugun, daha sonra bailo'luk diye adlandinlan Tripolideki 
konsoloslugun, Beyrut'taki konsoloslugun ve Antakya'daki konsolos muavinliginin Acre'deki 
bailo'lugun kontrolu altmda oldugunu biliyoruz.30 Bu eski bailoluklann fonksiyonlannin ne oldugu 
konusu agik degildir; muhtemelen oralarda eski istanbul bailo'lugunda oldugu gibi, kuguk 
konsolosluklar ve kuguk yerlesik buyukelgilikler vardi. Bailoluklar konsolosluklardan daha ust bir 
konumdaydilar ve bailolar Ermenistan'daki Ayas, veya Ege Denizindeki Negroponte (Egriboz) adasi, 
veya Patras (Balyabadra), Tenedos (Bozcaada), Suriye'deki Tripoli, ve Kibns'in Famagusta (Magosa) 
ve daha sonra Nicosia (Lefkose) gibi sehirlerin cografik onemine veya politik konumuna gore 
gonderilirdi. Bailolar genellikle Buyuk Konsey tarafindan segilen asilzadelerdi; bailo Korfu'daki bailo 
harig, yabanci topraklardaki Venedikli resmi gorevliydi: ashnda Korfu adasi Venediklilerin eline 
gegtiginde, ada halki yeni yoneticinin Angevin'lerin kullandigi eski unvani kullanmasini benimsedi.31 
Bailolann gorev sureleri genellikle iki yil surerdi. Onlann gorevleri gonderildikleri ulke ile yapilan 
antlasmalara gore azda olsa farkhliklar gosterirdi. Bailo Venediklilerin ticaretini korumak zorundaydi 
ve Venedikliler igin yargig gibi davranabilirdi. Eski istanbul'daki bailo'ya daha sonralan, Osmanh 
imparatorlugu'nun diger onemli sehirlerinde faaliyet gosteren Venedik konsolosluklan baglandi. 

Konsolos kendisinin de gelir elde ettigi Venedik ticaretini korumak zorundaydi. Konsolos 
yabanci topraklardaki Venedik toplulugunun baskaniydi ve ayni zamanda yargig olarak da gorev 
yapardi. Venedik'te segilmesinden sonra, kendisine yapacagi gorevleri emreden, uzerine yemin ettigi 
commissione verilirdi. ilk segilen konsolos muhtemelen iskenderiye'de 12. yuzyilin baslannda segilen 
olaniydi. iskenderiye'deki konsolos Halep'teki konsolos gibi bir asilzadeydi, fakat diger konsoloslar 
herhangi bir vatandas ve hatta yabanci biri bile olabilirdi. iskenderiye'deki konsolosa Venedik devleti 
odeme yapardi: 13. yuzyilin sonunda yilda 350 duka ve 1403 yilinda 200 bezant ve fondacodaki 
hanin kan. Konsolos ithalat / ihracat uzerinden de genellikle %3 oraninda gelir elde ederdi. 

1284 yilindaki yeni iskenderiye konsolosunun yemin mazbatasina gore, 32 konsolsa Misir'da ug 
tane memur ve ayni zamanda noterlik vazifesini gorecek olan manastir sistemine dahil olmayan bir 
rahip yardim etmek zorundaydi. Daha sonraki yuzyilda konsolosa yardimci olmasi igin, bir 
konsolosluk papazi, bir fizikgi, bir berber ve bir kilise gorevlisi gorevlendirildi. Ortagagda yabanci 
ulkede bulunan bir Venedikli temsilci degerli taslar harig ticaret yapamazdi. Bunun Ermenistan'daki 
bailo'lukta oldugu gibi bazi istisnalan vardi. 

Konsolos yargig olarak gorev yaptigindan mutat olan Venedik hukukunu (usum) veya kendi 

vicdanini (arbitrium) goz onune almak zorundaydi; konsolos en fazla yirmi bes Venedik lirasina kadar 

812 



para cezasi verebilirdi, daha fazla ceza verilmesini gerektiren durumlarda konsolos koloni konseyine 
gore hareket etmek zorundaydi. iskenderiye'deki Venediklilerin sayisi oradaki ahaliyi olusturan 
topluluklann en kalabahklanndan biriydi. Bu nedenle orada iki tane koloni konseyi vardi. Buyuk 
Konsey her zaman toplanmayip, gerektiginde turn onemli kisilerin katihmiyla toplanirdi. On iki Kisili 
Konsey, on iki asilzade veya onemli tuccarlardan olusurdu. Her iki konsey de katilanlann 
gogunluguyla karar ahrdi. Kuguk kolonilerde, veya bir gemide yalnizca on ikiden daha az sayida 
kisinin katilmasiyla33 da olusturulabilen On iki Kisili Konsey oldugunun belirtilmesi gerekir. 
iskenderiye ve Halep'teki konsoloslar gorev yerinden aynlirken yerlerine vekil konsolos atayabilirlerdi. 
Diger yerlerdeki konsoloslann boyle bir yetkisi yoktu. Venedik'e geri donen bir konsolos, konsolosluga 
iliskin hesaplan sunmak ve elindeki devlete ait paralan iade etmek zorundaydi. 

Venedik koloni hayatinin tamaminda erkek hakimiyeti vardi. Kadinlar genellikle kocalan Levant 
bolgesine ticaret yapmak igin gittiklerinde, Venedik'te kalip, gocuklanna ve mulklerine bakarlardi. Bu 
gergek, iskenderiye'deki Venedik noterliginde belirtilen bagimsiz kadinlann neden Yunan kokenli 
oldugunu ve onlann gogunun neden hanci oldugunu agiklayabilir. Venedikliler ailelerini sikga kole 
kizlarla olustururdu. Bu tuccarlar yalnizca Venedik sehrinden gelmemis olup, ayni zamanda ulkenin 
diger kuguk kasabalanndan veya hatta Girit adasindan gelmislerdi, fakat hepsi Venedikli olmamn ve 
Venediklilere saglanan ayncaliklardan yararlandilar.34 

Venedikliler Misir'da sultanin korumasindan istifade ettilerse de, Musluman topraklannda her 
zaman Hiristiyan'dilar: yalnizca fondacolannda sarap igebilirlerdi, algak gonullu ve mutevazi olmak 
zorundaydilar ve pahali elbiseleri giyinmekten kaginmaliydilar. Venediklilerin Memluklerle olan ticareti 
Memluk ekonomisi igin onemliyse de, onlar tabi olduklan muamelelerden sikga yakinirlardi. 1302 ve 
1354 yillanndaki iki antlasmamn Hiristiyanlara karsi olan fermanlar ve eziyetlerden sonra yapilmis 
olmasi muhtemelen tesaduf degildi. 

Bahri Memluk doneminde Venedik ya ticaretteki bir duraklamadan sonra (1344) yada sikintih 
hadiselerden sonra ticari baglantilanni yeniden kurdu. Bu baglantilan, daha sonra Osmanli 
sultanlanyla yaptiklannin aksine, heryeni sultanlarla yapamamislardi. 35 

Konsolos, toplulugun baskani olarak, hem orada yerlesenleri hem de gegici ziyaretgileri 
korumak zorundaydi. Yurtdisindaki Venedik toplumunun yapismi tartistigimizda, toplulugun 'kuguk 
Venedik' olarak tasvir edildigini hatirlamahyiz: Konsolos veya bailo toplulugun duk'u, rahip-noter onun 
basbakani ve -belirtilen- konseyler muhtemelen 'Pregadi' ve Buyuk Konseye benzetilmisti. 

8. Aslanlar 

Venedik ile iskenderiye arasindaki iliskiye teyit eden ilk tarih, St. Mark'in kahntilarinin -italya"nin 
kiyi sehirlerine- Lagoon'a goturuldugu milattan sonra 828'dir. Bir yoruma gore Aquileia patrikhanesini 
yeni kurup, Roma'ya deniz yoluyla donmekte olan bu aziz, bir firtina sonucu Lagoon'a suruklenip bir 
adaya gikti ve uykuya daldi: daha sonra ruyasinda Tann'nm kendisine 'Sana selam olsun, Mark, ey 
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mujdecim; burada senin kemiklerin huzur igerisinde yatacak'; daha sonra Roma'ya ve Misir'a gitti ve 
orada yeni bir Hiristiyan toplulugu olusturdu ve milattan sonra 68 yihnda oldu. 

St. Mark igin Venedik'te ibadet sehrin ilk koruyucu hamisi olan St. Theodor igin ibadetin yapildigi 
yerde yapildi, St. Mark'in sembolu olan kanath aslan olustu. Bu eski mujdeci sembolunun ilk kez ne 
zaman Venedik devletini temsil ettigini bilmiyoruz; ornegin gok eski bayraklann uzerinde muhtemelen 
bir hag sekli veya St. Mark o zamanlar resmedildigi ve dukalikta gorundugu igin, azizin kisisel 
goruntusu vardi. Sayet biraz daha erken degilse, 13. yuzyihn ikinci yansmda, denizden sik sik gikan 
kanath aslan Venedik heykeltirasgiliginda yer aldi. Venedik'i temsil eden en eski aslan tasviri bronz 
bir nesne uzerine islenmis olup, 1262 yihndan kalmadir. Tasvirde aslan saga dogru yurumektedir ve 
on pengesinin altinda bir kitap tasviri vardir; kuyrugu geriye dogru kivrimhdir. Ondan sonra gelen 
aslanlar genellikle sola dogru yurumektedirler.36 Sonraki yuzyilda deniz kuvvetlerinin flamasi 
genellikle kirmizi bir zemin uzerinde altin bir aslan figurunden olusturuldu. 

Askeri maharetleri nedeniyle37 al-Bunduqd#rO diye de anilan Misir'daki sultan Baybars'in (658- 
676 AH / 1260-1277 AD) ayni yillardaki elbiselerinin kollan uzerinde benzer bir hayvan figuru vardi. 
Bars leopar veya panter anlamina gelir, fakat onun armasinin uzerinden gegmekte -olan- aslan vardi, 
veya daha dogrusu aslani temsil eden kedi cinsinden bir hayvan vardi ve literaturde lion passant - 
gegmekte olan aslan- diye gegmektedir. islam hanedanligi armalannda aslanin kullamlmasi oldukga 
nadir olmakla beraber, Baybars ve onun oglu Baraka Han (676-678 hicri / 1277-1280 Milattan Sonra) 
tarafindan armada kullanildi. Bu iki sultan ayni zamanda Memluk'lerde armalanm altin sikkelerde 
kullanan yegane sultanlardir. Ustelik Baraka Han'in dinar'inda kullanilan hayvan ismen belirtilen bir 
aslandi ve pantere benzememekteydi. Muslumanlarin kullandigi aslan genellikle saga dogru yurur 
gibi, bir pengesi havaya kaldinlmis ve kuyrugu geriye dogru kivrilmis olarak tasvir edilir; bazen baska 
bir hayvanla oynuyor gibi veya on pengesinin altinda bir top bulunur, veya bir figur ona eslik eder 
sekilde tasvir edilir.38 

13. yuzyihn ikinci yansindaki yaklasik yirmi yil igerisinde benzer hadiseler Venedik ve Memluk 
devletlerinde vuku buldu. Her ikisinin burokrasi ve yonetiminde onemli degisiklikler oldu. Baybars 
1265 yihnda kralhginin yasal hiyerarsisini yeniden tesis etti, her mezhep igin birer tane olmak uzere 
dort tane kadihk olusturdu; ayni yillarda sultan olarak salahiyet verecek yeni bir Abbasi halifesi atadi; 
Mogollann kurumlarim ve geleneklerini Misir'da yururluge koydu ve Misir'in yonetimini degistirdi ve 
ispanya ve italya gibi bir gok Avrupa ulkesi ile temasi bulunmaktaydi.39 Ayni zaman diliminde 
Venedik'te ticaretle baglantisi olan politik sinif liderligi ele gegirdi; bas burokratlik gorevi olan 
cancellier grande tesis edildi; 1260 yihndan hemen sonraki yillara ait arsivlerde agikga belirtildigi 
uzere, baskanhk islah edildi ve ayni zamanda aslan devletin hakiki sembolu oldu. 

13. yuzyihn ikinci yansmda denizasin ulkelere giden Venedik gemilerinin direklerinde 
Bizanshlannkine benzer bir sekilde, bir flama bulundurma zorunluydu. Bu flamalann uzerinde, 
Baybars'in binalanni susleyen ve sikkelerinin uzerinde yer alan aslan gibi bir aslan tasviri vardi. 
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Memluklerde Ticaret / Dr. Bahattin Kele§ [s.431-445] 

Gaziosmanpasa Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Memlukler doneminde ig ticaret oldukga hareketli ve canhydi. Basta Kahire olmak uzere Misir, 
buyuk garsilanyla dunyaca un yapmisti. Memlukler doneminde her gesit malm ayn ayn satildigi 
mustakil garsilar vardi.1 Mesela Misir'da sebze ve meyvelerin satildigi ozel pazarlar kurulurdu. 
Buraya "Daru't-tuffah" veya "Daru'l-fakihe" denirdi. 1339'dan sonra bazilan uzeri kapali olarak insa 
edilen, bu pazarlar da Sam'dan getirilen sebze ve meyveler satihrdi. Kahire ve civanna sebze ve 
meyve dagitimi bu merkezi pazarlardan yapihyordu. 

Nufusu kalabalik olan mahallelerde ahsveris gece ve gunduz devam ediyordu.2 

Memlukler devrinde giyecek malzemelerinin satildigi garsilar da gok hareketliydi. Sultana, 
emTrlere, vezirlere, hakimlere ve bunlann disindakilere hediye edilen giyecek malzemesinin satildigi 
ozel garsilar oldugu gibi sadece feslerin satildigi mustakil garsilar da vardi. Giyim esyalannin satildigi 
"Havaisin" denen pazarlar vardi, bu pazarda sadece terzilere ait malzemeler satihrdi. Bu garsiya 
"Suku'l-ebarin" adi veriliyordu. Bu pazarlar arasinda eski elbise satan yerler de vardi, bu garsi 
eskiciler pazan olarak biliniyordu.3 

Memlukler doneminde insanlar bu garsilara gelir her turlu gunluk ihtiyaglanni karsilarlardi. Bu 
pazarlarda dogudan ve batidan gelen her gesit mal bulunurdu.4 

Kaynaklarda isimleri gegen garsilar arasinda; demirciler garsisi, boyacilar garsisi, ekmekgiler 
garsisi, av kuslan garsisi, urgancilar garsisi, hasircilar garsisi, tasgilar garsisi, kurkguler garsisi, 
manifaturacilar garsisi, halicilar garsisi, iplikgiler garsisi, oduncular garsisi, bugday pazan, arpa 
pazan, piring pazan, meyve ve sebze pazan, bakliyat garsisi, mercimek pazan, peynir pazan, 
sarraflar garsisi, kus pazan, ve silah malzemesi satan garsilar gibi garsilar vardi. 5 

Memlukler doneminde her gesit mal igin ayn ayn garsilann olmasindan dolayi herhangi bir 
tuccar malim komsusundan daha fazla fiyata satamiyordu. Musteri alacagi malm fiyatmi ve kalitesini 
begenmedigi zaman ayni mail rahathhkla bitisikteki dukkanlarda bulabilirdi. Bu garsilann tek sakmcasi 
gok degisik gesitte mal almak isteyen bir kisi sehrin hemen her pazanni ayn ayn dolasmak zorunda 
kalirdi. Qunku her garsida sadece bir gesit mal satiliyordu.6 

Misir'da pazarlarm yanmda aynca isportaci ve seyyar saticilar vardi. Bu seyyar saticilar, 
mallarmi pazar yerinde sergi agarak satiyorlardi. Memlukler doneminde seyyar saticilara "Erbabu'l- 
mekaid" deniyordu. Bunlar gok gesitli esyayi kuguk bir sergi uzerinde satiyorlardi. Yiyecekten tutun da 
kadm siis esyasina kadar her turlu esya satiyorlardi. Bu seyyar saticilar gece de satislanna 
tezgahlannin yanmda mesaleler yakarak devam ediyorlardi. isportacilar gunluk hayatta lazim olan her 
gesit esyayi satiyorlardi. O donemde "Suku'l-kufeysat" denilen pazar tamamen isportacilara tahsis 
edilmisti.7 
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Kahire'de Turk, Yemenli, Hintli, Acem ve Magripli tuccarlar igin ayri ayri "vekalet-i koson" 
denilen binalar vardi. Qok degisik ulkelerden gelen tuccarlar kendi ulkelerinin tuccannin kaldigi 
hanlara geliyorlardi. Memlukler, bu hanlarda tuccann her turlu can ve mal emniyetini saghyorlardi. 
Yabanci tuccarlar bu "vekalet-i koson" denilen hanlarda alisverislerini de serbestge yapabiliyorlardi.8 

Bu hanlara gesitli islam ulkelerinden gelen tuccarlann yam sira Venedik, Cenova, Kibris, Girit, 
Marsilya vb. ulkelerden gelen pek gok tuccar da vardi. Bu hanlara gok sayida yerli tuccar gelir, degisik 
ulkelerden gelen yabanci tuccarla alisveris yaparlardi.9 

Memluk ulkesine §am'dan gelen tuccar daha gok zeytinyagi, fistik, badem, sabun vb. ticarT esya 
getiriyordu.10 O donemde oteller sadece yabanci tuccar igin yapilmamisti. Misirh tuccar igin de oteller 
vardi. Bu otellerde onemli bazi mallar sandiklara konarak muhafaza edilirdi. Memlukler tuccarlann 
rahat edebilecegi gok buyuk oteller yaptirmislardi.1 1 

O donemde 400 yatak kapasiteli yaklasik 360 otel yaptinlmisti.12 

Memlukler doneminde uzerinde onemle durulmasi gereken bir tuccar grubu vardi. Bunlara 
Karimiyye ve Tekruriyye adi veriliyordu. Uzak Dogu'dan getirdikleri baharatin bir kismim ig pazara 
kismini da Avrupa ulkelerine ihrag eden bu tuccarlara el-Karimiyye ve et-Tekruriyye adi veriliyordu. 

A. Tuccarlar 

1. Karimiyye Tuccari 

Karimiyye13 tuccari, once Misru'l-ulya'da gelismeye basladi ve Kus sehrini kendilerine onemli 
birticaret merkezi edindi. KarimT tuccarlan Misru'l-ulya (Yukari Misir) ve Kus'ta onemli ve buyuk gapta 
garsilar kurdular. KarimT tuccari gittikge ticaretlerini gelistirerek Kahire'de kendilerine buyuk bir otel 
yaptirdilar ve burayi da kendilerine onemli birticaret merkezi yaptilar. 14 

Karimiyye tuccannin esas merkezi Kus sehri idi. Bu tuccar grubu Uzak Dogu ve Hindistan'dan 
gelen baharati Aden limani uzerinden Misir'a getiriyorlardi.15 Karimiyye tuccarlan dogu ticaretini 
ellerine gegirmisler ve Memluk toplumunda buyuk bir yer edinmislerdi. Bazi arastirmacilar, Misir'da 
XIII. yuzyilda buyuk sermaye sinifinin basinda KarimT tuccarlannin geldigini soylemislerdir.16 

KarimT tuccari yasadiklan donemde gok buyuk rakamlara varan servetlere sahiptiler. Bu yuzden 
bunlann Memluk sultanlan yaninda deger ve itibarlan oldukga yuksekti. Sultanlar sikistiklan zaman 
bazen KarimT tuccanndan borg para bile almislardir. MakrizT, Suluk isimli eserinde H. 711/1311 yilmda 
Memluk sultaninin bu tuccardan 15.000 dinar borg aldigini soylemektedir. Daha sonraki yillarda da 
Memluk sultanlannin borg para almaya devam ettiklerini yine MakrizT ifade etmektedir. Bazen 
sultanlann bu aldiklan parayi tekrargeri vermedikleri de oluyordu.17 

KarimT tuccari, Hindistan ve Yemen'den getirdigi baharatlan Avrupa ulkelerine satiyorlardi. 

KarimT tuccarlan baharati Hindistan'dan getirirken Yemen'e ugradiklannda bu ulke yoneticileriyle 
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gumruk yuzunden bazen gekisme ve tatsiz tartismalar oluyordu. Ornegin 1304 yilinda Qin'den Misir'a 
getirmek istedikleri baharat konusunda Yemen'e ugradiklannda asm gumruk vergisiyle karsilastilar ve 
Memluk hukumetinden yardim istediler. Memluk Devleti'nin, zamamnda mudahale etmemesi uzerine 
KarimT tuccan Yemen yonetiminden buyuk baskilarla karsilasmislardir.18 

Memluk sultanlan, KarimT tuccanna buyuk onem verdiler ve onlan devletin en ust duzey 
makamlanna getirdiler. Ornegin onlara Naziru'l-hashk gorevi verildi ki bu gorev vezirlige denk bir 
makam sayihyordu. Bu makam sahibi bakan, tuccann ticarT islemlerini yurutuyordu. Aynca onlar igin 
otelleryaptinyor ve onlara ticarT kolayhklar saghyordu.19 

Karimiyye tuccannin para kazanma arzu ve istekleri ve yogun gahsmalan olmasaydi Misir garsi 
ve pazarlan boyle canh olmazdi. Bu tuccar grubu, Memluk Devleti'nin kurulusundan XV. yuzyilin 
baslarma kadar ekonominin temelini olusturan bir tuccar sinifi olmustur. Bu tuccar sinifi, duzenli 
oluslan, gahskanhklan ve ticaretteki devamliliklanyla Memluk ticaretini dunya ticaretinin odak noktasi 
haline getirdiler. Fakat sultanlann a§in para kazanma hirslan, bu tuccann kiymetinin bilinmemesine 
sebep oldu. Sultanlann bu tuccar uzerine a§in vergi yuklemeleri gok canh olan ig ve di§ ticareti 
baltaladigi gibi bazi mallann karaborsa olarak satilmasina sebep oldu. Bu durum ise, Karimiyye 
ticaretinin gerilemesine ve neticede gokusune sebep oldu. Bunun uzerine bu tuccar grubu, Memluk 
ulkesi yerine Uzak Dogu'ya yoneldiler.20 

2. Yabanci Tuccar 

Memlukler, yabanci tuccan ulkelerine gekebilmek igin onlara her turlu kolayligi saglamislardir. 
Avrupah tuccar, genellikle deniz yoluyla Akdeniz uzerinden iskenderiye'ye geliyordu. Memlukler 
doneminde iskenderiye, dogudan ve batidan gelen her gesit ticarT malm merkezi durumundaydi.21 

Memluk sultanlan, Uzak Dogu'dan gelen tuccara sagladiklan kolayligi Avrupah tuccara da 
saglamaya galismislardir. Memluk sultanlannin, Haghlarla mucadele etmelerine ragmen Avrupah 
tuccann Misir'a gelisgidisleri durmamistir. Sultanlar, ileri goruslulijgunu bu konuda gostermek 
suretiyle din ve ticareti birbirinden ayirmislardir. XIV. yuzyilin baslannda iskenderiye'deki Avrupah 
tuccar sayisi ug bini gegmisti ve bunlann Misir'da ticarT islerini takip edecek konsolosluklan vardi.22 

Memluk Devleti'nin ticarT hareketliligi ve canliligi gok uzun surmedi. Memluk Devleti'nin 
gijglenmesine karsihk Papahk, bu ulkeye giden tuccara gesitli mueyyideler uygulamaya basladi. 
Ozellikle Akka'nin 1291 tarihinde Memluklerin eline gegmesi ve Suriye limanlannda Haghlann 
kovulmasi uzerine Papahk harekete gegerek Memluk Devleti'nin esas zenginlik kaynagi olan ticareti 
zayiflatmak istemisti.23 

Butun bu kisitlamalar ve ambargolar Memluk Devleti'yle ticarT iliskilerde bulunan italyan 

cumhuriyetlerini (Ceneviz, Venedik, Piza vb.) kapsiyordu. Papahk, Memluk Devleti'ne satilan ve 

onlann savas gucunu arttiran ticarT mallann satismi tamamen yasakladi. Ozellikle, demir, kereste, 

neft, kibrit, bugday, yag vb. gida maddelerinin satisi durduruldu. Daha da onemlisi Memluk Devleti'nin 
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temel dayanagi olan "Beyaz kole" ticaretini de ambargo kapsamina aldi. Papalik, boylelikle Memluk 
Devleti'ni igten gokertmeyi hedefliyordu.24 

Memlukler, Papahgin ambargo uygulamasina karsihk bos durmadilar ve ihtiyaglan olan kereste 
ve ozellikle kole ihtiyacini Turkiye Selguklulanndan temin etmeye gahstilar. XIII. yuzyilda Memluklerle 
Turkiye Selguklulan arasinda ticarT iliskiler gok iyiydi. ibn Batuta, Anadolu'nun her tarafindan Misir, 
Suriye ve Irakh tuccarlara rastlandigini ifade etmektedir.25 

B. Memluklerin Cesitli Millet ve Devletlerle Olan TicarT iliskileri 

Memlukler, ig ticarete onem verdikleri gibi dis ticarete de buyuk onem vermislerdir. Memlukler, 
ozellikle Avrupa ve Uzak Dogu ulkeleriyle zaman zaman tatsiz durumlar yasasa da ticarT iliskilerini 
devam ettirmislerdir. Memluklerin dis ticarete onem verdikleri ve ticarT iliskilerini gelistirdikleri ulkeleri 
soyle siralayabiliriz. 

1. Memluklu-Venedik TicarT iliskileri 

Hagh seferlerinin Orta Dogu ve Avrupa ticaretine buyuk etkisi olmu§tur. Hagh seferlerinin 
ba§lamasiyla once EyyubTler ve daha sonra da Memlukler, Akka'nin fethine kadar Orta Dogu'da 
Haghlarla surekli mucadele etmi§lerdir. Akka'nin fethiyle Dogu Akdeniz limanlan Memluklerin eline 
birer birer gegmi§ ve Haghlar buralardan siyasT varhklanni yitirmi§lerdir. Fakat siyasT geki§meler ticarT 
ili§kileri de olumsuz yonde etkilemi§tir. 

Haghlar, asken tedbirlerin ba§ansizliga ugradigini gorunce, bu kez politikalanni degi§tirdiler ve 
Memlukleri ekonomik yonden gokertmek igin Misir limanlanni tahrip etmeye ba§ladilar Orta ve Dogu 
Akdeniz'de sik sik korsan hareketlerine ba§ladilar.26 Fakat Venedikliler, Misir'la olan ticarT baglanni 
koparmadilar ve ticarT ili§kilerini surdurdiJler.27 

Memlukler, Venediklilerle ve diger italyan Cumhuriyetleriyle Suriye'de ve Misir'da ticarT ili§kilerini 
geli§tirdiler. Misir, Dogu ile Bati arasinda onemli bir kopru vazifesi gordugunden Akdeniz'de ve Afrika 
ile Asya arasinda onemli bir ticarT merkez durumundaydi. Bu ticarT gelismeler XV. yuzyihn sonuna 
kadar devam etti.28 

A. Memluklerle Venedikliler Arasinda Yapilan TicarT Anlasmalar 

Venedikliler, 1254 yihnda Halep sehrine bir elgi gondermek suretiyle ticarT iliskilerini gelistirmeyi 
dusunmuslerdir. Bu elgi beraberinde iki de mektup getirmisti. Bu mektupta Venedikliler, Memluk ulkesi 
igerisinde himaye edilmeleri ve Venedikli tuccara iyi muamele edilmesini istiyorlardi.29 

Venediklilerle Memlukler arasinda ticarT iliskiler, Sultan Zahir Baybars zamaninda (1260-1279) 
Haghlarla mucadeleye baslaymcaya kadar gok iyi bir sekilde devam etti. Zaten Sultan Zahir Baybars, 
Memluklerle Venedikliler arasinda ticarT iliskilerin iyi bir sekilde devam etmesini gok arzu ediyordu.30 
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Venedikliler, ticarT iliskilerini Sultan Kalavun doneminde de surdurduler. Venedikliler, 1289 
yilinda Sultan Kalavun He yeni bir ticarT anlasma imzaladilar. Bu anlasmaya gore gumruk vergilerinin 
orani dusuruluyor ve Venediklilere yeni birtakim imtiyazlar veriliyordu.31 

Fakat Sultan Esref zamaninda 1291 yilinda Akka Kalesi Haghlardan geri alinmca ticarT iliskiler 
zaafa ugradi. Sultan, ayni yil Haghlan Sam'dan uzaklastirdi. Venediklilerin ticarT imtiyazlan boylece 
ellerinden ahnmis oldu. Akka sehrinin dusmesinden sonra Venedikliler, Gazze sehrine gittiler. Sultan 
Esref, onlan bir gemiye doldurup Kahire'ye getirdi ve hapse attirdi. Venedikliler, Akka limanindaki 
butun mallanni kurtulus akgesi olarak verdiler ve boylece Sultan onlan sahverdi.32 

Papa IV. Nikola, Akka'nin dusmesinden sonra Sultan Esref Halil'e bir mektup gonderdi ve 
mektubunda tuccann Memluk topraklanndaki kiliselerde serbestge ibadet etmelerini ve bu tuccara 
eski ticarT imtiyazlann geri verilmesini istedi. Fakat Sultan Esref Halil, Papanin bu istegine aldins 
etmedi. Bunun uzerine Papa Venediklilerin Sam ve Misir'a gidisgelislerini yasakladi.33 

Venedikliler, ticaretlerinin zaafa ugramasina fazla dayanamadilar ve Sultan Esrefe 
yanasabilmek ve ticarT iliskilerini tekrar gelistirebilmek igin yaklasik 70.000 dirhem degerinde hediyeler 
gonderdiler.34 

Sultan Esref Halil, bunun uzerine Kahire'deki Venedik, Cenovah ve Bizansh tuccan hapisten 
gikardi ve onlara hurriyetlerini bahsetti. Bundan sonra da bu tuccar, guven igerisinde Misir ve Sam'da 
ticaret yapabileceklerdi. Sultan Esrefe de bu isi yaptigindan dolayi "Emin Sultan" lakabini verdiler.35 

1302 yilinda da Venediklilerle-Memlukler arasinda Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun 
zamaninda yeni bir ticarT anlasma daha yapildi. Bu anlasmaya gore Sultan gumruk vergilerinin 
oraninda %50'ye yakin bir indirim yapti. Venedikliler Memluklerin ihtiyaci olan demir, kereste ve zifti 
getireceklerine dair soz verdiler. Venedikliler ticarT islemlerini yurutmek igin iskenderiye'de bir de 
konsolosluk agma izni aldilar.36 

Venediklilerle Memlukler arasinda yapilan bu anlasma uzerinden henuz iki yil gegmeden iki 
devlet arasindaki ticarT iliskiler yeniden kotulesti. Venedik Duku, Girit'te Ceneviz gemisine el koydu. 
Bu gemi, Bizans'tan Misir'a kole getiriyordu. Bu hadise 1304 yilinda oldu. 

Bu olay uzerine Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun, Venediklilerin iskenderiye konsolosunu 
ulkesinden uzaklastirdi. Girit Duku, Efrengleri Ceneviz gemisinden indirdi.37 Venedikliler butun bu 
olumsuzluklan ortadan kaldirmak ve Memluklerle yeniden ticarT iliskilerini gelistirmek igin Kahire'ye ve 
Safed Naibi'ne birer elgi gonderdiler. Bu elgi vasitasiyla tekrar eski ticarT imtiyazlarim elde etmek 
istiyorlardi. Boylece, Venedikliler §am (Suriye) ve Misir'da tekrar eski ticarT imtiyazlanna 
kavustular.38 

W. Heyd, eserinde 1323-1345 tarihleri arasinda Memluklerle Venedikliler arasindaki ticarT 
iliskilerin duraklama ve kesilme noktasina varacak derecede zayifladigindan bahsetmektedir.39 
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Venedik Cumhuriyeti, Memluklerle Haghlar arasinda yapilan savaslara Misir ve Sam'daki ticarT 
gikarlanni dusundugunden Haghlann yaninda agikga yer almadilar.40 

Venedikliler, 1365-1370 yillan arasinda Memluklerle ticarT iliskilerini askiya almislardi. Fakat 
fazla zaman kaybetmeden Venedikliler Kahire'de tutuklu bulunan konsolosun ve Venedikli tuccann 
sahverilmesi igin harekete gegtiler. 1366 yihnda Misir'da tutuklu bulunan Venedikli tuccar, EmTr 
Yelboga tarafindan saliverildi.41 

1368 yihnda gok sayida Venedik gemisine el konuldu ve bu gemilerde bol miktarda ticarT esya 
vardi.42 Butun bunlar gostermektedir ki, Venediklilerle Memlukler arasmdaki ticarT iliskiler duzenli 
yurumemistir. Venedikliler, ticarT gikarlanni herseyin uzerinde tuttuklanndan ticarT iliskilerini zaman 
zaman kesintiye ugratsalarda sultanlann gonullerini gok kiymetli hediyelerle almaya gahsmislardir. 

B. Venedikli Tuccarlardan Alinan Gumruk Vergisi 

italyan sehir cumhuriyetlerinden XIII. ve XIV. asirda gumruk vergisi ahniyordu. Gumruk vergisini 
her gemi limana yanastiktan sonra oduyordu. Bu vergi, geminin hacmine ve esyanm gesidine gore 
degisik oranlarda ahniyordu. Her bir tacir, ticarT esyasi daha geminin uzerinde iken %2 gumruk vergisi 
oduyordu. 43 

italyan tuccannin XIII. asirda odedikleri diger bir vergi de rusum vergisiydi. Bu vergi, ticarT malm 
Misir'a girisinde almirdi. Rusum vergisi, ticarT malm kiymeti uzerinden 1/5 oranmda yani %20 olarak 
almirdi. Bu vergiye beste bir manasma gelen "humus" adi verilirdi.44 ibn MammatT, bu verginin Rum 
tuccarmdan da ulke girisinde almdigmi ve gelen ticarT malm kiymetinin 35 dinara ulasmca almdigmi 
ve bazen de bu verginin 20 dinar degerine kadar dustugunu ifade etmistir.45 MakrizT ve KalkasandT 
ise bu verginin XV. asnn ortalanna kadar devam ettigini belirterek MammatT'yi desteklemislerdir.46 

Venediklilerle Memlukler arasinda yapilan ticarT anlasmalara gore rusum vergisi Sultan Nasir 
Muhammed b. Kalavun zamanmda butun ticarT esya ve mallardan %10 oranmda almmaktaydi. Yalniz 
eritilmis altm ve gumus bunun dismdaydi. Bunlar igin %2 oranmda vergi ahniyordu. Altm ve gumusten 
islam dinan kestirildiginden bunlarda vergi orani dusuktu. Venedikliler, demir, kereste ve zift gibi ticarT 
mallar igin %10 oranmda vergi 6duyorlardi.47 

Bazen sultanlar, Venediklilere asin gumruk muafiyetleri veriyorlardi. MalTyeti yaklasik 1000 
Bizans parasma ulasan ticarT mallardan gumruk ahnmiyordu. Altm ve gumusten para darbi igin 
gonderildiginde tesvik babmdan bunlardan da gumruk ahnmiyordu.48 

C. Venedik-Memluk Ticaretinde Ahnip Satilan TicarT Mallar 

italyan Cumhuriyetleriyle Memlukler arasmdaki ticarT mallann takasi, bu iki ulkenin ticarT 
hayatlannda onemli biryertutmaktaydi. italyan tuccan, Memluklerden genellikle su mallan ahyorlardi: 
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Misir'dan Venediklilere gonderilen en onemli urunlerin basinda keten geliyordu. Avrupa'da, o 
donemde ketene gok ihtiyag duyuluyordu. Qunku Misir keteni, o donemde dunya gapinda unluydu. 
XIV. asra kadar Misir keteni Avrupa'ya ihrag ediliyordu.49 Fakat italyan tuccarlan, Misir ketenini 
sadece Bati Avrupa'ya goturmekle kalmadilar; onlar ayni zamanda keteni Bizans'a ve diger ulkelere 
de sattilar.50 

italyan tuccan, Misir keteninin yanmda Avrupa ve Bizans'a ipekli, pamuklu ve yunlu kumaslarla 
birlikte seker kamisi da goturijyorlardi.51 Memlukler doneminde §am Bolgesi, ipek ve pamuklu 
kumasiyla dunyaca unluydu. Halep ve Hama sehirleri de pamuklu kumas uretiminde un yapmislardi. 
ipekli kumas uretiminde §am, o donemde merkez durumundaydi.52 

Venediklilerin Memluklerden satin aldigi madenler arasinda sap madeni basta gelmekteydi. 
§ap, Bati Avrupa ulkeleri arasinda boya sanayiinde oldukga fazla miktarda tuketiliyordu. ibn MammatT 
ise "§ap tasi, boya sanayiinde ozellikle de kirmizi boya da gok kullanihyordu. §ap tasi, SaTd 
Bolgesi'nden iskenderiye'ye kadar olan bolgede bol miktarda bulunmaktaydi" demektedir.53 

§ap madenine Memluk sultanlan tarafindan bazen ihtikar (stok) yapihr ve italyan tuccan Misir'a 
geldiginde bu madeni satin almak igin gok para odemek zorunda kahrdi.54 

italyan tuccannin Misir'dan satin aldigi bir maden de soda idi. MakrizT, soda madeninin Misir'da 
bulundugunu ve Bati Avrupa'ya Misir'dan ihrag edildigini soylemektedir.55 

italyan tuccannin Memluk ulkesinden satin aldiklan diger onemli bir maden de zumruttur. 
Zumrut madeni, o donemde gok nadir bulunan madenlerdendi. Bu maden Misir'da bulunuyordu ve 
diger ulkelere Misir'dan gonderiliyordu. Bu maden, Nasir Muhammed b. Kalavun'dan sonra Misir'da 
gikarilmaya baslandigini KalkasandT ifade etmektedir.56 

Venedik tuccarlannin iskenderiye, Dimyat ve Suriye limanlanndan satin aldigi onemli bir ticarT 
mal da baharat idi. Biber ve baharat turleri, Hindistan tuccan vasitasiyla once Yemen'e getiriliyor ve 
oradan da KarimT tuccan aracihgiyla Misir'a ulastirihyordu.57 

Misir'a getirilen baharat gesitleri, iskenderiye ve Dimyat limanlanna geliyor ve oradan da 
gemilerle Girit adasi uzerinden Venedik'e gidiyordu. 1340 yilina ait bir ticaret belgesinde zencefil, tuz, 
papagan yemi Misir'dan gemiyle once Girit adasina, oradan da Venedik'e goturuldugu yaziliydi. 

Memluklerin Venediklilerden ve diger italyan tuccarlanndan satin aldigi en onemli madde 
keresteydi. Cunku keresteye Misir'da gok ihtiyag duyuluyordu. 58 

Unlu seyyah Niccolu'nun anlattiklanna gore, "italyan tuccan keresteyi Misir ve §am'a XIII. ve 
XIV. yuzyilda Avrupa'dan getiriyorlardi" demektedir.59 

KalkasandT ise, Avrupah tuccarlann iskenderiye ve diger Memluk limanlanna demir, kereste, 

kole vb. esyanin italyan tuccan tarafindan getirildigini ifade etmektedir.60 
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Misir'a italya cumhuriyetleri tarafindan getirilen kereste, ozellikle gemi yapiminda gok kullanilan 
temel bir ham madde idi.61 Memlukler Orta Dogu'da, Haghlar ve Mogollarla surekli mucadele 
ettiklerinden denizde de guglu olmak zorundaydilar. 

Memluklerin Venediklilerden ve diger Avrupa ulkelerinden satin aldigi onemli madenler arasinda 
demir gelmekteydi.Venedikliler demir madeninin dismda aynca kursun, kalay ve gumus madenini de 
getirip Memluklere satiyorlardi. Tuccar, bu madenleri genellikle ingiltere ve irlanda'dan getiriyordu.62 

MakrizT ise, "Memluklerin para kestirmede kullandiklan kirmizi gumusu Bati Avrupali tuccardan 
satin aldiklanni, Sultan Berkuk doneminde ise bu gumuse talebin daha da arttigim" belirtmektedir.63 

Venedikliler ve diger italyan tuccan Avrupa'dan Misir ve Suriye'ye gok gesitli kumaslar getirip 
satiyorlardi. Misir ve Sam'da "Cuh-i BundukT" kumasi satihyordu. KalkasandT, "Cuh kumasi 
Venediklilere nispet ediliyordu" demektedir.64 "O asirda Memluk sultanlanna Avrupa krallan 
tarafindan cuh kumasi hediye olarak gonderiliyordu" demektedir.65 

Yine italyan tuccan tarafindan, Kuzey Rusya'dan, Bulgaristan ve Karadeniz'den sincap ve 
sansar derisi getirilerek Misir ve Suriye'de satihyordu. Kahire'de gesitli derilerin satildigi "Suku'l-has 
lilferraiyyin" garsisi vardi. Bu garsida sadece hayvan derisi satilmaktaydi.66 

Memlukler, Venediklilerden ve diger italya Cumhuriyetlerinden bol miktarda kole satin 
ahyorlardi. Memluk ordusunun temeli kole sistemine bagh oldugundan Memlukler igin kole ticareti gok 
onemliydi. Orta Qag'da kole, bashca ug bolgeden getiriliyordu; Avrupa, Asya bozkirlan ve Afrika idi. 
Aynca Hindistan, Cin ve baska yerlerden gelen kolelerin kaydina rastlansa da buralardan gelen 
kolelerin sayisi o kadar fazla degildi. Orta Qag'da koleler duzenli olarak bu ug kitadan 
saglanmaktaydi. 

Memluklerin Venediklilerden aldiklan onemli ticarT mallar arasinda gok kiymetli zuccaciye esyasi 
da onemli bir yer tutmaktaydi. Venedik zuccaciyeleri dunyaca gok unluydu. Memluk sultanlan 
saraylanni ve kosklerini bu gok degerli ve paha bigilmez zuccaciyelerle suslemislerdir.67 Memlukler, 
zeytin ve zeytinyagini da italyan tuccardan ahyorlardi. 68 

2. Memluk-Ceneviz TicarT iliskileri 

Memluk sultanlan Venediklilerle oldugu gibi diger italyan Cumhuriyetleriyle de ticarT iliskilerini 
devam ettirmislerdir. 

A. Memluklerle Cenevizliler Arasinda Yapilan TicarT Anlasmalar 

Memluklerle Cenevizliler arasindaki ticarT iliskiler ve yakinlasmalar daha gok Sultan Baybars 

zamaninda basladi. Venediklilerle Cenevizliler arasinda Sebe Kilisesi yuzunden bir savas oldu ve 

Cenevizliler Akka'dan Venedikliler tarafindan kovuldu. Bunun uzerine Cenevizliler Memluklere 

yaklasarak, Misir ve Suriye limanlannda ticaretlerine devam etmek istediler. Boylece H. 661/1262 
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yihnda Sultan Zahir Baybars zamaninda Cenevizliler bir ticarT anlasma yapmalan igin Misir'a bir elgi 
gonderdiler. Sultan Baybars, Cenevizlilere karsi gok iyi davrandi ve onlarla ticarT iliskileri gelistirmek 
istedi.69 

H. 674/1275-76 yihnda Cenevizliler, gok buyuk ticarT imtiyazlar elde etmek igin sultanlara gok 
kiymetli hediyeler getirmislerdir. Sultan Zahir Baybars'da bu hediyelere karsilik olarak Cenevizlilere 
Misir ve Suriye'de ticarT kolayhklar sagladi ve onlan himaye etti.70 

Cenevizliler, diger italyan Cumhuriyetlerinden daha fazla ticarT imtiyazlar elde edebilmek ve 
zaman zaman kesintiye ugrayan ticaretlerini daha da gelistirebilmek igin sultanlara kiymetli hediye 
vermek yolunu tercih etmislerdir. H. 684/1285 yihnda yine bir Ceneviz elgisi Sultan Mansur Kalavun'la 
ticarT anlasma imzalamak igin Misir'a geldi ve uzun gorusmelerden sonra sultanla ticarT anlasmayi 
imzaladi.71 

Fakat Memlukler, 1287 yihnda Suriye'den donen bir Ceneviz ticarT gemisine el koydular. Bu 
gemide gok miktarda ticarT esya ve tuccar vardi. Memluklerin bu gemiye el koymalan neticesinde 
Cenevizlilerle Memluklerin arasi agildi ve iki ulke arasindaki ticarT iliskiler birden askiya ahndi. Sultan 
Mansur Kalavun, buyuk miktarda fidye aldiktan sonra gemiyi bosalttirdi ve Cenevizlilere iade etti.72 

1284 yihnda ise, Sultan Mansur Kalavun'un Trablus'u fethetmesi uzerine yine Cenevizlilerle 
Memluklerin arasi agildi. Qunku Trablus sehri, Cenevizliler igin ticarT agidan gok onemli bir sehirdi. Bu 
olayin vuku bulus tarihini ibn Abduz-zahir 1 287 olarak vermektedir.73 

Cenevizliler, Trablus sehrinin Sultan Mansur Kalavun tarafindan fethedilmesinden sonra ticarT 
hayatlan bu sehirde birden zaafa ugradi ve ticarT iliskiler kesildi. Sultan Kalavun, Cenevizlileri sadece 
Trablus'tan atmakla kalmadi ayni zamanda onlann Orta Akdeniz'deki butun ticarT iliskilerini de bir 
noktada sekteye ugratti.74 

Cenevizliler, Trablus'un dusmesinden sonra Akdeniz'de korsan hareketlerine basladilar. 
Cenevizliler, 1289 yihnda iskenderiye'den Bizans'a gitmekte olan bir gemiye saldirdilar. Bunun 
uzerine Sultan Mansur Kalavun, geriye kalan Cenevizli tuccan da iskenderiye sininnda tutuklatti. 
Sultan, Cenevizli tuccann yollanni kesti fakat esyalanna dokunmadi. Bu olaylar uzerine Sultan 
Mansur Kalavun, Akkahlan ve butun Avrupah tuccan ulkesinden uzaklastirdi.75 

Ceneviz Cumhuriyeti, butun bu olumsuzluklan ortadan kaldirmak ve bozulan ticarT iliskileri 
yeniden duzeltmek igin 1289 yihnda Alberto Spinola adinda bir elgiyi gok kiymetli hediyelerle sultanm 
katina gonderdi. Sultan Mansur Kalavun, gelen elgiyi uzun sure beklettikten sonra kendi ulkesinin de 
gikarlanni dusunerek biraz yumusadi. iki ulke arasindaki gorusmeler, 13 Mayis 1290 tarihli 
anlasmayla neticelendi ve bu anlasmayi sultan adina Naibu's-saltana (Sultanm vekili) olan 
Husameddin Toruntay imzaladi.76 
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Yine H. 711/1311 yihnda Memluklerle Cenevizliler arasindaki ticarT ili§kiler tekrar bozuldu. Butun 
Memluk limanlannda Cenevizlilerin ticarT imtiyazlan ellerinden ahndi.77 Aynca Cenevizliler, H. 
734/1333-1334 yihnda §am limanlannda bazi korsan hareketlerde bulundular. Cenevizliler, ozellikle 
Beyrut sehrinde korsan hareketlerini daha da yogunlastirdilar. Fakat XIV. asnn ilk yansinda Misir'la 
Cenevizliler arasinda ticarT iliskiler tekrar iyilesti. Qunku Karadeniz kole ticaretinin kontrolu 
Cenevizlilerin elindeydi. Cenevizliler, hem Bizans'a hem de Memluklere ihtiyag duyduklan koleyi temin 
ediyordu. Memluk sultanlan, kole ticaretine gok onem veriyorlardi.78 

Cenevizlilerle Memlukler arasindaki ticarT iliskiler, 1365 yihnda I. Petro'nun (Kibris Krah) 
iskenderiye'ye saldirmasi uzerine tekrar bozuldu. Cenevizlilerin bu saldinda Haglilann yaninda yer 
aldigini ve birlikte hareket ettiklerini gormekteyiz.79 Cenevizliler igin iskenderiye gok onemli bir 
sehirdi. 

Bu olaydan sonra Cenevizliler, hemen Kahire'ye bir elgilik heyeti gonderdiler ve iskenderiye'de 
tutuklu bulunan tuccar heyetinin sahverilmesini istediler ve Petros Lozincan'in80 yaninda yer 
almadiklanni bundan sonra da yer almayacaklarim ifade ettiler. Kahire'ye gelen elgilik heyeti de, 
Memluklerle ticarT iliskilerini devam ettirmek istediklerini belirttiler. Bu heyet, aynca hapiste bulunan 60 
Cenevizli tuccarin sahverilmesi igin de gok degerli hediyeler getirdiler.81 

Cenevizliler iskenderiye'ye Haglilann saldinsindan dolayi sultandan ozur dilediler ve bu olaydan 
haberlerinin olmadigim ifade ettiler. Aynca Cenevizliler, Kibris kralini da bizzat kendi elleriyle 
oldureceklerini soylediler.82 

B. Cenevizlilerden Ahnan Gumruk Vergisi 

Memluklerle Cenevizliler arasinda yapilan anlasmalar gergevesinde gumruk oranlan da 
belirlenmeye gahsilmistir. Memluk Sultani Mansur Kalavun zamaninda 1290 yihnda Cenevizlilerle 
yapilan anlasmaya gore rusum vergisi oranlan yeniden belirlenmisti. Bu anlasmaya gore rusum 
vergisini Cenevizliler Misir'a giriste, ister ham maddeden, isterse fabrika mamullerinden olsun malm 
kiymeti uzerinden %10 oranmda veriyorlardi. TicarT esyaya gelince; tartilabilenlerden zeytinyagi ve 
hububat gibi mallardan malm kiymeti uzerinden %12 rusum vergisi ahniyordu. Eritilmemis kulge altm 
ve gumusten %4, eritilmis altm ve gumusten ise %2 oranmda bir vergi ahniyordu. 83 

Memluklerle Cenevizliler arasinda 1290 yihnda yapilan ticarT anlasmaya gore, Cenevizli 
tuccarlar, anahtarlan kendilerinde olan genis magazalardan faydalanacaklar ve depo edilecek mallar 
igin belirli olgude gumruk vereceklerdi. Cenevizli tuccar, ticaret yerlerinde bulunan mallarim satmayip 
tekrar geri goturmek isterlerse bu durumda gumruk vergisi odemeyeceklerdi. Fakat, bu islemlerinin 
yurutulmesi igin Cenevizlilerin gorevlendirecegi bir memurun defter tutmasi gerekiyordu.84 

C. Memluk-Ceneviz Ticaretinde Karsihkh Ahnip Satilan TicarT Mallar 
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Cenevizliler, Memluklerden keten, ipekli ve pamuklu kumas, zuccaciye mamulleri, kiymetli 
taslar, abanoz agaci, boyada kullanilan sap madeni, hurma, baharat ve biber turleri, karanfil, zencefil, 
zaferan, misk ve anber, buhur ve buna benzer daha gok gesitli ticarT esya satin aliyorlardi.85 

Memlukler ise, Cenevizlilerden daha once Venediklilerle yaptiklan ticarT anlasmalar 
gergevesinde hangi tur ticarT mallar onlardan aliniyorsa Cenevizlilerden de ayni ticarT mallan 
ahyorlardi. Bu ticarT mallar arasinda demir, kereste, zift ve kole gibi onemli olanlan basta 
gelmekteydi.86 

3. Diger Avrupa Ulkeleri ve Akdeniz'deki Adalarla (Kibns, Girit vs.) Memluklerin TicarT iliskileri 

A. Aragon Kralhgi-Memluk TicarT iliskileri 

Aragon Kralligi, Endulus Emevi Devleti'nin kuzeydogusunda yer alan ve ibn Haldun'a gore, XIV. 
yuzyilda Barselona, Satibe Arapun, Sarakus'ta, Belensiye, Daniye, Mayorka ve Minorka gibi yerleri 
igine alan bir kralhkti.87 

Memlukler, Sultan Baybars zamaninda diger Avrupa ulkeleriyle ticarT iliskileri gelistirdikleri gibi 
Aragon Kralligi'yla da ticarT iliskilerini gelistirmislerdir. Sultan Baybars, Aragon Krali Sari ile bir ticarT 
anlasma imzalamistir.88 

Aragon Kralligi, Memluklerle ticarT iliskilerini Sultan Mansur Kalavun doneminde de devam 
ettirdi. Fakat Papa X. Gregoire, 1272 yilmda Memluklere karsi gemi sanayiinde kullanilan kereste ve 
insaat malzemesi satisina yasak koydu. Bunun uzerine Aragon Kralligi da bu yasaga uymak zorunda 
kaldi.89 

Memluklerle ticarT iliskilerini daha da ileri bir seviyeye gikarmak isteyen, Aragon Krali I. 
Jayme'nin oglu III. Pierre idi. Fakat ticarT iliskileri en ileri seviyeye gikaran ise Aragon Krali III. Alphons 
olmustur. Bu Aragon Krali ile Sultan Mansur Kalavun arasinda 25 Nisan 1290 tarihinde bir ticarT 
anlasma imzalanmistir. Bu anlasma, hem siyasT hem de ticarT amaglar guden gesitli maddeler 
igeriyordu. Bu anlasmada ozetle sunlar yer aliyordu. O gune kadar ahsilmis olan girisgikis ve transit 
resim vergilerinin iskenderiye, Dimyat ve Misir'm diger sinir sehirlerinde bulunan tuccar igin aynen 
korunacagi ve sozu gegen tuccarla Misir tuccan arasinda Misir'da yapilan alisverisler igin yapilacak 
islemlerin islamT kurallara gore duzenlenecegi, Alphons'un Misir'a demir, silah, kereste ve benzeri 
ticarT mallann gonderilmesini engelleyecek herhangi bir sey yapmayacagi belirtilmistir.90 

Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun doneminde de Aragon Kralligi ile Memlukler arasinda ticarT 
iliskiler iyi bir sekilde devam etmistir. Hatta Aragon Krali James, Memluk Sultani Nasir Muhammed b. 
Kalavun'a ticarT iliskileri daha da gelistirmek igin kalabahk bir elgilik heyetini Kahire'ye gondermistir. 
Aragon Krali, Memluklerle olan ticarT iliskileri sekteye ugratmamak igin Haglilarla birlikte Memluklere 
karsi saldinda bulunma fikrini dahi tasimiyordu.91 
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B. Piza ve Diger Avrupa Sehir Devletleriyle Memluklerin TicarT iliskileri 

Piza Cumhuriyeti de bir italya sehir devleti olup ticarette gok ileri gitmistir. Pizahlar, gerek 
EyyubTler doneminde gerekse Memlukler doneminde olsun Dogu Akdeniz'de Suriye ve Misir'la ticarT 
iliskilerini iyi bir sekilde surdurmuslerdir. Piza Cumhuriyeti Hagli seferleri sirasinda ve ondan sonraki 
donemde de Misir limanlanndaki konsolosluklanni ve ticaret yerlerini ellerinden gikarmamislardir.92 

Memluklerin Pizahlardan satin aldigi baslica ticarT mallar arasinda demir, kereste, zift gibi 
Memluk ulkesinden bulunmayan mallar gelmekteydi. 93 

Pizalilann getirmis oldugu butun ticarT mallardan %16 oraninda bir gumruk vergisi ahniyordu. 
Altin ve gumus uzerinden ise %10 gumruk vergisi ahnirken ithal edilen gida maddesi ve saraptan ise 
vergi ahnmiyordu.94 

Memlukler, Avrupa ve diger ulkelerle ticarT iliskilerini gok iyi yurutuyorlardi. Ozellikle Avrupa 
ulkeleriyle ticarT iliskilerini devam ettirirken de onlann sadakatine ve durustlugune gok dikkat 
ediyorlardi. Memlukler, ticarT iliskilerinde bazen denge politikasi takip ediyorlardi. Mesela, Suriye 
limanlanndaki Haglilardan istifade eden Ceneviz ve Pizalilara karsi hemen Venediklileri 
desteklemislerdi. Sultan Mansur Kalavun doneminde Suriye limanlarimn buyuk bir kismi Haglilardan 
ahnmisti.95 

Memlukler, Suriye limanlanni Haglilardan birer birer temizledikten sonra bu kez de Cenevizliler, 
Floransahlar ve Pizahlar Akdeniz'de Memluklere karsi korsan hareketlerine basladilar.96 Fakat bu 
devletler Memluklerle ticarT iliskilerini tamamen koparmadilar. 

Pizahlar, Memluklerden seker, tuz, sap, kiymetli taslar, baharat, zumrut, mercan, biber ve daha 
birgok ticarT esyayi iskenderiye, Dimyat ve diger Misir ve Suriye limanlanndan satin ahyorlardi.97 

Fransa'nin guneyinde bulunan Marsilya'nin da Misir'la olan ticarT iliskileri, gok eskilere kadar 
inmektedir. XIII. yuzyilda hazirlanmis esas teskilat kanununda Marsilya'nin ticarT ahsverisiyle ilgili 
olarak iskenderiye'den §Marsilya'ya gonderilen mallardan sik sik bahsedilmektedir. Marsilyahlar 
daima kendi konsoloslannin otoritesine bagh kalmislardir. 

Marsilyahlar, ticarT faaliyetlerine Memluk topraklannda uzun bir sure devam etmislerdir. 1323 
yihnda Simeon Semeonis adinda irlandah bir seyyah ayni yihn Ekim ayinda iskenderiye'yi ziyaret 
ettiginde orada Venedikli, Cenevizli, Katalonyah ve Marsilyah tuccarlan gordugunu ve bunlann 
iskenderiye'de konsolosluklannin dahi oldugunu soylemistir.98 

Ayrica iskenderiye'de Avrupah ve diger ulke tuccan igin gok guzel oteller yaptinlmisti. 
Venedikliler igin iki otel, Cenevizliler igin bir otel vardi. Diger ulkelerden Marsilyahlar, Katalonyahlar, 
Habesistanhlar, Turkler, Moritanyahlar ve Tatarlardan gelen tuccarin kalabilecegi gok buyuk oteller 
insa edilmistir.99 
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Memluk Devleti'yle ticarT iliski kuran devletlerden biri de Amalfililerdir. Bunlar Venedik ve 
Cenevizlilerle birlikte iskenderiye'ye gelip Misir'la ticarT iliskilerini gelistirmislerdir. Memluklerle 
bunlann dismda ticarT iliskide bulunan birgok devlet ve topluluk vardir. Bu devlet ve topluluklar 
arasinda, Lambordiya, Sicilya, ispanya, Rusya, Almanya, Danimarka, Galigya, Flander ve 
Normandiya gelmekteydi. Bunlar degisik zamanlarda Misir ve Suriye limanlanyla ticarT baglanni 
devam ettirmislerdir.100 

Ceneviz ve Venedikliler, Misir'la ticarT iliskilerini gelistirirken Amalfililer de tam tersine yavas 
yavas Misir ile ticarT iliskilerini yavaslatmis ve sonunda iliskileri tamamen kesen tek sehir devleti 
olmustur.101 

C. Girit Adasi ve Kibns Kralhgi ile Memluk Devleti Arasindaki TicarT iliskiler 

Kibris, Ege Denizi kiyilan ile Misir ve Suriye sahilleri arasinda deniz seferleri basladigi gunden 
itibaren onemli birada olma ozelligini herzaman korumustur. 

Kibris Kralhgi, Orta Cag'da Hiristiyanlar igin denizde onemli bir stratejik nokta oldugundan 
burasi Memlukler igin de ciddi bir tehlike teskil ediyordu.102 

Sultan Baybars, Kibns'm bu onemli konumunu bildiginden H. 669/1270 yilinda Kibns'a karsi bir 
sefer duzenledi fakat bu seferde, ruzgann ters ve siddetli esmesi yuzunden Limasol agiklannda 
bulunan Memluk gemilerinin bir kismi batti ve bir kismi da pargalandi. Bu seferde sag kurtulanlar da 
Kibris Kralhgi tarafindan esir edildiler. Buna karsihk Sultan Baybars da iskenderiye ve diger 
sehirlerdeki Frenk tuccanni tutuklatti.103 

Kibris Kralhgi ile Memlukler arasinda siyasT gekismeler uzun bir sure devam etmis ve buna 
karsihk ticarT iliskiler de zaman zaman sekteye ugrasa da surdurulmeye gahsilmistir. 

Qunku Uzak Dogu'dan gelen baharat ve gesitli urunler, kervanlarla Suriye ve Misir limanlanna 
geliyor ve bu ticarT mallar, bolgede onemli bir ticaret merkezi olan iskenderiye'ye bosaltihyordu. Bu 
mallar, daha sonra gemilerle Kibns'm Magosa Limani'na sevkediliyordu. Magosa Limani, o donemde 
Batih Hiristiyan tuccar igin onemli bir ticaret merkeziydi.104 

ibn BTbT, Kibns'm kumas tuccanndan bahsetmektedir.105 Bu donemde Kibns'ta yun kumas ve 
keten imal ediliyordu. Aynca goztasi, zamk ve Kibris sarabi da Suriye'ye gonderiliyordu.106 

E. Ashtor, 1361 yihna ait resmT bir belgeye dayanarak Kibns'm Magosa Limani'ndan 
iskenderiye'ye bakir ihrag edildigini ifade etmektedir.107 

MakrizT ise H. 749/1348 yilinda Kibns'ta gok siddetli bir deprem oldugundan ve veba salgmi bas 

gosterdiginden bahsetmektedir. MakrizT, ifadesine devamla "bu yilda gok gemi batti ve gok sayida 

tuccar oldu. Kibns'ta hayat durdu. insanlar kiyamet koptu zannettiler. Veba bir hafta devam etti ve 

Kibris nufusunu neredeyse yanya indirdi. Denizden karaya ulasanlar oluyor, denizdekiler oluyor ve 
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sokakta yuruyen oldugu yerde bluyordu. Her taraf ceset doluydu. Bu yil ticaret tamamen durdu ve bu 
veba, Kibns'tan Avrupa'ya sigradi" diyerek olayin vehametine dikkati gekmek istemistir.108 

Girit adasi da Memlukler doneminde ticarT agidan onemli bir konuma sahipti. Memluk sultanlan, 
ulkenin ihtiyaci olan demirin bir kismini Girit'ten belli gumruk tesvikleriyle karsilamaya galisiyorlardi. 
Papalik, Memluklere direkt olarak yapilan ihracata karsi gikiyor ve ozellikle demir, kereste ve zift 
sevkiyatina ise ambargo koyuyordu. 1377 yihnda iskenderiye'ye gonderilmesine musaade edilen 
bakir, kalay ve diger metallere Venedik Senatosu yine engel olmus ve Memluk Devleti'ne 
gonderilmesine karsi gikmisti.109 

Orta Cag'da Girit adasinin Kadriye sehri, Uzak Dogu mallanyla ozellikle baharat, biber, guzel 
kokular, Cin targini ve kakule gibi ticarT esya ve mallarla doluydu ve gok miktarda ipekli kumas 
iskenderiye'den Girit yoluyla Venedik'e ve diger Avrupa ulkelerine ihrag ediliyordu.1 10 

4. Memluklu-Turkiye Selguklulan TicarT iliskileri 

Anadolu, Turkiye Selguklulan zamaninda Orta Dogu'nun en islek ticaret yollanna sahipti. 
Turkiye Selguklulan, Anadolu'yu dogudan batiya ve kuzeyden guneye uluslararasi ticaret yollanyla ve 
yaptiklan kervansaraylarla adeta bir ag gibi ormuslerdi. Memluk Sultani Baybars, 1277 yihnda 
Anadolu'ya geldiginde ordusu ile Karatay Kervansarayi'nda konaklamis ve bu kervansarayi 
begenmisti.111 

Turkiye Selguklulan, ticarete gok onem vermisler ve yabanci tuccann soygun, yagmalanma ve 
gasp gibi durumlarda mallarim tazmin etmislerdir. Mesela, Antalya'nm fethinden sonra Misir'dan 
gelen ve Frenkler tarafindan soyulan Misirh tuccarlann sikayetlerini dinleyen sultan, bu tuccarlann 
kendilerini devlet guvencesinde hissetmeleri igin aynen ifadesinde "yerimde oturmam ta sizin mahnizi 
ele gegirmedikge, tamamini sizlere teslim etmedikge ve eger mahnizdan bir sey telef olursa kendi 
hazinemden onu telafi ederim" demistir.112 

Kibns Kralligi, Memluklulerle Turkiye Selguklulan arasindaki ticarT munasebetleri engellemek 
igin Suriye'deki Franklan destekliyor ve Antalya-iskenderiye ara 

sinda yapilan ticarT mubadeleyi ve Anadolu'dan Misir'a yapilan kereste nakliyatini tehdit 
ediyordu. Papa, zaman zaman Venedik ve Ceneviz donanmalarim tahrik ederek Misir'a karsi 
saldinya gegmelerini soyluyordu. Fakat Venedikliler ve Cenevizliler ticarT menfaatlerini 
dusunduklerinden Papahgm bu isteklerine uymuyorlardi. 

Bazen de Turkmenler tarafindan saldin ve yagmalama oluyordu.113 Mesela, Kilikya'dan 
Bizans'a gitmekte olan Hiristiyanlara ait buyuk bir ticaret kervani, 300 Turkmen athlannin saldinsina 
ugramisti. Bu kafilede en meshur Hiristiyan tuccarlardan 80 kadan Heraklia sehri civannda 
oldurulmus ve mallari da yagmalanmisti.1 14 
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Anadolu'da ve Suriye-Misir ticaret yollannda zaman zaman gorulmekte olan baskm ve yagma 
hareketleri ulkeler arasinda yapilmakta olan ticarT faaliyetleri olumsuz yonde etkiliyordu. 

Turkiye Selguklu Sultani Giyaseddin Keyhusrev, Kirim, Kafkas, Rus, Kipgak ile ticaret yapan 
Anadolu, Suriye ve Irak tuccarlanna karsi, deniz ve karayollanni kapayan Trabzon imparatoru uzerine 
yuruyerek imparator Aleksi'yi ticaret yollanni agmaya mecbur etmis ve sirf ticaretin guvenli bir sekilde 
yapilmasini saglamak igin elinden geleni yapmistir.115 

Ermeni Kralhgi, Haglilara ve Mogollara guvenerek zaman zaman Turkmen tuccarlanni 
soyuyorlardi. 1274 yilmda Ermeniler Goynuk'te Turkmen tuccarlannin yolunu kesti ve onlann 
ellerinden at ve katirlanni aldi. Bu ticaret yolunu daha guvenli hale getirmek ve Kilikya Ermenilerine 
bir ders vermek igin Sultan Baybars, 1275 yilmda Kilikya'ya girdi; Sis, Tarsus ve Adana sehirlerini 
aldi.116 

Turkiye Selguklulan ve Beylikler doneminde Misir'a yapilan ticarT esya naklinde onemli ihracat 
limanlanndan birisi de Akdeniz uzerinde bulunan Antalya ve Alanya limanlanydi. Memluk ulkesine 
sevk edilen kerestenin en onemli ihrag limani Alanya idi. ibn Batuta, burayi ziyaret ettigi zaman Misir, 
Sam ve iskenderiye tuccarlannin satin aldiklan kerestelerin iskenderiye ve Dimyat'a Alanya 
limanindan sevk edildigini ifade etmektedir.117 Yine ibn Batuta Amasya gumusunu satin almak igin 
Misir ve Sam'dan tuccarlann geldigini ifade etmektedir.118 

XIII. ve XIV. asirda Anadolu'da en onemli ticaret merkezleri arasinda Sivas, Kayseri ve Konya 
gelmekteydi. Sivas o donemde dogudan ve batidan, kuzeyden ve guneyden gelen butun ticaret 
yollannin kavsak noktasiydi.119 Cenevizliler, burada konsolosluk agmislar ve buradaki ticarT 
hareketlilikten azami derecede istifade etmislerdir. Fakat Mogollann Anadolu uzerinde kurduklan 
siyasT ve ekonomik baski yuzunden bu canh ticaretten Anadolu tuccanndan daha gok yabancilar ve 
Mogollarfaydalanmislardir.120 

5. Altinordu-Memluk TicarT iliskileri 

Altin Ordu Hanhgi ile Memlukler arasinda siyasT ve ticarT iliskiler Batu Han'in kardesi Berke Han 
zamaninda baslamistir. Berke Han, Memluk Sultani Baybars ile anlasarak Altin Ordu'yu kontrol etmek 
isteyen Hulagu ile savasti ve onu yendi.121 

Memlukler, Altin Ordu ve diger Mogol Hanhklan arasinda ortaya gikan toprak ihtilaflan 
yuzunden daha gok Altin Ordu Hanhgi'yla siyasT ve ticarT ittifaklar kurmaya gahsmistir. Buna karsi 
ilhanlilar da, Avrupah Hiristiyan devletleri, Bizans ve Kilikya Ermenileriyle Altin Ordu ve Memluklere 
karsi bir ittifak kurmuslardir.122 

Altin Ordu Hanhgi, kolenin dismda Memluk Devleti'ne kurk, deri, kege, misk ve gesitli ham 
maddeler satiyor ve buna karsihk Memluklerden baharat ve sanayi mamulleri satin ahyordu. Bu 
ticarette Cenevizliler ve Venedikliler etkin rol oynuyorlardi.123 
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Altin Ordu ile Memluk Devleti arasindaki bu ticarT yakmlasma, Venedik ve Cenevizlileri 
Karadeniz ticaretine yoneltti. Aynca 1261-1263 yillan arasinda Papaligm Memluklere uyguladigi 
siyasT ve ticarT ambargoda Akdeniz ticaretinin gerilemesine sebebiyet vermistir. Boylece Karadeniz 
ticareti Venedikliler ile Cenevizliler arasinda savaslara varan bir rekabet ortami olusturmakta 
gecikmedi. XIV. yuzyihn sonlannda Karadeniz ticaretinde Cenevizliler on plana gikti ve daha etkin rol 
oynamaya basladilar. Venedikliler ise daha gok Memluklerle ticarete yoneldiler.124 

Cenevizlilerin Karadeniz ticaretinde Venediklilere karsi on plana gikmasinda ilhanlilann da etkisi 
olmustur. Qunku ilhanhlar, Altin Ordu'ya karsi yillarca suren mucadelesinde Cenevizlilerden istifade 
etmislerdir.125 Karadeniz ticaretinin canlanmasinda Altin Ordu idarecilerinin muhtelif dinlere karsi 
ozellikle Hiristiyan ve Yahudilere karsi hosgorulu davranmalannin da etkisi olmustur.126 

Altin Ordu-Memluk ticarT iliskileri Berke Han doneminde baslamisti. Berke Han, 1263 yilinda 
Sultan Baybars'a yazdigi bir mektupta Hulagu'ye karsi birlikte hareket etmeyi istiyordu.127 Sultan 
Baybars da Berke Han'a yazdigi cevabT mektubunda, bu tekliften memnun kaldigini ve birlikte hareket 
etmeyi uygun buldugunu ifade etmistir.128 Sultan Baybars, sadece mektup yazmakla yetinmedi; 
Berke Han'a Mekke, Medine ve Kudus camilerinde ona dua ettirdi.129 

Aynca Sultan Baybars, Berke Han'a gonderdigi elgilik heyetiyle beraber gok kiymetli hediyeler 
de gonderdi. Sultan Baybars'la Berke Han arasindaki bu yakmlasma ve iyi munasebetler, sadece 
sultanlar arasindaki sahsT menfaatleri degil, devletlerin menfaatleri de soz konusuydu.130 Bu iki ulke 
arasindaki yakmlasma, daha gok ilhanh Devleti'ne karsi idi. Bu iyi iliskiler, Berke Han'in 1266 yilinda 
olumunden sonra yerine gegen Mengu Timur zamaninda da devam etti. Berke Han gibi o da, Hu 

lagu'nun yerine gegen Abaka Han ile savasmisti. Mengu Timur zamaninda ticarT agidan en 
onemli olaylardan biri Cenevizlilerin Kefe'ye gelip bir koloni kurmalan olmustur.131 

Mengu Timur'dan sonra Han olan Tuda Mengu (1280-1287) doneminde de Altin Ordu ile 
Memlukler arasinda siyasT ve ticarT munasebetler iyi bir sekilde devam etmistir. Memluk Sultanlan, 
Altin Ordu'ya gok degerli hediyeler gondermisler ve 1287 yilinda Memluk Sultani Melik Mansur 
Kalavun Kinm'da yapilmakta olan bir cami insaati igin iki bin dinar degerinde gesitli insaat malzemesi 
gondermistir.132 

XIII. yuzyihn sonlanna dogru Altin Ordu-ilhanli politik rekabetinden dolayi Kefe, Trabzon ve 
Tebriz ticaret yolu onem kazanmaya basladi.133 

Trabzon'a Kirim uzerinden kurk, keten ve bol miktarda esir gelirdi. Bu mallar, Anadolu'ya 
istanbul'a ve buralardan da Suriye ve Misir'a gonderilirdi.134 Altin Ordu Hanligi devrinde Bulgar 
bugdayi ve Bulgar kurkleri de gok un yapmisti. Fakat XIII. ve XIV. yuzyilda Bulgar pazarlannda kurk 
ticareti azalmisti.135 Altin Ordu hanlan, 1343 yilinda italyan tuccarlanni Kefe ve Kirim sahillerinden 
uzaklastirdi.136 
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Memluklerle Altin Ordu Hanligi arasinda siyasT ve ticarT munasebetler Sultan Hasan b. Nasir 
Muhammed ile Altin Ordu Hani Canibek doneminde de gok iyi bir sekilde devam etti. Canibek, Sultan 
Hasan'a yazdigi bir mektupta onu gok veciz ve mubalagah ifadelerle ovuyordu.137 Memluklerle Altin 
Ordu Hanhgi'ni bu derece birbirine yaklastiran en onemli nedenlerden biri, her iki ulkenin de ilhanh 
Devleti'ne karsi olan olumsuz tutumu idi. Bu durum, Memluklerle Altin Ordu Hanhgi'ni her donemde 
siyasT ve ticarT agidan birbirilerine yaklastirmaya sebep olmustur.138 

Memluklerle Altin Ordu Hanligi arasinda siyasT ve ticarT iliskiler iyi bir sekilde devam etmistir. 
Fakat Canibek Han'in oldurulmesinden sonra artik Altin Ordu Devleti'nde ig kansikhklar yasanmaya 
baslandi.139 

Altin Ordu Memlukler arasindaki ticarT iliskiler 1354 yilina kadar gok iyi bir sekilde devam etti. 
Fakat bu seneden sonra Canakkale Bogazi'mn Osmanh Devleti tarafindan kontrol altina alinmasi 
uzerine Altin Ordu Hanligi ile Memlukler arasindaki ticarT iliskiler bir dereceye kadar yavaslamaya 
basladi.140 

6. ilhanh-Memluk TicarT iliskileri 

Memluklerle ilhanhlar, Orta Dogu'da hem siyasT hem de ticarT agidan birbirileriyle rekabet 
halinde olan iki guglu devlet idi. Memluklerle ilhanhlar arasindaki siyasT rekabeti iyi degerlendirmeden 
bu iki ulke arasindaki ticarT iliskileri anlamak biraz gug olacaktir. 

Memluklerle ilhanhlar arasinda siyasT ve ticarT agidan yakinlasma ve iyi iliskiler, Abaka Han'dan 
sonra onun yerine gegen kardesi Ahmed Tekuder (1282-1284) zamaninda baslamistir diyebiliriz. 
Ahmet Tekuder, Semseddin Cuveyni'nin tavsiyesine uyarak ilhanhlann en buyuk rakibi olan 
Memluklerle dostluk anlasmasi yapmak igin Misir'a bir heyet gonderdi.141 Bu heyet, Ahmet 
Tekuder'in mektubunu Sultan Mansur Kalavun'a sundu. KalkasandT'nin ifadesine gore, Ahmet 
Tekuder, Memluk Sultam'yla hem siyasT ve hem de ticarT agidan iki ulkenin yakinlasmasini 
istemektedir. 

Ahmet Tekuder, gonderdigi bu mektupta tacirleri devletin temeli olarak gormekte ve iki ulke 
arasinda tuccar kafilelerinin gidip gelmesini istemektedir. 142 Ahmet Tekuder doneminde ticaret bu 
siyasete uygun olarak her tarafa yayildi ve Tebriz sehri, o donemde dunyanin en zengin sehirlerinden 
biri haline geldi.143 

Sultan Mansur Kalavun, Ahmet Tekuder'in teklifini kardesi Kongurtay'm Anadolu'da yaptigi 
tahribati ileri surerek reddetti.144 Fakat Ahmet Tekuder'in saltanati fazla uzun surmedi. Abaka Han'in 
oglu Argun'un onu tahtan indirmesiyle saltanati son buldu.145 

Memluklerle mucadeleye Gazan Han (1295-1304) doneminde de devam edildi. Gazan Han, 
Suriye ve Misir'a hakim olmak istiyordu. Bu yuzden 1302 yihnda Papa VIM. Boniface'ye bir mektup 
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yazarak Memluklere karsi Hiristiyan devletlerinin destegini aramaya gahstiysa da bir sonug 
alamadi.146 

Gazan Han da Ahmet Tekuder gibi islamiyet'i kabul etmis ve ulkesinde islamiyet'in yayilmasi 
igin faaliyet gostermistir.147 Gazan Han, ticaret yollarimn guvenligini saglamak igin ciddi galismalar 
yapmis ve Misir tacirlerine yapilmasi mumkun olabilecek vaatlerde bulunarak ticareti tesvik etmeye 
buyuk gayret gostermistir. Fakat Misirhlar igerisinde bilhassa Cezire'de bulunanlar birgok defa 
tacirlerin casus diye idam edilmeleri yuzunden hakh olarak bu tur vaatlere fazla guven duymaz 
olmuslardir.148 

Gazan Han, ig ve dis ticareti gelistirmek igin kredi faiz oranini once asagi gekmeye galisti, 
bunda basanli olamayinca da faizi yasakladi.149 

Gazan Han, Altin Ordu Hanligi ile ticarT iliskilerini Mengu Timur'un yerine gegen Tokta Han 
(1290-1312) donemin de karsilikli elgiler gondermek suretiyle yeniden tesis etmis ve tuccarlar igin 
yollann guvenligini tekrar saglamisti. Tokta Han zamaninda Memluk Sultanlanyla karsilikli elgi 
gonderilmesine devam edilmistir.150 

Memluklerle ilhanlilar arasinda ticarT baglar daha gok Venedik ve Cenevizli tuccarlar araciligiyla 
kurulmaya galisilmistir. Bu tuccarlar, her iki ulke mallanni bu ulkelere tasiyarak gok gelir elde 
etmislerdir. Memluklerin temel ihtiyaci olan kole satisi daha gok Suriye hududunda yapilmaktaydi. 
Turkistan'dan ise misk ile beraber, sincap, samur, siyah tilki, beyaz tavsan derileri, sahin, akik, at gibi 
ticarT mallar gelmekteydi.151 Bu koleler daha gok Kipgak bolgesinden getiriliyordu. Koleler kuguk 
yasta iken satin ahniyor ve tuccarlar tarafindan getirilerek ihtiyag olan ulkelere satiliyordu.152 

Memlukler, Kilikya Ermeni Kralhgi'ni ortadan kaldirdiktan sonra Halep uzerinden yapilan ipek 
ticaretini ve diger ticarT emtia sevkiyatini tekrar canli hale getirdiler. Memlukler, bu bolgede ilhanlilarla 
hep ticarT rekabet halindeydiler. Memlukler, ilhanh engelini asmak igin Altin Ordu ve zaman zaman da 
Cenevizlilerin destegini saglamaya gahsmislardir.153 Fakat ilhanlilar, Cenevizlilere Tebriz'de 
ticarethane agma gibi gesitli kolayliklar saglayarak onlan kendi yanlanna gekebilmeyi 
basarmislardir.154 Boylece ilhanlilar ile Memlukler arasindaki ticarT rekabette hep Cenevizlilerle 
Venedikliler ve diger yabanci tuccarlar buyuk kazanglar elde etmislerdir. 

Memluk Sultani Nasir Muhammed b. Kalavun'la Ebu Said Han arasinda H. 720/1320 yihnda bir 
ticarT anlasma imzalandi. Bu anlasmaya gore Memluk Devleti ile ilhanlilar Devleti arasindaki ticaret 
yollannda, ticareti engelleyen higbir engel kalmayacak ve Irak'tan Hicaz bolgesine giden tuccar 
kafileleri arasinda Ebu Said Han'in ve Memluk Sultam'mn bayraklan beraber dalgalanacakti.155 

7. Memluklerin Uzak Dogu Ulkeleriyle (Yemen, Hindistan, Seylan ve Cin) Olan TicarT iliskileri 

Memlukler, Uzak Dogu ulkeleriyle ticarT iliskilerini karayolundan daha gok deniz yoluyla 
yapmaya gahsmislardir. Memluklerin Hindistan, Cin ve Seylan ile yaptiklan Uzak Dogu ticaretinde en 
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onemli limanlardan biri de suphesiz Yemen'de bulunan Aden Limam'ydi. Memluklerden once 
FatimTler ve EyyubTler Yemen'in ticarT bakimdan onemli bir mevkide oldugunu bildiklerinden burayi 
surekli kendi kontrolleri altinda bulundurmuslardir. Memlukler de ticarT agidan onemli bir yere sahip 
olan ve Kizildeniz'in iki ucunu birlestiren Yemen'i hakimiyetleri altinda bulundurmaya 
gahsmislardir.156 

Memlukler doneminde Yemen'le olan siyasT ve ticarT baglar, Sultan Zahir Baybars zamaninda 
baslamistir. Yemen'de bir hanedanhk kuran Resulogullan, Sultan Baybars'a 1268, 1270 ve 1275 
yillannda gesitli hediyelerle geldiler, bu hediyeler arasinda fil, gesitli hayvanlar ve kuslar da vardi. 
Sultan Baybars, gok degerli hediyelerle gelen Yemen elgilerini gok iyi karsiladi.157 

Yemen, XIII. asirda ResulTler (Resulogullan)'in yonetiminde gok gelismis ve ekonomik yonden 
de bir bolluk ve refah donemi yasamistir. Resuliler, gok etkili bir siyaset izleyerek Hindistan, Seylan ve 
Qin'e heyetler gonderdiler ve dogu ticaretinin en buyuk merkezlerinden biri haline geldiler. Aden'i 
yeniden canlandirarak dogu-bati ticaretinde onemli bir merkez haline getirdiler.158 

Aden, Orta Qag'da Uzak Dogu'dan ozellikle Hindistan ve Qin'den gelen ticarT mal ile dolup 
tasiyordu. Hurmuz Bogazi yoluyla gelen mallar da Yemen'e gelirdi. Yemen EmTrleri, bazen Kizildeniz 
yoluyla gelip Misir'a gegen mallara izin vermiyorlar, kaptan ve tuccarlan cezalandinyorlardi. 
Tuccarlar, bu korkudan dolayi ticarT mallanm ozellikle karayoluyla, kervanlarla goturmeye 
gahsiyorlardi.159 

Aden Limani oldukga buyuk ve canh bir pazar yeri idi. Dogu urunlerinin aktanlmasi burada 
yapildigindan gogu zaman Aden'de urunlerin sahipleri el degistirirdi. Hindistan'dan ve diger Uzak 
Dogu ulkelerinden gelen ticaret gemileri burada demir atarlardi.160 KarimTtuccan, Aden'e gelen Uzak 
Dogu mallanm Ayzab Limani'na, oradan da Kus sehrine getirir ve bu mallan Kahire'deki KarimT ambar 
ve depolanna gotururlerdi.1 61 Karimiyye tuccan bu ticaretten gok buyuk gelir elde ediyorlardi.162 

Aden ve Cidde Limanlan, hac mevsiminde ticarT bakimdan daha hareketli ve canh idi. 
Hindistan'dan gelen ticarT mallar, Aden'e oradan da yaklasik 8000 deve ile Mekke'ye getirilirdi. 
Aden'den Cidde'ye gelen ticaret yolu degisince Mekke'nin ticarT onemi daha da artmistir.163 

Hindistan, ticarT bakimdan onemli bir ulke oldugu igin XIII. ve XIV. yuzyilda Memluklerle 
ilhanhlar arasinda ticarT rekabet konusu olmustur. ilhanhlar, Memlukleri zayif dusurmek igin Basra 
Korfezi'nde bir filo yaptirarak onlan Hint Denizi'nde tehdit etmek ve ticaretlerini engellemek 
istemislerdir.164 

Memlukler, Hindistan'a hem kara hem de deniz yoluyla ulasarak ticarT iliskilerini surduruyorlardi. 
Memlukler, karayolu guzergahi olarak, Sam, Bagdat, Semerkand ve Kesmir uzerinden Hindistan'a 
ulasiyorlardi. Bazen iran uzerinden de Hindistan'a gidiliyordu. Fakat karayolu ile ticarT iliskiler riskli 
oldugundan daha gok denizyolu tercih ediliyordu. 
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Marko Polo, XIII. asirda Uzak Dogu'yu ziyaret ettiginde, Mogollann Orta Dogu'da pespese 
yaptiklan savaslar neticesinde Qin'e kadar uzanan ana kara ticaret yollannda emniyet ve guvenin 
kalmadigim, hirsizlann ticaret kervanlanni soyduklanni ve bu yuzden bu ticaret yolunun 
zayifladigindan bahsetmektedir.165 Aden Korfezi'ne Hindistan'dan gelen ticarT mallar Kizildeniz 
uzerinden once Ayzab Limani'na ve oradan da Kus uzerinden Nil vasitasiyla Kahire'ye ya da bu ticarT 
mallar Suveys yolu ile ya iskenderiye'ye yada Suriye limanlanna ulasiyordu.166 

Memluklerin Hindistan'la yaptigi ticareti buyuk olgude "kara olum" diye bilinen veba salgini 
etkilemistir. Bu hastahk, once 1338 yihnda Hindistan'da gorulmeye basladi ve daha sonra 1342 
yihnda italya'da, 1346 yihnda Portekiz'de, 1348 yihnda Misir'da, 1351 yihnda Rusya'da 
gorulmustur.167 Veba salgini basladigi tarihten itibaren hangi ulkeye ulastiysa o ulkede gok sayida 
insanin ve diger canhlann kaybina sebep olmustur. Bu vebadan dunya uzerinde goruldugu yillarda 
Asya, Avrupa ve Afrika kitalan etkilenmistir. 

Memlukler, Hindistan'dan baharat, biber, zencefil, Hindistan cevizi, karanfil, guzel koku, kafur, 
ipek kumas, gemi yapimmda kullanilan kereste vb. ticarT mallan satin aliyordu.168 

Memluk Devleti'yle Seylan Adasi arasinda da ticarT iliskiler kurulmustur. Seylan Meliki, H. 
682/1283 yihnda Memluk Sultani Kalavun'a bir elgi gondermistir. Fakat elginin getirmis oldugu 
mektubu Kahire'de kimse guzel bir sekilde okuyamamistir. Bu mektupta Seylan Meliki, Yemen'le degil 
de Memluklerle siyasT ve ticarT iliskilerini gelistirmek istedigini ifade etmistir.169 

Seylan Meliki, Memluk Sultani Kalavun'a gok degerli hediyeler gondermistir. Bu hediyeler 
arasinda paha bigilmez mucevherler, inci ve kiymetli taslar vardi.170 W. Heyd, bu heyetin 1283 yili 
Nisan ayinda Misir'a geldigini ifade etmistir. Aynca Heyd, Seylan Meliki'nin Yemen hukumdan ile 
degil de Memluk Sultani ile ticarT iliskiler kurmayi tercih ettigini de belirtmektedir. Seylan Meliki, 
Memluk Sultani'na Hindistan'dan aldigi butun esyanin kendi ulkesinde de var oldugunu ve Misir'la 
Seylan arasinda baslica durak yeri olan Aden'de ise sultanin bir guvenlik gorevlisi bulundurmasindan 
yana oldugunu da bildirmistir.171 

Seylan Meliki, bu mektubunda sahip oldugu 20 adet gemi ve gok sayida fil ve aynca 27 
mustahkem mevkinin oldugunu ifade ederek iktidan ve gucu hakkinda Sultana aynca bilgi vermistir. 
S. Labib'in ifadesine gore, Sultan, bu mektuba kendi gikan igin olumlu cevap vermis ve Seylan Adasi 
ile ticarT iliskilerini gelistirmek istemistir. Qunku Seylan ve Maabar dunyanin en gok inci gikaran iki 
beldesi idi.172 

Seylan, Hindistan ve Qin'den gok kiymetli ve degerli ticarT mallar, Memluk topraklanna tuccar 
vasitasiyla getiriliyordu. Bu ticarT mallar arasinda yakut, sandal ve gemi yapimmda kullanilan abanoz 
agaci, Hindistan cevizi, kafur, zaferan, karanfil, baharat, biber ve gesitli akik taslan vb. ticarT mallar 
daha gok Hindistan ve Seylan'dan geliyordu. Qin'den ise, ham ipek ve kumas ipek, kagit, murekkep, 
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zencefil, altin, gumus, elbise, seccade, misk vb. mallar Memluk ulkesine geliyordu.173 Memlukler 
doneminde Kahire garsilan Uzak Dogu mallanyla dolup tasiyordu. 

Eberhard ve Marko Polo gibi Avrupah seyyahlar, Qin hakkinda yazilan heyecanh tasvirleri tenkit 
etmekte ve Qin'in Orta Qag'da Avrupa'dan Pasifik'e kadar uzanan cografyada yaptigi ticaretin Qin'i 
fakirlestirdigini soylemektedir. Aynca Eberhard, Qin'de bulunan yabancilann imtiyazh olduklanni ve 
sehirlerde yasadiklarim ifade ederek "bunlar halkin ig yuzunu bilmiyorlardi" demektedir. 1329 yihnda 
Qin'de yapilan bir istatistige gore 7.600.000 kisi ag ve fakir idi.174 Eberhard burada Qin'in dis ticarette 
fazla kar elde etmedigini ve asiri nufustan dolayi insanlann gittikge fakirlestigini ifade etmeye 
gahsmistir. 

Memluk-Qin ticaretinde en etkin rolu KarimT tuccarlan oynamaktaydi. Bu tuccarlar, bazen 
Yemen'e gelen Qin mallanni Misir'a tasirlar bazen de direkt olarak Qin'e giderek oradan ticarT mall 
bizzat kendileri Misir'a getirirlerdi.175 

Uzak Dogu'dan gelen ticarT mallar, bilhassa hac mevsiminde daha fazla gelmekteydi ve bu 
mevsimde ozellikle Hicaz bolgesi ticarT bakimdan gok hareketli ve canh idi. Uzak Dogu'nun ticarT 
mallan, Mekke, Medine ve Cidde pazarlannda satihrdi.176 

Hindistan ve Qin, H. 349-769/960-1367 yillan arasinda ticarT bakimdan parlak bir donem 
ya§ami§tir. Qin ve Hindistan'in guney limanlan bu yillarda ticaret gemileriyle dolup ta§iyordu. 
Hindistan'in guneyindeki Kilon (Qulion) limani en onemli ticaret limanlanndan biriydi. Yine Kalikut 
(Faliku) Limani da onemli limanlar arasinda sayihrdi.177 ibn Batuta, bu limandan 13 gemiyle Qin'e 
yolculuk yapmis ve bu limamn ticarT agidan gok canh ve hareketli oldugunu ifade etmistir.178 

1 S. A. Asur, el-Asri'l-MemalTk fT Misir ve's-§am, Kahire 1 976, s. 308. 
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35. 

3 MakrizT, El-Mevaiz ve'l-itibar bi zikri'l-Hitat ve'l-Asar, Darusadir, Beyrut, c. II, s. 99. 

4 AN Seyyit AN, Kudus fT Asri'l-MemlukT, Kahire 1 91 7, s. 206-207. 

5 MakrizT, Hitat, c. II, s. 94, 109. 

6 K. Y. Kopraman, Memlukler Doneminde Misir'da Sosyal Hayat" Dgbit, c. VII., s. 17-78, 
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7 K. Abdul Kasim, Dirasat fT Tarihi Misr, s. 37. 

8 S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 309; M. C. Surur, a.g.e., s. 326. 

9 MakrizT, Hitat, c. II, s. 93-94. 
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18 Subhi Labib, "Egyptain Commercial Policy in the Middle Ages", School of Oriental and 
African Studies, London 1970, s. 68-69. 

19 M. C. Surur, a.g.e., s. 328. 

20 A. H. Dumit, a.g.e., s. 21 2-21 3. 

21 S. A. Asur, el-Asri'l-MemalikT, s. 305. 

22 K. Y. Kopraman, "Misir'da Sosyal Hayat", s. 35. 

23 S. A. Asur, el-Hareketu's-Salibiyye, Kahire 1963, c. II, s. 1204. 

24 W, Heyd, Tarih-i Ticare ff Sarki'l-Edna ft Usuri'l-Vusta, (Arapgaya Cev. izzeddin Fevda), c. 
I., Kahire 1985, c. II, s. 26. 

25 A. Tabakoglu, Turk iktisat Tarihi, istanbul 1986, s. 129. 

26 Ahmed Derrac, el-MemalTk ve'l-Efrenc, Kahire 1961, s. 8-9. 

27 T. Yuzbeki, Tarih-i Ticaret-i Misri'l-Bahriyye ft Asri'l-MemalTkT, Musul 1975, s. 43. 
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35 ibn Abde'z-zahir, a.g.e., s. 45-46. 
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XIII-XV. Yuzyillarda Yakin Dogu'nun Sosyo-Ekonomik Hayatinda Tuccarlar 
/ Altan Qetin [s.446-459] 

Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Nedir bu Akdeniz? Bir araya gelmis binlerce gesit; tek peyzaj degil, sayisiz peyzajlar ve biri 
digerini izleyen denizler. Birbiri uzerine yigilmis uygarliklar... Akdeniz'de gezen; Lubnan'da Roma 
dunyasini, Sardinya adasmda tarih oncesini, Sicilya'da Yunan kentlerini, ispanya'da Arap varhgim, 
Yugoslavya'da Turk islami'ni bulur ve yuzyillann derinliklerine iner; Malta'daki megalitik yapilara ya da 
Misir piramitlerine dek uzanir. Akdeniz eski bir kavsak noktasidir. Yuzyillardir, hersey ona kosmus 
tarihini alt ust ederek onu zenginlestirmistir. insanlar, yuk hayvanlan, arabalar, gemiler, fikirler, dinler, 
yasama sanatlan...1 Bu zenginlikler cumlesinden tuccarlar, vazgegilmez unsurlardan olmustur. 
Tuccarlar, Akdeniz'in beserT bunyesinde iktisadi birikim ve hareketin temel tasi olmuslardir. Her beserT 
bunye/muessese, basit bir tasnifle, hareketin en temel ahengini tasir. Yani bunyenin her bir oznesince 
yapilan fiiller ve bu fiillerden etkilenen nesneler soz konusudur. Bu ug unsurun imtizaci ile de hareket 
olusur. Tacir, mal, ticaret gibi unsurlardan hasil olan bu hareket iktisattir. iktisadin bunyesinde tuccar 
gibi bir ozne, ticaret gibi bir fiil ve musteri ile mal gibi bir nesne olmaksizin iktisattan bahsetmek hayli 
zordur. Ortagag iktisadiyatinda bu unsurlar iginde en muhim rollerden biri tuccarlanndi. 

Orta Cag'da, butun Yakinsark islam-Turk dunyasi, buyuk bir kultur gevresi teskil eder; bu gevre 
igindeki muhtelif sahalar, bazi mahallT aynhklara ragmen, igtimaT ve siyasT hayatin bir gok daimT 
tezahurlerinde yani igtimaT ve siyasT muesseselerde onemli benzeyisler gosterir.2 iste bu bakimdan, 
donem iktisadiyatinm oznesi olan tuccarlan, bu kultur gevresinin unsurlan sayarak hareket ettik. 
Baslangigta verilen zihniyet tahlili denemesi de bu mulahazayla degerlendirilmelidir. Qahsma, 
yorumlamaci olmaktan gok belirleyici ve tespit edici tahlillere dayanmaya gahsmistir. Zira, bu donem 
tuccarlannin tarn tespit ve tahlilini yapmak bir makalenin gok fevkinde bir istir. 

Orta Cag'da, genel olarak, ticarette helal kazanma, kanaat mall hirsla toplamayip elde olani 
hayirli yolda harcama gibi ilkeler cari idi. Ancak bu yaklasimla hedeflenen, toplumu atalete itmek, 
sosyal hayattan koparmak degil, mutedile yonlendirme ve toplumsal muvazeneyi gozetmektir. Mesela, 
Mevlana, "Hz. Muhammed (s.a.v.)' in 'Kendi el emegi ve aim teri ile kazandigini ye!' hadisini isitmedin 
mi? isitmedin mi ki, Suleyman peygambere sik sik cennet yemekleri getirirlerdi. O da bu yemekleri 
yer, bunlardan lezzet ahrdi. Bir gun Cebrail-i Emin, Suleyman (a.s.)'a cennetten taymmi 
getirdiklerinde orada bulunuyordu. Suleyman (a.s.), bu yemekleri tarn bir istah ile yiyordu. Bir melek, 
diger bir melege; 'Suleyman, bu cennet yemegini sanki eziyet gekerek kazanmis gibi oyle bir istek ve 
istah ile yiyor ki (sorma) Allah Peygamberi'nin harag (tabl) yememesi gerekir', diyordu. Suleyman 
(a.s.) Cebrail'den; "Ne diyorlar diye sordu. Cebrail; "Ne dediklerini isitiyorsun", dedi. Suleyman (a.s.) 
"Yani el emegi ile kazanilan yemek cennet yemeklerinden daha lezzetli ve iyidir mi diyorlar" dedi. 
Cebrail; 'Evet' diye cevap verdi. Ondan sonra Suleyman (a.s.) tovbe edip, zembil ormeye ve onun 
kazanciyla gegimini saglamaya basladi,3 misaliyle etrafmdakileri helal kazanca tesvik ediyordu. 
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Yine o, dostlarimn ticaret, yazi yazma (hattathk) veya herhangi bir el emegi ve aim teri He 
geginmelerini saglamalan igin Peygamber (a.s.)'in, "Gucun yettikge istemekten sakin" sozunu yerine 
getirmeye tesvik etmis ve buna uymayip el aganlardan yevmi kiyamette yuz gevirecegini 
buyurmustu.4 O, "Helal para kazanmakla mesgul ol ve kanaat et",5 Helal lokmanin senin caninda 
sevki, zevki arttiran ve seni oteki alemlere tesvik eden, peygamberlerin ve velilerin yoluna goturen 
lokma oldugunu bil,6 Kur'an-i Mecid'de 'Eger sukrederseniz nimetinizi arttinrim' (K. 17/7) ayetini 
okumadin mi? Yani, her turlu kusurdan an, duru olan Allah sukredenlerin sukrune fazlasiyla vaatte 
bulunmustur", "Sukur nimeti avlamak igin bir arag, elde bulunan nimeti korumak igin de bir bagdir" 
sozleri7 etrafindakileri galismaya, kazanmaya ancak muhteris olmamaya tesvik ederek, elindekilerle 
iktifa ve §ukru tavsiye ile bunlann mevcut nimeti arttiran birer arag oldugunu ifade etmistir. 

AksarayT'nin "Omru servet arkasinda kosmakla telef edersin, bin bir hile ile hazine biriktirirsin; 
halbuki sen o hazinenin basinda sahraya yagan karlar gibisin, birkag gun oturur, sonra erir gidersin" 
sozu de8 yukandaki mulahazalan destekler. hsanin nurunu ve olgunlugunu arttiran bir lokma helal 
kazamlmis lokmadir. Eger bir lokmanin iginde hile ve kiskanghk gorursen ve ondan cehalet ve gaflet 
dogarsa, ask ve tathlik ise helal lokmadan dogar. Lokma, meyvasi dusunceler olan bir tohumdur. 
Lokma bir denizdir, cevheri dusuncelerdir. Helal lokma ruhta, ibadet meyli ve oteki dunyaya gitmek 
karan dogurur. Lokmayi yiyebildigin kadar ye, fakat kendini dunya islerine harcamamaya dikkat et ve 
mutlaka hikmet yoluna, peygamberlerin ve velilerin sozlerini dinlemeye harca, yoksa lokma seni yer"9 
sozleriyle belli bir iktisadT psikolojiye yonlendirmeye galismistir. "Dunya varhklanni birer toprak pargasi 
farz et, kimseyle var olmayan servet topraga da beraber girmiyor. Bugun dallanni yukseklerde 
gordugun agaglar, sudan meydana gelmis, topraga kansacaktir."10 "Sonra muhakkak ki bu dunya 
aldanilacak bir yer, gegilecek muvakkat ikametgahtir; saadetleri kisirhklanyla mukadderdir; saraylan 
yikilmaya mahkum, ruzgarlan oldurucudur; tathlan zehirle doludur, orada oturan suphesiz gidici ve 
onun gunleri gegicidir. ikbali gidici bir misafir ve yaz bulutu gibidir veya ziyareti gegici bir tayftir, 
yiyecekleri acidir; tath gosterdigi nimetleri zail olucu, serbetleri gamli, tathlan zehirle yogrulmustur"11 
mulahazalan da insanlara bir denge nizami sunmakta, ag olan ve bir avug topraktan baska bir seyle 
kanaat etmeyen insan gozunu, hayatin hakikatlerine yonlendirmeye gahsmaktadir. 

Bu gayreti bir arif bir zenginden; "Mali mi yoksa gunahi mi seviyorsun?" diye sordu; Zengin de 
"Mali seviyorum" dedi. Bunun uzerine arif; Dogru soylemiyorsun, belki gunah ve vebali daha gok 
seviyorsun. Qunku, malt birakip, vebal ve gunahi olurken birlikte goturdugunu ve Allah'in yanmda 
kinanacagini gormuyor musun? Eger ersen, mall gunahsiz olarak birlikte goturmeye galis. Eger mall 
seviyorsan, onu kendinden once Allah'in yanina gonderirsin, o, mal Allah'in huzurunda senin igin iyi 
isler yapar, gunku, "Nefsiniz igin once gonderdiginiz her hayn, Allah'in yanmda bulursunuz." (K. 
73/20)12 "Allah sana iki sey verdi. Biri servet oteki kihg (kuvvet); servetle iyilik tohumu ekilebilir, kihg 
ile de halk arasmdaki duzensizlikler kaldinlabilir"13 mulahazasiyla bu desteklenir. "Allah'a hamd ve 
minnet olsun ve kuvvet ve kudret de O'nundur. Zamammizda da Emir Muineddin Suleyman, Osman 
gibi yuce Allah'in verdigi nimetlere tarn bir ciddiyetle sukrediyor, butun bilginleri, fakirleri, dini butun 
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kisileri ve arifleri besliyor, ummetin butun mustahsen olanlanna turlu yardimlarda bulunuyor ve 
"§efkat, Allah'in mall, kulu igindir" sozu geregince halki korumayi kendine gerekli biliyor."14 

Orta Cag'in iktisat hayatini ve zihniyetini karakteristik gizgilerde ve genis sayida aksettirenler 
suphe yok ki, tacir ve sanat erbabidir. Bu manada "esnaf" topluluklan, sehir iktisadinin en ehemmiyetli 
kismi, hatta o iktisadin ta kendisidir.15 Buradan hareketle tacir kelimesine bir tanim getirmek daha 
dogrusu onda mundemic olan manalardan birini ifade etmek gerekirse; Tacir, piyasada arz ile talep 
arasindaki yahut belirli mallarda fazlaliklara sahTp olanlarla olmayanlar arasindaki bagdir. Tacir 
spekulatif kazangtan ve senet biriktirme gudusunden kendisi alikoymayi basardigi zaman sosyal 
fonksiyonu optimal seviyeye ulasmis olur. Normal kar ise tacirin hakki olan adil ucrettir.16 Tuccar 
uretici veya baskasindan ahp satici olabilir. Klasik islam dunyasinda her iki gesit de gorulmekteydi. Bu 
nizamda uretici dagitici olarak malini dogrudan musteriye satar. O devirlerde hakim olan usul ise 
uretici-satici-tuketici seklinde olmakta idi. Ureticinin ozel saticilan vasitasiyla mallanni sattiklan da 
gorulmekteydi ki bunun orneklerini EyyubTlerde, Memluklerde ve Osmanlilarda gormekteyiz. Diger bir 
satis turu de, ilk misali Medine'de Hicret'ten sonra gorulen, takastir ki bunda dellal denen aracilar 
vardi.17 

Tuccar tabiri ve kapsadigi zumreler tarihte daima ayni kalmamistir. Kelime, bazen dar ve bazen 
genis manada kullamlmis yerine gore sehirler arasinda seferler yapan tuccara, sehir iginde seyyar 
satici ve hatta yerlesik garsi esnaf ma alem olmustur.18 Butun bunlarla beraber hassas bir hesap ve 
defter tutma ahskanhgi, normal bir kapital yatinm ve isletmesinin verecegi kar sanslanni hesaba 
katarak faaliyetlerini ayarlamak ahskanhgi, tuccar gruplannin ve kervanlanni donatanlann hakiki 
saikleri ve kaygilan karsisinda biraz sonuk kalmaktadir. Macera hevesi, ayak basilmamis 
memleketleri gormek, umulmadik servetlere kavusmak meraki gibi iktisat disi bir karakter de soz 
konusuydu.19 EflakT'deki "Saygin zengin ve niyazmend bir tacirin, Tebriz sehrinden gelip 
sekerfurusan haninda gektigi zahmetlerden ve kitaplan gozden gegirmesinden amaci, ulu bilginler ve 
dindar seyhleri arayip bulmaktir, yoksa yalniz ticaret yapmak ve servet edinmek degildir"20 seklindeki 
kayitla, bu iktisat disi olan gayelerin mevcudiyeti de anlasilmaktadir. Kutadgu Bilig'de "Tuccann 
yurtluklar edinmeye heveslenmesi gerekmiyor, gumus, onun topragi, suyu ve bagidir" denilerek21 
tuccann bahsedilen hareketliligine de isaret edilmektedir. insan dusuncesini madde merkezli bir hale 
getiren kapitalizm ve maddenin ve mananin ozune maddeyi yerlestiren bati felsefesinin, dogunun nevi 
sahsina mahsus degerleri mundemig dunyasi karsismdaki farkhhgi, ifadesi gereken ilmT bir hakikattir. 

Turkiye Tuccarlan Turkiye Selguklulan ve Beylikler Devri 

Turkiye (Anadolu),22 Orta Qag'da, doguyu batiya, kuzeyi guneye baglayan milletler arasi ticaret 

yollan igin adeta bir kopru durumundaydi. Devlet adamlan bu imkanin degerini anlamislar ve ticaretin 

gelismesi igin siyasT ve ticarT alt yapiya yonelik tedbirler almislardi. Bu cumleden tuccarlara da buyuk 

bir imtiyaz taninmis ve ticareti rahat yapabilmeleri igin kolayhklar saglanmistir. Mallan soyulan 

tuccarlann zararlan hazineden odenmistir ki bu, zamanina gore bir gesit devlet sigortasi demekti. 

Bundan baska Selguklu hukumdarlan bag, gegis ve gumruk vergilerini tamamen kaldirarak veya 
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du§uk oranlara indirerek (%10'dan %2'ye) ticareti ve tuccan desteklemis ve tesvik etmislerdi.23 
Milletlerarasi ticaret kervanlannin emniyeti ve istirahati igin Selguklu Devleti'nin kurdugu teskilat 
iktisadT oldugu kadar igtimaT ve medenT cepheleri ile de gok buyuk ehemmiyet arzeder.24 Alau'd-Din 
Keykubat devrinde, 8 Mart 1220'de Venedik Elgisi J. Teopulo ile Sipehsalar Semsu'd-Din arasinda 
imzalanan antlasmada, tuccarlar igin can ve mal guvenligi, ongorulen maddeler arasindaydi.25 

Turkiye'de ticaretle ugrasanlann ve sair esnafin AhTlik teskilati altinda birlestikleri goruluyor. 
AhTligin temelleri Nasir Li Dinillah'in tesis ettigi futuvvet teskilatma dayanmaktadir. Bu muessesenin 
ortaya gikisi, Nasir'i yabanci hakimiyeti devirlerinde ortaya gikan mezhep itilaflannin etkilerinin sosyal 
yonunu idrak etmesiyle olmustur. Bundan dolayi Nasir ahenk saglamaya ve saflan birlestirmeye 
gahsiyordu. Bu maksatla, bir taraftan aydinlarla, bir taraftan da halk ve futuvvet teskilatlanyla olan 
baglanni saglamlastirmaya gahsiyordu. Aynca gesitli mezheplerle yeniden birligi saglamak igin 
yardimlasmaya gahsiyordu. 26 O iktidara geldiginde, mevcut bolunmelerin uzerinde yer alacak bir 
muessesenin bulunmasini ve hilafeti tehlikelere karsi emniyete almayi istiyordu. Halite, futuvvet 
teskilati iginde topluluklarla (mecmuat-i fityan) onceden alakalar kurmustu. Simdi ise, futuvvet 
teskilatlanni birlestirmeye ig baglanni saglamlastirmaya, ahlakT ve terbiyevT seviyesini pekistirmeye, 
daha basit bir anlatimla, hukumran oldugu arazi pargasinin sinirlanni asacak, birlestirici bir hareket 
olusturmaya galisiyordu. Bunda da basanh oldu. Futuvvet teskilatmdaki liderlik konumunu kendi 
topraklan disina, komsu "emirlere" kadar genisletmisti. Onun bu tesebbusleri neticesinde futuvvet 
teskilati yenilenmis, yayginlasmis ve kavramlan tanimlanip belirginlesmis ve boylece daha 
oncekilerden farkli bir futuvvet teskilati zuhur etmisti.27 

Futuvvet genis manasiyla esnaf teskilatma verilen umumT isim, AhT ise o teskilat mensuplannin 
veya onlar tarafindan segilen baskanin unvani olmustur.28 AhTlerin bulunduklan toplumda siyasT, 
askerT, ahlakT, egitici ve tesanud, arabuluculuk ve sosyal guvenlik ile genglikle ilgili fonksiyonlan 
vardi.29 Selguklular devrinde ve sonrasi, sehirlerde saydigimiz sahalarda faal olan ahTler uretimi 
ellerinde tutuyorlardi. Kendi aralannda siki hiyerarsik teskilata sahTp olan ahTler seyhlerinin idaresinde 
"standart" uretim yapiyorlardi.30 Buyuk Turk iktisatgisi, sanat ustasi Nasiruddin AhT Evren (1172- 
1262) ahlak, konukseverlik, yardimseverlik ve sanatin uyumlu bir birlesimi olan ahTligi orgutleyerek o 
denli saygin bir duruma getirmisti ki, 13. yy.'in ikinci yansindan 14. yy.'a kadar Turkiye'de devlet 
adamlannin, kadilann, muderrislerin gesitli tarikat seyhlerinin, buyuk tuccarlann ahT birliklerine dahTI 
olduklan bilinmektedir.31 Sonraki donemlerde Osmanh Hukumdan Orhan Gazi (1324-1362) ve Sultan 
I. Murad (1362-1389) AhT idiler.32 Yine Sultan Baybars'in futuvvet teskilatma bagh oldugu 
bilinmektedir.33 

AhTlige bir meslek, sanat ya da ticaretle ilgisi olmayanlar katilamazdi. AhT orgutunde sanatlar is 
yerinde yamak, girak, kalfa, usta, hiyerarsisi ile meslegin incelikleri ogretilirken, aksamlan da ahlak 
egitimi, haftanin belli gunlerinde ise silah talimleri ve ata binme ogretimi yaptirihrdi.34 Kismen din? 
tasavvufi esaslardan, kismen de kahramanhk ananelerinden mulhem olan bu mesleki ahlak, tesanudu 
ve gayr-i endis mahTyette idi; yani patron ile isgi arasinda vaziyeti seyh ile murid arasindaki iliskiye 
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benzer bir hale koyarak "manevi bir nizam" tesisi gayesini takip ediyordu.35 AhTlerde her sanat ve 
meslek, bir islam buyugunu, velisini kendilerine ustad tanir ama onlar bunu, batidaki esnaf ve 
sanatkarlann duyduklan zorunluluk ve kaygi He yapmazlardi. Zaten ahTligi benzer kuruslardan ayiran 
en buyuk degisiklik din adamlannin da, devlet otoritesinin de onlar uzerindeki mahdud etkisidir.36 AhT 
birlikleri iginde, mensuplann is hayati disindaki sikintilanyla ilgilenilmis, sikintilarm asilmasina el birligi 
ile gahsilmistir. Her esnaf grubunun bir yardim sandigi vardi. Buna esnaf vakfi, esnaf sandigi veya 
esnaf kesesi denirdi. Bunlardan ihtiyaci olan esnafa, hastalara, bir felakete ugrayana, olenlerin 
yakinlanna yardimda bulunulur, isteyenlere borg para verilirdi.37 

Bu duzen iginde 12 sinif futuvvet disi sayilmisti. Mumin olmayanlar, munafiklar, falcilar, 
muneccimler, igki igenler, dellaklar, dellallar, gulahlar, kasaplar, cerrahlar, avcilar, ameldarlar ve 
madrabazlar bu birliklere ahnmiyorlardi.38 Bu ahT birlikleri yalniz sehirlerde degil, koylerde ve uglarda 
da mevcut idi. 13. asirda butun islam dunyasini kaplayan sofi tarikatleri teskilatini takliden yapilmis 
toplanti mahalleri, zaviyeler vardi.39 Koylerde yaren odasi ve misafir odasi admi alan mekanlar da 
vardi. Bazi kalabahk koylerde birkag tane idi. Konuk odalan hali vakti yerinde olan ailelerce finanse 
edilirdi. Bunlann gogu iki kath idi. Yukanda iki goz odasi, asagida birer ahir ve samanhgi, helasi 
bulunurdu.40 ibn Battuta, meshur seyahatnamesinde buna isaret etmektedir.41 AhTler, aslen higbir 
siyasT gucii olmayan, fakat iktidar boslugu vuku buldugu zamanlarda kansikhklar gikan yerlerde on 
sirayi alan, duzenli ordunun eksiklerini tamamlayabilme ozelligi olan teskilatlanmalar idiler.42 

Gergekten AhTler, Selguklu Devleti'nin yikihsi ve Mogol istilasi doneminde Turkiye'nin 
savunmasinda ve duzeninde buyuk rol oynamislardi. AhTler devlet idaresinin zayifladigi, otoritesizligin 
bas gosterdigi gegis donemlerinde sehirlerin idaresini ellerine aliyorlar ve eski idareden yeni idareye 
gegisin toplum igin sarsintiya sebep olmamasina gahsiyorlardi.43 

Hakikaten, AhTlik 12. ve 13. asirlann harp, isyan ve istilalann dalgalan arasinda sanat erbabi 
igin dinlendirici, huzur ve emniyet verici bir ocak basi vazifesi de gormustur. Bu sebeple AhT 
zaviyelerine, bir manasiyla, birer iktisadT tesekkul olmalannin yaninda, fertler arasinda sicak samimi, 
bir topluluk ruhunun tecessum ettigi -tabiri caizse kristallestigi- muesseseler nazariyle bakmak 
mumkundur.44 AhT teskilati'nin umumT yapisma baktigimizda hisbe vazifesini uhdesine aldigini 
gormekteyiz. Yani daha once ifade ettigimiz muhtesibin vazifeleri bir sahsi manevi olarak AhTlik 
muessesesinde mazmun idi. Toplumda emr-i bi'l-maruf nehy-i ani'l-munker olarak formule edilen 
vazifeyi Turkiye'de bir yonuyle AhTler icra etmekteydiler. Gunumuzde ki modern kurumlara 
baktigimizda AhTligin yerini ticaret ve sanayi odalan, sendikalar, Calisma ve Sosyal Guvenlik 
Bakanhgi, Turkiye Ticaret, Sanayi, Deniz Odalan ve Ticaret Borsalar Birligi (T.O.B.B.), Turkiye Esnaf 
ve Kuguk Sanakarlar Konfederasyonu gibi kurumlar ve muhtelif vakiflann aldigini gormekteyiz. 

Turkiye bu devirlerde AhT teskilatlanna bagli tuccarlar kadar yabanci tuccarlann da ugrak 

mekani olmustu. Ticaretin ve tuccarlann gikarlan buyuk bir itina ile mudafaa ediliyordu. Birileri 

tarafindan tuccarin soyulmasi veya tuccann gasptan sikayetgi olmasi durumunda (tuccar ugradigi 

fiziki saldinyi ispat ederdi), sultan soyguncuyu cezalandirmak igin uzerine yuruyordu. Tuccardan 
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gahnan, onun yitirdigi hersey savas ganimetinden ya da valinin elindeki yedek akgeden 
karsilamyordu. Eger herhangi bir nedenle zaran yerinde kapatilmadiysa, tumuyle hazineden 
odeniyordu ve sonra da zaran verene aksettiriliyordu.45 

Bu devirde daha once de ifade edildigi gibi Batihlarla bazi ticarT antlasmalar da akdedilmisti. 
Mesela, elimizde Sultan I. Alau'd-Din Keykubad'in, 1220 tarihli, altinyaldizh kirmizi imzasini havi 
Venediklilere vermis oldugu ticarT musaadename mevcuttur.46 Turkiye'de ticaret yapan Venedikli, 
Pizali ve sair Latinler arasinda vuku bulan hukukT ihtilaflar kendileri tarafindan hususT bir mahkeme 
veya onlann Konya, Sivas gibi sehirlerde bulunan konsolosluklan vasitasiyla hallediliyordu. Yalniz 
hirsizlik ve katil vakalan Selguklu kadilannin salahTyetine birakilmistir. Turk mahkemelerine intikal 
eden olaylara basinda kadilann bulundugu seri mahkemelerden ziyade, hukumet merkezindeki orfi 
davalara bakan Divan-i Adl veya diger adiyla Divan-i Mezalim bakardi. Selguklu sultanlan, Frank 
korsanlannin, Ermeni krallannin tecavuzlerine ugrayarak soyulan Turk ve yabanci tuccarlann 
sikayetlerini bu divanda dinlemislerdi.47 

Mogollar devrinde de daha once ifade ettigimiz gibi, tuccarlar (hassaten Avrupah) himaye 
edilmis, hatta devlet adamlan bu ticarT faaliyetlere istirak etmislerdi. Mesela, Residu'd-Din servetinin 
250 tumenini, geliri ogullanna kalmak uzere, ticarete yatirmisti. Qin'le, Akdeniz sahTlleri arasinda 
"ortak" ticaret teskilati sebekelerini idaresi altinda almis olan Mogol prenslerinin, Turk ve Uygur 
tuccarlannin sermayelerinin genisligi dikkat geker. Residu'd-Din, Maveraunnehir, Hindistan ve Misir 
ticaretine genis mikyasta sermaye koymus, Basra Korfezi'nden yapilan deniz asin ticarette de aktif rol 
oynamisti.48 Bu devirde, Turkiye'de pek gok Turk ve Avrupah ve diger beldelerden tuccarlar iktisadT 
faaliyetlerde bulunmuslar, Turkiye bir ticaret merkezi haline gelmis, ancak belirli bir grup ticarT hayatta 
hakimiyet kuramamistir. Hakim unsurlar siyasT gucun genel egilimine gore degisiyordu. Bir donemde 
Musluman tacirler etkin olurken, diger bir donemde Avrupah tuccann faaliyeti soz konusu oluyordu. 

Bu devir tuccan ve ticaret hacmi hakkinda fikir vermesi bakimindan 50.000 dirhemlik kumas 
yukuyle Konya-Antalya yolunda soyguna ugrayan Hoca Mecdu'd-Din'i ornek gosterebiliriz.49 Anadolu 
sehirlerinde Yahudi tacirlerin bulunmasi tabii ise de, bunlara dair sarih bilgi yoktur. islam dunyasmda 
umumiyetle bankerlik ve sarrafhk Yahudilerin elinde oldugu halde, Sivas'ta Kizil ve Bayezid, 
Kirsehir'de Cemal adh sarraflann bulunmasi Turklerin bu para ticaretini ellerinde tuttuguna, en 
azmdan bu islerle istigal ettiklerine delalet eder.50 Herhalukarda Turkiye bu devirde canh bir dahTIT ve 
hassaten haricT transit ticaret trafigine sahTt olmus ve bu faaliyet butun siyasi galkantilara ragmen 
artarak veya azalarak, istikametini degistirerek devam ettirmistir. Anadolu'da Yahudi tuccarlann 
mevcudiyeti51 ve yine Ermeni tacirlerin varhgi52 da bilinmektedir. 

Turkiye'de, beylikler doneminde de tuccarlar faaliyetlerini surdurmuslerdir. Beylikler donemi 

sehir hayatinda, mahdud sayida bulunmakla birlikte, tacirler de yer aldi. Memleketin iginden diger 

sehirlere ve memleket disina gidecek kervanlan tertip edip, ig ve dis pazarlardan sehrin iasesini temin 

eden, yalniz kendi sermayesini degil yuksek zumrenin parasini da isleten, uzun ve arahkh pazar ve 

panayirlar arasinda dolasan tuccarlardi. Zengin tuccarlar, vergilerin toplanmasinda, gesitli 
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ihtiyaglarimn temininde, reayanin sikintiya dusmesinin onlenmesinde oynadiklan rol dolayisiyla 
gordukleri itibann yaninda, toplum katinda da soz sahTbi olduklan, sehrin ileri gelenleri iginde yer 
aldiklan anlasihyor. §ehir toplumunda devlet ve reaya arasinda, hem devlet emirlerinin reayaya 
ulasmasmda ve uygulanmasinda resmT devlet gorevlilerinin yardimcisi, hem de ahalinin temsilcisi 
olarak ikili bir fonksiyon yuklenmislerdi.53 ilhanh isgali devrinde, Turkiye'de ticaret canh idi. Bu 
sebeple de zaman zaman meydana gelen galkalanmalara ragmen millet mesut bir hayat yasanmistir. 
Bazi gagdas bati yazarlanna gore; dunyanin en zengin ulkelerinde olan Selguklu Turkiyesi'nde, 
kurulan beylikler pek sikinti iginde olmamislardi. Musluman ve Hiristiyan kavimleri arasinda bir kopru 
vazifesi goren Turkiye, dunya ticareti bakimindan buyuk bir oneme sahip olmustur.54 

Beylikler ticareti desteklemek igin antlasmalar da yapmislardi. Karamanogullan Beyligi Venedik 
Cumhuriyeti ile 1454 senesinde bir antlasma yapmisti. Buna gore Venedikli tacirlere vergi odemeden 
ticaret yapma hakki veriliyordu. 1450 senesinde Alaiye Beyi Lutfi Bey'in Kibns Krali II. loannes ile 
yaptigi antlasma ile her iki ulke tuccarlanna serbest dolasma ve ticaret hakki tanmmistir. Osmanhlarin 
ilk devirlerinde Cenevizliler Orhan Gazi'den, Venedikliler Yildirim Bayezid'den ahTdnameler elde 
etmislerdi.55 Karasiogullan Beyligi'nde yurutulen canh ipek ve kole ticareti buralan tuccarlar 
agismdan bir cazibe merkezi haline getirmisti.56 Misir'a Anadolu'nun guneyi kadar batisindan da 
kereste yollandigi bilinmektedir. ibn Said'in kaydettigine gore; 13. yuzytlda Makri'den (Fethiye) 
iskenderiye'ye kereste gonderiliyordu.57 Yine 14. yuzyilda merkezi Yuksekkum olan Koycegiz'den 
Misir'a yogun bir kereste ihracati yapilmaktaydi.58 

Turkiye'de ticaretle ugrasan hanimlann da varligi bilinmektedir. Ancak bunlar fevkalade sinirh 
bilgilerdir. 12. asnn sonlannda Konya'da kuyumcu bir Hiristiyan kadin vardi. Denizli garsisinda da 
Hiristiyan kadinlar ticaret yapiyordu.59 

MisirTuccarlan 

Memlukler Devri 

Misir'da kurulan devletler, Misir'in cografi konumu sebebiyle iktisadT siyasetleri ve siyasT 
istikrara muvazi gelisen sanayi ve tarimla, transit, haricT ve dahilT surekli aktif olmuslar bu sebeple 
ticaret olarak, iktisadT yonden gok gelismislerdi.60 Omit Burnu yolunun kesfinden once, dogu ile bati 
arasinda bilinen yollann en yararhsi hig kuskusuz Kizildeniz yoluydu. Bu yol karayoluyla olan 
nakliyatin sebep oldugu gugluk ve giderleri azaltiyordu. 

Kizildeniz'i Nil'den ayiran dar arazi seridi goz onune ahnmadigi takdirde, Hindistan'dan yahut 
Cin'den gonderilen ticaret esyasi daima deniz yoluyla gelir; italya, Fransa ve ispanya limanlanna 
ulasmak igin en dogru ve en kisa hatti izlerdi. Misir bu onemini, sahip oldugu merkezi duruma 
borgluydu. Burasi her iki dunyanin pazanydi.61 

Bu cografi mevkiye ek olarak Memluk sultanlan ticareti gelistirmeye ve bu faaliyetin emniyet 

iginde teminine gahsmislar gerektiginde tuccarlara zarar veren guglere karsi askerT birlikler 
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gikarmaktan da geri durmamislardir. Sultan Baybars'in 1273 senesinde, tuccarlara saldiran Ermeniler 
uzerine Halep'ten Emir Husamu'd-Din el-AyintabT'yi gbndermesi bu cumledendi.62 

Sultan'in 1265 senesinde Sevakin'i ele gegirmesi buranm hakimi es-Serif Alimu'd-Din 
EsbeganT'nin tuccarlara saldirmasi idi.63 Haghlann Suriye'deki son buyuk merkezi Akka'nin fethinin 
sebepleri arasinda, antlasmaya muhalif olarak, Haghlann tuccarlara saldirmalan sebep olarak 
gosterilir.64 Sultan Berkuk, 1388 senesinde Sam'dan gelen tuccarlara saldiran Haghlara karsi sahil 
bolgelerinde bulunan tuccar ve diger unsurlardan Franklann yakalanmasini emretmisti.65 Yine Sultan 
Berkuk devrinde Bizans'tan bir elgilik heyeti gelmis ve tuccarlannin Sam ve Misir'a girmesine izin 
verilmesini istemislerdi. Bunun yaninda iskenderiye'de bir ticaret konsoloslugu agma isteklerini de 
iletmislerve bu Memluk Devleti tarafindan kabul edilmisti.66 

Memlukler devrinde bunun gibi ticareti gelistirici ve destekleyici pek gok antlasma yapildigi da 
bilinmektedir. Ticareti koruma ve gelistirmeye yonelik bu dis politikalar kadar igeriye yonelik politikalar 
da takip edilmis; tuccarlara kolayhklar tamnmis, ticaret merkezleri agilmis; Musluman tuccar igin 
funduklar -ticaret merkezleri- mevcut idi. Mesela Misir'da Turk funduklan.67 Yemenli, Yahudi, iranh, 
Farsh tuccarlann ozel mekanlan vardi.68 Nitekim Misir'da Funduk el-Karim, baharat, biber ve targin 
ticareti ile mesgul tuccar cemiyetinin (at-Tuccaru'l-KarimTyye) azalanna verildigi gibi, Han el-HalilT ise 
iranh (Acem) tacirlere tahsis edilmis idi. 69 Ticaretin gelismesi igin muhtelif alt ve ust yapi kurumlan 
teskiline gahsilmistir. Sultan Baybars Ancona idarecisi Sari ve isbiliye idarecisi Alfonso ile, 
antlasmalar yapmisti. Yine Sultan, Kibns'a giden tuccarlara zarar veren ve onlan hapsedip mallanna 
el koyan Beyrut hakimiyle tuccarlan serbest birakmasi sartiyla bans yapmisti. 70 Sultan Kalavun, 
Kastilya Kontu Alfonso ve Sicilya Krah James ile antlasmisti. Kalavun italyan Cumhuriyetleriyle de 
antlasmisti. Aynca Filistin, Tarablus, Akka vb. yerlerin hakimleriyle antlasmalar imzalamisti. Sultan 
Kansu Gun Floransa ile antlasmalar yapmisti. Memlukler devrindeki yogun diplomatik iliskiler ticaretin 
de canlanmasim saglamisti.71 

Sultanlar tuccarlann korunmasina ihtimam gostermislerdir. Mesela, Sultan Kalavun, Sis 
hakiminin tuccarlann mallanna elkoymasi uzerine ona bir uyan mektubu ve uzerine asker 
yollamisti.72 Biladu's-Sam'da, 1336 senesinde Al-i Muhenna ve Al-i Fazl'dan Araplann yol kesip, 
tuccarlann mallanna el koyduklan haberi sayi olunca; Halep ve Sam naiplerine Araplann elinde 
bulunan iktalann ahnip, §am ve Suriye'de bulunan emirlere verilmesi emredilmisti.73 Bu koruma 
yalniz Musluman tuccarlar igin degil gayr-i muslim ticaret erbabini da tesmil olmustur. O kadar ki bu 
durum dusman bir ulkenin tuccarlanni korumaya kadar gitmistir. Mesela, Franklar Sultan Berkuk 
devrinde, iskenderiye'ye saldinp zarar verince iskenderiye Naibi Emir Bulut merkeze sormadan 
iskenderiye'de bulunan tuccarlann mallanna el koymustu. Bunu haber alan Sultan Berkuk bu duruma 
kizarak onu Kahire'ye gagirmis ve Emir Bulut bu durumdan dolayi sultandan ozur dileyerek 
kurtulabilmisti.74 

Bu gelisen iktisadiyata paralel tuccarlann yildizi da parlamisti. MakrizT'nin ifadesine gore; Misir 

halki devlet erkani, tuccarlar, orta halli saticilar, giftgiler, fakirler, sanat ve meslek erbabi, ihtiyag sahTbi 
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dilenciler olarak yedi gruba aynlmisti. MakrizT tuccarlar hakkinda "Tuccarlar nimet ve luks sahTbi 
zengin insanlardir. Mesela bir tuccar ug bin dirhem kazanir onu paraya ya da yirmi miskal altina 
gevirmesi gerekir ve bu parayi da kendisinin ve ailesinin yiyecek ve giyeceklerine harcar. Ancak bu ug 
bin dirhemden bin dirhem kalir. Fakir insanlar onlarin bu paradan istifade ettigini sanirlar. 

Gergekte onlar zarardadirlar. Ve zaman igerisinde masraflannin onun malmi azalttigi paranin 
degisiminde onu zarara ugrattigi gorulur. insanlar onlarin zengin oldugunu sanirlar. Fakat insan 
gordukleriyle yanilabilir" diyerek kendi devrindeki tuccarlann pek de iyi gorunmeyen ahvalinden 
bahseder.75 Yine bu ifadelerden, bir enflasyon probleminin de oldugu anlasihyor. Bu sartlara bagli 
olarak kotulesen hale ragmen Misir tuccarlan, dunyanin dort bir tarafina ken/an yollayip, yelken 
agarak, islam tarihinde esine gok az rastlanir zenginlikte tuccar gruplan olusturmuslardi. 

Memlukler devrinde Misir'da, Anadolu'dakine benzer bir "hirfet" teskilatinin oldugu da 
gorulmektedir. Sultan Baybars'in futuvvet teskilatina bagli oldugunu76 daha once ifade etmistik. Bu 
bilgi bu teskilatin varhgini daha da teyid etmektedir. Misir'da Seyhu't-Tavaif denilen kimseler vardi. Bu 
sahislar sanat ve zanaat ehlinin bir grubunun basi olan seyhlerdi. Her grubun kendi Seyhi 
bulunmaktaydi. Her meslek toplulugu bir sufT tarikatina bagli idi. Bu yolla esnaf arasinda dayamsma, 
isbirligi ve koruma-kollama saglamrdi. Bunlann kendilerine has torenleri oldugu da bilinmektedir. Bu 
gruplann basi olan seyhler tarikat lideri olma vasfiyla bas konumdaydilar. Bunlann zaman zaman 
Memluk sultanlannca davet edildikleri de bilinmektedir.77 

Memlukler devrinde mevcut siniflan sayarken MakrizT tuccarlan devlet erkanindan sonra ikinci 
siraya koymaktadir.78 Bu onlarin o devir Misir cemiyetindeki yerlerini bir bakima da izah eder bir 
kayittir. Zira tuccarlar bu devrin en onemli unsurlanndan birisiydiler. Bu devirde, Misir'da tuccarlar 
deyince akla ilk olarak KarimTler gelmektedir. KarimT, KarimTyye, Ekarim seklinde isimlendirilen KarimT 
tuccarlan, baharat ticaretiyle ugrasan Orta Qag boyunca Orta Dogu'da faaliyet gosteren 
tuccarlardir.79 KarimT isminin mensei hakkinda muhtelif gorusler bulunmaktadir. Bunlardan birisi, 
neset ettikleri yerden dolayi bu ismi aldiklan bigimindeki gorustur. Memluklerden olduklanndan, 
Sudan'da Kanem el-islamiyye denen yerden hareketle Karim adini almislardir.80 EI-KalkasandT el- 
Ayzab, Kusayr, Tur ve Suveys'den Misir'a ulasan tuccarlara KarimT tuccarlan diyor ve bunlann 
Funduk-i KarimT denen Fustat'ta Nil nehri kenannda bulunan hanlara indiklerini soyluyor.81 Diger bir 
goruse gore ise tasidiklan, istigal ettikleri ticaret metai (Kuararima) dolayisiyla bu ismi almislardir.82 
Arap tuccar mektuplannda, 11. yuzyihn 30. ve 40. yillannda (1 030-1 040'larda) adlan gegmektedir. 
Burada da ticaretle ugrasan tuccarlar ve gemi kaptanlan manasina, Hindistan'dan Yakindogu'ya mal 
tasiyan tuccarlar, olarak ifade edilmislerdir. Musluman kaynaklannda ise, 11. yuzyihn son geyregine 
dogru isimlerine rastlanmaya baslanmistir (1070). 

KarimT tuccarlar, 14. yuzyihn ortalan ve ikinci yansindan sonra gok onem kazanan, milletlerarasi 

ticarete damgalanm vuran tacirler olarak gorulmektedirler ki bunlar idareler uzerinde de etkili 

olmuslardir.83 Yine KarimT tuccarlannin adlan Aden'den Misir'a muvasalatlan uzerine dort yillik zekat 

tediyesiyle alakali olarak 1181 yihnda zikredilmektedir.84 KarimTler, FatimTler devrinde 
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gorulmekteydiler.85 Genize vesikalan da FatimTler devrindeki KarimT varhgini teyid etmektedir.86 
Onlarin nes'et ettikleri yer olarak, Hind Okyanusu'ndaki hassaten Aden87 yahut Bahru'l-Gaza ile 
Buhayratu Tesat arasindaki Sudan'in bati kisminda bulunan bolgeler gosterilmektedir.88 KarimTler 
tarihinde onemli olan devir EyyubTler devridir. Ozellikle de Selahu'd-Din EyyubT (1174-1193) donemi 
oldukga muhimdir. 1 1 73 senesinde Selahu'd-Din EyyubT Haglilarla mucadeleye gittigi vakit yerine naib 
olarak Takiyyeddin Omer b. AhT'yi birakmisti. Bu sahis Nil kenannda KarimTler igin buyuk bir Funduk 
insa ettirmisti.89 

Bu donemde Misir'da yasayan, KarimT oldugu soylenen ve kuyumculukla ugrasan Yahudi 
ailelerin oldugu ve bunlann Memlukler doneminde de bu islerine devam ettigi ve KarimT Ailesi (Beytu'l- 
KarimT) adiyla bilindikleri soylenmektedir. Ayni zamanda, Genize vesikalan da EyyubTler doneminde, 
Karim ticaretinde Yahudi tuccarlann bulunduklanndan bahsetmektedir.90 KarimT tuccarlann 
tamaminin Musluman91 olduklan mulahazasindan yola gikarak, Yahudi tuccarlann belki KarimT 
tuccarlanyla ortaklasa galistiklan ya da onlardan mal ahp satan kisiler olduklan yuksek bir ihtimaldir. 
Memlukler devrinde KarimTlerin sayisinda artis gozlenmektedir. Kutuz devrinde onun sert tedbirleri 
yuzunden biraz sarsilsalar da, Baybars'in isabetli politikalanyla tekrar eski vaziyetlerine donmuslerdir. 
KarimTler 12. ve 13. asirlarda, Bati'yla olan mucadelenin tican cephesinde, Doguyu basanyla ayakta 
tutmuslar,92 Dogu-Bati ticaretinde Avrupah tuccarlarla ciddi bir rekabete girismis ve hassaten baharat 
ticareti ve diger sahalarda ustunluk kurma gabasi iginde olmuslardir.93 

KarimT tuccarlan, 14. asnn ortasi ve ikinci yansmda gok guglenmislerdi. Diger devletlere borg 
verecek bir duruma gelmislerdi. Misir ve Yemen sultanlan, Misir'm milletlerarasi ticaretinde soz sahTbi 
bu zengin tuccarlar (bankerler) grubundan borg almislardi.94 Mesela, Sultan Nasir Muhammed b. 
Kalavun iskenderiye tuccarlanndan borg almisti. Yine Nasir Muhammed, KarimT tuccarlanndan borg 
almisti. Sultan Berkuk, 1394 senesinde Burhanu'd-Din ibrahTm el-Mahalli ve §ihabu'd-Din Ahmed b. 
Muslim ve Nureddin AN b. HarunT'den Timurlenk ile savasmak igin bir milyon dirhem istikrazda 
bulunmus ve buna karsilik da Memluk maliye nazin bu tacirlere senet vermisti. Ayni zamanda Sultan 
bu tuccarlara hilat vermisti. 95 Bu devirlerde, KarimT tuccarlannin sayisi 1 0O'lu 200'lu rakamlan gegen 
bir adede ulasmisti ki Misir ve Yemen arasindaki ihtilafi tesviye ve buhrani bertaraf igin devlet 
bunlardan istifade etmisti.96 Ancak 2-3 nesilden fazla guglu kalabilen ve zenginligini muhafaza eden 
KarimT ailesi yoktu.97 

KarimTler ilk once Kus sehrini merkez olarak segmislerdi. Burasi Orta Afrika, Yemen, Hindistan 
ve Habesistan mallanyla dolu buyuk bir limandi. KarimT tuccarlan baharat, buhur, fildisi gibi emtia 
ticaretiyle ugrasiyorlardi.98 Fakat Avrupa'da dolayisiyla Akdeniz'de gok onemli tican guglerin ortaya 
gikmasi, KarimTlerin Hind Okyanusu'ndan KahTre'ye tasinmasina sebep olmustur.99 KarimTlerin 
KahTre'deki merkezleri dismda iskenderiye, Dimyat, Kus, Ayzab, Mekke, Cidde, AdenlOO gibi 
sehirlerle Suriye, Hindistan ve Cin gibi ulkelerde ticaret merkezleri vardi.101 Bu merkezlerin bazisi 
vakif olarak tacirler tarafindan insa edilmis olup, iglerinde cami vardi ve sahTplerine izafeten 
adlandinlmislardi.102 
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KarimTlerin basinda Reisu'l-KarimTyye veya Reisu't-Tuccar veya Vekilu't-Tuccar veya 
§ehbenderu't-Tuccar adini alan bir baskan bulunuyordu ki bu usul FatimTlerden beri cari idi. Bu 
reislikler babadan ogula gegiyor, reislerin ogullan bu isin usulunu geng yasta ogrenip, ticaret 
seferlerine istirak ediyorlardi.103 Bunlarla ilgili olarak on ug buyuk vezaretten biri olan "Nazir el-Bahar 
ve'l-KarimT" isimli bir vezaret vardi. KalkasandT'nin Subhu'l-Asa'da belirttigine gore bunun vazifesi 
Yemen'den gelen KarimT tuccarlanyla ilgilenmek idi. Bunlar bazen vezire, bazen Naziru'l-Hac'a 
baglaniyor ve bazen de serbest oluyorlar, ancak sultana sikayet edilebiliyorlardi.104 Ayrica baharatm 
Misir'a ithalini kontrol ve satisini murakabe eden "Mustevfi fi el-bahar ve'l-Karim" denilen bir daire de 
vardi. Bundan maada bir mufettis, bir murakip ve bu tacirlerin zekat islerine nezaret etmekle vazifeli 
ozel bir memurluk da kurmuslardi.105 

KarimT teskilatinm ig bunyesine baktigimizda bu teskilatin, biber ve bahar ticareti gibi muayyen 
bir gayenin tahakkuku ugrunda tacirler grubunun tesanuduyle olusmus bir korporasyon veya lonca 
seklinde oldugunu gormekteyiz. Deniz asm bolgeleri samil buyuk ticarT faaliyetlerin icaplanndan olan 
tedarik, ithalat, nakliye, ambarlama, satis ve ihracat gibi gesitli problemler, muteaddid fertlerin 
isbirligini, karsilikh yardim ve dayanismasini zaruri kilmaktaydi. Buna ilaveten, KarimT teskilati sadece 
meslekT bir birlik olmayip, ayni zamanda bir mezhep unitesi idi. Bu teskilati olusturan kisilerin dindar 
kisiler olduklan, ortak bir takim baglarla birlestikleri gorulurdu. En onemli bag, islami olaniydi. 
Aralanna katilan munferid yabanci tacirlerin kisa zamanda islam'a girdikleri gozlenmistir.106 

KarimTler aslinda biber ve baharat taciri idiler, ancak bunun disinda bankacilik, tanm ve kole 
ticareti ile de ugrasmislardi.107 Ellerinde biriken buyuk para onlann Misir'in para piyasasi uzerinde 
nufuz sahibi olmalan, bankacilara ve maliyecilere has fonksiyonlan da icra etmeleri sonucunu 
getirmistir. Daha once de soyledigimiz gibi fertler ve hukumetlere ikrazlarda bulunmus, kredi agmak 
suretiyle beynelmilel finans sahasina girmislerdi ki bunun misalleri pek goktur.108 KarimTler Avrupa'da 
modern bankaciligin ve bankacilik usullerinin temel aticisi olmuslardi.109 KarimT tuccarlan bunun 
yaninda bugday, un, piring ve seker gibi zirai maddeler ve kereste, ipek, silah, zirh ve Yemen 
mucevharati ticaretiyle de istigal etmislerdi.110 KarimT tuccarlan 13-14. yuzyillarda Misir ticaretinin 
tarihT isimleri olmuslardi. KarimT tuccarlan mali oldugu kadar kulturel konularda da topluma hizmet 
etmislerdir. Vakiflar, kutuphaneler agmislar; alim, hoca, edebiyatgi ve mutasavviflan desteklemisler; 
mimarTsi harika olan camiler yaptirmislar; gesmeler, hamamlar, yetim yurdu, hastahane, dinlenme 
evleri kurmuslardi. Bunun yaninda kendi isleriyle ilgili yapilar da insa ettirmislerdi. Ticaret yollanna, 
ticaretin yurutuldugu kervansaraylar yapmislardi.111 Kus, Ayzab, KahTre, iskenderiye, Dimyat gibi 
merkezler bu gibi ticarT muesseselerle dolmustur. 

Onlara vekalet denilen ticaret muesseselerini de insa ettirmislerdir. Buralarda alisveris yapihr ve 
mallar garsilara buralardan dagihrdi. Bu devirde, iskenderiye'de Funduk el-DemaminT, Funduk el- 
Muz, Funduk el-Cevnekdar, Funduk el-Frank el-Has, Funduk el-Katalan, Funduk el-Ceneviyyin, 
Funduk el-Tayyibe ve Han Kacmaz el-lshaki gibi ulkenin onemli merkezlerine yayilmis ticaret 
merkezleri vardi. 112 
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Bu tuccarlar pek gok dini ilimlerin okutuldugu medreseler yaptirmislardi. Abdu'l-Latif b. Ahmed 
b. Mahmud b. Ebi'l-Feth b. Kuveyk et-TikritT buyuk KarimT tuccanndandi ve iskenderiye'de bir 
medrese yaptirmisti. Bu tuccarlar din ilimlerine onem verdikleri kadar edebiyat hareketlerine de 
katilmis ve onlan desteklemislerdi. Bedru'd-Din Muhammed b. Omer b. Ebi Bekr el-DemaminT el- 
MalikT el-Edib el-Safii bunlardan birisi idi. Abdullah b. Muhammed b. El-Demamini el-iskenderanT 
bunlardandi. Abdullah Muhammed b. el-Cemal Yusuf el-Hariri el-Safii Feraiz ilminde meshur bir 
tuccar idi. Abdullkadir b. ibrahim b. Hasan el-MuhyevTfikihla ugrasirdi. 

Muhammed b. Ebi Kasim el Murtaza el-EndulusT fikihta meshur idi. Muhammed b. Abdullatif b. 
Mahmud b. Kuveyk et-TikritT meshur muhaddis idi. Zekiyyuddin Ebu Bekr b. Muhammed b. AN el- 
HarrubT et-Tacir el-KarimT hadisle ugrasiyordu. Yahya b. Abdullatif b. Muhammed b. Mesned et-Tacir 
el-KarimT ilim ve ktilturle ugrasanlardandi. Bu tuccarlann bazilan da vakiflarla ilme destek vermis, 
medrese ve mescidlerin tamiri igin vakiflar kurmuslardi.113 Nasru'd-Din ibn Musallam sofiler igin bir 
medrese yapmistir. Burhaneddin el-Mahalli Misr el-AtTk'te bir medrese insa ettirmis114 yine 
Burhanu'd-Din el-Mahalli b. Nuru'd-Din el-Mahalli biryanginda zarar goren Kabe'nin tamiri igin buyuk 
meblaglar harcamisti.115 Goruldugu gibi, bu tuccarlar oynadiklan iktisadT rolle Misir'i bu devrin en 
buyuk ekonomik guglerinden biri haline getirmekle kalmamislar, ilmT ve kulturel sahada da faaliyet 
gostermisler ve kendileri de bu galismalara istirak etmislerdi. Bu Dogu tuccanmn felsefe ve mantigim 
anlamada onemli noktalardan birisidir. 

Butun bu parlak ve ihtisamh duruma ragmen, 14. asnn sonlanna dogru Memluk idaresinde bazi 
duzensizlikler baslamis ve KarimTler de bundan paylanni almislardi. Mesela, Sultan el-Melik es-Salih 
Zeynu'd-Din Ebu'l-Cud Haci b. Muhammed b. Kalavun el-ElfT devrinde, 1381 yihnda vezir ibn Mekanis 
haksiz tasarruflar da bulunmus ve KarimTlerden mal almisti.116 Fakat onlan asil sarsan Sultan 
Barsbay'in (1422-1435) icraati olmustu. Sultan Barsbay, 1432'de Sam-Hicaz ve iskenderiye'de 
sultandan baska kimsenin baharat ticareti ile ugrasamayacagim bildirmis, 1434'de biber ticareti igin 
ayni sekilde bir ferman yayimlamisti.117 1438 senesinde de benzer bir kanun gikanlmisti ki boylece 
baslatilan ihtikar (devlet tekeli) sistemi, devletin karmi artirmayi amaghyordu ve mallar tesbit olunan 
fiyatlar uzerinden tuccarlara zorla satihyordu. Tuccarlar, eski merkezlerinden baharat alamaz ve 
sultanin izni olmadan satamaz hale gelmislerdi. Bu durum onlan sultanin memurlan ve mustahdemleri 
durumuna dusurmustij.118 Bu sebeple piyasalarda fiyatlar da gok yukselmisti. Mesela, Batih tuccarlar 
biberi 50-80 dinara alirken 110-130 dinara almaya baslamislardi.119 Bu tekelci siyaset Sultan 
Hoskadem (1461-1467) tarafindan da devam ettirildi.120 

Buna ilave olarak, bazi Memluk sultanlan onlardan borg almaya tenezzul etmemisler ve 
musadere veya agir vergi yolunu segmislerdi. Mesela, KahTre valileri 1435 senesinde tuccarlar 
uzerine agir vergiler getirmislerdi. Sultan Kayitbay Osmanlilarla savasmak igin tuccarlardan 40 bin 
dinar vergi toplamaya niyetlenmis, itirazlar uzerine 12 bin dinar ahnmisti.121 Memluk sultanlannin 
tuccarlar uzerine baskilannin baslamasi onlann durumlanni gok zorlastirmaktaydi. Sultanlann 
mallann yansi ya da 3/1 'ini havi olan musaderesinden ve vergilerinden bunalan tuccarlar Allah'a, 
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rahata kavusmalan para cezalan ve zulumlerden kurtulmalan igin yoneticilerini helak etmesi yonunde 
dua ediyorlardi.122 

11. yuzyihn ortalanndan itibaren hassaten Sultan Barsbay'la baslayan dususle, KarimTler 
etkinliklerini yitirdiler. Bu devirde Abdurrahman en-Nasin (6. 1485), Salahu'd-Din Muhammed (6. 
1490) ve Dimeskh isa el-Kan (6. 1490) gibi KarimT tuccarlan kalmis olsa da bunlar eski 
debdebelerinden gok uzaklarda idiler.123 Portekizlilerin Hindistan deniz yolunu bulmalan, italyan 
sehir devletleri, Frank tuccarlan ve Yahudi tacirlerin KarimTlere ustunluk saglamalan sonucunda 
KarimTler hepten silinmislerdi.124 Kaynaklara artik son KarimTler olarak girmeye baslamislardi. 
Zekiyu'd-Din Ebu Bekir el-HarubT Misir'daki son KarimT tuccan olarak bilinmektedir.125 Kaynaklarm 
verdigi bilgiye gore artik 1455 senesinde garsilarda KarimT tuccarlan gorulmuyordu.126 Netice olarak, 
iki asir muddetle Misir'da, bolge ve dunya ticaretine damgalanm vuran KarimTler, Misir ekonomisinin 
bozulmasi, Memluk idarecilerinin artan baskisi ve baharat ticaretini kendi kontrolleri altina almalan ve 
nihayet Omit Burnu Yolu'nun kesfi ile tarihe kansip gitmisti.127 

KarimTlerin bu hali, mudaheleci devlet anlayismin ve ozel sektor hareket kabiliyetinin devlete 
daha fazla kar saglamak maksadiyla yapilan mudahalelerinin neticelerini gosteren tarihi bir dersi 
gibidir. Sultan Barsbay'm bu faaliyetleri yalniz KarimT tuccarlanna zarar vermekle kalmamis Misir 
tuccarlanna ve ticaretine toptan zarar vermis ve uygulanan tekel ve engellemeler ticaretin yolu ve 
yonunu degistirmis ve bu durum kulli bir inkirazi mundemig olmustur.128 

Memlukler devrinde, el-HarrubT, el-MahallT gibi zengin tuccar aile gruplan vardi.129 Yine 
iskenderiye'de Tacu'd-Din Atik b. Muhammed b. Suleyman el-DemaminT'ye nispeten Demamini ailesi 
olarak anilan gok zengin bir tuccar ailesi vardi. es-Seyh Ebu Abdullah Muhammed el-Mueddeb, AN b. 
Rasid el-HicazT bunlann meshurlanndandi. iskenderiye tuccarlanndan Hoca Muhyu'd-Din Abdulkadir 
b. ibrahTm b. Hasan, Kayitbay devrinde en buyuk tacir durumundaydi.130 Bunun disinda Taciru's- 
Sultan-Taciru'l-Has131 denilen kisiler de vardi. Sultan Berkuk devrinde Cemalu'd-Din Abdullah b. Aziz 
el-iskenderanT bu gorevde idi.132 ibn Sa'lus gibi vezaret makamina kadar ulasmis tuccarlar da 
bulunmaktadir.133 

Memlukler devrinde, sinirh da olsa, kadinlann da ticaretle ugrastiklan gorulmektedir. Mesela, 
1380 tarihinde hacca giden tuccar kadinlann zenginlerinden bir kadinin olum haberi gelmis ve bunun 
uzerine mallan musadere edilmisti.134 Bunun yaninda, Nasiru'd-Din Muhammed b. Musallam'in 
annesi ve Semsu'd-Din Muhammed el-Balisi'nin kizi KarimT tuccarlan iginde amlmaktaydilar. Yine 
HarrubT ailesi iginde Fatima isminde 1422'de vefat eden baska bir bayan tuccann varhgi da 
bilinmektedir.135 El-Muhtesib en-Nisa tabiri de garsilarda ticaretle ugrasan hanimlann varhgina isaret 
etmektedir.136 

Bu devirde Hiristiyan ve Yahudiler de islam ulkelerinde ticaretle ugrasiyorlardi. Bunlar harici 
olarak gelen tuccarlardan ayn olarak islam Devleti'nin vatandaslanydi. Ehli zimmete kanunen higbir 
meslek kapah degildi. Hatta Hiristiyan ve Yahudiler en karli islerde gok kalabalik olarak bulunurlar; 
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bankerlik yaparlar; ticaret erbabina dahil olup, keten ticareti gibi ticaretle ugrasirlar, emlak sahTbi 
olurlar ve baska islerle de ugrasirlardi.137 Bunlara hukumet merkezinde Muslumanlardan farkh bir 
muamele yapilmazdi.138 Kendi aralanndaki davalar kendi mahkemelerine terkedilmisti. islam Devleti, 
kadi nezdinde hak talebinde bulunmak istemeyen ehli zimmeti icbar etmezdi; lakin kadiya muracaatta 
bulunduklan zaman islam hukukuna gore verilen karara uymak mecburiyeti soz konusu idi.139 Bunlar 
farkh giysilere sahipti140 ve daha once de ifade edildigi gibi kendilerine has mahallelerde yasarlardi. 
Bunlar islam aleminin her yerinde mevcuttular. Mesela, §eyh MahmudT devrinde, Yakup israilT adh 
sarraflikla ugrasan bir kisinin Musluman olduktan sonra Dimask vezirligine kadar ulastigi 
g6rulmektedir.141 

Tuccarlann Uyguladigi 

Ticaret Usulleri 

Tuccarlardan bahsederken, devir igerisinde uygulanmakta olan ticaret muameleleri hakkinda da 
bilgi vermek istiyoruz. Bu muameleler de genelde, islam dunyasmda cart ticaret usulleri gorulur. islam 
cografyasinda olusan yapinm teorik vechesine bakacak olursak; imam-i Gazali'nin ihya-u Ulumi'd-Din 
adh eserindeki tasnif, yaygin uygulamayi aksettirir. Burada ortaya konan ticarT ortakhklar olacaktir. 
Onun ticaretin uygulandigi dort tip sirket saydigini gormekteyiz. Kisilerin mallan ayri oldugu halde her 
turlu kar ve zararda ortak olmak uzere antlasmalanna "§irket el-Mufavada"; sermaye olmadan sadece 
emeklerini ortaya koyarak elde edecekleri karda anlasmalanna "§irket el-Ebdan", yine sermaye 
olmadan taraflardan birinin ticarT itibanni, digerinin gahsmasini ortaya koyarak anlasmalanna "§irket 
el-Vucuh"; sermayelerini, taksime gitmedikge yekdigerinden aynlamayacak sekilde birlestirip, gift 
tarafh tasarruf hakkina sahip olmak ve kar ile zaran sermayeleri oraninda paylasmak uzere kurulan 
sirketlere ise "§irket el-inan" adi verilmekteydi.142 

Memlukler donemi ticaret usullerine ve muamelatina bakacak olursak, Misir'da: 1) Hesabat et- 
TicarT, 2) §irket et-Tican, 3) Mualliyat et-Ticariyye gibi bir tasnif elde edebiliriz. 

1) Hesabat et-Tican: Bu tuccarlann onemli kisminin dahTI oldugu gruptu. Muamelelerini 
yazdiklan gelir-gider defterleri vardi. Bu defterlere "Defter el-Ustaz" deniyordu. 

2) §irket et-Tican: Bazi kisilerin aralannda anlasarak kurduklan ve bir kisinin mail veya parasi 
ile katilarak, digerinin isletme yaptigi ve Sahibu'l-mahn 1/2, 1/3 ve 1/4 oraninda para aldigi usuldur. 
Mudarabe veya muka 

raza adini ahyordu. Bu antlasma Muslumanlar arasinda oldugu gibi diger gruplar mesela, 
Franklarla da olabiliyordu. KarimTler bu gesit ortakhklar yapmislardi. 143 

3) Mualliyet el-Ticanyye: iki sekilde oluyordu. 
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A. Tahvil Usulu: Buna gore, kisi borglamyor ve bu borcunu odemesi igin bir baskasma borcunu 
havale ediyordu. Mesela, Sultan en-Nasir b. Kalavun bunu yapmis, kendi borcunu KarimT tuccarlanna 
yuklemis ve onlara odetmisti. 

B. Suftece; Usulu: Borglu bir sahis borcunu odemesi igin bir digerine mal veriyordu. Mesela, 
Kahire'deki bir tuccara borcu olan ama Sivas'ta bulunan bir sahis, bu borcunu iiguncu bir sahsa 
havale ediyordu. Suftece usulunun gayesi borcu odeyecek malm ve paranin yollardaki tehlikelerden 
korunmasidir.144 

Bunun yanmda, Sukuk admi alan bugunku sekliyle gekle ahs veris adini verebilecegimiz bir usul 
vardi. Bu usul Hz. Omer zamanindan beri cari idi. Bir sahis bir digerine uzerinde isminin yazili oldugu 
bir kagitla odeme yapiyordu. Sak kelimesinin gogulu olan Sukuk kelimesinden bugunku Cek kelimesi 
ortaya gikmistir. Yine bu devirde Ruka' adini alan bir ahsveris usulu vardi. Buna gore; bir sahis bir 
tuccara, uzerine istedigi malm ismini ve fiyatmi bir kagida yazarak imzaladigi bir kagit veriyordu. 
Tuccar da ona bu senet diyebilecegimiz kagida musteniden mail yolluyor ve aym sonunda ruka' 
kagidmi sahsa yollayarak parasmi tahsil ediyordu. Bu devirde, i'ne veya Buvruk adini alan bir usul 
daha vardi. Buna gore bir kisi tuccardan belli birfiyata mal aliyor ve aym mall tuccara daha dusuk bir 
fiyatla yeniden satiyordu. Bu, faizin haram sayildigi birortamda icad edilmis hile-i serriyeden baska bir 
sey degildi. Memlukler devrinde boylece Nukud (para), Suftece ve Tahvil, Sukuk, Ruka', i'ne veya 
Buvruk seklinde iktisadT teamul sekilleri gorulmekteydi.145 Havale senetleri ve gekler bu devirlerde 
daha guvenli olmasi gibi sebeplerle buyuk olgude mubadele ve ticaret imkani saghyorlardi.146 

Bu devirlerde kardeslik sirketleri adini alan yapilar da gormekteyiz. Aile fertleri arasmda kurulan 
bu sirketlerden italyan sehirlerinde ornekler gorulmekteydi. Bu sirkette kar genelde ortaklar arasmda 
pay ediliyordu. Bu sirketler genisleyerek Comenda Companio oluyordu ki bu da ikiye ayrihyordu: Ana 
malm sahibi Commendator ve ticarT faaliyete katilan ise Tractator adini aliyordu. Sirket yabancilarm 
katilmasiyla bir mudarebe halini aliyordu. 1/4 pay galisanm, 3/4 pay ise mal sahibinin oluyordu. Bu 
aile ortakhklarinda ortaklardan biri, mesela, ogul bozuk mal vs. satarsa, zaran kanunen, mecbun 
olmasa da, babasi oduyordu. Bu aile ortakhklarinda bayanlar da bulunuyor ve higbir ortak digerinin 
zararmdan sorumlu olmuyordu.147 

Orta Dogu'da gorulen sirketler veya is ortakhklari "suhba" ismini aliyordu. Burada buyuk pay 
maliki "sahTbi" ve ortagi "sadukuhu" arkadasi oluyordu. Ortakhklar muamele yani birisiyle ortaklasa is 
yapma seklinde oluyor, karsihkh ortakhklar mucamele ve gizli iliskiler muvasele adini aliyordu. 
Ortakhklar genellikle, "O orada gahsiyor. Ben buradayim. Sen benim yerime oradasm. Fakat benim 
seni desteklemek igin burada oldugumu biliyorsun" anlayisma dayamyordu.148 Bu devirdeki 
muamelatm, genel olarak, islam dunyasmdaki uygulamalara paralel oldugu soylenebilir. 

Tuccarlarm Ticaret Disi 

Faaliyetleri 
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Tuccarlann, Orta Caglar boyunca iktisadT hayatin bir uzvu olarak silinmez izler biraktiklan ve 
bilinen turn ana karalarda ticaretle ugrastiklan malumdur. Ancak, bu ifade onlann sadece bir yonlerine 
isaret etmektedir. Tuccarlar, Orta Cag'da iktisadT olan islevleriyle beraber baska vazifeler de icra 
etmislerdir. Tuccarlar, ticaret mallannin oldugu kadar fikirlerin, goruslerin, adetlerin,149 
medeniyetlerin ve kulturlerin bulusmalanni saglayan gruplardi.150 Onlar gok yonlu bir iletisim 
misyonu yuklenmislerdi. MaddT gugleri bir finansman kaynagi olurken, bundan kaynaklanan ticari 
itibarlan yol agici olmustur. Ayni zamanda kurduklan vakiflar ve insa ettirdikleri muesseslerle de 
sosyal birfonksiyon icra etmislerdir. Hatta bazilan devlet kademelerinde gorev almislardi.151 

islam'in intisan -genel bir kabulle- bir hukumdann resmT karanyla kesin ve kitlesel bir bigim 
almadan once, uzun bir kulturel etkilenme sureci neticesinde olmustur.152 islam'in yayilma 
surecinde, ticaret yollannin agilmasinda ve dunyadan kopuk yasayan toplumlara ulasilmasinda, 
tuccarlar motor gorevi yapmislardir. Ancak yerli ahali ile kaynasan ve islam'i onlara tanitanlar din 
adamlan sinifiydi.1 53 

10. asirda islamiyet Turkistan'da yuksek medeniyeti ve maddT-manevT ustunlugu ile Turkler 
arasinda cazibesini gosteriyor; savaslann yapamadigi ihtidalar bans yolu ile oluyordu. Filhakika 
Turkistan'dan kalkan buyuk ticaret kervanlan buradan Musluman sinai mamulati ile birlikte sark ve 
simale, islam medeniyetini ve dinini goturuyor; tacirler gogebelerin yurtlanna ve obalanna giderek 
ticarT mubadele ile birlikte manevi tesirlerini de gosteriyor ve islam'in cazibesi gittikge kuvvetleniyordu. 
Musluman tacirler arasinda Turklerin ihtidasinda muessir olmakla beraber, suphesiz bashca rolu, bu 
kervanlara katilan din adamlan, seyhler ve mutasavviflar oynuyordu. Onlar gogebe obalanna girip 
islamiyet'in yuceligini, dunya ve ahTretin onun sayesinde kazanilacagini anlatiyordu.154 Aynca, 
Musluman tacirin Turk ulkelerine seyahat edebilmesi igin bir Turk ile dostluk kurmasi gerekiyordu.155 

O zamanlar igin dunyanin en medenT bolumunun mumesilleri olarak bu Musluman tacirler, 
yonetimdeki Turk sinifini sadece luks mallann degil, ince gorgu ve tavirlann ve yuksek kulturel 
degerlerin tasiyicilan sifatiyla etkilemis olmalidirlar. 156 Orta Qag'da tuccarlar yalniz ozgur degil, 
ayncalikh bir sinifti.157 1088'de Hasan Sabbah, Misir'a, el-Mustansir el-UbeydT'nin yanina gelirken 
tuccar kiyafeti giymisti.158 Hulagu Han'in Bagdat'a girmeden evvel, 1257 senesinde Acem tuccan 
kiyafetiyle sehre girmis ve Halife'nin nedimi ve veziri ibn ed-Dernus ve bazi ileri gelenlerle antlasmasi 
olayinda tuccar kiyafeti tercih etmesi dikkat gekici bir husustur.159 

Tuccarlar, "Canh Posta", bozkir habercisi idi.160 Memlukler devrinde posta islerinde at, deve, 

posta guvercinleri ve atesle haber verme usulleri kullamlmaktaydi. Bunun dismda sehirler arasi gidip- 

gelen kervanlar da bu isi goruyor ve posta tasiyicihgi vazifesi de yapiyorlardi.161 Tuccarlar, ayni 

zamanda gozcuyduler162 ve ulkeler hakkinda bir sey ogrenmek isteyen hukumdarlar genellikle onlara 

basvuruyorlardi. Herhangi bir ulke ya da bolge hakkinda bilgi getiriyorlardi. Mesela, Konya tacirleri 

Gazan Han'in olum haberini getirmislerdi.163 Yine tuccarlar 1252 senesinde Mogol saldinlannda 

Harran ile Re'su'l-Ayn arasinda 350 Muslumamn olduruldugu haberini getirmislerdi.164 1301 

senesinde Cemalu'd-Din b. Saade el-KarimT olarak gegen KarimT tuccan Yemen'den Misir'a 
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geldiginde oradaki hadiseler hakkinda bilgi vermisti.165 1436 senesinde Aden'de gikan vebanm 
haberi tuccarlar tarafindan getirilmisti.166 Berke Han'in yerine Nogay'in Han oldugu haberini 
KahTre'ye tuccarlar getirmisti. 167 Kaynaklardan anlasildigi kadanyla tuccarlar bazi resmT yazilann 
ulastinlmasinda da tavzif olunuyorlardi.168 

Tuccarlann diplomatik vazifeler aldigi da vakT idi. Onlar devletler arasinda elgilik yapiyorlardi. 
Onlara da elgilere saglanan dokunulmazhk hakki saglanmisti.169 Gergekten haricT ticaretle ugrasan 
buyuk sermaye sahTbi tacirler, hukumdar sarayinin ve buyuk ricalin ihtiyaglanni tatmin ettikleri cihetle 
siyasT bir ehemmiyet de kazaniyorlar, hatta bazen uzak devletler nezdinde diplomatik vazife ile, yahut 
istihbarat vazifesi ile tavzif olunuyorlardi.170 Melik Ridvan'in Haghlann Halep bolgesini tehdit 
ettiklerini Bagdat'a bildiren elgilik heyetinde tacirler de vardi.171 1337 senesinde es-Sadr Semsu'd- 
Din Muhammed b. el-EsarT isimli tuccar bir mektupla Mogol hanina elgi olarak gonderilmisti.172 1397 
senesinde, Yemen Hakimi el-Melik el-Esref Muhammed b. El-Efdal Abbas'in Sultan Berkuk'a 
gonderdigi elgilik heyetine el-KadT Burhaneddin MahallT isimli bir KarimT tuccan eslik etmisti. Sultan'a 
Yemen hakiminden hediyeler sunulmus ve Sultan da elgi ve Burhaneddin el-MahallT'ye hil'atla 
onurlandirmisti.173 Mesela, 1427 yilinda Antalya'dan iskenderiye'ye gemi ile gelen bir grup Rum 
(Anadolu) tuccan bir mektup getirmisti. Mektuplan Sultan'a (Barsbay) -Allah onu yardimi ile aziz etsin- 
iletilmisti.174 Memlukler devrinde, Sultan Cakmak zamaninda, 1430'da Emir Kanim adh bir tuccar 
Sultan II. Murat'a elgi olarak gonderilmisti.175 Sultan Kayitbay devrinde, ibn ibn es-Savt isimli tuccar 
Halep'ten birtakim resmi yazilan sultana getirmisti. 176 

Tuccarlann bu gozculuk vasfi yanmda, casusluk islerine de kanstiklan gorulmektedir. Bu onlann 
gozculuk ve diplomatik vazifeleri yanmda hususi isleri de olabilmekte idi. Mesela, 1394 senesinde 
yakalanan casuslar arasinda tuccarlar da bulunmaktaydi.177 

Tuccarlar, tarihgiler igin bilgi kaynagi da oluyorlardi. Tarihgiler tuccarlar iginde guvenilirligine 
inandiklan kisilerin rivayetlerini aktanyorlardi. ibnu'l-Furat, Argun ile ilgili bilgileri verirken guvenilir 
tuccarlardan nakledilen bilgileri aktarmaktadir.178 Yukanda bahsedilen 1252 tarihli Harran'daki 
olaylarla iligili haberleri tarihgiler tuccarlardan almislardi. Yine ibn Ebi'l-Fedail'in kayitlannda 
Bedreddin b. es-SarhadT adh birtacirden nakledilen bilgiler bulunmaktadir.179 

Tuccarlar, Orta Qag'da bir finans kaynagi olarak bir bakima kredi veren banka islevi de deruhte 
etmislerdir. Savas ya da kithk gibi zamanlarda tuccarlann malt yardimina muracaat ediliyordu. 
Hukumdarlar yakinlan olan ya da iliski iginde olduklan bu tuccarlardan istifade ediyorlardi. Devlet 
tuccarlardan muhtelif hacati temvin igin borg aliyor veya kithk zamanlannda halkin iasesini tuccarlar 
ve varhkli kisilere paylastinyordu.180 Mesela, KarimT tuccarlan, on dorduncu asnn ortasi ve ikinci 
yansinda gok guglenmislerdi. Devlete borg verecek bir duruma gelmislerdi. Misir ve Yemen sultanlan 
Misir'in milletlerarasi ticaretinde soz sahibi bu zengin tuccarlar (bankerler) grubundan borg 
almislardi. 181 Mesela, Sultan en- 
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Nasir Hasan b. Muhammed b. Kalavun devrinde Yemen hakimi el-Melik MucahTd, KarimT 
tuccarlanndan 1400 dinar borg almis ve bunu sefer hazirhklan igin kullanmisti.182 KarimTler askerT, 
seferlerde para, silah gibi yardimlarda bulunurlardi. Aynca, ibn Revaha, ibrahTm b. Omer el-MahallT 
gibi KarimT tuccarlarmin iskenderiye'de savunma amagli silah depolan ve silahli gugleri de vardi.183 
1394 senesinde Sultan Berkuk el-MahallT, el-HarrubT, ibn Musellem gibi tuccarlardan borg almisti.184 

Tuccarlar, Orta Cag'da muhtelif sosyal muesselerin finansmaninda da rol aldilar. Onlar 
medrese, hastahane gibi kurumlann yapilmasina istirak ediyorlardi. Bu anlamda kultur ve medeniyet 
kurumlarimn bazen tavzifen bazen de gonullu olarak hizmete girmesinde rol almislardir.185 Bu bir 
Orta Cag gelenegidir. Mesela, KarimT tuccarlan vakiflar kurup, kutuphaneler agmislar; alim, hoca, 
edebiyatgi, mutasavvuflan desteklemisler; mimarT birer harika olan camiler yaptirmislar; hankahlar, 
gesmeler, hamamlar, yetim yurdu, hastahane, dinlenme evleri kurmuslardi. Butun bunlan kendi 
isleriyle ilgili yapilara ilave olarak insa ettirmislerdi. TicarT maksatla ticaret yollan uzerine 
kervansaraylar da yaptirmislardi.186 
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OTUZUNCU BOLUM, ILK MU SLUM AN TURK DEVLETLERINDE DU§UNCE 
VE BILIM 

A. Du§unce 

ilk Musliiman Turk Devletlerinde "Du§unce" / Prof. Dr. Hanifi Ozcan [s.463- 
481] 

Dokuz Eylul Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Ik Musluman Turk devletlerinde dusunce denilince ne anlasilmasi ve bu konuda nelerin 
bilinmesi gerektigine dair bir kanaate ulasilabilmesi igin oncelikle "dusunce" kavraminin genel 
anlamda felsefT bir bakis agisiyla ele alinmasi; aynca Muslumanhk ve Turklukle nitelendirilerek "Turk- 
islam Dusuncesi" seklinde bir ozellik yuklemekle bu kavrama ilave bir anlam ve farkh bir boyut 
kazandinhp kazandinlmadiginin agikhga kavusturulmasi gerekir. 

"Dusunce" dusunme sonucu vanlan "gorus", dusunmenin urunu olan "fikir" gibi anlamlara 
gelmektedir. Bu demektir ki, "dusunce" bir sonugtur, bir amagtir, elde edilen bir urundur. Bu urunun 
elde edilmesini ve bu sonuca ulasilmasim saglayan fiil de "dusunme" fiilidir. "Dusunme" ise gesitli 
karsilastirmalar yaparak, analiz ve senteze basvurarak bir seyi ilgili oldugu diger §eylerle baglantilan 
igerisinde kavrama; dolayisiyla o §eyle ilgili bir du§unceye, bir sonuca ve bir kanaate ulasma 
demektir. Buradan anlasihyor ki, "dusunme" gegisli ve amagh bir fiildir; soyut veya somut mutlaka 
dusunulecek bir sey, yani bir "dusunme-objesi" olmadan "dusunme"den soz edilemez. Bir baska 
deyisle, tanimi geregi, dusunmenin gergeklesebilmesi igin, dusunen bir insan, yani bir zihin ve o anda 
zihinden baska olup uzerinde dusunulecek bir seyin bulunmasi gerekir. Kisacasi, dusunmede bir 
"ikilik" vardir; oyle ki, zihnin kendi kendisini dusunmesi ve suurun kendi uzerine katlanmasinda bile bu 
ikiligin ortadan kalkmamasi epistemolojik birzorunluluktur. 

Bu durumda insan ancak ya kendisini, ya kendisinden baska bir varhgi, ya da her hangi bir 
"anlam" ve "kavrarrTi dusunebilir. insanin kendisini dusunmesi demek, kendisini diger varhklarla 
baglantisi igerisinde kavramasi ve o varhklar arasmda kendi yerinin ve basarisinm ne olduguna dair 
bir fikre, bir dusunceye ulasmasi demektir. Bu da, insani, kagimlmaz bir sekilde kainatla, yani alem ile, 
evren ile karsi karsiya getirir ve "insan-alem iliskisi" uzerinde dusunulup bir gozume kavusturulmasi 
gereken bir problem haline gelir. 

iste, yeryuzunde insanin maddT ve manevT, dim ve dunyevT butun dusunce ve fiilleri; bedensel 
ve ruhsal, soyut ve somut butun faaliyetleri; gerek teorik, gerekse pratik butun basanlan; kisacasi, 
insanin ortaya koydugu butun bir medeniyet ashnda bu problemle ilgili uygun bir gozum bulma 
gabasindan dogmaktadir. O halde, dusunceden yoksun bir medeniyet olamayacagina gore, bu 
anlamda, "dusunce" medeniyetin ozunu ve temelini olusturdugu gibi, onun ozelliklerini ve turunii de 
belirlemektedir. Qunku "dusunme-objesi", ya da dusuncenin igerigi "dusunce" uzerinde; dusunce de 
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medeniyet uzerinde belirleyici olmaktadir. Her toplumun ve her milletin "dusunce igerikleri" birbirinden 
farkhdir. Bu farkhhk onlarin dusunce sistemlerine, dolayisiyla, bir olgude, kultur ve medeniyetlerine de 
yansimaktadir. Oyle ki, medeniyetlerin hepsi insanin eseri ve insan zihninin bir basansi olmasina 
ragmen, onlar, iste bu farkhhktan ve bu zorunluluktan dolayi Misir medeniyeti, eski Yunan medeniyeti, 
Bati medeniyeti, Anadolu medeniyeti gibi farkli isimlerle amlmaktadir. 

Bu demektir ki, bir medeniyetin butun unsurlan, onun ozunde yer alip ona ana rengini veren ve 
hedefini belirleyen temel "dusunce"yi temsil etmek ve bir sekilde bu du§unceyi gergeklestirmek gibi 
hayatT bir odevi yerine getirmektedir. Bir milletin fikir ve sanat eserlerinin, genelde, o milletin duygu ve 
dusuncelerine uygun olup kulturel ozelliklerini yansitmasimn sebebi budur. Yine, her milletin kendine 
ozgu bir felsefesinin, bir din ve dunya gorusunun bulunmasi da buradan kaynaklanmaktadir. Bu 
durumda, bir toplumun dusunce sistemi ve dusunce mirasi, butun boyutlanyla toplumsal basarimn 
aynasidir ve toplumun kultur hayatiyla ilgili her seyi orada bulmak mumkundur. Nitekim, nesilden 
nesile aktanlarak kulturun yasatilmasim saglayan bu "kumulatif dusunce" daha yakindan 
incelendiginde gorulur ki, o: 

a) Dunyamn yaratihsi, Tann'nin nasil bir varhk oldugu vb. konulara iliskin gesitli efsane ve 
mitolojilerden; b) Bunlann pratige aktanlmasiyla ilgili ahlakT ve amelT goruslerden; c) Toplumda 
karizmasi olan tarihT sahsiyetlere ait felsefT, edebT, sanatsal ve mistik dusuncelerden; d) Bilim, tip, 
ekonomi ve yonetimle ilgili halka mal olmus gesitli ilmT ve teknik goruslerden olusmaktadir. 

O halde, "dusunce"yi konu alan bir yazida dusiJncenin igerigini olusturan bu noktalar uzerinde 
durulmasi beklenir. Ancak, genel olarak ifade edecek olursak, burada, daha gok, bilhassa Turk 
du§unce sisteminin merkezinde yer alan dim, felsefT ve mistik noktalar uzerinde durulacaktir. Qunku 
Turklerin Musluman olmasiyla birlikte Turk dusunce sistemi Muslumanhkla nitelendirilmis ve boylece 
o, daha dTnT bir gorunum kazanmistir. 

Ashnda, Turk islam dusuncesi kendisini buyuk olgude islam? bir form igerisinde sunmaya 
gahsarak bu dini benimseyen diger milletlerin dusunceleriyle bazi ortak noktalarda bulusup kismen bir 
"ummet dusuncesi" ozelligini tasimaya baslamistir. Boylece, Turk dusuncesi islamiyetle 
nitelendirilmeden onceki genis agisini ve kisiligini belli olgude kaybetmis ve oyle gorunuyor ki, bu 
durum ta gunumuze kadar surup gelen bir kulturel kimlik bunalimina ve kimlik arayisina sebep 
olmustur. Qunku islamiyetin kabulu, Turk dusuncesi igin ulasilmasi gereken yegane dogru "ust bir 
entellektuel nokta"ya yukselinmesi anlamina gelmedigi gibi, tamamiyla bir gokme, bir gerileme 
anlamina da gelmemektedir. 

Ancak Turk dusunce tarihinde islam kulturu ile Turk kulturunun tarn olarak kaynasip 
kaynasamayacagma dair tartismalar ve rahatsizhklar higbir zaman eksik olmamistir. Bir baska 
deyisle, saf sekliyle bir Muslumanhgin ve Turklugun korunup korunamayacagi endisesi devamli olarak 
var olagelmistir. Oyle ki, Muslumanhkla nitelenen Turklugun bozulmus bir Turkluk; Turk kulturune 
kansan ve belli olgude nufuz eden Muslumanhgin da bozulmus bir Muslumanhk oldugu 
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dusuniJImustur. Gunumuze kadarsurup gelen "Turk-islami" veya "Turk-islam sentezi" gibi kavramlarla 
ifade edilen tartismalar duyulan bu rahatsizhgin agik ornekleridir. Oyle gorunuyor ki, Turklerin 
Musluman olmalan, daha dogrusu zorla Musluman edilmeleri,1 Turk kulturunden gok islam Dini igin 
daha faydah olmus ve onun Araplara has bir kabile dini olmasi belli olgude onlenip bir dunya dini 
haline gelmesi saglanmistir. Fakat bir kulturden diger bir kulture gegisin gug olmasindan dolayi, 
Turklerin Muslumanhgi Araplann anladigi Muslumanhktan farkli olmus ve bunun zorunlu bir sonucu 
olarak bir "Turk Muslumanhgi" anlayisi ortaya gikmistir. 

Turk dusunce tarihinde gorulen "dini rasyonalize etme" gabalannda bu anlayism izlerini gormek 
mumkundur. Oyle gorunuyor ki, basta MaturidT olmak uzere Turk din bilginleri, hem Turk kulturunun 
temel ozelliklerini koruyabilmek, hem de sonradan benimsedikleri bu dine kendi damgalanm vurup 
kendilerine mal edebilmek igin dini buyuk olgude akIT ilkelere gore te'vTI etme yoluna gidip2 nakle 
dayah din anlayisina bir alternatif olusturmaya gahsmislar ve bunda da buyuk olgude basanya 
ulasmislardir. Nitekim, bu "te'vil yontemi" ve rasyonalize etme gabasi Turk dusuncesiyle ilgili su 
ozelliklerin ortaya konulmasini ve devam ettirilmesini saglamistir: 

a) Turk dusuncesinin islamiyetin kabulunden onceki genis agisi ve engin ruhu3 islamiyete nufuz 
ettirilerek hem mill? kulturun korunmasi saglanmis, hem de o bu din igerisinde bir kisilik arayisini 
surdurebilme hurriyetine sahip kihnmistir. 

b) Dinin milli kulturle kaynastinlarak buyuk olgude onu dislamayan bir din anlayisinin 
olusturulmasina zemin hazirlanmis ve boylece, Muslumanhgi benimseyen diger milletlerin 
dusuncelerinin bu hurriyetten yoksun olmasindan dolayi, hala ortagag dusuncesinin ozelliklerini 
tasimasina ragmen, Turk dusuncesinin modern Avrupa dusuncesiyle kaynasma yolunda buyuk bir 
basan gosterebilmesine imkan verilmistir. 

c) Neticede Turk dusunce sisteminde dinin daha mistik ve daha kisisel yonlerinin on plana 
gikanlmasi, toplumun modern bilim ve modern dunyaya ayak uydurabilme gabasinin surdurulmesine 
dinin birengel teskil etmemesini saglamistir. 

Gergekten de, Turk din dusuncesi, daha dogrusu Turk islam dusuncesi, Muslumanhgin 
kabulunden onceki tarihT seyriyle de uyumlu olarak, daha mistik karakterli bir gorunum arz etmektedir. 
Hatta, dim dusuncenin genel ozellikleri ve ulasilmak istenen nihaT hedef ve bilhassa islamiyetin 
kabulunden sonra "kalb"in dtnT hayattaki rolunun ve oneminin daha gtiglu bir bigimde vurgulanmasi4 
ve dine genelde "kalbT bir bakis agisT'yla yonelinmesi, mistik ozelligin daha rasyonel bir bigim 
kazanarak Turk islam dusuncesinin merkezini olusturdugunu gostermektedir. Oyle gorunuyor ki, bu 
mistik ozellik "dusunce"nin epistemolojik tahlilinde karsi karsiya kaldigimiz "insan-alem iliskisi"yle ilgili 
fikrT faaliyete yansimis ve "alem"in mistik bir agidan gorulup degerlendirilmesinden dolayi bu problem, 
once "Tann-alem iliskisi", sonra da "Tann-insan iliskisi" sekline donusmustur. Oyle ki, sonunda "Tann- 
insan iliskisi" adeta Turk islam dusuncesini motive eden bir unsur ve onu kendisine gekerek 
yonlendiren bir amag haline gelmistir. Bir baska deyisle, dinde ortaya gikan ve buna bagh olarak Turk 
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islam dusuncesinde de ele ahnan butun konular temelde, yani, nihaT hedefleri goz onunde 
bulunduruldugunda, "Tann-insan iliskisi"yle ilgili sorulara ve problemlere bir cevap bulabilme amacina 
yoneliktir. Ashnda, islam'da butun doktrinlerin ve ekollerin buna bagh olarak ortaya giktigim soylemek, 
saninm, yanhs olmayacaktir. Qunku temele inildiginde, mevcudiyetleri geregi; gerek teorik, gerekse 
pratik butun islam? ilimlerin su veya bu sekilde bu problemle ilgili bir cevabi veya en azindan bir 
"Tmasi" bulunmasi gerekmektedir. Bu demektir ki, "Tann-insan iliskisi" butun islam ilimlerinin, 
dolayisiyla Turk islam dusuncesinin temel problemidir. O halde, pekala diyebiliriz ki, Turk islam 
dusuncesi ozunde "Tann-insan iliskisi"yle ilgili bir sonuca ve bir kanaate ulasma idealinin yer aldigi bir 
dusuncedir. 

iste bu idealin butun islam ilimlerinin de ozunde yer alip onlann bagimsiz birer ilim olarak farkh 
olmalanna ragmen ayni hedef ve ayni ruh ile faaliyette bulunmalarim saglamasindan dolayi, Turk 
islam dusuncesi, esas itibariyle, "kitap" ve "sunnefe dayanan bir bilimler toplaminin ve bir ilimler 
sisteminin besleyip gelistirdigi bir dusunce olagelmistir. Ancak, Turk islam dusuncesinin gerek gelisim 
surecinde, gerekse ongordugu hayat tarzinin gergeklestirilmesinde esas yuku, bu ilimlerin ortaya 
koydugu sonuglann ozumlenmesini saglayarak, bir lokomotif gorevi goren felsefe gekmistir. Qunku 
felsefT gizgi ve yonelisler dusunce ekollerinin gelisme, problem ve doktrin olusturmalannda etkili 
olmaktadir. Bu nedenle, goz onunde bulundurulmasi gereken temel hedefi gostererek islam? ilimleri 
yonlendirmek, dolayisiyla Turk islam dusuncesinin amaci dogrultusunda ilerlemesini ve gelismesini 
saglamak, denilebilir ki, Turk islam kultur ve medeniyeti igerisinde felsefenin esas amaci ve hatta 
"varhk-sarti"dir. O halde, burada yapilmasi gereken sey, Turk islam dusuncesinin felsefenin 
gozetimindeki bu olusum ve gelisim surecine, oncelikle ilk Turk islam devletlerinin, ortaya koyduklan 
dTnT ilim ve kultur faaliyetleriyle, ne olgude katkida bulunduklanni, kaynaklar elverdigi kadanyla, tespit 
etmektir. Aynca, bilhassa sadece Turk kokenli oldugu agikga bilinen ilim adamlarim ve dusunurlerin, 
iginde yasadiklan ve hizmetinde bulunduklan devletlerin Turk devleti olup olmadigina bakilmaksizin, 
goruslerinden mutlaka bahsedilecektir; ancak, Turk islam devletlerinde yasadigi ve kultur 
faaliyetlerine katildigi bilinen fakat Turk olup olmadigi belli olmayanlann goruslerinden ise 
gerektiginde ve gerektigi kadanyla soz edilecektir. 

Qunku Turkler Muslumanhgi kabul ettikten sonra ismini Arap isimleriyle degistirenler oldugu 
gibi;5 Turkler arasinda ilim dili olarak Arapganin, o donemde Acem kulturunun etkin olmasindan 
dolayi edebiyat dili olarak da genelde Farsganin yayginhk kazanmis olmasi,6 dolayisiyla Turk 
alimlerin de eserlerini bu dillerde yazmis olmalan, onlarla Turk islam devletlerinde yasamis olan Arap 
ve Acem kokenli alimlerin birbirlerine karistinlmalanna sebep olmustur.7 Bu nedenle, uzerinde 
duracagimiz alimlerin ve dusunurlerin segilmesinde bir kriter olarak milliyetlerinin yaninda, ilgili Turk 
devletlerinde yasayarak Turk islam kulturune hizmet edip etmediklerinin dikkate ahnmasi daha isabetli 
olacaktir. 

Ancak sunu hemen belirtmek gerekir ki, Turklerin Muslumanhgi kabul etmesinden sonraki ilk 
donemlerde ust duzeyde bir metafizik dusunce bulacagimizi pek umit etmemeliyiz. Qunku yeni 
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Musluman olmus bir toplumda ilk gerekli olan sey, yeni dinin TtikadT ve amelT isteklerini yerine 
getirmek oldugu igin, dusunce, oncelikle felsefeden gok inangsal (akTdevT) ve hukuksal (fikhT) konulara 
yonelmis ve bu yonde mezhepler olus 

turma yoluna gidilmistir. Ebu HanTfe'nin (Ol. 767) "Fikhu'l-Ekber" isimli eserinin hem "akaid", 
hem de "fikih" tarzinda olmasi, o donemde dusunce hayati igin bir ornek teskil etmis ve o, 
Muslumanligi kabul ettikten hemen sonra, bir inang sistemi olusturmalannda, MaturidT basta olmak 
uzere, Turk din bilginlerine yol gosterici olmustur. Oyle ki, Turk islam dusuncesindeki diger butun fikrT 
gelismeler ve fikrT ekoller bu gizgiyi izlemistir. Aynca, yine bu donemlerde Turk islam dusuncesi 
kendisini ancak Arap ve Acem golgesinde ifade edebildigi igin, butun boyutlanyla gelismis ve 
derinlesmis bir dusunce olmaktan gok, deyim yerindeyse, henuz bir "girakhk"8 ve bir "gegis" 
donemindeki bir dusunce gorunumundedir. Oyle gorunuyor ki, Araplann kendi kulturlerini yayabilmek 
igin nakle dayali din anlayismi benimseyip, dinin rasyonalize edilmesini istememeleri, dolayisiyla 
felsefeyi ve "kelarrTi sevmemeleri Turk islam dusuncesi igin bu gegis doneminin biraz uzun surmesine 
sebep olmustur. Bu nedenle, ilk donemlerdeki fikrT faaliyetler daha gok dinin ahlakT ve amelT yonuyle 
ilgili olmustur. ilk Musluman Turk devletlerindeki toplumsal ve kulturel faaliyetlerde bunun izlerini 
agikga gormek mumkundur. 

Oncelikle, AbbasT halifelerinin imparatorluk igerisinde siyasT nufuzlannm zayiflamasiyla birlikte 
Turk kokenli valilerce kurulan Tolunogullan, Sacogullan ve ihsidTler gibi yan bagimsiz Turk 
devletlerindeki faaliyetler bunun garpici ornekleri olarak gosterilebilir. Qunku bu devletler uzerindeki 
imparatorluk etkisi ve imparatorluk ideolojisi henuz tarn olarak kaybolmadigi gibi, Turk dusuncesi de 
burada daha gok ummet doneminin ortak ozelliklerini tasimaktadir. 

Mesela, Buharah Tolun adh birTurkun oglu olarak dunyaya gelen, Hadis ve HanefTfikhi uzerine 
tahsil gorerek yetisen Ebu'l-Abbas Ahmed b. Tolun (Ol. 884)9 tarafindan Abbasi imparatorlugunun 
sinirlan igerisinde, Misir'da kurulan Tolunogullan Devleti'nde (868-905) teoriden gok pratik igerikli ve 
nakle dayali bir dusunce hayatinin yer aldigi gorulmektedir. Bunun NmT temeli ise, bir okul gorevi 
goren camilerde devrin meshur alimleri tarafindan okutulan Fikih basta olmak uzere, Tefsir, Hadis, 
Kiraat gibi dTnT ve Kur'anT ilimlerle olusturulan anlayis ve kavrayisla desteklenmektedir. Oyle ki, Turk 
islam dusuncesinin merkezinde, bir motivasyon olarak yer alan "Tann-insan iliskisi", etkisini amelT 
hayatta guglu bir bigimde gosteren, fakat sorgulamaya agik olmayan bir "kulluk §uuru"nu gelistirmeyi 
hedefleyen bir sosyal ve kulturel yapi igerisinde anlamh kilmmaya galisilmaktadir. Oyle gorunuyor ki, 
bu kulluk suurunun "hukumdar-tebea iliskisi"ne de yansimasi ve hukumdann "hikmetinden sual 
olunmaz" bir konumda gorulmesini saglamasi da arzu edilmektedir. 

Nitekim, devletin kurucusu Tolunoglu Ahmet, islam dunyasinda ilk defa yoksullann bedava 

tedavi edildigi devlet hastanesi ve eczane gibi hayir kurumlan yaptiraraklO tibba ve hekimlige ozel ve 

de dTnT bir onem vermis olmasina ragmen, yakalandigi hastaliktan kurtulamayacagini 

soylemelerinden dolayi, kendisinin tedavisiyle gorevli olan saray hekimlerini oldurtmustur. Yine, 

Tolunoglu Ahmet, islamT alanda tahsil gormus bir kisi olarak, basta HanefT fakThi Ebu Cafer Ahmet b. 
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Muhammet et-TahavT (Ol. 933) olmak uzere devrin fakihlerine saygi duyup onem vermis ve onlan 
kendi yaptirdigi camide ders vermek igin goreve davet etmis ve hatta §afiT ve HanefT mezheplerinin 
toplumda aktif rol oynamasina destek vermis olmasina ragmen; islam kulturunde derin izler birakan 
ve kalici etkisi olan Yeni Eflatunculugun11 ve buna dayanan sufTligin gelismesine engel olmustur. 
Oyle ki, o, sufTligin yayilmasinda buyuk rolu olan iskenderiye'li unlu sufT Zunnun el-Misn'nin (Ol. 859) 
bir ogrencisini, hocasinm fikirlerini yaymaya galismasindan dolayi, arslanlann onune attirmistir.12 
Muhtemelen, bunda Zunnun el-Misn'nin halk arasinda kafir ve zindik seklinde yayilan kotu 
sohretinin13 etkisi olmustur. Aynca, o, felsefeye dayanan mistisizminin temsilcisi olarak bilinmektedir. 

Bu demektir ki, Tolunogullan doneminde, felsefeye dayali dindarhgin yayilmasina karsi gikilmis 
ve hatta onlem ahnmis olmasina ragmen; felsefT birtemeli bulunmayan "halk zahidligi" seklinde ortaya 
gikan ve yasanan sufTlige karsi gikilmadigi gibi, tarn tersine, sarayin yakminda bulunan camide "zikir 
odalan" yaptinlarak, dunyadan el-etek gekip kendini zikre vermek suretiyle yasanan bir dindarhgin 
gelismesi ve yayginlasmasi her zaman desteklenmistir.14 Oyle gorunuyor ki, bunun sebebi, "Tann- 
insan iliskisi"nin dunyadan el-etek gekerek yasanan bir dim hayati gerektirdigine inanan toplumlann 
daha kolay yonetilebilecegi siyasetinin benimsenmesidir. Qunku "dinin mistik ve de miskin bir ruh hali 
olusturma ozelligi" zaman zaman siyasette yonetme sanatinin bir unsuru olarak kullanilmistir. 
Tolunogullan Devleti'ndeki durum bunun tipik birornegidir. 

Ancak, butun bunlardan, Tolunogullan Devleti'nde felsefT faaliyetin tamamen engellendigi 
anlamim gikarmamak gerekir. Cunku meshur iskenderiye Felsefe Okulunun gtiglu bir felsefT gelenegi 
vardir. Bunun etkileri uzun sure devam etmistir. Fakat islam fetihleriyle bu okulun gucunun iyice 
zayiflamasi ve Musluman halkin daha gok islam kulturune yonelmis olmasina ragmen, Hiristiyan ilim 
adamlan felsefeyle ilgilenmeye devam etmislerdir. Hatta onlarin Aristo'nun eserlerini Arapgaya 
tercume etmeleri saglanmistir. Aynca, tip, astronomi ve astroloji gibi alanlann, o donemde felsefenin 
konulan arasinda yer almasi da hukumdarlara cazip gelmis ve halkin felsefeyle mesgul olmasi pek 
hoslanna gitmese bile, kendileri bu konulara ilgi duymuslar ve onlarin gelismesine yardimci 
olmuslardir.15 Tolunoglu Ahmet'in olumunden sonra da bu faaliyetler devam etmistir. 

Kisaca ifade edecek olursak, otuz yedi yil gibi kisa bir sure igin varhgini devam ettiren 
Tolunogullan devleti, onemli sayilabilecek ilim ve fikir faaliyetleriyle Turk islam dusuncesinin gelisim 
surecinde gormemezlikten gelinemeyecek bir basamak olusturmustur. Bu basamak, 
Tolunogullanndan sonra Misir'da yine yan bagimsiz bir devlet kuran diger bir Turk sulalesi olan 
ihsidTler zamaninda daha da saglamlastinlmistir. 

Ferganah, hukumdar soyuna mensup bir Turk ailenin oglu olarak dunyaya gelen ve asker olarak 

egitilip yetistirilen Muhammet b. Togag (Ol. 946) tarafindan Misir'da kurulan ihsidTler Devleti (M. 935- 

969), Tolunogullannin dagilmasindan sonra, AbbasT imparatorlugu'nun topraklan igerisinde olusan 

ikinci yan bagimsiz Turk devletidir. Tolunogullanndan sonra ortaya gikan kargasa ve huzursuzluk 

donemini sona erdiren bu devletin idarecileri Tolunoglu Ahmet'in yonetim bigimini kendilerine ornek 

almislar ve onun donemindeki fikn faaliyetleri aynen devam ettirmislerdir. Yine, Fikih ve Hadis basta 
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olmak uzere islam? ilimlere onem verilmis ve Tolunogullan doneminde oldugu gibi, bu donemde de 
derslercamilerde yapilmistir. Qunku orada henuz medrese yoktur. 

ihsidTler doneminde, Misir'da, §afiT ve MalikT mezhepleri birbirleriyle mucadele halinde olduklan 
igin camilerde zaman zaman mezhep kavgalan olmustur. Ancak, Muslumanlar, kendi aralannda fikir 
mucadelesi vermis olmalanna ragmen, Hiristiyan, Yahudi vb. diger din mensuplanna karsi son derece 
hosgorulu davranmislar ve onlan da onemli idarT gorevlere getirmislerdir. 

iskenderiye Okulu'nun mirasi olan felsefe ve mistisizm ikinci derecede oneme sahip alanlar 
olarak varligini ve gelismesini bu donemde de devam ettirmistir. Turk islam dusuncesinin ozellikleri, 
yine, Tolunogullan donemindeki gibidir. Ancak, dil ve tarih galismalan bu donemde biraz daha belirgin 
hale gelmis; unlu tarihgi Mes'udT (Ol. 958) ve dilci STbeveyh (Ol. 968) toplumda etkili olan onemli 
sahsiyetler arasinda yer almislardir. Ayrica, bu donemde, Misir'da, Mu'tezile ekolunun etkilerinin de 
hissedilmeye baslandigi belirtilmektedir. 16 

Goruluyor ki, otuz dort yil gibi kisa bir sure igin varligini devam ettiren ihsidTler Devleti de, yine 
Turk islam dusuncesi igin ancak bir basamak gorevi sayilabilecek fikrT faaliyetlere zemin hazirlamis ve 
oyle gorunuyor ki, derin metafizik ve mistik goruslere ulasilamamistir. Qunku her ne kadar devlet 
olarak ifade edilseler bile, bu hanedanhklar uzerinde hala imparatorluk ruhu etkili olmakta ve bu, 
onlann kendilerine has fikrT gizgiler gelistirmelerine buyuk olgude engel teskil etmektedir. 

Ayni durum, Abbasi imparatorlugu'nun merkezT otoritesinin zayiflamasindan sonra, 
Azerbaycan'da yan bagimsiz bir devlet olarak, Ubeydullah Muhammet el-Afsin adindan Usrusana 
kokenli Musluman bir aileye mensup bir Turk vali tarafindan kurulan ve Azerbaycan'in 
Turklesmesinde ne olgude etkili olduklan pek belli olmayan Sacogullan Devleti (M. 890-929) igin de 
gegerlidir. 17 Zira, tarn olarak ekonomik ve kulturel bagimsizhgin bulunmadigi yerlerde fikrT 
bagimsizliga rastlamak da pek mumkun olmamaktadir. Ayrica, bir ulkede gerek fikrT bagimsizhk, 
gerekse gelismis ve derinlesmis felsefT ve metafizik ve hatta mistik goruslerin var olabilmesi igin 
sadece siyasT bagimsizhgini kazanmis olmak da yeterli degildir. Bu ust duzeydeki fikrT faaliyetler iyice 
yerlesmis ve gelismis bir ilim ve medeniyetin yaninda, bu ilim ve medeniyetle yogrulan ust duzeyden 
bir kulturun varligini da, bir on sart olarak, gerektirmektedir. 

Bu nedenle tarn bagimsizhgini kazanmis, kuzeydeki ilk Turk islam devleti olmasina ragmen, idil 
(Volga) Bulgar Hanligi'ndaki fikrT durum, oyle gorunuyor ki, Tolunogullan ve ihsidTlerden pek farkh 
degildir. Ancak, sunu hemen belirtmek gerekir ki, bu donem henuz tarn olarak arastirilmamis ve 
yeterli bilgi elde edilememistir. Kaynaklann belirttigi kadanyla ifade edecek olursak, bu devlet M. 
922'lerde tarn olarak Muslumanhgi kabul etmis ve devletin basinda bulunan Almus Yaltavarhan, 
Muslumanligin etkisiyle, yani daha iyi Musluman olacagi dusuncesiyle, ismini "Emir Cafer b. Abdullah" 
olarak degistirmis18 ve devleti de bu tarihten itibaren ilk Musluman Turk devleti haline gelmistir. 
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Tarim ve hayvancihga dayah ticareti ve kismen yan gogebe kulturuyle taninan bu devletin basta 
dTnT mimari olmak uzere gesitli eserlerinin de bulundugu belirtilmektedir. 1236'da Mogollar tarafindan 
yikilana kadar Kuzey-Dogu Avrupa'da Turk islam kulturunu ug yuz yil temsil etmis olan bu devlette19 
daha sonra "Yeseviyye" tarikati mensuplarinin etkili oldugu ve diger Turk devletlerinde oldugu gibi 
burada da YesevTIigin bilindigi ve sevildigi anlasilmaktadir.20 Bu durum, Turklerin islamiyeti kabul 
etmeden onceki dTnT anlayislanna ve mistik ozelliklerine de uygun dusmektedir. Qunku Turklerin 
islamiyetten onceki dini olan §amanizm mistik ozellikleri agir basan bir dindir. Bu nedenle, Turk 
mistisizminin, daha dogrusu, "halk zahitligi" seklindeki Turk tasavvufunun koklerini ve etki gucunun 
kaynagini bu eski Turk inanglannda aramak gerekir.21 

Nitekim bu gug Turk dusunce hayatina o derece nufuz etmistir ki, Turk islam dusuncesinin her 
asamasinda bu gucun etkisini gormek mumkundur. Hatta, Turk is 

lam dusuncesinin ana rengini ve ozunu olusturan bu mistik unsur onun gerek dTnT, gerekse 
felsefT alandaki orijinalligi uzerinde de belirleyici olmaktadir. Ashnda, Turk islam dusuncesinin ug 
buyuk mimari olan MaturidT, FarabT ve YesevT'nin kendi alanlannda uzun ve dolambagli yollardan 
gegip gesitli etkilenimlere maruz kalarak farkli gorunumler kazanmalanna ragmen, mistik bir noktada 
bulusmalan bu kanaati dogrulamaktadir. O halde diyebiliriz ki, "Tann-insan iliskisi"ne yaklasimlan 
bakimindan mistik bir gati altinda toplanan MaturidT, FarabT ve YesevT Turk islam dusuncesinin ug 
temel yonunu temsil etmektedirler. 

Turk dusunce sisteminin teolojik ve dTnT yonu "MaturidTlik"; felsefT yonu "MessaTlik"; mistik yonu, 
deyim yerindeyse, "ilk donem Turk sufTligi"ni ifade etmesi bakimindan "YesevTIik" olarak 
adlandinlmaktadir. Oyle ki, Turk dusuncesi, islam medeniyeti igerisinde kendisine ozgu karakterini bu 
isimlerle ortaya koymus ve kendisinin iginde olustugu Turk toplum sartlanna gore islamiyete yeni bir 
bigim ve anlam kazandirarak "Turk islamiyeti"ni olusturmustur. Bir baska deyisle, Turk dusuncesi, 
ortaya koydugu bu mistik karakterli dTnT ve felsefT yaklasimla, islam dini ve islam medeniyeti igerisinde 
Turklugun ve Turk kulturunun eriyerek kaybolup gitmesini onlemekle kalmamis, ayni zamanda, 
islamiyeti Turk kulturunun ozelliklerine gore sekillendirerek bir "Turk islami"nin ve "Turk din 
anlayisi"nin olusmasini saglamistir. Dinin, insan hayatindaki yeri ve onemi dikkate almdigmda, 
burada oncelikle "Turk din anlayisT'ndan, yani "MaturidTlik'ten soz etmek gerekir. 

MaturidTlik 

"MaturidTlik", Ebu Mansur MaturidT'nin Turk kulturu igerisinde ortaya koydugu ve gelistirdigi 
"inang sistemine" ve "din anlayisi"na verilen bir isimdir. Bunun yerine, bu din anlayisinm daha gok bir 
fikrT kurum ve bir ekol haline geldigini ifade etmek uzere bazen "Maturidiyye" adi da kullanilir. Basta 
el-Hakim es-SemerkandT (Ol. 951) ve Ebu Muhammet Abdulkerim b. Musa PezdevT (Ol. 999) olmak 
uzere Maturidiyye ekolune mensup olan Ebu Mum NesefT (Ol. 1114), Omer NesefT (Ol. 1142), 
Ferganah Siracuddin AN b. Osman el-OsT (Ol. 1179), Buharali Nureddin es-SabunT (Ol. 1184) gibi 
birgok ilim ve fikir adami MaturidT'nin izinden giderek toplumda onun goruslerinin yerlesmesine ve 
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yayilmasina katkida bulunmuslar ve boylece, Turk islam dusuncesinin sekillenmesinde, bir ekol 
olarak onemli rol oynamislardir. 

Bu ekole ve bu akima adini veren MaturidT, Ozbekistan'in onemli merkezlerinden Semerkant'in 
bir mahallesi olup simdi bir sayfiye yeri olan ve sehrin kuzey-batisinda bulunan Maturit'te dogup 
944'te olen; su anda sehrin dogusunda yer alan Cakerdize Mahallesi'ndeki -eskiden ulema ve asillerin 
defnedildigi- mezarhkta yatan buyuk bir Turk din bilginidir.22 Onun yetistigi donem, Abbasi 
imparatorlugu'nun zayiflamasindan sonra Maveraunnehir'de kurulan ve ilim adamlanni himaye etme 
ve NmT faaliyetleri desteklemeleriyle taninan SamanT Hanedanligi'mn (874-999) en parlak donemidir. 
Bu donemde, gerek SamanT devletinin baskenti olan Buhara, gerekse onemli sehirlerin basinda gelen 
ve MaturidT'nin dogup buyudugu Semerkant birer ilim ve sanat merkezi haline gelmis ve Bagdat'i 
golgede birakacak duzeye ulasmistir.23 iste, MaturidT her turlu siyasT entrikalardan uzak kalip boyle 
bir ilim merkezinde kendisini ilme vererek hur dusunebilen ve imparatorluk ideolojisinin henuz etkisini 
kaybetmedigi boyle bir donemde, tek basina nakli kullanmanin doguracagi sikintilan sezerek akhn 
dinde kullanilabilecegi en uygun yolu ve yontemi gostermeyi basaran buyuk bir din bilginidir; birgok 
eseri vardir, fakat gunumuze ulasan ve bilhassa ona ait oldugu supheli olmayan onemli iki eserinden 
birisi, bir teolojik felsefe klasigi niteligindeki "Kitabu't-TevhTd"; digeri ise bir teolojik tefsir niteligindeki 
"Te'vTlatu'l-Kur'an"dir. 

Bu iki eser, Turk islam dusuncesinin kendisine has ozelliklerini yansitan iki kultur hazinesidir, 
daha dogrusu, Muslumanhgi sonradan kabul eden Turk milletinin din anlayisini ve islamiyeti nasil 
dunya gapmda bir din haline getirisini ortaya koyan iki Turk din klasigidir. Bir baska deyisle, bu 
eserler, tarihin gesitli donemlerinde yapilan serhleri ve agiklamalanyla, basta Ebu Bekir Muhammet b. 
Ahmet es-SemerkandT (Ol. 1158) olmak uzere, yukanda sozu edilen diger birgok ilim ve fikir adamini 
bir araya getirerek MaturidTligin bir ekol haline gelmesini saglayan ve sadece Turk dunyasinda degil, 
Misir ve Hindistan gibi farkh bolgeleri de igine alan genis bir cografyada taninmasinda ve taraftar 
bulmasinda etkili olan bir fikrT cazibe ve motivasyon kaynagi olma ozelligine sahiptir. Bu ozellik, 
eserlerin takip ettigi ilmT ve fikrT gizgi ile kazamlmistir. Bu gizgi, dinin gerek teorik, gerekse pratik 
kisminin anlasihp yorumlanmasinda ortaya konulan "Ebu HanTfe metodu"nu dile getirmektedir. 

Oyle ki, MaturidT, "Turk din anlayisini olustururken Ebu HanTfe'yi (Ol. 767) adim adim takip 
etmekte ve sisteminin her noktasinda ona bagli kalarak onun goruslerini rasyonalize etmeye ve felsefT 
bir zemine oturtmaya galismaktadir.24 Cunku Ebu HanTfe'nin metodu, sonradan Musluman olanlar 
igin dini anlama ve yorumlamada en uygun metottur. Bir baska deyisle, bizzat Ebu HanTfe'nin kendisi 
de Arap olmayan ve sonradan Musluman olan bir aileden geldigi igin bir dini sonradan 
benimseyenlerin karsilasacagi guglukleri gok iyi bilmektedir. 

Ancak o, bu guglukleri, daha gok akli kullanip kiyas ve igtihada basvurarak halletmektedir. 

Cunku yeni Musluman olan milletlerin kulturleri farkh oldugu igin, ihtiyaglan da farkh olmus ve bu 

ihtiyaglar her zaman nakle basvurularak gozulememistir. Aynca, Ebu HanTfe'nin kultur gevresi olan 

Irak, eskiden beri ilim ve felsefenin gelistigi; gesitli din mensuplarimn bir arada bulundugu bir kultur 
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merkeziydi. Yeni din ile, eski kulturleri uzlastirmamn yegane yolu ise kiyas ve igtihada bas 
vurmakti.25 Bu nedenle, MaturidT'nin de Ebu HanTfe yoluyla fikntemelini olusturan Irak ekolu akilciligi 
ve kiyasgihgiyla biliniyordu. Hicaz, daha dogrusu Medine ekolu ise nakli esas aliyordu. Qunku onlann 
kaybedecek bir seyleri yoktu; islam dini zaten kendi kulturleri igerisinde ortaya gikmisti. Bu nedenle, 
Medine ekolu igin dini anlatmada en iyi yontem "sunnefle kansmis olan Arap kulturunu nakletmek ve 
guglu bir Arap milliyetgiligi ortaya koymakti. Bu da, sonradan Musluman olan milletlerin kendi 
kulturlerini terk ederek Arap kulturunu benimsemeleri, daha dogrusu, Araplasmalan anlamina 
geliyordu. Kendi kulturlerini kaybetmeden Muslumanhgi benimsemek ve devam ettirmek isteyenlerin 
ise yapmalan gereken sey, yeni kabul ettikleri dini eskiden beri sahip olduklan kultur igerisinde 
eritmekti. Aksi halde, iyi bir Musluman olmak igin Araplasmalan gerekiyordu. Nitekim, Misir bunu 
tercih etti. 

Tarih boyu derin ve koklu bir kulture ve kultur mirasina sahip olan Turk milletinin kendi 
kulturlerini terk edip Araplasmasi beklenemeyecegine gore, yapilmasi gereken yegane sey, islamiyeti 
Turk kulturu igerisinde eritmek ve bir "Turk islami" olusturmakti. iste, MaturidT, Ebu HanTfe'nin 
yontemine bagli kalarak bunu basarmak ve dinde akhn dengeli bir bigimde nasil kullanilabilecegini 
gostermek igin, yukanda adi gegen iki eseri, yani "TevhTd" ve "Te'vTIafi kaleme almistir. Bilhassa 
"Te'vTIat", akh kullanarak kendi yorumlama gucunu gosteren bir "Kur'an yorumu" olmasindan dolayi 
Maturidiyye ekolunun inang, ibadet ve ahlak anlayismi, yani gerek teorik, gerekse pratik din gorusunu 
ortaya koyan bir kultur hazinesidir. 

MaturidT, bu eserinde Ebu HanTfe'nin metodunu ve goruslerini daha sistemli hale getirerek, 
ayetlerin anlasilmasinda adeta uyulmasi gereken birtakim kurallar ortaya koymakta ve dinde akhn 
tutarh bir bigimde kullanilisini gosteren bir "usul" sunmaktadir. MaturidT'nin su yaklasimi buna garpici 
bir ornek olarak gosterilebilir: Yeni Musluman olanlar Arapga bilmedikleri igin namazda ayetlerin nasil 
okunacagi bir problem haline gelince, Ebu HanTfe, toplumun o anda bildigi dili goz onune alarak, 
ayetlerin Farsga tercumesiyle namaz kilmabilecegini ifade etmistir. MaturidT, Te'vTIat'ta bundan soz 
ederken "onemli olan, anlamin dogru olarak nakledilmesidir; dilin ve cumlelerin soylenis bigimin 
degismesi anlamin ve hiikmun degismesini gerektirmez; tarih iginde vahyin farkh dillerde gelmesi 
bunun delilidir" demek suretiyle,26 sonradan Musluman olan ve kendi dil ve kulturunu kaybetmek 
istemeyen milletlere, bilhassa Turklere burada bir "ilke" koyarak kendi benliklerini koruma imkanini 
saglamistir. MaturidT'nin sistemlestirdigi bu anlayis, gerek kendi doneminde, gerekse kendisinden 
sonra bir kural olarak uygulanagelmis; dolayisiyla "herkesin kendi diline gore ibadet ve dua 
edebilecegi" ilkesi, dini anlama ve yorumlamada bir dustur olarak kabul edilmis ve ibadet igin Arapga 
sart kosulmamistir. iste, bu, dinde akhn ve te'vil yonteminin kullanilmasiyla ulasilan bir sonugtur ve 
te'vil, dini sonradan kabul edenler igin, bilhassa Turkler igin, vazgegilemez bir yontem olmustur. 

Turk din bilgini MaturidT'nin "dini anlama usulu"nu, yani onun dini agiklama ve yorumlamada 
uyguladigi metodu biraz daha agmak ve felsefT bir uslupla ortaya koymak gerekirse, denilebilir ki, ona 
gore, din akil ve zihin isidir; yani insan akIT ve zihnT kapasitesinin elverdigi olgude dini anlayip 
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kavrayabilir. Bu demektir ki, herkesin dinle iliskisi farkli duzeydedir; gunku insanlann zihnT seviyeleri 
farkhdir. Mesela: 

a) Bazi insanlar naklin yardimma ihtiyag duymadan dusunme ve delile basvurma yoluyla, yani 
fikrT gabayla anlayabilirler. Bunlar sayilan sinirli olan filozoflar ve alimlerdir. 

b) Diger bir kisim insanlar ise, ancak naklin yardimi ve bildirmesiyle kavrayabilirler. Bunlar, 
gocuklara benzerler; ogretme, yonlendirme ve uyarmayla kavrayabilirler. 

c) Bunlann disinda kalanlar ise ne akil ile ne de nakil ile kavrayabilirler; onlar "hayvan-tabiath" 
(behayim) insanlardir; yani onlar sanki akildan yoksun olan hayvanlara benzerler.27 [MaturidT'nin, 
insanlann dini anlama kapasiteleriyle ilgili agiklamalannda ortaya koydugu bu benzetme, ileride 
gorulecegi gibi, FarabT'de de vardir ve o bunu insanlann idare edilmesiyle ilgili siyasT agiklamalannda 
kullanir. MaturidT ve FarabT arasindaki bu fikrT paralellik ise gergekten dikkat gekicidir.] 

MaturidT'ye gore, insanlann anlayis ve kavrayis derecelerinin farkli olmasi, onlann toplumda 
sorumlu tutulabilmeleri igin, egitime agik ve egitilmeye musait olanlann egitilmelerini gerekli 
kilmaktadir; hatta bu toplumsal ve sosyal bir gorevdir. Fakat, ferdin Tann'yla kendi arasindaki ilk 
iliskiyi tesis etmesini ve Tann'nin varliginin ve birliginin farkinda olmasini saglamak toplumun bir 
gorevi degildir. Cunku bunu, yani "tevhTd ilkesi"ni akh saglam olan her ferdin bizzat kendisinin bulmasi 
gerekir ve bu dim bir zorunluluktur. Ancak unutmamak gerekir ki, akil TtikadT alanda bir temel ve esas 
niteligindeki seyleri kavrayacak "bir TtikadT bilgi kaynagi" olmasina ragmen; amelT alanda, yani ibadetle 
ilgili islerde akil bilgi kaynagi olmayip naklin yardimina ihtiyaci vardir. Bu demektir ki, ibadetle ilgili 
fiillerde filozof ve alimlerin de belli olgude nakle, yani Kitap ve Sunnet'e ihtiyaglan vardir. O halde, 
dinde sadece bu konuda, akil bir alettir, bir kaynak degil.28 

MaturidT'nin "usul"e iliskin bu gorusleri onun, insan zihninde fikir ve kavramlann olusmasiyla ilgili 
anlayisma dayanmaktadir. Ona gore, zihnimizde bulunan her fikir veya kavram kendi eserimizdir; biz 
onu, duyular veya haber yoluyla aldigimiz verileri bir takim akIT islemlerden gegirerek uretiriz. Bu 
demektir ki, duyular ve yine duyulara dayanan haber fikir ve kavramlann sadece malzemesini saglar; 
onlan isleyip bir hukum, yani ya inang, ya da bilgi haline getirmek ve aynca duyu ve haberlerin gerekli 
kontrollerini yapmak akhn gorevidir. ZihnT fiillerde ve zihnT islerde son soz ve yetki akla aittir. Din de 
zihnT bir is olduguna gore, "akil olmayamn dini de olmaz" veya "dinde hitap akladir" gibi usul kurallan 
bu noktaya dayanmaktadir. Goruluyor ki, fikir ve kavramlann olusumu konusunda, MaturidT kati bir 
idealizm veya kati bir realizm yerine ihmh bir realizmi tercih ettigi gibi; kati empirizm veya kati 
rasyonalizm yerine de uzlastirmaci ve sentezci bir empirizmi ve rasyonalizmi tercih etmektedir.29 

iste bu tercih sebebiyledir ki, MaturidT, dTnT konularda, gergekle ilgisi olmayan dussel bir ideale 
baglanan bir ideolog gibi davranmamaktadir. Ona gore, delilin dindeki rolu ve onemi gormemezlikten 
gelinemez. Cunku bir dinin dogrulugu ve ustunlugu, bir inancin gegerliligi "hayal" ile degil, "delil" ile 
anlasihr. Ancak, deliller, gunluk hayattaki genel bilgi kaynak ve kurallanna uymak zorundadir. Aksi 
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halde, delil olarak ileri surulen her sey delil olarak kabul edilemez. Mesela ona gore, Mi'rac'in 
ayetlerde yer almayan kisimlan konusunda her hangi bir sey soyleyemeyiz. Qunku ayrintilan "ahad 
habere" dayanmaktadir.30 Kisacasi, kurallara uymak kaydiyla, deliller, ya akIT, ya nakIT ya da hiss? 
(duyusal) olmak zorundadir. Hangi tur delilin tercih edilecegini, toplumun kultur duzeyine bakarak 
kararlastirmak gerekir.31 

Bu tutumuyla, Turk islam dusuncesinin teori ile pratik arasinda dengeli bir iliski kurma esasina 
dayanarak realist bir ozellige kavusmasinda, dolayisiyla hurafelerden korunmus bir din anlayisinin 
yasatilmasinda ve gergeklerle gatismayan bir "Tann-insan iliskisi inanci"nm yerlestirilmesinde bas rolu 
oynayan Turk din bilginin MaturidT dinde delili etkin kilan "usul"e iliskin bu yaklasimim, hukukT konular 
basta olmak uzere, dinin her noktasina uygulamaktadir. Ona gore, Kur'an'da yer alan "kissa" ve 
"meseller" inang ve ahlak alaninda egitim amaciyla kullanilabilecegi gibi; hukukT ve amelT konularda 
da "Kiyas"a dayanak teskil edecek ve sartlan uydugunda kiyasa basvurmayi hakli ve makul 
gosterecek birer ipucu olarak kullanilabilir.32 Butun bunlar, MaturidT'nin gerek teorik gerekse pratik 
konularda akla verdigi onemin bir ifadesidir. Bir baska deyisle, tutarh bir inang olusturmada akil bas 
rolu oynadigi gibi; gerek amelT gerekse ahlakT yonuyle dengeli bir "dTnT hayat" ortaya koymada da yine 
akla buyuk gorevler dusmektedir. 

Oyle ki, MaturidT'ye gore akIT ilkelerle tespit ve tesis edilmeyen bir inang sistemi, dengeli ve de 
cazip bir amelT ve ahlakT hayatin yasanmasina da bir engel teskil eder. Bu nedenle, iginde bizim de bir 
pargasi olarak var oldugumuz dunyamn yaratihs amaci uzerinde kafa yorarak gerek "ilahTfiil" gerekse 
"ahlak" agisindan fark edilmesi gereken metafizik hikmetleri ve sonuglan kavramak suretiyle ahlak igin 
gerekli olan saglam bir inang sisteminin olusturulmasi zorunludur.33 Cunku teori ile pratik, inang ile 
ahlakT fiil ve ibadet arasinda oyle bir iliski vardir ki, zihnT bir boyutu ve temeli olmayan higbir fiil 
dusunulemez. Bu demektir ki, bir "fiil" fiil haline donusmeden once, ashnda, o, zihnT bir hukumdur, bir 
inangtir. Kisacasi, gergeklestigine tanik oldugumuz bir fiilin biri "zihin-igi", digeri de "zihin-disi" olmak 
uzere iki yonu, iki asamasi vardir. Fikir ve kavramlann olusumu ile ilgili epistemolojik kural geregince, 
fiil, "zihin-igi" boyutu tamamlanmadan "zihin-disi"na gikamaz, yani, hayata aktanhp gozle gorulur hale 
gelemez. O halde, fiilin iki yonunden birincisi, yani "zihin-igi" digerinin yani "zihin-disi"nm varhgi igin bir 
on sarttir ve gereklidir; fakat bunun tersi mumkun degildir. Bir baska deyisle, insan once dusunur, 
sonra dusuncesini uygular veya uygulamaz. iste bundan dolayi, MaturidT'ye gore, iman etmek, 
mutlaka ibadet etmeyi gerektirmez; bunlar birbirinden ayn olan seylerdir. O, bunu "amel imana dahil 
degildir" seklindeki meshur klasik formulle dile getirir. 

Ona gore, dinde oncelikle onemli olan "tevhTd ilkesi"ni derunT olarak yasamak ve yasatmaktir. 
Bu da, ancak kokleri delillere dayanan bilingli ve de hayati gekilmez hale getirmeyen bir inang sistemi 
ile kavranilabilir ve ahlakT ve amelT anlayisin bu inang sistemine gore olusturulmasi ve insanlann 
gunluk fiil ve davranislannin ona gore degerlendirilmesiyle gergeklestirilebilir. Boylece, MaturidT 
demek istiyor ki, mahiyeti geregi amel, iman cinsinden olmadigina gore, TtikadT konularda "dis"a ve dis 
gorunuse gore muamele yapilmasi dogru olmadigi gibi; inanan bir insanm gunahinin onun imanina, 
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dolayisiyla dinine zarar verdigini iddia etmek de dogru degildir.34 Cunku bizzat kisilerin kendilerinin 
kontrolunde olan tefekkur ve teemmul hayati ve bunlann zihnT yogunlugu fiille olgulemeyen, derunT 
boyutu bulunan bir dTnTtecrube alanidir. Burada ferdin dTnT kisiligine onem vermek ve din soz konusu 
oldugunda "fert-merkezli" degerlendirmek gerekmektedir.35 

Bu "fert-merkezli" bakis agisini ahlak alanmda daha bariz bir bigimde ortaya koyan Turk din 
bilgini MaturidT gerek dTnT, gerekse ahlakT sorumlulukta ferdin kisiliginin gormemezlikten 
gelinemeyecegini bilhassa vurgulamaktadir. Ona gore, gerek inancinda, gerekse kufrunde; gerek 
yaptigi iyi islerde, gerekse kotu islerde ferde hurriyet tanimak gerekir. Bizzat ferdin kendisini 
ilgilendiren islerde, Tann'nin iradesi ferdin iradesine muhalif olamaz; aksi halde, bu "sunnetullah"a ve 
kainatin isleyis kuralina uygun dusmez. Tann insana, bir "temyiz gucu" olarak akh verdigine gore; 
insan, Tann'yla kendisi arasinda nasil ve hangi duzeyde bir iliski kurmak istiyorsa, buna kendisi karar 
vermelidir. Bunu esas almayan butun anlayislar insani, "yaptigini yapmak zorunda olan" bir fert 
konumuna getirir ki, bu durumda higbir sorumluluktan soz edilemez.36 Oysa, MaturidT'ye gore, Tann, 
yaratihsta insana akh vermek suretiyle, zaten sorumlulugu ona pesinen yuklemistir. Bu nedenle, 
dogru ve saglam isleyen bir akil; dunyayi yaratirken, Tann'nin, dunyanin bir isleyis kurali olarak 
koydugu ilkelere ve bundaki ilahT maksada zaten uygun tercihlerde bulunur. Bu demektir ki, akhn 
tespit ve tercihleriyle, naklin bildirdikleri arasinda zaten bir zithk bulunmaz. Cunku "iyilik" ve "kotuluk" 
hissi insana yaratihsta verilmistir. O halde, insanin iyi ve kotuyu bilmesi, vahyin bildirmesinden 
oncedir; vahiy, insanda zaten baslamis bulunan bu duyguyu pekistirmektedir. Klasik dille ifade edecek 
olursak, bir sey iyi oldugu igin emredilmis, kotu oldugu igin yasaklanmistir; yoksa, emredildigi igin "iyi", 
yasaklandigi igin "kotu" degildir. Bu demektir ki, mahiyetleri geregi iyi ve kotuyu; faydah ve zararhyi, 
naklin maksadina uygun olarak, bizzat akhn kendisi kesfedebilir; yeter ki, akla serbest hareket 
edebilme imkani verilebilsin.37 

Bu ve benzeri ahlakT, sosyal ve toplumsal nedenlerden dolayi, Turk din bilgini MaturidT dini her 
donemde ihtiyaca gore anlamak ve degerlendirmek igin, sorumlulugu olan ferdin onundeki engellerin 
kaldinlmasi gerektigi kanaatindedir. Bu da, ancak, dinle ilgili temel yaklasimlann hurriyeti 
engellemeyecek sekilde formule edilmesiyle mumkundur. Ona gore, insanlann dini ihtiyaca gore 
yorumlama hurriyetini engelleyen anlayislardan birisi, belki de en onemlisi, Kur'an'in yaratilmis 
olmadigi inancidir. Bu inang yuzunden, insanlar Kur'an'i, adeta kapaktan kapaga hig dokunulamaz 
olarak gormekte ve fikren kilitlenip kalmaktadirlar. Halbuki, Kur'an'i olusturan harfler, sesler vs. 
yaratilmistir; Tann, insanlar gibi, harflere ve seslere muhtag bir varhk olamaz. Onemli olan, 
"anlami"dir; anlamin ifade edilisi ve sunulusu degil. iste, bu anlayisindan dolayi MaturidT, yukanda 
gegtigi gibi, ayetlerin Arapga disindaki dillere gevirisiyle ibadet edilebilecegi gorusunu ortaya 
koymustur. 

Yine, o, kendisini sorumlu hisseden ferdin onundeki engeli kaldirabilmek igin; dinin degismez ve 
standart bir anlasihs ve yorumlanisimn mevcut olmadigini; her donemin kendi ihtiyacini goz onune 
alarak dini yorumlayabilecegini dile getirmektedir. O, dindeki "tevhTd ilkesi"nin her peygamber 

890 



doneminde degismeden kaldigi halde, peygamberlerin uygulamalarimn toplumlannin ihtiyaglanna ve 
ozelliklerine gore degistigini belirtmektedir. Yani, "Tann'nin varhgi ve birligi" anlayisimn bir "ilke" 
olarak korunmasi sartiyla, insan kendi doneminde, "nass"lan, kurallara uymak kaydiyla, istedigi gibi 
yorumlayabilir ve hayat anlayisim da ona gore duzenleyebilir. MaturidT'ye gore, "din" ve "seriat" 
kavramlannin mahiyeti buna musaittir. 

Ayrica, yine ona gore, vahye dayanan dinlerdeki "tevhid ilkesi"nin degismeden kalmasi, bu 
dinlerin bu ilkede birlesmeleri anlamina gelmekte ve tarih igerisinde ortaya gikan her semavT dinin, 
ozleri degismeden devam etmesi nedeniyle, birbirini tam olarak ortadan kaldirmamasindan dolayi, bu 
dinlerin gegerliliginin de halen devam ettigi anlayisim beraberinde getirmektedir. Boylece, ozde 
birlesen semavT din mensuplannin birbirlerine karsi bir diyalog ve hosgoru igerisinde olmalarimn, dinin 
bir geregi olarak ortaya gikmis olmasi, gunumuzdeki dTnT gogulculuk anlayisina da uygun 
dusmektedir.38 

MaturidT'nin kisaca ortaya konulan gogulculukla ilgili bu yaklasimi, onun iginde yetistigi kulturel 
gevrede mevcut olan farkli dinlere mensup kisilerle karsilasip onlan yakindan tanima firsatina sahip 
olmasim da akla getirmektedir. Ayrica, onun bu tutumunda, derin birgegmisi bulunan Turk kulturunun 
zenginliginin ve genis bir dunya gorusu empoze etmesinin izlerini de gormek gerekir. Nitekim, daha 
once de belirtildigi gibi, Turklerin Muslumanliktan onceki dinleri olan §amanizm mistik ilkeler 
igermektedir. Bir dindeki mistik yaklasimlar ise, mevcut dTnT uygulamalann zincirinden kurtulan gesitli 
din mensuplannin bulustuklan hur ve ortak olan noktadir. 

Buraya kadar olan butun bu agiklamalardan anlasihyor ki, dinde "fert-merkezli" bakis agisini 
benimseyerek "Tann-insan iliskisi" problemini ferdin hurriyetini yok etmeden gozmeye galisan Turk din 
bilgini MaturidT insani gergek ve kahci bir hurriyete kavusturabilmek igin onu kalbiyle basbasa 
birakmaya ve dinde gunluk din anlayis ve uygulamalanndan kaynaklanan engellerin asildigi, 
ulasilabilecek en ust duzeydeki hur asama olan mistik anlayis ve kavrayis asamasina ulastirmaya 
galismaktadir: MaturidT'ye gore, "kalb"in dindeki yeri ve onemi, dolayisiyla butun dTnT bilgi ve tecrube 
birikimlerine dayanarak ustlendigi segkin gorev bu anlayis ve kavrayisi gergeklestirmeye musaittir. 
Kisi, akhni basit bir kavrama melekesi olmaktan kurtanp bir "kalb" haline getirince, akil ile ulasamadigi 
birgok bilgiye ulasir ve akil ile kavrayamadigi birgok hikmete nufuz eder. MaturidT'ye gore, bu kavrayis 
duzeyine yukselen kisinin "Tann-insan iliskisi"yle ilgili bilgisi, artik kavramsal bilgi olmayip "sahadet- 
bilgisi", yani bir "taniklik-bilgisi" haline gelir; dolayisiyla, artik o, dusunerek ve kavramlan kullanarak 
degil, adeta sahit ve tanik olarak bilir ve fiilen O'na katihr ve ruhunda O'nu yasar. Ashnda, ona gore, 
dinin neticede ulastirmak istedigi son noktada budur. Fakat bu asamaya, herkes degil, ancak akhni, 
tabir yerindeyse, ratine ederek "kalb" haline getiren belli sayidaki kisiler ulasabilir.39 Qunku bu, zihnin 
ulasabilecegi bir "ust-asama"dir; herkes bunu basarabilecek durumda degildir. 

Goruluyor ki, burada, MaturidT, dini kullanarak ulasilabilecek en ust duzeydeki rasyonel noktaya, 

yani, "rasyonel mistisizm" noktasina ulasmakta ve boylece, Turk dusunce sisteminin, daha dogrusu 

Turk islam dusuncesinin aynlmaz bir ozelligi olan mistik ve tasavvufT egilimi pekistirmektedir. 
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Turk islam dusuncesinin bas mimarlanndan biri olan FarabT de ayni ozellige ve ayni egilime 
felsefeyi kullanarak isaret etmekte ve bu "mistik asama"ya felsefe, daha dogrusu rasyonel psikoloji ya 
da, deyim yerindeyse, bir tur "felsefT psikoloji" yoluyla ulasmaktadir. O halde, MaturidT'nin dindeki 
tutumunun ve ulastigi ust noktanin FarabT sisteminde nasil ifade edildigini ve nasil sunuldugunu 
gostermekle; hem MaturidT ile FarabT arasindaki fikrT uyum, hem de felsefenin Turk islam 
dusuncesindeki yeri, dolayisiyla Turk islam dusuncesinin felsefT ozelligi ve felsefT boyutu ortaya 
konulmus olacaktir. Ayni zamanda bu, bir "Turk felsefesi var midir?" sorusuna, belli olgude bir cevap 
verilmis olma anlamina da gelecektir. Qunku burada, islam medeniyetinin felsefT yukunu, buyuk 
olgude, Turk kokenli dusunurlerin gektigi ortaya gikmis olacaktir. 

Nitekim, islam medeniyeti igerisinde biri "MessaTlik", digeri de "israkTIik" olmak uzere iki felsefT 
anlayis vardir. Bunlardan birincisiyle yani "MessaTlik"le basta FarabT olmak uzere, daha gok Turk 
kokenli filozof ve dusunurler mesgul olmuslardir. O halde, burada oncelikle MessaTlik'ten soz etmek 
gerekir. 

MessaTlik 

"MessaTlik", felsefede kullanilan bir kelime olarak, derslerini gezinerek veren Aristo'nun felsefT 
gizgisinde olma, anlamina gelmektedir. FelsefT bir terim olarak, islam dunyasinda Aristo'nun felsefT 
sisteminin benimsenmesini ifade etmek uzere, "islam Aristoculugu" anlaminda kullamlmaktadir. islam 
Aristoculugu'nun, daha dogrusu MessaTligin, ya da MessaT felsefesinin kurucusu FarabT'dir. Basta 
FarabT olmak uzere, bu felsefeyi benimseyerek bir ekol olusturan islam filozoflanna da "Messaiyyun" 
adi verilmektedir. Onemli filozoflan Turk olan bu ekolun, Turk islam dusuncesindeki yeri ve oneminin 
ne oldugu ve bu dusuncenin sekillenmesinde ne gibi bir fonksiyonu yerine getirdigi ortaya konulmak 
suretiyle; Turk filozofu FarabT'nin onderliginde olusan bir Turk felsefesinin bulunup bulunmadigimn 
agikhga kavusturulabilmesi igin, oncelikle FarabT uzerinde, aynntih bir bigimde durulmasi gerekir. 

Tarn adi "Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-FarabT" olup Ortagag Latin 
dunyasinda Alfarabius veya Avennasar olarak taninan unlu Turk filozofu FarabT (871-950), 
Turkistan'da Seyhun nehri kiyilannda yer alan, Oguzlann Karacuk (Farab) sehrine bagli; kalesi, 
camisi ve garsisi ile kuguk bir kasaba olan Vasic'te dogdu.40 Asker kokenli bir aileden gelen Uzlug 
oglu Mehmet FarabT gok siki bir egitim gorup devrinin butun ilimleriyle ilgilenmis ve meshur 
hocalardan ders almistir. 

FarabT'nin yetistigi ve egitim gordugu yillar, Samanogullan Devleti'nin en parlak donemine 
rastlamaktadir. Ancak, FarabT, gocukluk yillanndaki egitimini Turkistan'da Buhara'da yapmis, daha 
sonra tahsilinin geri kalan kismini Bagdat'ta surdurmustur. Orada bir ara kadihk gorevi de yapan 
FarabT, SamanT hukumdarimn daveti uzerine Buhara'ya gelmis ve bir sure orada kaldiktan sonra, 
tekrar Bagdat'a donmustur. Ancak, Bagdat'taki siyasT huzursuzluklardan rahatsiz olan FarabT bir sure 
sonra buradan da aynlmis ve HemdanT hukumdan Seyfu'd-Devle'nin daveti uzerine Halep'e gitmistir. 
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Omrunun geri kalan kismini bu hukumdann himayesinde gegiren FarabT, §am'da sade bir sufT hayati 
yasayarak omrunu tamamlamis ve orada vefat etmistir.41 

iskenderiye Felsefe Okulu gelenegine bagli olan FarabT; Dogu'da baslamis olmasina ragmen, 
Greklerde gelisen felsefeye islam dunyasinda yeni bir vatan ve yeni bir hayat bulma gorevini 
basarmistir; kurdugu MessaT Ekolu bunun kanitidir. Boylece, islamT ilimleri yeniden degerlendirme 
imkanini bulan FarabT, buyuk olgude kendi iginde tutarli bir felsefe programi ortaya koymustur. Oyle 
ki, kendisinden sonra gelen filozoflar igin adeta bir galisma programi belirlemis ve onlara onculuk 
etmistir. 

Qok sayida eser yazdigi bilinen FarabT'nin Mantik, Metafizik, Fizik, Ahlak ve Siyasetle daha gok 
ilgilendigi gorulmektedir.42 Aynca, Aristo'nun bazi eserleriyle ilgili olarak yaptigi serhler; yine Aristo ve 
Platon'un goruslerini ozetleyen risaleleri de felsefe tarihi agisindan onemlidir. FarabT'nin en onemli 
eserlerinden bazilan sunlardir: 

1. el-MedTne el-Fadila 

2. es-Siyase el-Medeniyye: FarabT'nin en gok taninan ve okunan eseri olan birinci eserle bu 
ikinci eserin konulan birbirine oldukga yakindir. Bu eserler onun siyasT, felsefT, metafizik, psikolojik vb. 
goruslerini bir butun olarak ortaya koymaktadir. 

3. Fusulu'l-MedenT: Bu eserde FarabT'nin siyasT, ahlakT ve metafizik gorusleri mustakil pasajlar 
halinde ele alinmaktadir. 

4. el-Cem' Beyne Ra'yey el-HakTmeyn Eflatun ve Aristutalis: FarabT Eflatun ve Aristo'nun 
goruslerinin neticede ayni olduklan kanaatini tasidigi igin, bu eserde onlann goruslerini uzlastirmaya 
galismaktadir. 

5. Uyun el-Mesail: Bu eserde gesitli konularele alinmaktadir. 

6. Kitab ihsa' el-Ulum: Bu eserde ilimlerin sayimi yapihr ve FarabT'nin gesitli ilimlerle ilgili 
goruslerine yer verilir. 

7. er-Risale fi'l-Akl: Bu eserde FarabT'nin akilla ilgili gorusleri konu edilir. 

8. TahsTI es-Sa'ade: Bu eserde mutlulugun nasil elde edilecegi uzerinde durulur. 

9. TenbTh ala SebTli's-Sa'ade: Bu eserde mutluluk, iyi, gug ve fiil faziletli orta, haz, insan vb. 
farkh konular mutlulugun nasil elde edilecegi agisindan birbiriyle baglantih olarak ele alinmaktadir. 
Aynca, felsefe, mantik ve mantik-gramer iliskisi gibi konular da mutlulugun elde edilmesine katkilan 
bakimindan incelenmektedir. 
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Farkli alanlarda eser kaleme almis ve farkh konular uzerinde durmus olmasina ragmen, 
FarabT'nin sistemi kendi iginde bir butunluk arzeder. Onu dogru anlayabilmek igin, sisteminin ruhuna 
nufuz etmek ve merkezT bakis agisini iyi kavramak gerekir. Buyuk basliklarla ifade edilecek olursa, 
FarabT'nin uzerinde durdugu konular: Ontoloji, Kozmoloji, Rasyonel Psikoloji, Rasyonel Kelam, Ahlak 
ve Siyaset konulan olarak ozetlenebilir. Ancak o, butun bu alanlarla ilgili konulan "Tann-merkezli" bir 
bakis agisiyla ele alir. Mesela, ontolojisinde butun varliklar "Zorunlu Varlik"a daha dogrusu "ilk 
Sebep"e gore siralanir. Psikolojisinde merkezde "dusunen ve bilen akIT gug" yer alir; beslenme, 
ureme, hayal etme vs. diger gugler buna gore siralanir. Siyaset anlayisinda "ilk Baskan"in merkezde 
yer aldigi ve insani mutlu kilan diger unsurlann buna gore degerlendirildigi ve her seyin tek bir 
noktaya yonlendirildigi "tevhTd"gi bir sistem goze garpar.43 

Goruluyor ki, FarabT burada butun goruslerini "TevhTd ilkesi"ne gore sistemlestirmek istiyor. 
Ashnda, bu ilke MaturidT'nin sisteminin de merkezini olusturmaktadir. O da, butun dTnT gorus ve 
agiklamalannda bu ilkeyi goz onunde bulundurmaktadir. Bu her iki Turk dusunijrunun sisteminin 
temelinde rastladigimiz onemli ortak ozelliklerden biri olan tevhid ilkesi, ayni zamanda islam 
dusuncesinin ve islam inang sisteminin gesitli kulturlere gore degismeyen yonudur ve hatta semavT 
olan her dinin aynlmaz bir pargasini olusturan yegane ortak noktadir. Oyle gorunuyor ki, FarabT ve 
MaturidT, bu ilkeyi, sistemlerinin merkezine almak suretiyle, hem Turk islam dusuncesini 
evrensellestirmek, hem de Arap kulturunden bagimsiz olarak kolayca benimsenebilen bu ilkeyle, 
ozune bagli kalan ve ondan kopmayan bir "Turk din anlayisi" olusturmak istemektedirler. 

Ayrica, sadece FarabT agismdan baktigimizda sisteminin merkezine koydugu bu ilke, onun 
felsefeyi "radikal monoteist" bir din olan islam diniyle uzlastirma gabasina da isaret etmektedir. Oyle 
ki, FarabT bunda ya basanh olacak, ya da devamh dinden gikmakla suglanacakti. Cunku, FarabT'nin 
kultur ortaminda felsefe, Aristo ve Platon doneminde karsilasmadigi ve ahsik olmadigi sorunlarla 
karsi karsiya gelmisti. iste, bir Turk filozofu olarak, FarabT'nin felsefeye katkisini ve orijinalitesini bu 
noktada gormek gerekmektedir. Ashnda, MessaT filozoflannm din-felsefe iliskisini ciddi bir felsefe 
problemi olarak ele almalan da buradan kaynaklanmaktadir. 

FarabT, Turk islam dusuncesinde temel bir ozellik olarak gordugumuz mistik unsuru da bu 
problemin gozumunde basanh bir bigimde kullanarak ulastigi "rasyonel mistisizm"le hem Turk islam 
dusuncesinin mistik yonunu kuvvetlendirmekte, hem de Turk din anlayisinda "belirleyici olmak" gibi 
onemli bir gorev ustlenmektedir. Karsilastigi gesitli tepkilere ragmen, FarabT, burada Yeni 
Eflatunculuktan faydalanmakta ve bunda da bir sakinca gormemektedir. Cunku, bu mistik bakis agisi 
FarabT'ye bizzat Tann kavramindan kaynaklanan "yaratma", "vahiy" ve "Tann-alem iliskisi" gibi 
problemlere felsefT bir gozum bulma ve bir anlayis gelistirme imkanini vermistir. 

Hatta, denilebilir ki, FarabT, kendisinden sonra gelen dusunurlere "ruh-beden", "Tann-alem", 

"din-felsefe" iliskisi gibi konulann tartisilmasinda ve gozumunde goruslerini Yeni Eflatuncu motiflerle 

isleme ve bakis agilannm merkezine, deyim yerindeyse, tevhid ilkesinin bir ifadesi ve uzantisi olan 

"rasyonel mistisizm"i yerlestirmede onculuk etmistir. Boylece, Turk islam dusunce hayatinin 
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dokusuna, siradan insanlann kavrayamadigi mistik egilimlerin kansmasi ve "halk zahidligi" seklindeki 
basit tasavvufT anlayislarda bile Helenistik unsurlann etkili olmasi saglanmis ve bu da sufTler arasinda 
bir takim rahatsizhklara sebep olmustur.44 Ancak bu din ve felsefeyi uzlastirmada, dolayisiyla onlann 
"ayni hakikate goturen iki ayn yol" olarak anlasilmasinda FarabT'nin, dolayisiyla MessaTlerin basansini 
golgeleyememistir. Bu da, Turk islam dusuncesinin dTnT kanadini olusturan MaturidT'nin din yoluyla 
ulastigi noktaya FarabT'nin de felsefe yoluyla ulasmis olmasi demektir. 

MaturidT ile FarabT arasinda gorulen bu uyum, her ne hikmetse, islam dunyasinda etkili olan ve 
Turkler arasinda da buyuk olgude bilinen ve taninan diger ekollerin pek fazla dikkatini gekmemistir. 
Hatta, "tevhTd ilkesi"nin Yeni Eflatuncu tarzda izah edilmesi ve ortaya konulmasiyla: Tann'nin 
sifatlannin islerliginin kaldinldigi; Tann-alem ikiliginin ortadan kalktigi, dolayisiyla Tann'nin tek tek 
varhklan ve olaylan degil, ancak kullT prensipleri bilebilecegi; yine buna bagh olarak maddenin bile 
ezelT sayilacagi sonucunun ortaya giktigi; akillar nazariyesiyle isleyisi zorunlu olan, dolayisiyla 
hurriyete yer vermeyen bir anlayism empoze edildigi vb. bir takim gorusler ileri surulerek FarabT 
sistemine, dolayisiyla MessaTlere karsi gikilmistir. iste, bundan dolayi, Grek felsefesi Turk dusunce 
hayatinda bir gelenek olusturamamis ve hatta felsefeye duyulan ilgi belli olgude zayrflamistir. 

Butun bunlara ragmen, Turk islam dusuncesi bu uzlastirmaci tavnni kaybetmedigi gibi, nakle 
dayali geleneksel islam anlayisini da tek tarafli olarak bunyesine kabul etmemis ve boylece mill! 
ozelliklerini kaybetme egilimi igerisine girmemistir. Tarn tersine, Mantigin, dinin gesitli alanlannda 
kullanilmasindan dolayi, felsefe konulan igerisinde az tepki geken ve felsefenin diger dallanna gore 
belli olgude koklesen ve bir gelenek olusturan bir alan olmasindan da faydalanilarak, yoluna genelde 
Mantikla devam etmis ve hatta inang sistemini rasyonalize etme ve dini felsefeyle uzlastirma gabasini 
yine surdurmustur. 

Oyle gorunuyor ki, FarabT'nin sisteminde en onemli yeri Mantik isgal etmektedir. Mantigin 
ogrenilmesi, sadece bir felsefe dali olarak degil, ayni zamanda, ahlak egitiminin de bir pargasi olarak 
gorulmektedir. FarabT'ye gore, insana "iyi"yi "kotu"den, "dogru"yu "yanhs"tan ayirt etme gucunu, 
dolayisiyla mutluluk yolunda emin adimlarla yurume imkanini Mantik kazandirmaktadir. Bu bakimdan, 
FarabT sisteminde her seyden once ogrenilmesi gereken ilk sanatin Mantik sanati oldugu 
vurgulanmaktadir.45 FarabT'nin bu tutumu, Turk dusunce hayatinda etkili olmus olmahdir ki, 
Tanzimat'a kadar medreselerde formel Mantik siki bir bigimde ogretilmeye devam edilmistir. Oyle ki, 
Mantik egitimiyle kazanilan ve olusturulan bilgi birikimi tecrube ve gozlemle desteklenip hayata esnek 
bir bigimde aktanlma ve fikrT alanda hem akh, hem de tecrube verileni birlikte kullanma aliskanligi 
kazandinlamadigi igin, Osmanli donemi'nde ilim hayati gelismeye kapali, serhgi ve taklitgi bir yapiya 
kavusmustur. Oyle gorunuyor ki, bunda da FarabT'nin payi ve sorumlulugu vardir. 

Mantigin yaninda, FarabT'nin Turk islam dusuncesinde etkili olan ve yillarca tartisilan, yukanda 

kisaca belirttigimiz metafizik gorusleri de, yine onun bu uzlastirmaci tutumunun bir sonucudur. 

Ashnda, FarabT metafizik konularda genelde Aristo'ya dayanmasina ragmen uzerinde gok tartisilan 

"yaratma" konusunu, daha ziyade Platon ve Plotin'in goruslerinden faydalanarak gozmeye 
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gahsmaktadir. Cunku o, yaratmayi "sudur" gorusuyle anlatamaya gahsmaktadir. Burada FarabT'nin 
amaci ve ulasmak istedigi nokta, kainatta gorulen "goklugu" "birlik" igerisinde anlamak ve anlatmaktir. 
Bunu basarabilmek igin, o, Yeni Eflatuncu yontemleri kullanmakta ve sonugta Tann'nin hem akil, hem 
de ilham ile ispat edilebilecegi, dolayisiyla O'nun hem zahir, hem batin oldugu fikrine ulasmaktadir. 
Ancak, FarabT'ye gore yine de Tann'nin birligini ve hakikatini tarn olarak kavramak mumkun 
olmamakla birlikte, ask ve istigrak yoluyla, yani tasavvufla O'na nufuz edilebilir. 

Artik ulasilan bu asamadan sonra FarabT igin; vahiy, melek, mucize, cennet, cehennem vs. 
hepsi birer sembolden ibarettir. O burada ulastigi bu mistik yaklasimla Aristo gizgisindeki diger 
filozoflardan ayrilir ve yoluna Yeni Eflatunculukla tesis ettigi mistisizmle devam eder. Buradan 
anliyoruz ki, FarabT sisteminin orijinal yonlerini, onun Yeni Eflatuncu bakis agisinin bir sonucu olarak 
rasyonel psikoloji ile ortaya koydugu mistik egilimle ulastigi noktalarda aramak gerekmektedir. 

O halde, pekala denilebilir ki, FarabT'nin rasyonel psikolojisi, Aristo'dan kalkarak Yeni 
Eflatunculuga ulasmis ve sonunda kendisinin metafizik gorusleri igin bir dayanak olusturmustur. 
Ancak, sunu da unutmamak gerekir ki, butun bunlara ragmen FarabT'nin gozunde tasavvuf bir 
nazariye, bir sistem degil; tamamen subjektif bir haldir, ruhsal bir tavirdir. iste bu yonuyle, FarabT, 
sonugta Turk islam dusuncesindeki "halk zahidligi" ve basit halk dindarhgi fikrini desteklemis 
olmaktadir. Ashnda, FarabT'nin iginde yetistigi topraklarda gelismis 

olan Kengeres kulturu ve islam'dan onceki Turk dusuncesinde etkili olan Mahayana Buddhismi 
dikkate alindiginda bu dusuncelere, ileride, farkh bir boyut kazandirmak mumkundur.46 

FarabT'nin Turk islam dusuncesinde onemli yeri olan goruslerinden biri de yukanda kisaca sozu 
edilen ahlak ve siyaset anlayisidir. Ona gore, mutluluk, herkesin ulasmayi arzu ettigi bir amagtir ve 
mahiyeti geregi o "mutlak iyi"dir. insani, bu amaca goturerek mutlu kilan herfiil "iyi", onu mutluluktan 
ahkoyan her fiil ise "kotu"dur. insanda mukemmellik, baslangigta, "imkan" halindedir; insanin bunu 
kendisinin gelistirmesi gerekir ve o bunu basarmaya musaittir. Qunku insan, Tann'nin yardimina 
muhtag olmasina ragmen, neyin iyi neyin kotu oldugunu belirleyip ona gore hareket edebilecek 
gugtedir. 

Goruluyor ki, FarabT, burada yine bilinen sentezci yaklasimiyla, MaturidT ile birlesmekte ve onun 
vahye de uygun olarak, iyi ve kotunun akilla kavranilabilecegine dair gorusune ulasmis olmaktadir. Bir 
baska deyisle, FarabT, ahlak alanmda insanin dengeli bir hurriyete sahip olmasi gerektigi fikrini Tma 
ederek, oyle goruyor ki, MaturidT'nin bu konudaki dTnT tutumuna felsefT bir zemin hazirlamistir.47 
Ashnda MaturidT ile FarabT arasinda birgok konuda bir paralellik goze garpmaktadir. Bunu ahlakT bilgi 
alanmda da gormekteyiz. 

FarabT'nin mutluluk konusundaki gorusleri, siyaset anlayisi uzerinde de etkili olmustur. Yani, 
insanlann mutlulugunu saglayacak bir yonetimde ve sehirde nelerin bulunup nelerin bulunmamasi 
gerektigi konusunda aynntih bilgiler verir. Ona gore, erdemli sehir, adaletli ve sefkatli bir yonetici 
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tarafindan yonetilir. "ilk Baskan" adini verdigi bu yoneticinin sahip olmasi gereken birgok ozellik vardir. 
Kisaca belirtirsek, o, gerek teorik gerekse pratik birtakim yetkinlikleri kisiliginde toplayan bir insan 
olmalidir ki, sehri yonetilmesi gerektigi gibi yonetebilsin ve halkin mutlulugunu saglasin.48 

Gorus ve dusunceleri burada kisaca ortaya konulan Turk dusunuru FarabT; Aristo, Platon ve 
Plotin gibi Grek filozoflannin izinden giderek pek gok orijinal olmayan bir sistem kurdugu izlenimini 
verse de, onun Grek felsefesiyle islam dinini uzlastirmak igin ortaya koydugu fikrT faaliyetler kendi 
kulturunun ve bakis agisinin izlerini tasimaktadir. Bilhassa, dini felsefeyle uzlastinrken ulastigi mistik 
nokta, Turk islam dusuncesinin ana ozelligini dile getirmektedir. Oyle ki, kulture kazandirdigi bu mistik 
yaklasim ve buna bagh olarak ulastigi felsefT sembolizm kendisinden sonra gelen ve MessaT ekolunu 
olusturan dusunurlerce de sik sik uzerinde durulan ve gelistirilmeye gahsilan konular arasinda yer 
almaktadir. Aynca, fikirleri, FarabT okulu dusunurleri tarafindan da dikkatle ele alinmaktadir. Aslinda 
butun MessaTler FarabT'yi takip ederler. Fakat FarabT'nin yakin takipgilerine "FarabT Okulu" da 
denilmektedir. Bu okulun mensuplan Ebu Suleyman el-MantikT es-SicistanT, Ebu Hayyan TevhTdT, ibn 
Miskeveyh gibi unlu dusunurlerdir. FarabT'ye "ikinci Ogretmen" (birinci ogretmen Aristo idi) 
denmesinden dolayi, ibn Miskeveyh 'e de "Uguncu Ogretmen" unvani verilmistir. 

FarabT, Turk islam dusuncesinde doldurulamaz bir yere sahiptir. Oyle ki, Turk dusunce hayatina 
emegi gegen ve katkida bulunan dusunurlerin hemen hepsinde FarabT'den birtakim izler bulmak 
mumkundur. Ancak, bunlar igerisinde ibn Sina igin FarabT'den etkilenmis demek az gelir. Cunku o, 
sisteminin merkezine adeta FarabT'yi oturtmustur; fakat FarabT'nin golgesinde kalan bir filozof olarak 
dusunulemez. Turk asilh bir filozof olmasindan dolayi Turk dusunce sistemi uzerinde ibn Sina'nin da 
buyuk etkisi olmustur. Bu nedenle onun hakkmda da aynntili bilgi verilmesi gerekir. 

Tarn adi "Ebu AN el-Huseyn b. Abdullah b. Sina" olan ibn Sina (980-1037) Ortagag Latin 
dunyasinda Avicenne olarak bilinir. Buhara yakinlanndaki Afsana kasabasinda dogan ibn Sina da 
FarabT gibi hayatinin onemli yillanni Samanogullan zamaninda yasamistir. Babasi, SamanT 
Devleti'nde idan gorevlerde bulunmustur. Buhara'da tahsil gormus ve o da, o donemlerde adet oldugu 
uzere, once fikih ve Kur'an tahsil ederek egitim-ogretim hayatina baslamistir. Henuz on ug 
yaslanndayken tip, matematik, mantik ve fizikte ustun basanlar gostermistir. Aristo'yu FarabT'nin 
metafizik serhini okuyarak ogrenen ibn Sina, devrin hukumdan olan Nuh b. Mansur'u tedavi etmesi 
uzerine saraya ahnir ve henuz 17 yaslanndayken kutuphaneye mudur tayin edilir. Yirmi bir yasina 
geldiginde, zamanin butun ilimlerine asina olan bir ilim adami olmustur ve vezirlik derecesine kadar 
yukselmistir. Sonra yine Samani idaresince gorevine son verilen ibn Sina hayatinin son yillanni kotu 
sartlar altmda gegirmis ve Hemedan'a yaptigi bir seyahat sirasinda hastalanmis ve orada vefat 
etmistir. 

ibn Sina da FarabT gibi, birgok eser kaleme almistir. En gok taninan eserlerinden bazilan: el- 

Kanun fi't-Tibb, es-Sifa, en-Necat, el-isarat ve't-TenbThat, Uyun el-Hikme'dir. Eserleriyle, Turk islam 

dusuncesinin Bati'da tamnmasinda onemli payi olan ibn Sina filozoflugunun yaninda gok yonlu bir ilim 

adami olarak da bilinir. 
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ibn Sina'nin eserleri medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur. Modern tip ortaya 
gikanlincaya kadar, ibn Sina'nin eserleriyle kullamlmistir. Onunla, Turk islam tibbi en yuksek 
noktasina ulasmistir.49 

FarabT gibi ibn Sina da uzlastirmaci bir filozoftur. Once, MessaTlerle israkTIeri birlestirmeye 
gahsir. Sonra Mistisizm ile felsefeyi uzlastirmak igin gaba sarfeder. Son olarak da kelam He tasavvufu 
uzlastirmaya gahsir ve bunun uzerine agir hucumlara maruz kahr. Oyle ki, GazalT'nin Tehafutu'l- 
Felasife isimli eserindeki hedef ibn Sina olmustur; boylece deyim yerindeyse, bir "Tehafutler Savasi" 
baslamis olur. 

FarabT gibi sisteminde Mantik'a onemli yer ayiran ibn Sina, Aristyo'ya uyarak alemi ug dereceye 
ayirir. En ustte misal (idea) alemi, ortada ruhlar (nefsler) alemi, en asagida da maddT ve fizikT alem 
vardir. Bu ayirim, ayni zamanda yukandan asagi veya asagidan yukan ilmin ug derecesini 
gostermektedir. Tipki bunun gibi, nets de ug melekeye sahiptir. Bunlar "NebatT Nets", "HayvanT Nets" 
ve "insanT Nefs"tir. 

ilimde belli olgude bagimsiz bir zihin yapisina sahip olan ibn Sina Ortagag Latin dunyasi 
uzerinde de etkili olmustur. Kendisinden once gegenlerin fikirlerini elestirerek, kendi goruslerini ortaya 
koyan ibn Sina, Turk islam dusuncesine elestirici yonuyle de katkida bulunmus ve bir elestiri ve fikrT 
mucadele gelenegi baslatmistir. 

FelsefT anlayisinda, hemen her konuda FarabT'ye uyan ibn Sina, aklin en yuksek derecesinin 
"kutsal akil" oldugu ve bunun da peygamberlerde bulundugu kanaatindedir. Tipki FarabT gibi, ahlakT 
alanda kati determinist yaklasimlara ibn Sina da karsi gikar. insana tarn sorumluluk ve tarn yetki 
verilmesi gerektigi gorusunu savunur. ibn Sina da, yine FarabT gibi insanin NahT bir varhk olmasmin 
mumkun olusu gibi, en kotu ve "vahsi bir yaratik" olmasimn da mumkun oldugu kanaatindedir. FarabT 
ve ibn Sina, insanin ahlaken yukseltilmesi ve "orta yol"u bulmasi gerektigi kanaatindedir. Bu da 
insanlann kapasitesi ve akIT gabalanyla ilgili bir durumdur. 

Yukanda da sozu edildigi gibi, "hayvan-tabiath insan" veya "vahsi yaratik" gibi benzetmeler 
MaturidT'de de vardir. Bu ortak kavramlann kullanilmasi, bu Turk dusunurlerinin ayni kultur igerisinde 
yetistiklerini gosterir.50 Qunku bu kavram hem MaturidT'de hem de FarabT'de kisinin zihnT 
kapasitesiyle ilgili olarak gundeme getirilmektedir. 

ibn Sina da FarabT ve MaturidT gibi uzlastirmaci yonleri olan bir filozoftur. Empirizm ile 
rasyonalizmi, akil ile imam uzlastirmasi dikkat gekicidir. Aynca, her ug Turk dusunurunun de 
sistemlerinde mistik unsurlara yer vermeleri, Turk islam dusuncesinin merkezinde TasavvufT 
egilimlerin kokleserek yer aldigini ve Tasavvufun Turk islam dusuncesinin aynlmaz bir ozelligi haline 
geldigini gostermektedir. Oyle gorunuyor ki, Turk islam dusuncesinin mimarlan olan MaturidT, FarabT 
ve ibn Sina gibi buyuk sahsiyetlerin gorusleri, Turk islam kulturunun yasadigi yerlerde etkisini Turk 
kultur tarihinin her doneminde surdurmustur ve surdurmeye de devam edecektir. Cunku, FarabT ve 
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ibn Sina'dan sonraki, bilhassa din ve felsefeyle ilgili eserler uzerinde bu filozoflann yonlendirici 
etkilerinin oldugu bilinmektedir. Bu etki, bilhassa "KelarrTin felsefelesmesi yonunde daha da bariz 
olarak gorulmektedir.51 

Buraya kadar olan bu agiklamalarla, Turk islam dusuncesinin teolojik ve felsefT boyutu 
hakkindaki bir fikir ve kanaat olusturmaya gahsihrken; sozu edilen dusunurler arasindaki fikrT uyum ve 
etkilesime, dolayisiyla ayni kultur igerisinde yetismis olma ozelligine de dikkat gekilmis oldu. Oyle 
gorunuyor ki, bu ozellik ve etkilesim Karahanhlar donemindeki kultur ve dusunce eserlerinde de guglu 
bir bigimde gorulecektir. Qunku Karahanhlann bashca sehirleri olan Buhara, Semerkant, Farab, 
Kasgar ve Taskent onemli kultur merkezleri olarak Turk dusunce hayatinin olusmasinda ve 
gelismesinde buyuk rolleri olan FarabT, ibn Sina, MaturidT, Ahmed YesevT gibi sahsiyetlerin yetistigi 
yerlerdir. Bu nedenle Karahanhlar donemini daha yakmdan tanimak gerekir. 

Karahanhlar (960-1212) Dogu ve Bati Turkistan'da, yani cografT bolge olarak Maveraunnehr ve 
Turkistan'da egemen olan ilk Musluman Turk sulalesidir. Yonetimde olan ve hukum suren Karahanh 
sulalesinin bilinen ilk hukumdan Bilge Kul Kadir Han'dir. Karahanhlar M. 840'tan ve hatta 819'dan 
itibaren bagimsiz bir devlet olmuslardir. Ancak bir devlet olarak islamiyeti Satuk Bugra Han 
zamaninda, muhtemelen M. 960'da kabul etmislerdir. Devletin parlak donemi pek fazla surmemekle 
birlikte, varhgini, birsekilde, Mogollar zamanina kadar surdurmustur. 

Karahanhlar'in Musluman olmasiyla birlikte, islamiyet, bozkirlarda yasayan Turk boylanna kadar 
yayilmistir; gunku onlar Musluman olmayan Turklerle de mucadele etmislerdir. O halde, denilebilir ki, 
bu donem, eski Turk kultur ve medeniyeti ile, islam kultur ve medeniyetinin kaynastigi bir donemdir. 
Bu demektir ki, Turk islam kultur ve medeniyetinin temelleri de Karahanhlar doneminde atilmistir. Bu 
donemde, gesitli dinT ve sosyal kurumlar kurulmus ve ust duzeyde bir kultur faaliyeti surdurulmustur. 
Ancak, higbir zaman kultur hayatinda Turk kimligi goz ardi edilmemis ve Turkge'nin gelismesi igin 
ozen gosterilmistir. Zaten Kasgar hakanlan zamaninda da devletin resmT dili Turkge idi; Arapga 
bilinmesine ragmen, fermanlarda ve defterlerde Uygur yazisi kullanihyordu. O donemde yazilmis 
Turkge eserlerden Bugra Han'in Has Hacibi Yusuf tarafindan yazilan Kutatgu Bilig, yani "Mutluluk 
Veren Bilgi" isimli manzum siyasetname onemlidir. Bu donemde yazilan diger bir onemli eser de 
Kasgarh Mahmut'un DTvanu Lugati't-Turk isimli eseridir. Bu iki eser, Karahanhlar donemi kultur hayati 
hakkinda dikkat gekici bilgiler vermektedir. Bilhassa, Kutadgu Bilig devlet yonetimiyle ilgili olmasi 
bakimindan Turk kulturunun yeri doldurulamaz bir eseridir. 

Yusuf Has Hacib tarafindan 1069'da yazilan bu eser birgok devlet adami ve hukumdarin sik sik 
basvurdugu bir kaynak kitap durumundadir. Eserden anlasildigina gore, yazar felsefe, matematik, 
tarih, astronomi ve tip gibi alanlarda hayli bilgi sahibidir. igerigi dikkate ahndiginda bu eserin "iktidara 
Ulastiran Bilgi", "Devlet Yonetme Bilgisi" gibi anlamlara geldigi de soylenebilir. Bu siyasetnameden 
anlasildigina gore, hukumdar, Tann'nin lutfunu kazanmis, sevgili ve mutlu kuldur. Saltanatin temeli 
"adaleftir; hukumdar, adaleti Tann'ya sukretmenin bir bedeli olarak yerine getirmelidir. 
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Hukumdarda dinin ve ahlakin emrettigi "merhamet", "comertlik", "sefkat", "hakka riayet", "aceleci 
olmama", "gabuk ofkelenmeme" gibi ozelliklerin bulunmasi gerekmektedir. Hukumdar "zulum", 
"cimrilik", "kibir", "gurur" vb. kusurlardan uzak olmahdir. Eserin uzerinde durdugu konulann aynntilan 
dikkate ahndiginda, bu eser uzerinde FarabT etkisi agikga gorulmektedir. FarabT'nin "Erdemli §ehir" 
(MedTnetu'l-Fadila) isimli siyasT eserinde de benzeri fikirler yer almaktadir. Devletin basinda bulunan 
ilk Reis tasidigi meziyetleriyle halki mutlu kilacak bir yonetimi gostermek zorundadir. Eger soz konusu 
meziyet ve ustunlukler bir kiside bulunamiyorsa, bir grupta da bulunabilir ve onlar yonetebilirler. 
Erdemli sehrin yoneticilerinin sorumlu davranmasi ve cahil sehirlerin egitimiyle de ilgilenerek onlann 
da belli bir anlayis ve kavrayis duzeyine, dolayisiyla mutluluk noktasina ulasmalarim saglamalan 
gerekir. 

Goruluyor ki, FarabT'nin "Erdemli §ehir" isimli eseriyle Kutatgu Bilig arasinda dikkat gekici bir 
benzerlik vardir. Bu demektir ki, devlet yonetimi, siyaset ve mutluluk konusunda Yusuf Has Hacib'le 
FarabT arasinda bir fikrT ve ilmT uyum olduguna gore, Turk kulturu uzerinde FarabT'nin etkin oldugu 
agikga gorulmektedir. Qunku, her ikisinde de devletin temelinde "bilgelik" yer almaktadir; butun 
erdemlerin kaynagi "bilgi"dir.52 

Bu agiklamalardan anliyoruz ki, Turk islam kulturu kendi gizgisini olustururken, Muslumanlik 
oncesi orf ve adetleri yasatmaya ve onlann islam kulturunun etkisiyle yok olup gitmesini onlemeye 
ozen gostermektedir. Bu nedenle, denilebilir ki, Karahanhlar donemi devlet gelenegi, ta gunumuze 
kadar yaklasik butun Turk devletlerinde etkisini surdurmustur. Bu, Turk islam dusuncesinin kendine 
ozgu gizgisinden ve Turk kimligine bagh kalma tutkusundan kaynaklanan ve millet olma suurunu 
besleyen ve yasatilmasi gereken onemli bir ozelliktir. 

Karahanhlar Donemi'nin diger onemli eseri olan Kasgarh Mahmut'un DTvanu Lugati't-Turk isimli 
eseri ise 1074 yilmda yazilmistir. Yazan hakkinda aynntih bilgi yoktur. Yazar, bu eseri, Araplara Turk 
dilini ogretmek ve Turkge'nin Arapga'yi aratmayacak zenginlikte bir dil oldugunu gostermek igin 
kaleme alinmistir. Turk kulturunun korunmasmda onemli rolu olan bir eserdir. Kelimelerin 
agiklamalannda Turk atasozlerine ve halk edebiyatindan orneklere yer verilmesi; ayrica, eserde 
Turklerle meskun bolgeleri igine alan bir Turk dunyasi haritasinin bulunmasi, bu eseri, kulturumuzun 
bir miras olarak gunumuze kadar aktanlmasinda etkili olan bir Turk kultur ansiklopedisi durumuna 
getirmistir. Qunku Kasgarh Mahmut, bu eseri yazarken yaklasik butun Turk illerini, bozkirlara 
vanncaya kadar dolasmis ve dil ozelliklerinin yaninda gesitli kulturel igerikli bilgileri de kaydetmistir.53 

Karahanhlar Donemi'nin diger onemli eserleri arasinda Edib Ahmet b. Mahmut YuknekT'nin 
"Atabetu'l-Hakayik" ve Ahmet YesevT'nin "DTvan-i Hikmet" isimli eserlerini de sayabiliriz. Bunlardan 
Ahmet YesevT, eseri ve gorusleri uzerinde aynntih olarak durulmasi gerekir. Qunku yukanda da 
belirtildigi gibi, "YesevTIik" Turk islam dusuncesinin onemli bir ozelligini, yani tarihinin her doneminde 
gorulen ve Turk kultur hayatinda devamh etkin olan mistik boyutunu ifade etmektedir. 

YesevTIik 
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"YesevTIik", Ahmet YesevT (1093-1166) 'nin izledigi mistik gizgiye, yani tasavvufT yola ilk donem 
Turk tasavvufunu ifade etmek uzere verilen bir isimdir. Karahanhlar'in hakimiyeti altindaki sehirlerde 
yasayan ve dolasan Hoca Ahmet YesevT'nin hayati hakkinda saghkh bir bilgiye ulasilamamaktadir. 
Bunda, kendisinin halka mal olmasi ve hayatinin menkTbelesmesinin de rolu vardir. MenkTbelerden 
suzulerek gikanlan bilgilere gore, Bati Turkistan'daki Sayram kasabasinda dogmustur. Babasi §eyh 
ibrahim'in olumunden sonra Yesi sehrindeki yakinlannin yanina gitmistir. ilk egitimini orada aldiktan 
sonra, devrin onemli ilim merkezlerinden biri olan Buhara'da tahsil hayatini surdurmustur. Daha sonra 
tekrar Yesi'ye donen Ahmet YesevT, olumune kadar bu sehirde faaliyetlerine devam etmistir. 

Tipki MaturidT gibi, YesevT de dTnT anlayisi bakimindan Ebu HanTfe gizgisini takip ederek dinin 
mistik bir uslupla yasanmasi ve dine bakis agisinin bu hayat tarzini destekleyecek sekilde 
gelistirilmesi yolunda gaba sarfetmistir. Arapga ve Farsga bilmesine ragmen, devrin modasina 
kapilmayip Turkge yazan YesevT suphesiz Turk islam kulturunun gelismesinde ve Turkler arasinda 
var olan "halk zahitligi" seklindeki dTnT hayatin sistemlesmis bir Turk tasavvufu modeline 
donusmesinde hayli etkili olmustur. Bu demektir ki, YesevT ise sifirdan baslamamistir. Buhara ve 
Semerkant'ta yetisen halk dervisleri gerek kasabalarda, gerekse gogebe halkin yasadigi bozkirlarda 
dolasarak, deyim yerindeyse, bir "babalar ve atalar kultu" diye ifade edebilecegimiz, kokleri Turk 
tarihinin ve Turk kulturunun derinliklerine kadar uzanan dTnT anlayislan, islamiyetle birlikte 
ogrendikleriyle kanstirarak yaymaya ve halka anlatmaya devam ediyorlardi. 

islamT etkilerin henuz tarn olarak derinlesmedigi bir donemdeki bu faaliyetler, buyuk olgude eski 
Turk inanglannin izlerini tasiyordu. Qunku bu "halk mistisizmi" gogebeler arasinda ve koylerde 
yaygindi. iste, Ahmet YesevT boyle bir ortamda, eski Turk hikmeti ile islamT egilimleri kaynastirarak, 
eski Turk inanglannin yerine gegmek uzere, bir "Turk tasavvuf modeli"ni olusturmaya gahsmis ve 
bunda da buyuk olgude basanh olmustur. 

Pekala denilebilir ki, "ilk Turk tasavvuf gizgisi", aslinda ahlaki ve ilmT bir felsefedir. Bu felsefe, 
Turkler arasinda islamiyetten once varolup halk arasinda yasayan ve kollektif dusuncenin urunu olan 
"Turk hikmeti"ni islamT unsurlarla uzlastirarak daha kuvvetli ve guncel hale getirmistir. Bu nedenle, "ilk 
Turk tasavvuf gizgisi", o donemde olusmaya baslayan Acem tasavvuf anlayisi ile zithk arzeden 
ozellikler tasimaktadir. Qunku Acem tasavvufu "mistik ruh hali"ni sanatkarane bir uslupla sunabilmek 
igin tasavvufT semboller kullanmasina ragmen; bu ilk donem Turk tasavvufu, her seyden once kolay 
anlasilan bir "ahlak" ortaya koymaya galismaktadir. Oyle ki, "tovbe", "feragat", "ruhun tasviyesi" ve 
"nefsin feda edilmesi" gibi kavramlar ahlakT amagla kullamlmistir; burada henuz ince ve sanatkarane 
semboller yoktur. 

Yine, Acem tasavvufu, insan merkezli panteist bir gizgi takip etmesine ragmen; Turk tasavvufu, 
eski Turk hikmetiyle de uyumlu olarak "insan" kavramini "memlekete baglihk", "vatan" ve "ulke" 
kavramlanyla birlikte ele almaktadir. Oyle gorunuyor ki, bu, dusuncelerini "iki dunyayi iki hashasa 
benzetmek" gibi basit tesbihlerle anlatan Ahmet YesevT'nin ortaya koydugu bir basandir. 
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Bu tur basit anlatimlann anlasihsi kolay oldugu gibi, ahlakT etkisi de buyuk olur. YesevT 
anlatimlannda kendi hayatini ve tecrubelerini bir ornek olarak sunmaktadir. Onun basit ve kolay 
anlasihr olmasi, goruslerinin halk arasinda hizla yayilmasina ve kendisinin bir velT olarak takip ve taklit 
edilmesine sebep olmustur. Oyle ki, Orta Asya'dan Anadolu'ya gegen "Horasan Erenleri" YesevT'nin 
goruslerini gittikleri yerlerde yaymislar ve "DTvan-i Hikmefin Anadolu'da yasamasini saglamislardir. 
Boylece, denilebilir ki, Ahmet YesevT, Orta Asya Turk kultur ve yasayisini, islam? unsurlarla 
kaynastirarak bir tur "Turk islam yasama modeli" olusturup onu bir gelenek haline getirmis ve bu 
gelenegin gezgin sufTler yoluyla Anadolu ve Balkanlar'a kadaryayilmasini saglamistir.54 

Karahanhlar Donemi'nde yetisen ve YesevT'nin metoduyla yazan diger bir ilk donem Turk mistigi 
de Edib Ahmet b. Mahmut YuknekT'dir. Yukanda da bahsedildigi gibi, eserinin adi "Atabetu'l- 
Hakayik"tir (Hakikatlerin Esigi) ve aruz vezniyle yazilmistir. Eserde, "ilim" ve "cehalet" uzerinde 
durulduktan sonra dunyanin mukadderati karsisinda insanm durumundan soz edilmektedir. Dilden 
gelen zararlar, fan? dunyaya ragbet etmeme, "kazaya nza" gibi konular islenir ve tavsiyelerde 
bulunulur. Comertlik ve cimrilik gibi konulann da yer aldigi bu eser mistik bir uslup kullanilarak kaleme 
alinan bir "Nasihatname" ve bir ahlak risalesi gorunumundedir. Bu eser, YesevT'den sonra, Turk islam 
dusuncesinin mistik boyutunun ve Turk ahlak anlayismin hangi yone gidecegine dair adeta bir ipucu 
vermektedir. Oyle ki, Atabetu'l-Hakayik'i sufTlik merkezli ahlak eserlerinin bir baslangici olarak gormek 
mumkundiJr.55 

Buraya kadar olan butun bu agiklamalardan anlasihyor ki, Turk islam dusuncesi gerek felsefT, 
gerek teolojik, gerekse mistik yonuyle kendi iginde tutarh bir fikrT yapi olusturmustur. Bu sarsilmaz 
yapi, gunumuze kadar Turk kulturunun, mill? ozelliklerini koruyarak, bir miras olarak aktanlmasinda 
onemli rol oynamistir. Oyle ki, Anadolu'da, gesitli boyutlan ve fikrT olusumlanyla Turk kulturunun ve 
dusunce hayatinm, gegmisiyle bagini koparmadan, varhgini surdurmesini de kendi iginde uyumlu olan 
bu fikrT yapinin bir basansi olarak gormek gerekir. 

Oyle gorunuyor ki, Karahanhlar donemi kultur faaliyetleri bu fikrT yapinin daha da guglenmesine 
katkida bulunmustur. Hatta denilebilir ki, Karahanhlar donemindeki ilmT ve kulturel seviye daha 
sonraki donemlerde, genelde bir tekrar olmaktan oteye gitmeyen ilmT faaliyetlerle, uzunca bir sure 
asilamamistir. Cunku yeni Musluman olunan bu donemde, zaten koklu bir kulture sahip olan Turk 
dusuncesi, yeni dinin isteklerine, asIT kimligini kaybetmeden, suratle intibak etmis ve tarihT tecrubesini, 
adeta yenileyerek, islamT esaslarla zenginlestirmistir. Ancak, unutmamak gerekir ki, Turk dusuncesi, 
islamT unsurlan, deyim yerindeyse, kendisinin bir "tezyTnati", bir "susu" olarak almis; ozunu ve yapisini 
bozacak bir unsur olarak degil. iste bu yuzden, "Turk din anlayisi"ndan, pekala hakli olarak, "Turk 
islami" diye soz edilmektedir. Bu kavramlann daha iyi agikliga kavusturulabilmesi igin, Turk din 
anlayismin ve Turk islam dusuncesinin yukanda sozu edilen teolojik, felsefT ve mistik yonlerine 
ilaveten "ilmTyonu" ve ilmT boyutundan da soz edilmesi gerekir. 

ilk donem Turk islam dusuncesinin ilmT boyutu denilince, hemen akla gelen ilk isim BTrunT 

olmaktadir. Cunku BTrunT ilmT ve dTnT kisiligi olan bir Turk bilginidir ve Gazneliler doneminde 
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yetismistir. Bu nedenle, once onun yetistigi donem ve devlet hakkinda kisaca bilgi verilmesinde fayda 
vardir. 

Gazneliler (963-1187) devleti, baskentleri "Gazne" sehri olmasmdan dolayi bu adi alan ve ilk 
Turk islam devletleri igerisinde onemli bir konuma sahip olan bagimsiz bir Turk devletidir. Kurucusu 
Sebuktegin'dir. Sarayda devamli Turkge konusulmustur. Sebuktegin'in olumunden sonra yerine gegen 
oglu Mahmut ilim alaninda Arapga'ya musaade etmis ve NmT eserler bu dilde yazilmistir. Sultan 
Mahmut zamani, devletin sinirlarinm Kuzey Hindistan ve Pakistan'i da igine alacak kadar genislemis 
ve o donemde devlet en parlak zamanini yasamistir. 

ilmi ve ilim adamlarim seven ve koruyan bir hukumdar olan Mahmut, unlu bilgin BTrunT (M. 972- 
1061) 'yi de sarayma almistir. Gazne sarayinda son derece itibargoren BTrunT, Mahmut'la birlikte Hint 
seferlerine katilmis ve Hint dili, dini ve kulturu hakkinda bilgi edinerek degerli eserler kaleme almistir. 
el-Asar el-Bakiyye ve Kitab el-Hind meshur eserlerindendir. 

Kendi inandigi dinin dismda kalan dinleri objektif olarak, ilmT bir tarzda ele alan ilk onemli bilgin 
sifatini da tasiyan BTrunT'nin tarn adi "Ebu Reyhan Muhammet b. Ahmet el-BTrunT'dir. iyi bir egitim 
gormus olan BTrunT, devrinin cebir, geometri, astronomi, tip, tarih, fizik vb. birgok ilmiyle hayli mesgul 
olmustur. Hintlilere Yunan kulturunu, Muslumanlara da Hint kulturunu ogrettigi igin "islam dunyasinin 
en buyuk bilgini" sayilmistir. Hayati boyunca ilmi, diger butun amaglann ustunde tutmustur. Ancak, 
higbir zaman dunyevT bir amag pesinde olmamistir. 

ilimde ve gunluk hayatinda devamli akilci olan BTrunT, taassuptan, ilim ve akil disi faaliyetten 
uzak durmustur. Higbir onyargisi olmayan BTrunT tarn bir ilim adami kisiligine sahiptir. Dindarhgi 
ilmine, ilmi de dindarhgma zarar vermemistir. O ilmT ve dTnT kisiligi dengeli bir sekilde sahsmda 
toplayabilmistir. FelsefT ve dTnT bilgisi de hayli ileri olan BTrunT, her yonuyle kulturlu bir ilim adami 
olarak bilinmektedir. Dini dusunerek ilimde bildiklerini, ilmi dusunerek de dinde bildiklerini gizleme, ya 
da yanlis anlatma yoluna gitmemesiyle takdir toplayan bir kisidir. 

Dinde nakilciligi degil, akli esas alan BTrunT ilimle ugrasanlara oldugu kadar; dinle ilgilenenlere 
de yol gosterici olmustur. O, dinlerin ortak ve farkh yonlerini bilir ve ona gore tavir takinirdi. Diger 
dinlere karsi bir hosgoru igerisinde olan BTrunT, din ile bilimi dengeli bir bigimde hayata aktaran ve 
yasayan bir bilgin olarak tamnmaktadir.56 

BTrunT'nin sahsmda gormeye galistigimiz din-ilim dengesi, aslinda Turk islam dusuncesinin de 
onemli bir ozelligidir. Turk kulturu ve Turk dusuncesi devamli gergekgi ve sade bir yapiya sahip 
olagelmistir. Cunku dTnT yaklasimla, ilmT yaklasimin bir kulturde birlikte bulunmasi demek, o kulturun 
hurafelerle dolu bir din igeremeyecegi anlamina geldigi gibi; bu kulture sahip olan insanlarda da ilmin, 
aslinda insan igin var olmasi gerektigine dair yuksek bir bilincin bulunmasi anlamina gelmektedir. 
Cunku insan hayati hem ilmT, hem de dTnT boyutu olan bir hayattir. Higbir dusunce bunu 
gormemezlikten gelemez. Temeli engin bir ufka dayanan Turk islam dusuncesinin ise boyle bir ozelligi 
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tasimamasi mumkun olamaz. Bu demektir ki, Turk islam dusuncesi teolojik, felsefT, mistik ve ilmT 
yonuyle devamli gelismeye ve ilerlemeye agik bir dusuncedir. Ancak, tarihinin gesitli donemlerinde bu 
gelisme ve ilerleme bazen gok hizli, bazen yavas olabildigi gibi; bazen de duraklama soz konusu 
olabilmistir. 

Mesela, Buyuk Selguklular (1040-1157) zamaninda Turk islam dusuncesi felsefT boyutuyla 
zayiflamis, fakat, teolojik ve tasavvufT boyutu gelismeye devam etmistir. Felsefe alaninda ise, siyaset 
felsefesi ve mantik belli olgude ragbet gorebilmistir. 

Halbuki, 1040'da Gazneliler'le yapilan Dandanakan Savasi'ndan sonra Tugrul Bey tarafindan 
kurulusundan 1157'de Sultan Sencer'in olumuyle dagihsina kadar Buyuk Selguklu imparatorlugu 
egitim ve ogretim bakimindan adeta bir altin gag yasamistir. Onlu Nizamiye Medresesi Turk islam 
dusuncesi agismdan onemli sonuglara sebep olan Gazali gibi birtakim buyuk alimleri one gikarmistir. 
Ancak, her ne hikmetse, medreselerin guglenmesi taassubun artmasina ve genel felsefT dusuncenin 
zayiflamasina sebep olmustur. Bu nedenle, felsefe yerine tasavvuf gelismis ve hizla tarikatlesme 
faaliyetleriyle donemin dusunce hayatina, adeta hakim olmustur. Bunun etkisi, Osmanli medreselerini 
de igine alacak sekilde devam etmistir. 

Bunun yaninda, Turk islam dusuncesi dTnT ilimlerin ve belli olgude de musbet ilimlerin 
gelismesiyle ilerlemesini surdurmustur. Ancak, unutmamak gerekir ki, felsefeye ilginin zayiflamasi ve 
kultur igindeki felsefT motivasyonun azalmasi, diger alanlardaki gelismeye ragmen, Turk islam 
dusuncesinin ozu itibariyle duraklama donemine girmesine engel olamamistir. 

Butun bunlara ragmen, vezir Nizamulmulk'un egitim-ogretime ve gorevi geregi siyasT felsefeye 
katkisi gormemezlikten gelinemeyecek kadar onemlidir. Nisabur, Bagdat ve Basra'da ug medrese 
kuran Nizamulmulk, yazdigi meshur Siyasetname'siyle Selguklu devlet teskilatini bir sisteme 
baglamis; eski Oguz toresi ve "el teskilati" ile islam fikhi arasinda bir ahenk kurmaya galismistir. Turk 
devletinin milIT esaslanni yeniden gozden gegirip bir gergeveye oturtulmasinda hayli basanh olmustur. 
Ozel hayatla, devletin resmT islerini birbirinden ayirmayi basarmistir. Nizamulmulk'un "Siyasetname"si 
bir siyasT felsefe eseri olarak Turk dusunce hayatinin bir abidesi durumundadir.57 

Buyuk Selguklular, Turk islam dusuncesinin Osmanli imparatorlugu'na kadar doneminin genel 
dTnT rengi uzerinde belirleyici bir rol oynamistir. Bu donemde yetisen ilim adamlarimn eserleri daha 
sonraki donemlerde serh edilmis ve serhgilik akimi baslamistir. Bu da, Turk dusunce hayati igin eskiyi 
aratacak bir duraklama doneminin baslamasina sebep olmustur. Oyle ki, Tanzimat'tan baslayarak 
gunumuze kadar gelen sure igerisinde harcanan butun gaba ve sarfedilen butun gug hep bu 
duraklamadan kurtulma yonunde olmustur ve su anda da bu gaba ve girpmis surmektedir. 
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Kur'an ve Hadis Kultiiriinun Kutadgu Bilig'deki izleri / Prof. Dr. Cemal 
Sofuoglu [s.482-488] 

Dokuz Eylul Oniversitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

utadgu Bilig, islamT-Turk edebiyatinin gunumuze intikal eden ilk ve onemli eserlerinden biridir. 
Kutadgu Bilig Turk kulturu, Turk dili ve edebiyati igin buyuk bir onem arzeder. Bu eser, Karahanli 
hanedanindan hukumdar Ebu AN Hasan b. Suleyman Arslan (1056/7-1102/3) adina 642/1069-1070 
yihnda Balasagunlu Yusuf Has Hacib tarafindan kaleme alinmistir. Yetmis ug fasildan mutesekkil bu 
manzum eserin ash 6425 beyit olup ilavelerle birlikte 6645 beyite ulasmaktadir.1 

Klasik islamT eserler gibi, Cenab-i Hakk'a, Hz. Peygamber'e, Dort Halife'ye ve sonra da Bugra 
Han'a hitaben yazilmis pargalan ihtiva eden Kutadgu Bilig, "siyasetname" turunden bir eserdir. §air, 
insanin melekelerini "adalet, devlet, akil ve kanaat" olmak uzere bashca dort unsura ayinyor ve 
bunlann musahhas timsali olarak da adaleti, Gundogdu adh bir padisah; devleti, Aytoldi admda bir 
vezir; akil'i Ogdulmus naminda vezirin oglu ve kanaati de Odgurmus isimli vezirin kardesi temsil 
ediyor. 

Kitap bastan sona, bunlann karsilikh konusmalan ile tartisma ve munazaralanndan ibarettir. 
Butun bu konusma ve tartismalarda sair, gesitli konularda felsefT ve sosyal dusuncelerini ortaya 
koyuyor, ogutler veriyor; aynca toplumun gesitli sinif ve zumrelerinin mahiyeti ile degerlerini, onlara 
karsi hukumdann bakisini da aksettiriyor. Boylece devrinin sosyal hayati ve olaylan hakkinda da bize 
ilgi gekici bilgiler veriyor. 

Edebiyat tarihi ile ilgili kaynaklar Yusuf Has Hacib'in hayati ve tahsili hakkinda bize yeterli bilgi 
vermemektedirler. Eserin tetkikinden onun Turk-islam kulturune vakif bir sair oldugunu anlamaktayiz. 
Nitekim bu degerli eseri tahkTk edip gunumuz Turkgesine geviren Prof. Resit RahmetT Arat bu konuda 
soyle diyor: "Yusuf, inanmis bir Muslumandir. O, Allah'm varhgina ve birligine, akla muracaat etmeden 
gonulden inaniyor".2 Bu da bizim onun iyi bir islam? egitim gordugu hususundaki kanaatimizi teyid 
etmektedir. 

Kutadgu Bilig, adindan da anlasilacagi gibi, insana her iki dunyada tarn manasi ile mutlu olmak 
igin lazim olan yolu gostermek maksadi ile yazilmis bir eserdir.3 §air, eserine nigin bu adi verdigini 
350. beyitte agiklamaktadir: 

"Kitab ati urdum Kutadgu Bilig Kutadsu okighka tutsu elig"4 

"Kitabin adini Kutadgu Bilig koydum: okuyana kutlu olsun ve ona yol gostersin".5 

Merhum Resit RahmetT Arat, Yusuf Has Hacib'in kaynaklan konusunda: "Yusufun Kutadgu 
Bilig'te her firsatta fikirlerine muracaat ettigi sahislar ile isimlerini zikretmedigi devlet adamlarimn 

909 



sozleri halk arasinda dolasacak sifahT nakillere benzemedigi gibi, Mahmud KasgarT'nin eserinde 
gordugumuz edebT pargalann da hepsi halk edebiyati mahsulu olmasa gerektir" diyor ve Turk kultur 
eserlerini ortaya gikarmanin ehemmiyetine isaret ediyor. 

Biraz once de ifade etmeye gahstigimiz gibi, hem bir devlet adami, hem de bir dusunce adami 
olan sairimiz, Turk-islam kulturune vakif bir mutefekkirdir. Eseri tetkik edildigi zaman onun 
kaynaklanni buyuk olgude Kur'an-i KerTm ve Hz. Peygamber'in hadislerinin teskil ettigini gormekteyiz. 
Ne var ki o, siirindeki bu manayi Kur'an veya hadislerden aldigini belirtmemektedir. 

Biz bu gahsmamizda Turk-islam edebiyatinin en buyuk ve en eski eserlerinden biri olan 
Kutadgu Bilig'teki bazi ayet ve hadislerin tahncini yapmaya gayret edecegiz. Ancak eserin 
ozelliginden ortaya gikan sebeplerle tarn bir "tahnc" galismasi yapmamiz da oldukga zor 
gorunmektedir. Bu bakimdan "Kur'an ve Hadis Kulturunun Kutadgu Bilig'teki izleri" adini vermeyi daha 
uygun gorduk. Bunu yaparken maksadimiz bir hadisin hadis mecmualannda bulunan butun 
varyantlanni vermek degildir. Asil yapmak istedigimiz Kur'an ve hadislerle higbir ilgisi yokmus gibi 
gorunen bir edebT eserde bile ayet ve hadisleri tespit etmek, boylece Turk-islam kulturunun birbirinin 
ayrilmaz bir pargasi oldugunu gostermeye galismaktir. 



1. "Bayat ati birle sozug basladim Torutgen igidgen idim"6 

"Tann adi ile basladim; O, yaratan, yetistiren ve goguren Rabbimdir'7 

Her Musluman muellif gibi, Yusuf Has Hacib de eserine Allah'in adi ile yani "besmele" ile 
baslamaktadir. Kur'an okumaya besmele ile baslandigi gibi, herhangi bir ise besmele ile baslamak 
islam? bir gelenek haline gelmistir.8 Allah'in elgisi Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) da mektuplanna 
besmele ile baslardi. 

§u hadis, sairimize bu konuda ilham vermis veya kaynak olmustur: "Rahman ve RahTm olan 
Allah'in adi ile baslanmayan her onemli is, bereketsiz ve netTcesiz kalmaya mahkumdur".9 

Hadisin bazi varyantlannda "el-hamdu" ile baslanmayan her is..." denilmektedir. Suleyman 
Qelebi'nin: 

"Allah adin zikredelim evvela, 

Vacib oldur cumle iste her kula" 

ifadesiyle mevlide baslamasi ile, Yusuf Has Hacib'in yukanda verdigimiz beyit ile kitabina 
baslamasi arasinda anlam bakimindan higbir fark yoktur. 

2. "Negu tir esitgil kisi edgusu 
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Yonp tin tokigli ahir 6lgisi"10 

"Dinle, insanlann iyisi ne der; yuruyen ve nefes alanlann hepsi sonunda olecektir'M 1 

"Her nefis (canli) olumu tadacaktir".12 

3. "§ukur kil ay nimet idisi unur 
§ukur kilsa nimet bayat arturur"13 

"Ey nimet sahibi olan muktedir kimse, §ukur et; §ukur edersen, Tann nimetini artinr".14 

Bu beytin su ayeti hatirlattigi asikardir: "Verdigim nimetlere sukretmesini bilirseniz onu artinrim, 
amma nimetlerime karsi nankorluk ederseniz azabim elbette getin olacaktir".15 

4. "Kamug teprenigli bu sansiz kalin 
Tanukluk birur bir bayatig tilin"16 

"Butun canlilar, butun bu sayisiz mevcudat Tannnin birligine dil ile sehadet getirir'M 7 

"Toruttu tumen ming halayiklang 

Tili birle tengrig ogerler ang"18 

"Tann yuzbinlerce mahlukyaratti; onlann hepsi Tann'yi dilleri ile 6verler".19 

"Yedi gok, yer ve oralarda varolan her sey, Allah'i anar, yuceligini tekrar eder, tesbTh ederler. 
Fakat siz onlann tesbTh edislerini kavrayamazsimz. O, hakikaten hos tutar, hatalan bagislar".20 

5. "ilig aydi ay toldi ivme serin 

ig ol bu yazuklarka yulgi yann"21 

"EyAy toldi, acele etme, sabirli ol; hastahk yann gunahlann kefareti olacaktir".22 

islam literaturunde basa gelen felaketlerin, bilhassa hastahklarin, kisinin gunahlanna kefaret 
olacagi fikri yaygindir. Gorulecegi uzere bu fikir, konu ile ilgili hadislerin varhgindan 
kaynaklanmaktadir. 

Rasulullahm zevceleri Hz. Aise'den rivayet edildigine gore, Peygamber (s.a.v.) soyle demistir: 
"Muslumanin basina gelen higbir musTbet veya hastahk yoktur ki, onun gunahlannin kefareti olmasin; 
hatta bir diken batmis olsa bile". 23 

6. "Tuz etmekni king tut kisik yitur 
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Kisi aybi gorse sen agma yitur"24 

"Tuzu ekmegi bol tut, baskalanna ikram et; bir kimsenin ayibini gorursen agma, ustunu 6rt".25 

"Bu dunyada musluman kardesinin bir ayibini ortup gizleyen kimsenin, Allah da ahirette ayibini 
6rter".26 

7. "Budun koy sani ol begi koygisi 
Bagirsak kerek koyka koy kugisi"27 

"Halk koyun gibidir; bey onun gobamdir; goban koyunlara karsi merhametli olmalidir".28 

Bu beyit, Abdullah b. Omer'in Peygamber (s.a.v.)'den naklettigi su hadisten ilham alinarak 
yazilmis gorunmektedir: "Her biriniz gobansiniz ve surunuzden mesulsunuz. Devlet baskani bir 
gobandir ve halkindan mesuldur. Kisi ailesinin gobamdir ve aile fertlerinden sorumludur. Kadin, 
kocasimn evinin gobamdir ve ondan sorumludur. Hizmetgi, efendisinin malimn gobamdir ve kendisine 
emanet edilen bu maldan sorumludur." 

RavT der ki: "Zannediyorum Allah'in elgisi, 'kisi babasimn malimn gobamdir ve ondan mesuldur' 
diye Nave etti ve dedi ki: Velhasil hepiniz gobansiniz ve emrinizdekilerden sorumlusunuz".29 

8. "Uvutlug kisi kilmaz isiz isi 

Yarapsizka yakmaz bu sermez kisig"30 

"Haya sahibi olan insan kotu is yapmaz, munasip olmayan seylere yaklasmaz ve baskalanna 
kabalik etmez".31 

"Uvut bolmasa erotun il bolur 

Uvut birle yalnguk butunluk kilur"32 

"Haya olmazsa, insan kustah ve adT olur; haya sahibi insan durust hareket eder".33 

Haya yahut ar sahibi olmak, bir muslumamn ozelliklerinden biridir. Baska bir ifadeyle haya 
Tmanin bir pargasidir. Konuyla ilgili olarak hadis mecmualannda genis materyal mevcuttur. BuharT'nin 
kaydettigi su hadis, sairimizin beyitlerinin kaynagi olarak gosterilebilir: 

Hz. Peygamber: "Haya hayirdan baska birsey getirmez"34 demistir. §airin ifadelerinden onun su 
hadisi de bildigi anlasilmaktadir: "Utanmazsan diledigini yap". 35 

9. "Bor ol bu biligke ukuska yagi 

Bor ati hakikat tutus ol cagi"36 
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"igki bilginin ve aklin dusmamdir, igkinin adi hakikatte kavga ve gurultudur".37 

Bu beyte kaynakhk eden rivayetlerden biri, Hz. Peygamber'in: "§arap (igki) akli sarhos eden 
(akli alip goturen) seydir" hadisidir.38 igki konusunda bize ulasan bir baska hadis de sudur ki, bu ifade 
dilimizde vecTze haline gelmistir: "igki butun kotuluklerin anasidir".39 

10. "Kisi iki turlug kisi atanur 
Biri ogretigli biri 6grenur"40 

"iki tCJ rl Q insana insan derler: Biri ogreten, biri 6grenen".41 

"ikide nam barga yilki sani 

Tilese muni tut tilese ani"42 

"Bu ikisinden baskasim hep hayvan olarak kabul et; hangisini istersen onu seg".43 

Peygamber (s.a.v.) soyle demistir: "insanlar, alimler (bilenler) ve ogrenenler olmak uzere ikiye 
ayrilir. Bunun disindakiler ahmaktir ve onlarda hayir yoktur".44 Yine bu konuda soyle demistir: "Ya 
alim ol, ya ogrenen. Ya dinleyen ol, ya da ilmi ve alimi seven. Sakin besincisi olma, helak olursun".45 

Kur'an-i KerTmin ise ilme ve ilim adamlanna verdigi deger ve onem asikardir. Bilhassa Zumer 
suresindeki: "Soyle ey Muhammed, hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"46 ayeti bize saglam birfikir 
vermektedir. 

Mehmet Akif, ayetin bu sorusunu cevaplandinrken: 

"Olmazya. Tabii... Biri insan, biri hayvan 

Oyleyse cehalet denilen yuz karasindan, 

Kurtulmaya azmetmeli bastan basa millet"47 

demektedir. Aralannda asirlar bulunan iki sairimizin, alimler ile cahiller arasindaki farki 
belirtirken ayni noktada birlesmeleri dikkat gekicidir. Bu benzerligin altinda, bize gore, yukanda 
zikrettigimiz hadisler yatmaktadir. 

1 1 . "Bilig birle yakgil bayat tapinga 
Bilig tamga bolurtamu kapinga"48 

"Tann ibadetine bilgi ile yaklas; bilgi cehennem kapisini muhurler".49 

"Bilig birle taat muyani tumen 
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Biligsiz tapug kilsa bulmaz muyan"50 

"Bilgi ile yapilan ibadetin sevabi goktur; bilgisiz kimse ibadet ederse sevap kazanamaz".51 

"Biligsiz tapug kilmisinda koru 

Biliglig udimis muyani 6ru"52 

"Bilgisizin ibadet ile mesgul olmasindan bilgilinin uyumasinin sevabi daha goktur"53 

Bu beyitlere, Hz. Ali'nin: "... Bilgi ile yapilmayan ibadette, anlayis olmayan ilimde ve tefekkursuz 
okumada hayir yoktur"54 sozu ile, Hz. Peygamber (s.a.)'in: "BirfakTh (alim) seytana karsi bin abidden 
daha saglamdir"55 hadisinin kaynaklik ettigi tahmin edilebilir. Bir baska soz daha vardir ki, sairimize 
ilham veren rivayetler arasinda belki en uygun olani da budur: "Alim'in uykusu ibadettir".56 
Kaynaklarda "Oruglunun uykusunun ibadet oldugunu" ifade eden bir baska hadis de yer almaktadir57 

12. "Cemaat bile kil fariza namaz 
Cigaylar haci kil adina namaz"58 

"Farz namazlanm cemaat ile kil, fakirler hacci olan Cuma namazim eda et".59 

Farz namazlann cemaat ile kihnmasinin daha faziletli oldugunu gosteren birgok rivayet vardir. 
Ebu Hureyre'nin Peygamber (s.a.v.)'den rivayet ettigi su hadis bu konuda bize bir fikir vermektedir: 
"Kisinin cemaat ile kilacagi bir namaz, evinde veya garsida yalniz basina kilacagi namazin 
sevabindan yirmi kusur derece daha fazladir".60 

Cuma namazinin "fakirlerin hacci" olarak vasiflandinlmasi ise Musnedu's-§ihab'da hadis olarak 
yer almaktadir. ibn Abbas'dan rivayet edilen bu hadiste Hz. Peygamber: "Cuma namazi fakirlerin 
haccetmesidir (sevabi o kadar goktur)" buyurmaktadir.61 

13. "Kiming ati kul bolsa kilki tapug 
Tapugsuz kul ati mecaz ol kamug"62 

"Adi kul olanm yapacagi sey ibadettir; butun ibadetsiz kullann adi bir mecazdan ibarettir".63 
"Ben cinleri ve insanlan ancak kulluk (ibadet) etmeleri igin yarattim, baska degil".64 

14. "Sanga kug kilur erse kug key kali 
Kegurgil am sen bu ol din yolu"65 

"Eger zalim sana zulmederse, sen onu affet, din yolu budur". 66 
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Ukbe b. Amir anlatiyor: "Bir gun, Peygamber (s.a.v) ile karsilastigimda bana: 'Ey Ukbe! Seninle 
alakayi kesenle sen alakani kesme. Sana bir sey vermeyen kimseye sen ver. Sana zulmeden kimseyi 
sen affet' dedi".67 

15. "Bu king dunya ozke kugun kilma tar 

Yazuklug kulinga bayatfazli bar"68 

"Bu genis dunyayi kendine zorla daraltma; gunahkar kulu igin Tann'nin fazli ve rahmeti 
vardir".69 

"Azabi telim erse rahmet okus 

Yazuklug ugun boldi rahmet kusus'70 

"Azabi gok ise, rahmeti de boldur; gunahkarlar igin rahmet aziz bir §eydir".71 

Yuce Tann'nin af ve magfiretinin hudutsuz oldugunu gosteren bir gok ayet vardir. Bunlardan 
hangisini alirsak alalim bu manayi ifade edecektir. 

"Kendini sasirmis olan kullanma tarafimdan soyle ki; 'Allah'in rahmetinden umidinizi kesmeyin, 
Allah butun gunahlan affeder. Unutmayin ki Allah, bagislayicidir ve merhametlidir".72 

16. "Kayu isini kilmak tilese ozung 
Kongul birle asnu kingesgil sozung"73 

"Hangi isi yapmak istersen, once bunu gonlune dams". 74 

Kaynaklann bir kisminda rivayet edilen su hadisi, yukandaki beytin dayanagi olarak gormek 
mumkundur: "Muftuler herhangi bir konuda sana fetva verseler bile, sen yine de kalbine (vicdamna) 
dams". 75 

17. "Agirhk ucuzluk bayattin turur 
Olum ya tiriglik hem andm erur"76 

"izzet bulmak veya zelil olmak Tann'dandir; olum ve hayat da 0'ndandir".77 

§air, bu ve bundan sonraki bazi beyitlerde Cenab-i Hakk'i ovmekte, O'nun gucu karsisinda 
kendi aczini dile getirmekte, bagislanmasi igin dua ve niyazda bulunmaktadir. Butun bu sozleri 
ashnda yine Kur'an-i KerTm'den ve hadislerden mulhemdir: 

"... Allah, diledigine olum verir, diledigini yasatir. Allah, sizin ne yaptigimzi bilir".78 
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18. "idi yaksi aymis ukuslug bugu 
Tegimsiz kisi bu kur bir megu"79 

"Akilli ve hakTm insan gok guzel soylemis: Layik olmayan kimselere bu mevkTIer verilmemeli".80 

"Hig suphesiz ki Allah size emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda hukmettiginiz 
zaman adaletle hukmetmenizi emreder. Allah size ne guzel ogut veriyor. §uphesiz Allah gorur ve 
isitir".81 

Bu beytin yukanda zikrettigimiz ayetle birlikte BuharT'nin rivayet ettigi ettigi su hadisten de 
mulhem oldugunu soylemek mumkundur: "is, ehil olmayan kimselere verildigi zaman kiyameti 
bekle!".82 

19. "Taki bir bilig kor bu tus ilmi ol 
Tusese yorugh agar edgu yol"83 

"Bir ilim de ruya ilmidir; ruya gorunce, yoran kimse onu hayra gevirir".84 

islam? literaturde ve gelenekte ruyanin ayn bir yeri ve onemi vardir. Hadis mecmualarimn ilgili 
bolumlerinde pek gok rivayete rastlamaktayiz. Bunlardan birini nakletmekle yetinelim: 

"Bir Muslumanin ruyasini yorumladigimz zaman, hayra yorunuz".85 

20. "Ong elging bile sun bayat ay 
Yigu udregey hem ozung bolga bay"86 

"Yemege sag elini besmele ile uzat; boylece yemegin bereketi artar, sen de zengin olursun".87 

"Kisi utruki turmek alma tigu 

Oz utru negu erse algu yigu"88 

"Baskasinin onundeki lokmalara dokunma; kendi onunde ne varsa onu al ve ye". 89 

Bir ise besmele ile baslamak gerektigi konusuna baslangigta temas etmis ve konu ile ilgili hadisi 
orada zikretmis idik. Hz. Peygamber'in her ise sag eli ile basladigi ve bunu tavsiye ettigi bilinen bir 
husustur. Amr b. EbT Seleme'nin rivayet ettigi hadiste ise yemege sag el ile baslamak gerektigi agik 
birsekilde belirtilmektedir. 

Amr anlatiyor: 'Peygamber (s.a.v.)'in terbiyesi altinda bir gocuk idim. Yemek yerken elim yemek 
kabinin hertarafinda dolasirdi. Allah'in elgisi bir gun bana: 'Ogul, yemege baslarken bismillah de, sag 
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elinle ve sana yakin olan taraftan ye' buyurdu. Bundan sonra ben her zaman yemege besmele ile 
baslar, sag elimle ve onumden yerim".90 

21 . "Kisi emgek idsa sang itse as 
Yava kilma emgek am kilma bas"91 

"insan zahmet edip sana ziyafet hazirlarsa; bu zahmeti bosa gikarma, onun hatirim kirma!".92 

Abdullah b. Omer'den rivayet olunduguna gore, Peygamber (s.a.v.) soyle demistir: "Davet 
olundugunuz zaman davete icabet ediniz".93 

22. "Kani ol bayat men tigugi otun 
Tengizde kodi idti tegri tobun"94 

"Ben tannyim diyen ve sonunda Tann'nin denizin dibine gonderdigi insan nerede".95 

§air, bu ve bundan sonraki beyitlerinde dunyanin fan? oldugunu, tarihte meshur olmus 
kimselerden higbirinin olume karsi koyamadigim ifade etmekte ve netice olarak ibadete yonelmenin 
gerekliligi uzerinde durmaktadir. 

Yukandaki beyit, mucizeler gostererek kendisini dogru yola davet eden Hz. Musa'ya inanmayan 
Firavun'a telmihde bulunmaktadir: 

"(Adamlanm) topladi ve bagirdi: Sizin en yuce Rabbiniz benim! Allah da onu dunya ve ahiret 
azabina ugratti".96 

"Kani ol bu dunya nengin tirgugi 

Nengi birle yirde kodi bargugi"97 

"Bu dunya malini toplayan ve mail ile birlikte yerin dibine gegen insan nerede".98 

Bu beyitte de adi darb-i mesel haline gelen ve Kur'an-i KerTm'de azgmligindan bahsedilen 
Karun'a isaret etmektedir.99 

"Kani ol tayaki yilan bolgugi 

Tengiz yanhp ortu yanp keg gugi"1 00 

"Asasi yilana gevrilen ve deniz yanlarak oradan yuruyup gegen insan nerede".101 

Bu beyitte isaret edilen kimsenin Musa Peygamber oldugu agiktir. Sozu edilen iki mucize ise 
"Taha" ve "§uara" surelerinde gegmektedir.102 
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"Kani ol peri kus bu yalnguk oze 

Ulugluk kiligh kilmgi tuze"103 

"Peri, kus ve insanlara hukmeden o adil insan nerede".104 

Bu beyit de bize Suleyman Peygamberi hatirlatmaktadir. Onun bu mucizevT yonu Kur'an-i 
KerTm'de soyle anlatilir: 

"Suleyman Davud'a varis oldu; 'Ey insanlar, bize kus dili ogretildi ve bize herseyden bolca 
verildi, dogrusu bu apagik bir lutuftur' dedi. Suleyman'in cinlerden, insanlardan ve kuslardan 
mutesekkil ordusu toplandi. Hepsi toplu olarak gidiyorlardi'M 05 

"Kani ol blug tirgurugli kisi 

Olumke tutug boldi ahir isi"106 

"Oluleri dirilten insan nerede; o da nihayet olumun esiri olmustur".107 

Burada ise Hz. isa kastedilmektedir. O'nun bu mucizevT ozelligi soyle anlatilir: 

"Ona Kitabi, Hikmeti, Tevrat'i ve incil'i ogretecek, onu israilogullanna soyle diyen bir Peygamber 
kilacak: Ben size Rabbinizden bir ayet getirdim. Ben size gamurdan kus gibi bir sey yapip ona 
ijfleyecegim, Allah'in izniyle hemen kus olacaktir. Anadan dogma korleri, alacahlan iyi edecegim; 
Allah'm izniyle oluleri diriltecegim; yediklerinizi ve evlerinizde sakladiklannizi da size haber 
verecegim. inaniyorsaniz bunda size deliller vardir".108 

"Kani ol kiside odurmis talu 

Kokuz kaldi dunya irildi tolu"109 

"insanlar arasindan segilmis olan o iyi zat nerede; dunya onsuz bos kaldi, bir tarafi eksildi'M 10 

Sairimiz bu beytiyle son Peygamber Hz. Muhammed'e isaret etmekte, O'na olan sevgi ve 
muhabbetini dile getirmektedir. Artik onun gibi bir insan da olup gittikten sonra sairin gozunde higbir 
seyin degeri yoktur; dunya bombostur, bir tarafi eksiktir. 

23. "Ayitgu kor bayat bargani 

Kutulgu yiring bormu kaggil kani"1 1 1 

"Tann herseyi soracaktir; kagip kurtulacak yerin var mi?".1 12 
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Kiyamet gunu, dunyadaki butun yaptiklanmizdan hesap verecegimiz Kur'an'in belirttigi bir 
gergektir. Kur'an-i KerTm'de bu konuda pek gok ayet oldugu gibi, "Kiyamet" adini tasiyan bir de sure 
vardir. §aire ilham vermesi muhtemel ayetlerden ikisi soyledir: 

"O gun, size verilen nTmetlerden dolayi sorguya gekileceksiniz, bundan supheniz olmasin'M 13 

"O gun insan, nerede kagacak yer var? der. Bosuna ugrasmasin, o gun kagip siginilacak biryer 
yoktur".114 

24. "Kinges birle kilgu kerek is bilip 

Okundi kingesmekli iste ulip"1 15 

"Her isi bilerek ve danisarak yapmalidir; danismayan herkes isinde zarar gormus ve sonunda 
pisman olup inlemistir".116 

"Negu tir esitgil kisi tildemi 

Kamug kilgu iske kinges ol emi"1 17 

"Dinle, Tann'dan insanlara haber getiren NebT ne der: Her yapilacak ise mesveret ile gare 
bulunur".118 

Her iki beytin kaynagi olarak su hadisi vermek istiyoruz: 

"Bir is yapacagi zaman istihare yapan kimse perisan olmaz, danisarak is yapan kimse de 
pisman olmaz. Hayatinda iktisatli davranan kimse ise fakir olmaz". 1 19 

25. "Kimi edgu tuttung angar korku tur 
Sini izisin ol uhtgay unun"120 

"Kime iyi muamele ettinse ondan kork; onun kotulugu bir gun seni inletecektir".121 

Bu goruse kaynak teskil eden ve hadis zannedilen soyle bir ifade vardir: "iyilik yaptigin kimsenin 
serrinden korun!".122 

26. "Musulman kadaska musulman kadas 

Ziyaret kilur ok ay kongli tuda§"123 

"Musluman muslumana kardestir ve onlar birbirlerini ziyaret ederler, ey gonlu gonlume uygun 
insan". 124 
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Muslumanlann birbirlerinin kardesi oldugu, islamin baslangicindan beri Kur'an-i KerTm'in ve Hz. 
Peygamber'in uzerinde israrla durdugu bir konudur: 

"§uphesiz mu'minler birbiriyle kardestirler; oyle ise dargin olan kardeslerinizin arasini duzeltin, 
Allah'tan sakinin ki, size acisin".125 

Sonug 

Kutadgu Bilig, goruldugu uzere, Kur'an ve Hadislerden buyuk olgude yararlanilarak hazirlanmis 
edebT bir eserdir. 

Okuyucu, Kutadgu Bilig'deki ayet ve hadislerin, yalniz bizim isaret ettiklerimizden ibaret oldugu 
kanaatine varmamalidir. 

Kitaptaki bir gok beyit, bazen bir ayete, bazen bir hadTse, bazen de birkagina birden atifta 
bulunmaktadir. Bu durumda, sozkonusu beyitlerin mulhem oldugu ayet ve hadislerin her birine ayn 
ayri isaret etmek daha uzun bir gahsmayi gerektirecektir. Bununla beraber biz, dikkatimizi geken belli- 
basli ayet ve hadisleri gostermeye gayret ettik. 

§urasi muhakkak ki, saglam bir islam? kultur urunu olan bu eser, degisik agilardan incelenebilir 
ve yeni nesillere tanitilabilir. 

Bilhassa ilahiyat ve Edebiyat Fakultelerinde; ihtiva ettigi konular itibariyle imam-Hatip 
Liselerinde ogrencilere okutulmasi faydah olacaktir. 

§airimiz eserini; "Ey Tannm, iyi kilavuz olan ve dogru yolu gosteren Peygamber ile, onun dort 
arkadasina benden durmadan ve daima binlerce selam ulastir" diyerek bitirmektedir. Biz de onun bu 
duygulanni paylasarak mutevazTgahsmamizi bitiriyoruz. 

1 Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, istanbul 1986, Dergah Yay., "Kutadgu Bilig" maddesi. 

2 Kutadgu Bilig, l/XXIV. 

3 Kutadgu Bilig, l/XXV. 

4 Kutadgu Bilig, I/49. 

5 Kutadgu Bilig, II/36. 

6 Kutadgu Bilig, I/29, no. 124. 

7 Kutadgu Bilig, II/20. 

8 el-MunavT, Feydu'l-KadTr §erhu'l-Camii's-SagTr, V/14. 
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9 el-Aclum, Kesfu'l-Hafa ve MuzTlu'l-ilbas, 11/174. Krs. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11/319. 
Hadisin farkh varyantlan igin bkz. Ebu Davud, es-Sunen, V/172, no. 4840; ibn Mace, 1/610, no. 1894. 
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11 Kutadgu Bilig, II/28. 

12 Al-i imran, 3/185. 

13 Kutadgu Bilig, I/92, no. 756. 

14 Kutadgu Bilig, II/65. 
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hakkindaki hadislerin degisik varyantlan igin bkz. el-BuharT, es-SahTh, Mezalim 3; el-Muslim, es- 
SahTh, Birr 58; Ebu Davud, es-Sunen, Edeb 38; et-TirmizT, es-Sunen, Hudud 17; ibn Mace, es-Sunen, 
Mukaddime 17; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11/91. 

27 Kutadgu Bilig, 1/1 58, no. 1 41 2. 

28 Kutadgu Bilig, II/3. 
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30 Kutadgu Bilig, I/259, no. 2445. 

31 Kutadgu Bilig, 11/182. 
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33 Kutadgu Bilig, 11/194. 

34 el-BuharT, es-SahTh, Edeb 77. 

35 el-BuharT, es-SahTh, Edeb 77; Ebu Davud, es-Sunen, Edeb 7. 
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37 Kutadgu Bilig, 11/196. 
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47 M. Akif Ersoy, Safahat, istanbul 1987, s. 193. 

48 Kutadgu Bilig, I/328, no. 3223. 

49 Kutadgu Bilig, II/236. 

50 Kutadgu Bilig, I/328, no. 3224. 

51 Kutadgu Bilig, II/236. 

922 



52 Kutadgu Bilig, 1/328, no. 3225. 

53 Kutadgu Bilig, 11/237. 

54 ed-DarimT, es-Siinen, 1/89. 

55 ibn Mace, es-Sunen, Mukaddime 17. 

56 el-AclunT, Kesfu'l-Hafa, I/455. 

57 el-MunavT, Feydu'l-KadTr, VI/290. 

58 Kutadgu Bilig, I/329, no. 3239. 

59 Kutadgu Bilig, II/237. 

60 el-Muslim, es-SahTh, Mesacid 272. 

61 el-KudaT, Musnedu's-§ihab, I/83. §evkanT, mevzu (uydurma) hadislere dair te'lif ettigi "el- 
Fevaidu'l-Mecmua" adh eserinde bu hadisin mevzu olduguna isaret etmektedir. Bkz. s. 437. 

62 Kutadgu Bilig, I/330, no. 3252. 

63 Kutadgu Bilig, II/238. 

64 Zariyat, 51/56. 

65 Kutadgu Bilig, I/345, no. 3434. 

66 Kutadgu Bilig, 11/251. 

67 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, IV/158. 

68 Kutadgu Bilig, I/367, no. 3649. 

69 Kutadgu Bilig, II/265. 

70 Kutadgu Bilig, I/367, no. 3650. 

71 Kutadgu Bilig, II/265. 

72 Zumer, 39/53. Diger ayetler igin bkz. Bakara, 2/160; Al-i imran, 3/89; Araf, 7/156. 

73 Kutadgu Bilig, 1/371 , no. 3688. 

923 



74 Kutadgu Bilig, 11/268. 

75 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, IV/194; ed-DarimT, es-Sunen, II/246; el-MunavT, Feydu'l- 
KadTr, I/495. Hadisin isnad zincirinde ismi gegen Ala' b. Sa'lebe "mechul" bir ravTdir. Bkz. ibn Hacer, 
MTzanu'l-i'tidal, Ml/97. Bu nedenle hadTse "sahTh" diyebilmek zordur. 

76 Kutadgu Bilig, I/378, no. 3762. 

77 Kutadgu Bilig, II/273. 

78 Al-i imran, 3/156. 

79 Kutadgu Bilig, I/378, no. 4074. 

80 Kutadgu Bilig, II/295. 

81 Nisa, 4/58. 

82 el-BuharT, es-SahTh, Mm 2; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11/361. 

83 Kutadgu Bilig, I/439, no. 4366. 

84 Kutadgu Bilig, 11/316. 

85 ed-DarimT, es-Sunen, Ruya 13. 

86 Kutadgu Bilig, 1/461 , no. 4597. 

87 Kutadgu Bilig, II/333. 

88 Kutadgu Bilig, 1/461 , no. 4598. 

89 Kutadgu Bilig, II/333. 

90 el-BuharT, es-SahTh, Et'ime 2. Aynca bu konuda bkz. el-Muslim, es-SahTh, Esribe 13; Ebu 
Davud, es-Sunen, Et'ime 20; ibn Mace, es-Sunen, Et'ime 8. 

91 Kutadgu Bilig, I/462, no. 4608. 

92 Kutadgu Bilig, II/333. 

93 el-Muslim, es-SahTh, Nikah 16; Ebu Davud, es-Sunen, Et'ime 1. 

94 Kutadgu Bilig, I/472, no. 471 2. 

95 Kutadgu Bilig, 11/341. 

924 



96 Naziat, 79/24-25. 

97 Kutadgu Bilig, 1/472, no. 471 3. 

98 Kutadgu Bilig, 11/341. 

99 Kasas, 28/76-81 . 

1 00 Kutadgu Bilig, I/472, no. 471 5. 

101 Kutadgu Bilig, 11/341. 

1 02 Tana, 20/1 7-20; §uara, 26/63-66. 

1 03 Kutadgu Bilig, I/472, no. 471 6. 

104 Kutadgu Bilig, 11/341. 

105 Neml, 27/16-17. 

1 06 Kutadgu Bilig, I/472, no. 471 7. 

107 Kutadgu Bilig, 11/341. 

108 Al-i imran, 3/48-49. 

1 09 Kutadgu Bilig, I/472, no. 471 8. 

110 Kutadgu Bilig, 11/341. 

1 1 1 Kutadgu Bilig, I/525, no. 5278. 

112 Kutadgu Bilig, II/380. 

113 Tekasur, 102/8. 

114 Kiyame, 75/10-11. 

1 1 5 Kutadgu Bilig, 1/561 , no. 5650. 

116 Kutadgu Bilig, 1 1/404. 

117 Kutadgu Bilig, 1/561, no. 5651. 

118 Kutadgu Bilig, 1 1/404. 

1 1 9 el-MunavT, Feydu'l-KadTr, V/442. 



925 



120 Kutadgu Bilig, I/630, no. 6363. 

121 Kutadgu Bilig, 1 1/456. 

122 el-AclunT, Ke§fu'l-Hafa, I/44; es-SehavT, el-Mekasidu'l-Hasene, s. 20. 

123 Kutadgu Bilig, I/498, no. 4991 . 

124 Kutadgu Bilig, II/360. 

125 Hucurat, 49/10. 



926 



Musluman Tiirklerde Tasavvuf / Prof. Dr. Mehmet Demirci [s.489-497] 

Dokuz Eylul Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

islam ve Turkler 

usluman Arap ordulan iran'i istila edip Maveraunnehir'e dayaninca Turklerle karsilastilar. Bu 
bolge, islamiyet'ten once dini birlige sahip degildi. Turklerin buyuk gogunlugu §aman dinine 
mensuptu. Buda, Mani, Zerdust, Musevilik ve Hiristiyan dinlerine girmis kuguk gruplar varsa da, bu 
dinler, mizaglanni uymadigindan, higbir zaman Turkler kalabahklar halinde, sayilan dinleri 
benimsememislerdir. islamiyet'i ise kutleler halinde kabul etmislerdir. Oyle ki, zamanla islamiyet "milIT 
bir din" haline gelmis, bu din birligi sayesinde, Maveraunnehir'de bir kultur kaynasmasi vuku bulmus, 
gesitli ilim dallannda degerli kimseleryetismistir.1 

Turklerin islam dinine kutleler halinde girmeleri onuncu yuzyilda vuku buldu. Bununla beraber, 
gok genis bolgelere yayilmis buyuk bir milletin Musluman olmasi elbette bir takim mucadele ve 
savaslara sebebiyet vermistir. Bu arada Karahanh hukumdari Satuk Bugra Han'in ihtidasi onemli bir 
nirengi noktasidir. Gogebelerin islamlasmasi en buyuk tarihi hadiselerden biridir. Turklerin din 
degistirmeleri zora dayanarak gergeklesmemistir. Yeni dini daha gok kendi irade ve arzulanyla 
benimsemislerdir. islamlasmanin sebepleri soyle siralanabilir: 

Her seyden evvel din olarak islamiyet'in bir ustunluk ve cazibesi vardir. Eski dinleri olan 
§amanilik'teki tek tann inanci, Turklerin islamiyet'in tevhid akidesini kolayca benimsemesinde amil 
olmustur. Turkler Musluman Arap ordulannda asker olmus, birlikte garpismislar, bu sirada yeni dTni 
yakindan tanima imkam bulmuslardir. islamiyet'in cihad ulkusu, Turklerin savasgi ruhuna uygun 
dusmustur. Ticari faaliyetler ve din adamlarimn galismalan da yeni dinin yayilmasinda rol oynamistir. 

Turklerin islamiyet'i benimsemesinde "Tasavvuf inanisi"nin da payi muhimdir. Onlann eski 
inanglanndaki "kam" tipi keramet sahibi, gaipten haber veren, her derde deva olan esrarengiz bir 
kisiliktir. Bununla, tasavvufun "veli" tipi ve seyhleri arasinda buyuk benzerlik goruldugunden sessiz bir 
kaynasma olmustur. Musluman Turklerin "Ata" ve "Baba"lan, hem samanlara hem de evliyaya 
benziyordu. Bu kaynasmamn bir sonucu da eski Turklerdeki "Alp" tipinin, yeni dinle birlikte "Alp-eren" 
halini almasidir. 

Turklerin islamiyet'i kabulu, Turk tarihinde oldugu gibi, islam ve dunya tarihinde de onemli 
sonuglar dogurmus, boylece buyuk bir inkilap baslamistir. Turkler igin islamiyet'e girmek, basit bir din 
degistirme hadisesi degildi. Zira Muslumanhk bu milletin mizacina uygun sekilde bir dunya gorusu ve 
bir buyuk medeniyeti de beraberinde getirdi, milliyetini korumasinda birinci amil oldu. 
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Selguklular tarih sahnesine giktiklan sirada islam dunyasi "Sunni" ve "Sii" olmak uzere ikiye 
ayrilmisti. itikadi agidan Maturidi ve Es'ari; fikhi agidan Hanefi, Safii, Hanbeli ve Maliki okullanndan 
olusan Sunniligin resmT mumessili Bagdad Abbasi Halifeligi idi. Ancak halife Kaimbiemrillah Sii 
Buveyh ogullanna karsi Tugrul Bey'in yardimini istiyordu. Misir'da Fatimilerin temsil ettigi Sii mezhebi 
hakimdi. Bir genis yelpaze huviyetindeki bu akimin iginde mufrit Siilik (Gulat-i sia), Batinilik, ibahilik, 
ismaililik, Nusayrilik, Durzilik gibi mezhepleryuvalanmisti. 

Bunlar Sunni islam dunyasi igin buyuk tehlike demekti. Gulat-i sia her firsatta ve mekanda, 
bolgedeki eski kultur ve inanislarla kanstirdiklan goruslerini "islam" adi altinda yaymaya galisiyordu. 

Turkler arasinda, ozellikle kutleler halinde islamlasmamn vuku buldugu Samaniler zamaninda, 
tasavvuf gorusuyle kismen yumusatilmis, geleneksel "Sunni islam" anlayisinm hakim oldugu gorulur. 
Hilafet ordusunda oldugu gibi, Maveraunnehir'de de Turkler Sunniligi savundu. Nitekim ismaili 
mezhebine temayul eden bir Samani emiri tahttan indirildi (942). Turkler daha bastan itibaren Sunni 
inanisi benimsediklerinden, Selguklularla birlikte, Gulat-i Sia inancina bagh zumrelerle siyasi agidan 
devamh olarak mucadele iginde olmuslardir.2 Selguklu Devleti'nin kurulusu, dini bakimdan Sii 
hakimiyetine bir tepkidir. Tarih boyunca Sunni inanisin kihci kalkani olan Selguklular, aki karaya 
kanstiran Sia ile siyasi planda mucadeleden asla usanmadilar. Hasan Sabbah'in temsil ettigi 
Batmilerle de buyuk mucadele verdiler. Sultan Sancar Horasan Batinilerini imha etti ve 1 127'de on bin 
kisi 6lduruldu.3 

islamiyet'in ozu degismemekle birlikte, milletler tarafindan benimsenis usluplan farkh olabilir. 
Turklerin bu dini benimseyis uslubunda sunu goruyoruz: Muslumanhgi kabul eden bu insanlar, islam 
oncesi maddi ve manevi bir takim kultur unsurlanni, adeta onlan da ihtida ettirmisgesine, ayni 
samimiyetle islami-dini tecrube ifadelerine katmislardir. Aynca Turkler, islamlasmaya basladiklan 
tarihten itibaren, siyasi tutumlan ve adaletsiz davranislan sebebiyle Emevi idaresine karsi olmuslardir. 
Bu durum onlann Hz. AN soyuna daha bir sevgiyle yaklasmalanna yol agmistir. 

Turkler Sunni inanisi benimsemekle birlikte, esas itibariyle Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt 
sevgisini on planda tutan sufilik cereyaninm kuvvetle etkisi altinda kalmislardir. intisap silsilesi 
gogunlukla Hz. Ali'ye dayanan tasavvufi meslek ve mesrepler Turkler arasinda yaygin olmustur. Onun 
igin Sunniligi benimseyen Selguklu sultanlan, dervisler Ahiler ve dedelerin temsil ettigi zihniyeti daima 
canh tutmuslardir. Turk Muslumanhgi, genellikle tasavvuf renk ve uslubunu tasimistir. 

Tasavvuf Hakkinda 

insan denen varhk madde ile mana, bedenle ruh kansimindan ibaret bir butundur. insanin 
mutlulugu bu iki yon arasindaki denge kurmaya baghdir. iste insandaki ruh, kalb, gonul veya kisaca 
mana dedigimiz cevherin diri tutulmasi igin yapilan galismanin ve gosterilen gayret yolunun adma 
"Tasavvuf" diyoruz. insanin maddesi ve manasi oldugu gibi, dinin de zahiri ve batini vardir. Dinin tarn 
olarak anlasilmasi ve yasanmasi, onu zahiri ve batini ile birlikte ele almakla mumkun olur. Bunu en iyi 
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sekilde anlayan ve yasayan suphesiz, en basta Hz. Peygamber olmustur. Bu sebeple tasavvuf isim ve 
kelime olarak degilse bile, anlayis ve yasayis olarak Peygamber'le baslar. 

Tasavvuf bir gonul terbiyesidir. Gonul de insanda bulundugu igin tasavvufun konusu insandir. 
Gayesi ise, onun kalbT-ruhT yonunu egiterek, olgunlastirarak kemal derecesine ulastirmaktir. 
Tasavvuf, islam kaynaklanndan hareketle, dim prensiplerin konu He ilgili yonlerini inceleyen, 
derinlestiren, yasayis haline getiren, baskalanna da aktarma yollarim gosteren birfaaliyettir. Bir baska 
ifade ile tasavvuf, Kur'an ve hadislerde yer alan, insanin mistik yonune ve gonul terbiyesine isaret 
eden, maddenin ve dunyamn gegiciligini isleyen, kalbT davranislan esas alan kaidelerin degisik 
yorumlanndan ibaret bir ahlak ve tefekkur sistemidir. 

Tasavvuf ilahT ahlakla ahlaklanmak demektir. Tasavvuf bencillikten kurtulup digergam olmaktir, 
kendinden gok baskalanni dusunmektir. Herkese dost olmak, kimseye yuk olmamak, gul bahgesinin 
gulu olmak, fakat diken olmamaktir.4 

islam dusunce tarihinde kelamci ve felsefeciler, dTni adeta bir rasyonalizm olarak ele almis ve 
savunmuslardir. Fakihler ise onu bir kaideler butunu seklinde sunmak istemislerdir. Bu iki zumrenin 
ozelligi "akh" on planda tutmak ve onun rehberliginde ilerlemektir. Bu ortamda mutasavviflar ise, 
Tmana aklin otesinde bir dayanak buldular. Onlar akh bir kenara itmemekle beraber, kendi sahalan 
igin kalb bilgisine daha gok onem vermislerdir. Qogu da dTni, ask ve insan sevgisi noktasindan ele 
almislardir. NetTce Ttibariyle tasavvufun islam fikir hayatinda hosgoru ve yumusakhgin sembolu 
oldugu, ibadetleri kuru bir otomatizmden kurtararak, onlara ruh verip canlandirdigi gorulur. 

Turk boylannin islamiyet'i kabulunde de tasavvuf mensuplannin ve gezginci dervislerin hizmeti 
buyuktur. Bunlar yeni dTni sert kahplar iginde degil, genis ve yumusak bir ruh ve mana ile 
ogretmislerdir. Anadolu'da ayni durum devam etmistir. Turkler, Orta Asya'dan getirdikleri ve islam 
cilasi altinda pekistirerek devam ettirdikleri hosgoru, sevgi ve saygiya dayali inanglan, 
misafirperverlikleri ve en onemlisi taassuptan uzak dervisane yasayislan ile dikkati gekmislerdir. 

Tasavvuf hareketi, ortaya gikisindan Ttibaren islam aleminin her tarafmda dal budak salmis, 
mensuplannin goklugu dikkati gekmistir. Her camiin ve medresenin yaninda bir de tekke veya dergah 
yer almistir. 

Tasavvuf ve tarikatler, islam dunyasinda bilhassa buhranh donemlerde muhim hizmetler 
gorduler. Bunalan insanlar, kendilerini Kur'an ve hadTsin ozunu yasamaya vakfettiler. Dunyamn gegici 
zevkleri karsisinda aslolan isin, insanin kendi ruhunu ve davranislanni duzeltmek oldugunu kabul edip 
bu yolda gesitli faaliyetlerde bulundular ve iste tasavvuf boyle dogdu. Ozellikle kargasa ve guvensizlik 
donemlerinde alabildigine yayginlasti. Qunku mutasavviflar ve tarikat muessesesi, muzdarip ve 
garesiz insanlara, en gok muhtag olduklan seyi, ruhi-manevi guven ve huzuru saghyorlardi. Maamafih 
tasavvuf perdesi altinda Batinilik inanislanna sahip olanlar ve bunlan yaymaya ugrasanlarda vardi. 
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Buyuk tarikatlerin kuruculan olan Abdulkadir Geylani, Ahmed er-Rifai, Necmeddin Kubra, Ahmet 
Yesevi, Mevlana Celaleddin Rumi, Selguklular doneminde yasadilar. O devirde islam dunyasinda 
tasavvuf cereyani oldukga hareketliydi. Daha onuncu asirda Buhara ve Fergana'da seyhlere 
rastlanmakta idi, onlarin menkibe ve kerametleri her yerde yaygindi. 

Turkler ve Tasavvuf 

Mes'elenin mill? tarihimiz yonunden ayn bir onemi vardir: Orta Asya Turklerinin, Muslumanhgi en 
ucra bolgelere kadar ve severek benimsemesinde mutasavviflann rolu buyuktur. Anadolu'nun 
Turklesmesi ve islamlasmasinda, kisacasi uzerinde yasadigimiz topraklann vatanimiz olmasi 
hadisesinde gesitli tasavvuf zumrelerinin, Alp-erenlerin, dervis gazTlerin hizmetleri tarihin sehadetiyle 
sabittir. Turk milletinin Tman, aksiyon, san'at ve fikir hayatinda tasavvuf? duyus, dusunus ve yasayisin 
tesTri daima buyuk olmustur. 

Turk kavimleri islam dTninin kendilerinin Allah, ahlak, fazTlet ve nur anlayislanna yakin buyuk bir 
Tman oldugunu kavradilar. Bu sebeple Muslumanhgi kabul eden Turk boylan, benimsedikleri bu dTni, 
Musluman olmayanlar arasinda yaymaya basladilar. Karahanhlar 920 senelerinde hukumdarlan 
Satuk Bugra Han'in islamiyet'i kabuluyle topluca Musluman olarak, islam? Turk kultur, sanat ve 
edebiyatinin ilk eserlerini verdiler. 

Dokuzuncu asirdan Ttibaren Turkistan islam dunyasinin sinir bolgesi durumunda olmustur. SufT 
tankatleri bu bolgenin tarihinde, "kafirler"in saldinlanna karsi islam'i korumak ve onlar arasinda bir 
misyonerlik vazTfesi yapmak suretiyle buyuk rol oynamislardir. Gergekten sufTlerin faaliyetleri 
sayesinde islamiyet, yerlesik hayat suren ve gogebe olan Tacikler ile Turk boylan arasinda derin 
sekilde kok salmistir. 

Hemen sonraki devirlerde devlet buyukleri, mutasavviflara ve seyhlere gok ilgi gosterdi. Boylece 
onlarin halk arasindaki Ttibari daha da artti. igki igmeyecek kadar dim hukumlere bagh olan 
Karahanhlar, islamiyet'i ask ve hararetle savunan ilk Selguklular, alimlere ve seyhlere karsi buyuk 
saygi ve ilgi gosterdiler. Bu Turk hukumdarlan, islam inanglanna gok baghydilar. HanefT mezhebine 
sikica sanlmislardi. Turk milletinin ictimaT vicdanindan dogan bu egilimin iki sonucu oldu: Birincisi yeni 
Muslumanlar arasinda dim bolunmeler, rafizTlik ve Ttizal gorulmedi. ikincisi, Turk boylan arasinda 
gelisen tasavvuf? fikirlerde ser'T esaslara derin ve samTmT bir sekilde uygunluk oldu. 

Hoca Ahmet YesevT'nin Turk din ve tasavvuf tarihinde onemli bir yeri vardir. Su da bir gergek ki, 
ona gelinceye kadar Orta Asya Turkluk alemi, bir sureden beri tasavvuf fikirlerine ahsmisti. 
Mutasavviflann menkibe ve kerametleri sehirlerde ve gogebe Turk boylan arasinda az gok yayilmisti. 
Yeni dervisler ilahTler ve dTni siirler okuyup, Allah nzasi igin halka iyilikte bulunarak, onlara cennet ve 
mutluluk yollanni gosteriyorlardi. Orta Asya halklan bu tur dervisleri, eskiden beri bir kutsalhk 
verdikleri ozanlara benzeterek hararetle kabul ettiler ve onlarin dediklerine inandilar. Boylece eski 
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ozanlann yerini Ata veya Baba denen bir takim dervisler aldi. Hz. Peygamber'in ashabindan biri 
olarak gosterilen Arslan Baba ile Korkut Ata ve Qoban Ata bunlardan kalan bir kag hatira isimdir. 

Ahmet YesevT ortaya giktigi zaman, gogebe Turk boylan arasinda, Sir Derya kenarlannda ve 
bozkirlarda, halka anladiklan bir dille, yani basit halk Turkgesi ile hitap ederek islam inang ve 
geleneklerini yaymaga galisan bazi dervislerin bulundugu bir gergektir. Ahmet YesevT'nin, kendinden 
once gelen dervislerden daha ustun bir sahsiyet oldugunu kabul etmemek mumkun degildir. Ancak, 
eger kendisinden evvel gelen nesiller zemin hazirlamamis olsalardi, onun basansi bu kadar buyuk 
olmazdi.5 

Ahmet Yesevi 

Turkler arasinda islamiyet'in yayilmasinda bilhassa Ahmed Yesevi (6. 1166) ve onun 
dervislerinin buyuk rolu oldu. Ahmed Yesevi daha ziyade gogebe ve koylu bozkir Turkleri arasinda 
faaliyette bulundugundan.Yesevilik bu insanlann kultur seviyelerine gore sekil kazanmistir. Bu Turkler 
samimT musluman olmakla beraber, din anlayislan kill kirk yaran fikih gergevesinde degil, sathi ve 
hareketli yasayisa uygun tarzda ve tasavvufi mahiyette idi. Bununla birlikte Ahmed Yesevi, Hanefi 
mezhebinde bir fakih ve sufi olarak, telkinleri ve gorusleriyle Turkler arasinda Rafizilik ve itizalin 
umumilesmesine mani olmak ve bu nevi ayrihk unsurlanni yok etmek igin dikkatli davraniyordu. 
Aynca Turk hukumdarlannin islam? akideye gok bagh olduklan, Hanefiligi tarn olarak benimsedikleri 
bilinmektedir. Onlann bu tavn da Rafizilik ve itizalin yayginlasmasina mani oldugu gibi, Turkler 
arasindn yayilan tasavvufun seriat gizgisinde gelismesini saglamistir.6 

Ahmet YesevT ilk egitimini, kendisi yedi yaslannda iken olen babasi ibrahim Seyh'ten aldi. 
Babasinm olumunden sonra, bu isi Arslan Baba ustlendi ve onun manevT babasi oldu. Tasavvuf 
egitimine dair ilk bilgileri ondan ogrendi. Arslan babanin olumunden sonra, onun onceden verdigi 
isarete uyarak Buhara'ya gitti . O siralarda Buhara Turkistan'in en onemli ilim ve din merkezi idi. Qok 
sayida medresede, gevreden gelen genglere gesitli ilimler ogretiliyordu. Karahanlilar ve Selguklular 
devirlerinde Buhara bu konuda gok ilerledi. 

Ahmet YesevT Buhara'da, devrin onde gelen alim ve mutasavviflanndan Seyh Yusuf 
HemedanT'ye intisab etti, onun ogrencisi ve m u n d i oldu. Bu sirada 27 yasinda oldugu soylenebilir. 
Yusuf HemedanT Allah yolunda hizmet igin Merv, Buhara, Semerkant, Herat gibi merkezleri dolasarak 
halki aydinlatmaya ve olgunluk yollanni gostermeye gahsirdi. Halka islam'in esaslanni ve dinin 
inceliklerini ogretir, muritlerine zuhd, takva, nefse hakimiyet ve guzel ahlak yollanni tavsiye ederdi. Hz. 
Muhammed'in yolundan zerrece aynlmamaya dikkat etmesiyle unluydu. Sultan Sencer kendisine gok 
saygi beslerdi. Bugun Sultan Sencer ve Yusuf HemedanT'nin kabirleri Turkmenistan sinirlan igindeki 
Merv sehrindedir. 

Ahmet YesevT, tankattaki egitim usullerini, dTnT ve tasavvufT ilimleri hocasi Yusuf HemedanT'den 
ogrenmis ve din konusunda onun titizlik ve hassasiyetini benimsemistir. Hocasi ile birlikte Turkistan'in 
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gesitli yerlerini dolastigi soylenebilir. Ahmet YesevT, seyhi Yusuf HemedanT'nin olumunden sonra, 
dergahin sorumlulugunu ustlenen uguncu halef olarak bir sure Buhara'da hizmete devam etti. Daha 
sonra Yesi'ye dondu ve vefat tarihi olan 1 166 yihna kadar bu sehri merkez edindi. Yesi'ye yerlestikten 
sonra, Turkistan'in her yerinden gevresinde muritler toplandi. Bu kisiler egitimlerini tamamladiktan 
sonra Turkistan'dan Balkanlar'a kadar, butun Turk yurtlannda islamiyet'i ve insanhgi telkin ettiler. 
Seyhun (Sir Derya) nehri boylannda, Taskent gevresinde ve Turkistan'in bugun Kazakistan ve 
Tataristan sinirlan iginde kalan daha kuzeydeki bozkirlannda unu yayildi. Etrafinda islamiyet'le yeni 
tanismis, ancak gok guglu olarak baglanmis saf ve samTmT inangli Turk halklan toplandi. Bu sebeple 
Ahmet YesevT, Arapgayi ve Farsgayi iyi bildigi halde, gevresindekilere, kolayca anlayabilecekleri ana 
dilleri ile hitap etmeyi tercih etti. Boylece daha etkili ve daha basanh oldu. 

Ahmet YesevT yeni bir din getirmis degildir. Temel kaynaklan olan Kur'an ve hadisten ogrendigi 
islam'i anlatmistir. TabTT ki bu dTni, tasavvuf anlayisi iginde tamtmistir. Bu da yeni bir sey degildir. 
Ama Ahmet YesevT'nin uslubu ve tarzi kendine ozgu olmustur denebilir. Mesela islam tankatlerinin bir 
gogunda gesitli olgulerde musikTden istifade edilmistir. YesevT tankati da Allah'a varma yolunda 
heyecan duyanlann bu heyecanini, sazlarla birlikte soylenen siirlerle, musikT ile, hatta dTnT rakslarla 
ifade yolunu agti. Bu durum, oteden beri duygu ve dusuncelerini ayni guzel san'atlarla ifadeye ahsmis 
bir milletin ruhunda islam Tmamna buyuk yakinlik hasil etti. Ayni tankat, genellikle dTni yeni kabul 
edenlerde gorulen taassuba yonelisleri de genis olgude onledi ve yumusatti. Boylelikle YesevTIik, 
esasta SunnT bir tarikat olsa bile, eski saman dTni adet, inanis ve kahntilarmi kismen iginde banndirdi. 
Ayrica kadinla erkegin gundelik hayatta bir arada bulunabilme gelenegini devam ettirdi. 

YesevT'ye gore hayat uzun bir ibadet yoludur ki Hak asiklan igin bu yol ne kadar uzun olsa yine 
de kisa sayihr. Bu hayat, asigin Allah'a olan kullugunu tarn yapabilmesi ve ibadetini tamamlamasi igin 
kafT degildir. Bu sebeple omrun her anini, gonlun, Allah sevgisiyle dolu ve uyanik bir ibadet am 
bilmek, oyle yasamak, oyle gahsmak gerekir. Biricik hakTkat olan Allah'a varabilmek ancak ask yolu ile 
mumkundur. 

Ask yolu ise gok zorlu bir yoldur. Asik olmak igin once nefsi oldurmek, kendi benliginden 
uzaklasip sevgi bagina girmek gerektir. Ask atesiyle yanan asiklann rengi ugar, kendi hayran, gonlu 
vTran ve goz yaslan tufan olur. Ancak gergek mutluluk, butun bu gekilen ve alt edilen zorluklann 
sonundadir. 

Butun bu sozler ve benzerleri, islam tasavvufunun bilinen ve soylene gelen telkinleridir. Ayni 
esaslan benimseyen Ahmet YesevT de, Allah korkusu yaninda Allah sevgisini duyurmak ve nefsi, yani 
insandaki zaaflan duzeltmek yolunda, Allah aski esasina dayanan bir irade terbiyesiyle, insani daha 
gok insan yapmak ve kamil insan olmaya yoneltmek gibi hedefler guder. 

Yesevilik Bagi 
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Basta da belirtildigi gibi, Turklerin islamiyet'i kabulu daha ziyade tasavvufi bir uslup iginde 
olmustur. Hoca Ahmet YesevT, bir din tebligcisi oldugu kadar bir mur§iddir, bir tasavvuf onderidir. O ve 
ogrencileri, kendi devirlerinde insanlann gonullerine sifa sunduklan gibi, Yesevilik daha sonraki 
asirlarda da tesirini devam ettirmistir. Bugun Kazakistan sinirlan igindeki Turkistan (Yesi) sehrinde yer 
alan YesevT Turbesi, komunizm devrinde bile, butun Orta Asya Turk boylan igin bir inanis ve ve 
maneviyat kaynagi olmustur. Halen de bu fonksiyonunu en canli bigimde devam ettirmekte, Asya'nm 
ve Turk-islam dunyasimn heryanindan ziyaretgi gekmektedir. 

Ahmet YesevT, gok sevilen tankatiyle Orta Asya Turk boylan arasinda islam inancinin yerlesip 
gelismesini saglayan bir din ve tasavvuf onderidir. Musluman Arap ordulannm, hatta Muslumanhgi 
kabul eden ilk Turklerin savas yoluyla yapmaya gahstiklan isi, YesevT, tasavvuf yoluyla daha kolay 
yapmistir. Bunun sebebi, YesevTIigin, islam Tmanmi Turklerin inanis uslubuyla ve 

Turk boylarmin inanglannin yasayan hatiralanyla birlestirmis olmasidir. 

Ahmet YesevT, Turkistan'in genis bozkirlannda hayat suren gogebe halk kutlelerine islam'i ve 
tasavvufu tanitma yollarmi iyi kavramis bir mursittir. O, XII. yuzyil Turk boylarmin gok iyi anlayacaklan 
sade bir dille hitap etmistir. Halkm gabuk ogrenip hemen tekrarlayabilecegi bir vezin ve sekil 
kullanarak, Orta Asya'da tasavvufT bir halk edebiyati kurmustur. Onun gerek Turkistan'daki tekke 
hayati, gerek halk arasinda hizla gelisen tasavvuf edebiyati uzerindeki tesTri bu yuzden genis ve 
devamli olmustur. 

Ahmet YesevT, Turk topluluklannin manevT hayatindaki buyuk yerini, sadece bazi tasavvuf 
siirleri yazmakla kazanmamistir. Ahmet YesevT'nin onemi, islamiyet'in Turk boylan iginde tanindigi 
asirlarda, bu boylar arasinda genis olgude yayilma imkani bulan ilk tankati kurarak, butun dunyadaki 
Turk topluluklannin gonul tahtmda asirlarca hukum surmesinden kaynaklanir. Bu, kugumsenecek bir 
olay degildir. Bugun ayn cumhuriyetler seklindeki Kazaklar, Ozbekler, Turkmenler ve Tatarlar 
arasindaki en onemli manevT bag ve kopru Ahmet YesevT'dir. Onun turbesinin onunde bir kag saat 
gegiren bir insan butun bu bolgelerden akin akin gelen ziyaretgileri gorunce bu durumu daha iyi anlar. 
Hoca Ahmet YesevT'nin buyuk manevT tasarrufu ile yayilan ve asirlarca yasayan Yeseviyye tarikati, 
Turk dunyasimn sadece gonul dunyasini aydinlatip, ruhunu manevT zevklerle suslemekle kalmamistir. 
O, ayni zamanda Turk boylarmin kimliklerini korumasina ve devam ettirmesine yaramistir. Gegmiste 
saglam bir dTnT ve ahlakT hayat surmelerini saglamis, yakin zamanlarda da onlara manevT gug 
kaynagi olmus, boylece milliyetlerini ve kulturlerini unutturma gabalarmi bosa gikarmistir. 

Turklerin islam Anlayisi 

islam dininin ash, esaslan ve kurallan her yerde ayni ve degismez bir ozellik tasir. Bununla 
birlikte her toplulugun bu dTni benimseyis uslubu farkh olmustur. Bu durum dTnin ozune bir zarar 
vermez. Bilindigi gibi islam dTninde TtikadT ve amelT bir takim mezhepler vardir. Turk boylarmin buyuk 
gogunlugu bu mezheplerden, Ttikatta MaturTdT, amelde de HanefT mezhebini benimsemislerdir. 
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Oslup farkhhlari; gunluk yasayista, giyim kusamda ve mTmande daha belirgin olarak gorulur. 
Mesela cami mimansinde Arap, Turk ve Magrip usluplan farkhdir. 

Turk boylannin dTnT inamsinda tasavvuf uslup ve gesnisi hakimdir. Eski atalar kultu, sanki evliya 
ve turbelerin kutsalligi seklinde devam etmistir. Mesela SuudT Arabistan'in resmT din anlayisi olan 
VehhabTlikte bu tur inanislar, neredeyse dinden gikma ile esdegerde tutulmaktadir. Oysa 
bagimsizhklanna yeni kavusan Turk cumhuriyetlerinde 70 yilhk Sovyet baskisi doneminde, ziyaret 
yerleri ve turbeler, her turlu yasaklamaya ragmen, dTnT inanisin devamini saglayan en onemli unsurlar 
olmustur. Bunun en canli ornekleriden biri Hoca Ahmet YesevTTurbesi'dir. 

Anadolu'ya gbgen Turkler arasinda buyuk kultur merkezlerinden gelen tarn ve kitabi olarak 
Muslumanlasmis olanlar yaninda, eski dini hatiralanni islami cila altinda devam ettiren gok sathi ve 
ibtidai sekilde Muslumanlasmis olanlar da mevcuttu. 

Bu sonuncular, kill kirk yaran fikhi izahlann ve kitabi bilgilerin ortaya koydugu dini anlayisa 
kismen ilgisiz kahyor ve eski Turk kamlan ve atalannin Muslumanlasmis sekli olarak gordukleri 
Turkmen babalannin telkin ettigi inanglarla yetiniyorlardi. Amelde SunnT-HanefT akideye bagli olmakla 
beraber, bunlann din ve tasavvuf anlayismda, eski Turk yasayisinin kismen de MelamTlik ve Ehl-i 
Beyt sevgisiyle sekillenmis tezahurleri gorulur. 

Bir nesve olarak "melamet" gosteristen, kibirden, ovunmeden ve dunyevi ihtiraslardan uzak 
kalmak, kendini butunuyle Allah'a teslim etmek gibi esaslara dayanir. Onlann bu davranislan ve 
bazilannin ibadet ve merasimlere pek duskun olmamak gibi tavirlan; gogebe hayatina, basit ve sade 
yasayisa uygun dustugu igindir ki buyuk ilgi gormustur. Boylece §amanhk'tan gelen unsurlarla da 
zenginleserek yepyeni bir din ve tasavvuf anlayisi dogmustur. Dag koylerinin ve gogebe 
topluluklannin dTni hayati ile Alevi-Bektasi zumrelerin gogunun din anlayisinin bu gizgide oldugu 
soylenebilir. O devirTurkmenlerindeki Hz. AN ve Ehl-i Beyt sevgisi, onlann §ii olduklanni gostermez. 

Ahmed Yesevi §ii degildi. Orta Asya'da gok az §ii vardi, iran'da biraz daha fazla idi. 
Azerbaycan'da bugunkunun aksine gok az ve azinlikta olan §iiler bulunuyordu. §ii tesirler Anadolu'da 
sonradan, bilhassa SafevT dailerinin nufuzu uzerine varhgini hissettirdi. 

Aktif Dervisler 

Anadolu'ya gesitli vesilelerle gog eden topluluklar arasinda muhtelif gruplara mensup sayisiz 
dervis vardi. Misyoner ruhlu bu Turk dervisleri, ordularla birlikte ve hatta ordulardan evvel futuhata 
gikmis ve karsi tarafi manen fethetmislerdir. Turkler arasinda yayilan tasavvuf anlayisi onlari, bir 
inziva hayati yasayan bir kisim sufiler gibi tekke ve zaviyelere kapatmamistir. Aksine onlar Allah 
yolunda savasan kimseler olarak dusmana karsi gikan, uclarda fetihler yapan, el emegi aim teriyle 
geginen 
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topluluklardi. Kurduklan zaviyeler, yerlesim ve teskilatlanma igin birer merkez olmustu.7 Bu 
merkezler tasavvufun ameli cephesini uygulamaya koyan bir nevi laboratuvar faaliyetine sahne 
olmuslar, boylece insan ruhunu bir manevi kiymetler sistemine gore uslup ve nizama sokarak egitim 
ogretim hizmeti vermislerdir. 

Anadolu'ya Orta Asya'nin gelismis kultur merkezlerinden gelen bir kisim seyhler ve dervisler 
sehirlerde yerlesmeyi tercih ettiler. Bunlarda Vahdet-i Vucud inamsi, musamaha ve estetik degerler 
on planda olup, goru§lerini ust seviyede idareciler ve aydin kesime yaydilar. Bahaeddin Veled (1228), 
Burhaneddin Muhakkik (1240), Evhaduddin Kirmani (1238), Necmeddin Daye (1256, Muhyiddin Arabi 
(1240), Sadreddin Konevi (1274) gibi sahsiyetler tarafindan temsil edilen bu okullar hayli etkili 
olmustur. Nihayet butun bunlari birlestirerek ahlak, estetik, hosgoru, ilahi ask ve cezbeden orulu 
gorusleriyle yeni bir ufuk agan ve musiki, sema ve siir gibi ug estetik unsura dayanan Mevlana 
Celaleddin Rumi (1273), Anadolu'da onemli kultur merkezlerindeki halkin dini hayatinin ve Sunni 
tasavvufun tesekkulunde buyuk tesir icra etmistir.8 

Mevlana'nin Farsga yazmasina mukabil, Yunus Emre (1320), hemen hemen ayni dusunceleri 
Turkge olarak genis kutlelere ulastirmistir. O da, sair rahathgina ragmen daima saglam ve 
muhafazakar olguye sadik kalmis, ser'i siniri korumustur. Seriati kugumsememis, aski hal edinmek 
yolunda ibadet, riyazet ve feragati bir vazife kabul etmistir. Anadolu'nun hemen her bolgesinde 
yayilmis Ahi zaviyeleri, mesleki ve ticari ahlaki oldugu kadar, iman hayatini da duzenleyen onemli 
kuruluslar idi. Bu devirde Anadolu'nun dini-tasavvufi dusunce bakimindan verimli bir senteze sahne 
oldugu goruluyor. Orta Asya, Orta Dogu islam ulkeleri ve Endulus'ten suzulup gelen gesitli gorus, fikir 
ve mesrepler Anadolu'da hal hamur olmus ve yeni bir terkibe kavusmustur. 

Anadolu'ya gelenler sadece YesevT ocagina bagh muntazam Turkmen dervisleri degildi. 
Horasan Melametiyesinin urunleri olan Kalenderilik ve Hayderilik gibi, Sunni mutasavviflann siddetle 
karsi giktiklan zumreler de geldi. Bunlann gogu iktisadi zaruretlerle yola gikmis tufeyli ve gezginci 
topluluklar seklinde idi. Devrin kaynaklannda "ibahiler" ve "Zindiklar" taifesi diye anilan bu topluluklar, 
Turkmenlerin genis toleransindan istifade ile batini goruslerini yayma imkani buluyorlar, tasavvuf 
perdesi altinda tahrik ve fesada yol agiyorlardi. Bunlar XIII. asirdaki kansiklarda hep menfi tesir icra 
ettiler. 

Bu cereyanlar, semasi gizilemeyecek kadar genis ve karmasik bir manzara arz ederler. O 

yuzden akla karayi ayirt edebilmek her zaman mumkun olmamaktadir. Cunku Harici-Batini karakterli 

mihraklar zamanla, saf ve Sunni tarikatler ile kendi aralannda bir munasebet kurma yoluna gittiler. 

Bulanik inanglanni, gergek velilerin adi arkasinda bir dereceye kadar gizlemeyi basardilar. Haci 

Bektas ocagi, gun oldu yolsuzluklann karargahi olarak damgalandi. O devir Turklugunun birer sanh 

mucahidi olan San Saltuklar, Geyikli Babalar, Ahiler Abdallar, Horasan erleri zaman oldu Batmi-Harici 

menfaatler tarafindan sahiplenilir oldular.9 Bu zararh zumreler halki, dinin ve seriatin kayit ve 

kulfetlerinden azade tutan tehlikeli bir hurriyet vadedip, haramlara mubah gozuyle baktiklan igin, basit 

halk tabakalan arasmda zaman zaman taraftar buldular. 
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Ozellikle son devir Selguklu Anadolusu'nda gerek ig gerek dis kaynakh siyasi ve sosyal sikintilar 
sebebiyle huzursuz bir cemiyet vardi. iste bu sirada Batini-siyasi ve ibahT bir kizilbasliga temayul artti. 
Babailer isyani ve Kosedagi yenilgisinden sonra, futuhat devirlerinin Kolonizator Turk Dervisleri 
yerine, ulkeyi sarmis basi bos ve isyanci, dervis kihkh bir topluluk gorulur. Ancak butun bu olumsuz 
gelismeler, dinin ve tasavvufun eseri olmayip, bir takim idarT yanlisliklar ve istilalar sonucu dogmus 
sosyal dengesizliklerin eseridir. 

Manevi Fetih 

1071 Malazgirt Zaferi'yle Anadolu'nun kapilan Turklere tamamen agilmis sayilir. Ancak bir ulke 
sadece askerT gugle elde edilemez. Buyuk iskender"1 11 1"" 1 Hindistan iglerine kadar askeriyle 
gitti, ama onun olumunden sonra geride bir sey kalmadi. Su halde asil fetih, ulkeyi fert fert insaniyla 
kazanabilmektir. iste burada gonul adamlanna buyuk is duser. 

Anadolu Turklugu, yeni vatana buyuk bir inanmislar ordusu halinde yurudu. Bu halkin yeni 
cografyada, yeni bir Turkluk halinde yerlesip gelismesinde manevT ve medenT vazTfe goren en muhim 
kuruluslar, tankatlerdi. TarTkatler Anadolu halkinm, heyecanh birTman gevresinde toplanip, coskun bir 
manevT hayat yasama ihtiyacini karsiladi. 

Tasavvuf dusuncesi, daha Ahmet YesevT'den beri Turk boylanni etkisine aldi. Asya'dan 
Anadolu'ya gelen akinci zumrelerin buyuk gogunlugu, YesevT ocagindan yetismis veya onun etki 
alaninda bulunmus kimselerdi. Bunlar bazan ordulardan evvel sinir bolgelerinden igeri girip oralan 
adeta fethe hazir hale getirdiler. 

Bu sekildeki dervis zumreleri ve tankatler, sadece ellerinde asalan, sirtlannda abalan diyar diyar 
dolasip halka tasavvuf heyecani asilayan dervislere sahip degildi. Bu ilk asirlann Anadolu dervisleri, 
yeni yurdun fethinde aktif bir vazife gorduler. Dervisler fetih ve istTIa ordulan onunde "bas agik ayak 
yahn" yuruyerek ve herhangi bir maddT zirha ihtiyag duymadan, tamamiyle Tman akincilan halinde 
yahn vucut yahn kihg harbettiler. Danismendname isimli fetih ve gaza kitabinda soyle yazar: "Bas agik 
ayak yahn nice dervis en onde yuruduler. Ellerinde altm bash bayrak tutuyorlar, dillerinde her an 
Allah'm adi bulunuyordu..."10 

Bu duyus ve inanisin temsilcileri olan Selguklu hukumdarlan, Bizanshlan Anadolu'dan attilar ve 
cihad idealini gergeklestirdiler. Gaziyan-i Rum'un bir yagma igin degil, Allah'm adini yuceltmek (ilay-i 
kelimetullah) igin gazada bulunmus olmalan, Anadolu yerli halkinm olumlu duygular beslemesine yol 
agti. Bu fisebilillah cihad ruhuyla; Abdalan-i Rum, Ahiyan-i Rum ve Baciyan-i Rum gibi yuksek idealli, 
dinamik topluluklann da etkisiyle Anadolu'da dini ve fikri hayat bakimindan verimli gelismeler 
kaydedildi. Anadolu Selguklu Devleti, dint siyaset bakimandan Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun 
geleneklerine sadik kalarak Sunniligi ve Abbasi taraftarhgini korudu. Devlet nufuzu altindaki sehirler 
daima Sunni-Hanefi muhiti olarak kaldi. Buralardaki medreseler ve iyice gogalan tarikatlar, 
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umumiyetle bu temayulu muhafaza ve takviye ettiler.1 1 Cok yaygin olan medreselerde Sunni ve kitabi 
inang sistemi hakimdi ve sehirler, buralardan yayilan inang ve hayat gorusunun etkisindeydi. 

Bununla birlikte Anadolu'da, yakin sarkin o devirdeki baska islam merkezleriyle mukayese 
edilemeyecek derecede taassuptan uzak ve serbest bir fikir hayati vardi. Baska yerlerde rahat 
edemeyen Muhyiddin Arabi, Anadolu'da buyuk alaka ve husn-i kabul gordu. Onun eserleri, fikirleri ve 
Vahdet-i Vucud gorusu, sonraki nesillere Anadolu yoluyla, bilhassa ogrencisi Sadreddin Konevi 
vasitasiyla tasindi. 

Ahmet Yesevi ve takipgilerin, sadece Anadolu'da etkili olmus degillerdir. Onlann Rumeli'deki 
tesirleri de dikkate deger. Gog eden zumreler arasinda dinamik, cevval ve muhtevali bir topluluk 
vardir ki, bunlara Horasan Erleri, Alperenler, Kolonizator Turk Dervisleri gibi isimler verildigi 
bilinmektedir. iste bu insancil, yapici ve son derece enerjik kimselerin, umumiyetle "YesevT" 
ocagindan feyz aldiklan kabul edilir. San Saltuk bunlann Balkanlardaki en onemli temsilcisidir.12 

Alperenler 

Anadolu'nun fethi, Turklesmesi ve islamlasmasi, tarihimizde gok onemli bir hadisedir. Bu 
hadisenin isimsiz kahramanlan olan dervisler, gaziler, mana erleri buyuk hizmetler gormuslerdir. Cok 
defa, duzenli ordulardan evvel gelip topraga yerlesmeye gahsmislardir. Ozellikle ug bolgelerini 
segmisler, konduklan yerleri imar ve insa etmisler, bag bahge yetistirmisler, uygun yerlere degirmenler 
yapmislardir. Bulunduklan bolgeler igerilerde kalmaya baslayinca, daha otelere, yeni uclarda 
zaviyeler agmislardir. Bu zaviyeler, o gevre igin bir insanhk ve medeniyet ocagidir, bir siginaktir. 
Gelen gidenlerin bir kag gun rahatga bannabilecekleri misafirhanedir. Bu misafir ediste din ve milliyet 
ayinmi yapilmaz. 

Bu merkezlerde gundelik isler ve dunyevTfaaliyetler yaninda asil olarak olgun insan yetistirmek, 
gevreye iyi ornek olmak uzerinde durulur. Ayni zamanda fetihlere bilfiil katilmak uzere muharip 
insanlar yetistirilirdi. Anadolu'nun hemen her bolgesinde, bu yapici insanlara ait tekke ve zaviye 
kahntilan, onlann hatirasini tasiyan koy isimleri hala yasamaktadir. 

Alperen veya gazi dervis denen bu esrarengiz tipler, isimsiz kahramanlar olarak savaslarda en 
on saflarda bulunurlar, bu halleriyle orduya manevT gug verirlerdi. Onlann olagan ustu menkibeleri 
Gazavatname turu eserlerde bize kadar ulasmistir. Bu idealist insanlann butun dusunceleri Allah'in 
adini yuceltmek ve O'na bu duygular iginde kavusmaktan ibaretti. Dusunceleri: "Ne can endTsesi ne 
nan umidi/iki cihanda bircanan umTdi" idi.13 

TarihT belgelere dayanarak belirgin sekilde onlan isimlendirmek belki mumkun olmayabilir. Fakat 

onlara ait ruhu, mayayi, guzelliklerle dolu inanis dunyasini destanlarda, edebT eserlerde, 

menkibelerde yakalamak mumkundur. insanimizin manevT-kulturel degerlerini ayakta tutan asil bu 

inanislardir. Mehmet Kaplan, Turk kultur ve medeniyetinde kendilerini Tann'ya adamis ruh 

adamlannin buyuk rolu oldugunu soyler ve soyle Nave eder: 
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"Her Turk sehrinde, hatta kasaba ve koyunde bir veya birkag velT yatar. Onlar ilk Hiristiyan 
devletinin besigi olan Turkiye'de islamiyet'i yerlestirmislerdir. Bu manevT kuvvet temsilcilerine halk 
buyuk bir saygi duyar. Onlara ait pek gok efsane ve keramet anlatilir. Topragi bu nevT insanlar ve 
onlann efsaneleri kutsallastinr. Bundan dolayi onlann tarihT ve manevT fonksiyonlarim anlayan aydin, 
halk gibi degilse bile, kendine gore onlara deger vermelidir. 

Bati medeniyeti, eski Turk velTlerinin kerametlerinden gok daha akil almaz, sagma hikayelerden 
ibaret olan eski Yunan mitolojisine dayanir. XX. yuzyihn akilci ve maddeci gorusuyle, Turkiye'yi 
asirlardan beri kutsallik duygusuyla yasatan ve koruyan velTleri inkar ve ihmal edersek, pek buyuk bir 
seyi kaybetmis oluruz."14 

Fikir ve Sanatta Tasavvuf 

Fetihler ve yerlesme tamamlandiktan sonra, Anadolu'daki mana erleri ve Allah dostlan manevT 
egitimle birlikte kultur ve san'at alanlanna yonelmislerdir. Bunlann iginde pek gok isimsiz kahraman 
arasinda, eserleriyle ebediyete kadar yasayacak olanlardan bir kagina isaret etmekte fayda vardir. 
Haci Bektas Veli, Yenigeri ordusu arasindaki manevT nufuzu ile dikkati geker. Aynca tarTkat terimleri, 
ayin dilleri, sohbet, mukabele ve nefesleri hep Turkge oldugu igin, Bektasiligin Turk dilinin gelismesi 
ve Turkiye Turkleri uzerinde buyuk etkileri oldu. Ayni tesir Balkanlar'da da kendini gosterdi. Tekke 
siirimizin ve saz sairlerimizin zengin ilham kaynaklanndan birisi Bektasiliktir. 

Mevlana Celaleddin, coskun ruhu, sohbetleri ve siirleriyle Selguklu Konyasi'nda her sinif insan 
uzerinde olgunlastinci ve teselli verici bir rol oynamistir. Mogol istilasinin yilginhgi ve gesitli sosyal 
sikintilar iginde bunalan Anadolu insanina daima umit ve iman asilamistir. MevlevT tekkeleri ise 
bulunduklan yerlerde birer kultur ve irfan yuvasi olmuslardir. MevlevTIik'te dTnT musikT gok gelismistir. 
MevlevT ayinleri zengin bir musikT esliginde icra edilirdi. Bu bakimdan MevlevT dergahlan birer musikT 
konservatuan vazTfesi gormustur denebilir. Aynca bu tarTkat mensuplan arasinda pek gok sair 
yetismistir. Baska sairler de MevlevTIik'ten etkilenmis veya ilham almislardir. Mevlana'nin Mesnevi, 
FThi Mafih ve DTvan-i KebTr" gibi eserleri her devirde ellerden dusmeyen kitaplardir. 

Yunus Emre devri de Hagh seferleri, Mogol baskinlan, BabaT isyanlan ve yerlesme sikintilan 
dolayisiyla huzursuzlukla dolu bir ortamdir. Bu olumsuz sartlarda insan malzemesinin dagilip 
gozulmesini onleyen en onemli kurumlar tekkeler ve tankatler olmustur. iste Yunus Emre, devrinin 
tasavvuf inanis ve dusuncesini, buyuk bir kudret ve belagatle dile getiren san'atkar sahsiyettir. Bunu 
sade bir dille ve samimiyetle ifade ettigi igin tasavvuf esaslanni, umTdi, sevgiyi ve hosgoruyu genis 
halk arasinda basanyla yaymistir. "Her dem yeni doganz, bizden kirn usanasi?" diyen Yunus Emre 
700 yildir oldugu gibi bugun de bizlere ayni ruh dinamizmini sunup durmaktadir. Qunku onun 
siirlerinde olumsuz hakTkatlerterennum edilmektedir. 

Tasavvuf inanismin zirve meselesi vahdet-i vucud inancidir. Bu anlayis, kisaca kainattaki her 
§eyi, Allah'n isim ve sifatlannin birer surette tecellisi kabul eder. Onun igin, her sey degerlidir, 
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mubarektir. "Yaradilmisi severiz Yaradandan uturu" sozlerinin dayanagi bu inamstir. Bu gorusun 
bashca temsilcisi olan Muhyiddin Arab?, baska islam ulkelerinde rahat edemedigi halde Anadolu 
Selguklu cografyasmda iyi bir kabul gormustur. Ayni anlayis Osmanh doneminde de devam etmistir. 
Yavuz Sultan Selim, Misir seferi donusunde Sam'da ibn Arabi'nin metruk durumda bulunan kabri 
uzerine birturbe insa ettirniistir. 

Sayilan sahislann ve benzerlerinin en onemli hizmetleri, mevcut insan malzemesini egitip 
olgunlastirmak oldugu kadar, onlarm ruh saghklarmi guglu kilmak olmustur. Bu sayededir ki, yikilan 
Anadolu Selguklulanndan sonra, kurulmakta olan Osmanh Devleti'ne inanmis, idealist ve dinamik 
fertler devredilmistir. Boylece Osmanh guglu temeller uzerinde yukselmistir. 

Ahiler 

Bu intikal doneminde AhT zaviyeleri bilhassa dikkati geker. Osman Gazi'ye en buyuk manevT 
destegi ve kizini veren EdebalT bir AhTseyhidir. AhTlik kuruluslan, meslekT-tasavvufi tesekkuller olarak, 
mensuplanni hem manen egitmis, hem de alanlannda yetistirmislerdir. AhTligin dayandigi tasavvufi 
temel "futuvveftir. Futuvvet yigitlik, kahramanhk, comertlik, digergamhk, sefkat ve tevazu gibi gok 
zengin manalan iginde bulunduran bir kavramdir. TicarT ve sinaT hemen her meslek zumresi bir ahT 
zaviyesi gatisi altinda teskilatlanmis, boylece ekonomik hayatin duzgun islemesi saglanmistir. Bu 
kurumda meslegin basindaki kisi hem alanmin uzmani, ustasi; hem de giraginin dTnT-manevT egitimini 
ustlenen kimsedir. Bu teskilat mensuplan, yaptiklan isi "kullardan once Allah'a begendirmek" 
dusuncesiyle hareket ettikleri igin, daima saglam, hTlesiz ve kaliteli mamuller ortaya koymuslardir. 
Buna uymak istemeyenler ise AhTligin kendi ig disiplini ile yola getirilmislerdir. 

ilk Osmanh sultan ve padisahlan Ahilik an'anesi iginde yetismis ve bunu devam ettirmislerdir. 
Aynca hemen her padisah, Selguklu'dan beri devam edip gelen mesayih ve sufilere olan saygi 
gelenegini aynen surdurmuslerdir. Padisahlann bir gogunun devirlerinin tasavvuf buyukleriyle gesitli 
olgulerde temasi ve ilgisi bilinmektedir. 



Tasavvuf ve tankatlerin amaci, insani egitmek, ahlakT olgunluga yukseltmektir. Her insanin 
yaradihsmda kibir, gurur, gekememezlik, bencillik, gikarcihk gibi birtakim olumsuzluklar vardir. Bunlar 
yok edilmedigi takdirde, insan bayagilasir. Tasavvuf sistemi, denenmis bir takim metodlarla insanin 
igindeki menfi unsurlan torpuleyip, yerlerine muspetlerini koyarak guzel ahlaki saglamayi amaglar. 
Aynca nefsin esaretinden kurtulan insan, bir takim ruhT-manevT agihm ve fetihlere de imkan bulur. 
Boylece gesitli guzel san'at verimleri ortaya gikar. Tarihimizde iyi ve duzgun isledigi devirlerde, 
tasavvuf kurumlan olan tekkeler ve tankatler bu hizmeti basanyla ifa etmislerdir. 

1 Bkz. O. Turan, Turk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, I, I43, istanbul, 1969. 

2 Ethem Ruhi Figlah, Turkiye'de Alevilik-Bektasilik, 99-100, istanbul, 1990. 
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3 Bkz. Osman Turan, Selguklular Zamanmda Turkiye, 229, istanbul, 1 971 . 

4 Bu konuda bkz. Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul, 2001, Damla 
yayinevi. 

5 Bu konuda bkz. Mehmet Demirci, Turkistan Notlari, Kubbealti nesriyati, istanbul, 1996. 

6 Bkz. Fuat Koprulu, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 18-19, Ankara 1984. 

7 Omer Lutfi Barkan "Kolonizator Turk Dervisleri", Vakiflar dergisi II, istanbul, 1974. 
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Turklerin islamla§ma Surecinde Mezheplerin ve Tarikatlarm Yeri / Dog. Dr. 
Saffet Sankaya [s.498-508] 

Suleyman Demirel Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

urk-Arap munasebetleri dolayli da olsa islamiyet'in ortaya gikmasindan once mevcuttu. Hz. 
Muhammed'in Turklerin varhgindan haberdar oldugu bilinmektedir.1 O'nun Turkler hakkinda soyledigi 
iddia edilen sozlerinin dogrulugu ne kadar tartismali olursa olsun, Hicri I. asirdaki Muslumanlann 
Turkler hakkindaki kanaatlerini yansitmasi bakimindan tarihi bir degere sahiptir.2 Araplann Turklerle 
Hz. Omer devrinde baslayan temasi3 sonraki yillarda artarak devam etmistir. EmevTIer doneminde 
Turk-Arap iliskileri genellikle askerT mucadelelerle gegmis; EmevT hanedan ve valilerinin, cizye ve 
harac yoluyla elde edilen vergi geliri tamahi4 yuzunden Maveraunnehir'de islam'in yayilmasi hemen 
hemen yok denecek seviyede kalmis, gesitli zorlama ve tesvik sonug vermemistir. 

Talas Savasi'mn (751) hemen sonrasinda AbbasTlerin doguda takip ettikleri politikalann sonucu 
Turkler Araplarla daha yakin iliskiler kurmuslardir. Bu iliskiler oncelikle askerT gayelere matuf olarak 
yapilmis, Turklerin savasgi ozelliklerinden istifade edilmistir.5 Mu'tasim'in (833-842) kendisi igin 
Turklerden ozel bir ordu teskil etmesi bunun agik bir tezahurudur. EmevTIerin aksine Turklerle 
iliskilerin dostane bir tarzda yurumesi, ticarT faaliyetlerin dogrudan baslayarak giderek artmasi ve 
gezgin dervislerin faaliyetleri, Turkistan'da islam'a olan ilgiyi artirmistir. 

Bununla birlikte islam, Turkler arasinda ancak SamanTlerin (892-1005) gayretiyle IX-X. asirlarda 
STr Derya otesine, doguya dogru yayilmis ve Balasagun'a kadar dayanmistir.6 Ayni donemde 
Harzemliler vasitasiyla ve dogrudan Kafkasya uzerinden Araplarla ticarT iliskiler kuran itil Bulgar 
Hanhgi, Muslumanhgi kabul eden ilk Turk devleti olarak kabul edilir.7 Karahanlilann Turkistan'da 
Satuk Bugra Han'in onderliginde bir Musluman Turk devleti kurmalan, islamiyet'in genis Turk kitleleri 
tarafindan kabulunu kolaylastirmis;8 Turkler X. asnn ikinci geyreginden itibaren kitleler halinde islam'i 
benimsemeye baslamislardir.9 islam, Maveraunnehir ve Horasan'da gorulen ve daha sonra 
Anadolu'ya da gogecek olan Oguz boylan arasinda, X. asnn ikinci yansindan itibaren yayilmaya 
baslamistir. F. Siimer, GerdTzT'ye atfen "Oguzlar arasinda islamiyetin ancak XI. asirda hakim bir din 
haline gelebildigini" ifade etmektedir.10 ibnu'l-EsTr de 1043 olaylannda Musluman olan yirmi bin gadir 
gogebe Turden bahsederken sadece Tatar ve Hitaylarm islam'i kabul etmeyen Turk zumreleri olarak 
Qin'de oturduklanni haber verir.11 Turklerin islamlasmasina paralel olarak Gazneliler, Selguklular, 
Harzemsahlargibi Musluman Turk devletleri birbirini muteakip kurulmustur. 

Maveraunnehir, Bati Turkistan ve Volga havzasindaki bu islamlasma hareketi, Dogu Turkistan'a 
pek ulasamamistir. Bolgede hakim olan Uygur Turkleri VIM. asirdan beri gelismekte olan Mani ve 
Burkan dinleri tesirinde kalmislardir. Onlann islamiyet ile karsilasmalan ancak Mogol istilasini 
muteakip olmustur. Mogollar Budist Uygur "bahsi"lannin tesirlerinde kalmislar ve bu tesirler islam 
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kulttirune de sirayet etmistir. Tugluk Temur'un 1353'te islam'i segmesi Uygurlann islamlasmasim 
hizlandirmis ve bu sureg IX/XV. asir boyunca devam etmistir.12 

Turklerin islamlasmasi yerlesik kultur, gogebe ve yan gogebe kultur gruplan arasinda nispeten 
farkh diyebilecegimiz boyutlarda gelismistir. Esasen bu yayilma sureci sosyolojik yatay farkhlasma 
normlanyla 6rtu§ur. 13 Merkezi teskil eden sehir, kasaba vb. yerlesim birimlerinde devletin 
himayesinde ve egitim gelenegine bagli olarak KitabT din anlayisina paralel bir islamlasma yasanmis; 
gevrede, yan-gogebe ve gogebe zumreler arasinda ise KitabT dinden farkli "populer islam" seklinde 
ifade edilebilecek bir Muslumanlik yayilmistir. Bu durum buyuk olgude kendilerini dine hizmete 
adayan gezgin dervisler vasitasiyla vuku bulmasi nedeniyle zamanla dint hayat, tarikatlar seklinde 
kurumlasan tasavvufT dusunceyle butunlesen bir yapilanma arz etmistir. Ancak iki gizginin de birbirine 
paralel gelistiklerini, temelde ayni inang kahplanna ve motiflerine sahip olduklarim soylemek 
mumkundur. Zira bu gruplar, dinin ve devletin bekasi igin birlikte mucadele etmekten geri 
durmamislardir. 

Turklerin Musluman olmalan VIM. asirlarda baslamakla birlikte, genis kitleler halinde X. asnn 
ikinci yansinda islamiyet kabul edilmis ve ozellikle gogebe zumreler arasinda islamlasma sureci XV. 
asra kadar devam etmistir. Bu suregte islam dunyasinda kendini gosteren SunnTlik, §Ttlik ve tasavvufT 
akimlar Turklerin de islamlasmasinda etkin olmustur.14 Bu nedenle konu, bu ug akim gergevesinde 
sekillendirilecektir. ilk olarak, Horasan ve Maveraunnehir cografyasinda onemli bir guce sahip olan, 
zamanla Turklerin mill? mezhepleri haline gelen HanefT-MaturidT ekolu genis bir muhtevayla ele 
alinacak; bununla birlikte SunnTligin disinda gorulen KerramT ve Mu'tezTIT hareketlere de isaret 
edilecektir. islam aleminde SunnTligin yanmda STTIigin de Turkler arasindaki etkinligi uzerinde 
durulacaktir. Nihayet Ahmed YesevT'nin sahsinda simgelesen Turk tasavvuf geleneginin islamlasma 
surecindeki rolu ve Anadolu'ya uzayan boyutlan tespite galisilacaktir. 

HanefT-MaturTdT Ekolu 

imam-i Azam Ebu HanTfe Numan b. Sabit (767) Kufe'nin kulturel yapisi iginde rasyonel, 

hurriyetgi bir zihniyetle yetismis ve goruslerini de ayni dogrultuda ortaya koymustur. O, fikhT ve itikadT 

gorusleriyle yasadigi donemde ehl-i re'y'in onemli bir temsilcisi olmustur. iman agisindan butun 

inananlan esit kabul ederek mevalT arasinda taraftar bulan Ebu Hanife, insanin, kendi iradesiyle 

yaptigi fiillerinde hur oldugunu, dolayisiyla davranislanndan sorumlu oldugunu ifade ederek resmT 

otoriteyle ters dusmustijr. Bununla birlikte Horasan destekli olarak iktidara gelen AbbasTler onun 

talebesi Ebu Yusuf'u Kadf l-Kudathk gorevine getirmisler, boylece HanefTlik, amelT mezhep olarak ulke 

genelinde yayilma imkani bulmustur. Bununla birlikte Horasan ve Maveraunnehir'de Ebu Hanife'nin 

fikhT goruslerinin yanmda itikadT gorusleri de gundelik politikadan uzak duran ve sinir boylannda cihat 

ve irsad faaliyetlerine istirak eden Murcie tarafindan temsil edilmistir.15 iman-amel ayrimindan 

hareketle Musluman oldugunu soyleyen herkesi Mu'min kabul eden ve diger Muslumanlarla esit goren 

MurciT anlayis, VIM. asnn baslanndan beri bolgede kabul gormus; 16 giderek gelisip IX. asnn 

baslannda MaturTdT'nin sahsinda sistematik bir dusunce ekolune donusmiJs17 ve Ehl-i Sunnet'in ikinci 
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buyuk kolunu teskil etmistir. Nitekim Ebu'l-Leys es-SemerkandT (983) SunnTlik igin ilk defa Ehl-i 
Sunnet ve'l-Cemaat terimini kullanarak bunu agikga ifade etmistir.18 

Horasan ve Maveraunnehir cografyasi SamanTler zamaninda (892-999) hemen her yone ulasan 
ticarT hayati, yukselen ekonomik seviyesi, kultur ve medeniyet hayatimn inkisafi ile altin gagim 
yasamis; 19 Turklerle ticarT munasebet kuran tuccarlar, islam'in Turkler arasinda en ucra yerlere 
kadar ulasmasina vesile olmuslardir.20 Musluman olan bu Turkler, hem ulke sinirlannin korunmasi, 
hem de kendi irkdaslarma ornek olma islevini ustlenmi§lerdir. Ote yandan SamanTlerin, Huttal ve 
Buhara'daki Budist viharalanndan mulhem olarak olusturduklan ilk medreselerde,21 ulke genelinde 
yaptirdiklan cihat faaliyetleri yaninda medrese islevine de sahip ribatlarda22 ilmT faaliyetler ciddT 
boyutlara ulasmistir. Oyle ki IX. asnn baslannda bolgedeki SunnT alimlerin sayisi dort yuze 
ulasmaktaydi.23 

Bu ilmT faaliyetlere bazi dervislerin ferdT irsad faaliyetleri eklenmistir. Dunya nimetlerinden 
uzaklasmis, kendilerini islam'i yayma gorevine adayan bu dervisler uzak cografyalarda serbestge 
dolasarak dint teblig ve ir§ad faaliyetlerinde bulunuyorlardi. Sonraki donemlerde Ahmed YesevT'nin 
§ahsinda tarikat halinde sistemle§en bu tasavvuf geleneginin bolgedeki ilk mumessilleri, ibrahim 
Ethem (771) ve §akTk BelhT'dir.24 (811-2) 

SamanTler SunnTligi benimsemi§ler, resmT atamalarda HanefT ulemaya oncelik tanimi§lar; dim 
siyasetleri geregi bu mezhebin di§inda kalan mezheplerle mucadele yolunu tutmu§lardir. Turkler 
boyle bir ortamda kar§ila§tiklan SunnTlige, samimiyetle tabi olup, Ehl-i Sunnet yolunda buyuk bir 
gayretke§lik iginde kendilerini halifenin yeni koruyuculan olarak sayip islam'i ig ve dis tehlikelere karsi 
desteklemek ve savunmakla sorumlu sayan bir mefkureye sahiptiler.25 Nitekim, rivayete gore EmTr 
ismail b. Ahmed (892-907), bolgedeki alimleri toplayarak, sapik fikirlerin yayilma tehlikesine karsi 
SunnT inancin yorumlanmasim istemis; bu gorevi ustlenen ishak b. Muhammed el-Hakim es- 
SemerkandT'nin (953) yazdigi "Sevadu'l-'Azam" SunnTligin amentusu ve ilmihali olarak resmT kabul 
gormustur.26 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-MatundT (944), 

Irak'taki Es'arT ekolunden farkh olarak muhafazakar kelamcilann formalizmiyle MutezTle'nin 
rasyonalizmini uzlastiran, Ebu Hanife'nin eserlerinde ortaya koydugu inang esaslanni sistemlestiren 
bir mezhep olusturmustur.27 Y. Ziya Yorukan'in Turk SunnTligi28 diye ifade ettigi MaturTdTligin 
goruslerini ana hatlanyla belirtmekte fayda mulahaza ediyoruz. 

imamu'l-Huda MaturTdT HanefT alimlerinden aldigi inanglan, ayni dogrultuda gelistirerek29 Ebu'l- 
Hasen el-Es'anye gore daha doyurucu, makul ve anlasihr bir inang sistemi ortaya koymustur. O, 
inanglann olusumu ve delillendirilmesinde naklin yaninda akla da deger vermi§;30 akh kullanmanin 
gerekliligini vurgulamis, akh kullanmaktan vazgegmeyi seytanT vesvese olarak nitelendirmistir.31 Zira, 
akhni kullanan insan, inanglannin bilincinde ve farkindadir. Nitekim el-MatundT, kisinin inanglannin 
tahkTki olmasi gerektigini belirterek, taklidi reddeder.32 Goruslerini Kur'an merkezli olarak ortaya 
koyan el-MatundT, Kur'an'da geliski olmayacagindan hareketle onu bir butun olarak anlama; ayetleri 
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birbiriyle agiklama usulunu benimsemistir.33 Bunun tabiT bir neticesi olarak Kur'an'da Allah'a izafe 
edilen haberT sifatlan te'vil etmeksizin kabul ederek, "biz sadece ayette Allah'm murad ettigine iman 
ederiz, tesbihi nefy eder, higbir yorum yapmadan ilahT murad ne ise ona iman ederiz", diyerek bu 
konuda Selef bilginlerine uyar.34 O, Es'arT gibi Allah'in zatina nispet edilen sifatlan ispat etmis, 
kadere imam, ahiret ahvaline dair ayet ve hadis ile sabit olan hususlan kabul etmistir.35 

irade hurriyeti konusunda meseleyi ontolojik olarak ele alan MaturTdT, fiilin Allah'a izafe edildigi 
takdirde yaratma; insana nispet edildiginde ise kesb adim aldigini ifade ederek,36 kulun iradeye 
dayali fiillerinde hur segici ve yaptiklanndan sorumlu oldugunu vurgulamis;37 diger taraftan Ebu 
Hanife gibi, yapilan seylerin (amel) imandan farkli oldugunu kabul etmistir. Cunku ona gore, iman 
kalbT bir eylemdir, psikolojik bir olgudur ve kalb ile tasdik ibarettir. Dil ile ikrar kisiye Musluman 
muamelesi yapmak igin gereklidir.38 Bu iman tanimi butun mu'minleri esit kabul eden evrensel ve 
engin bir hosgorunun eseridir; Turkler bu hosgoru anlayisina eski dinlerinden asinadirlar ve tarihin her 
doneminde bunu sergilemislerdir.39 

HanefT-MaturTdT mezhebi Ebu'l-Leys es-SemerkandT (983); Sadru'l-islam el-PezdevT (1100); 
Nureddin es-SabunT (1184); Ebu'l-MaTn en-NesefT (1114) gibi alimler yetistirmesine ragmen islam 
aleminde hak ettigi sohreti bulamamistir. Bunda Ebu Hamid el-GazzalT (1111) ile birlikte alimlerin bu 
iki mezhebin arasini tefrik etmeksizin birlikte degerlendirisi ve Batinilikle mucadele ortaminda 
Es'arTligin resmT mezhep haline gelisi etkin olmustur. Zamanla muhtemelen resmT otoritelerin menfaati 
geregi, Es'arT siyasT doktrin ve kaderci (fatalist) zihniyet topluma yerlesmistir. MaturTdTlik Osmanhlarda 
yeniden canlanma firsati bulmus; ibn Humam (1457), Hizir Bey (1458), Kemaleddin BeyazT (1687) 
gibi alimler yetismisse bile, M. §. Gunaltay'in da belirttigi gibi Misirfethinden sonra Ezher'den getirilen 
ulemanin etkisiyle XVI. asnn ikinci geyreginden itibaren skolastik kaderci anlayis devlete ve topluma 
yerlesmis, ilmT dusunce buyuk olgude korelmistir.40 

Tarihte itil Bulgarlan41 ve Karahanhlardan itibaren devlet kuran Musluman Turklerin hemen 
hepsi,42 devletin dint politikasinda SunnT-HanefT mezhep gizgisinde kalmislar, diger islam 
mezhepleriyle mesafeyi daima korumuslardir. Daha SamanTler zamaninda 931/942'de gesitli 
telkinlerle §TTIige meyleden bir emTr, Tolun Uge komutasindaki bir ordunun hareketiyle gorevden 
ahnmis ve yerine yeni bir emTr getirilmistir.43 Daha sonra kurulan Turk devletlerindeki hanedanlar 
AbbasT halifelerinden emirlik beratlan alarak ve ona baghliklarini belirterek SunnT gevre iginde 
kalmislardir. Selguklu Sultani Tugrul Bey, halifenin ricasiyla Bagdat'a sefer duzenleyerek §TT BuveyhT 
tasallutunda bulunan AbbasT hilafetine eski itibanni iade etmis ve halife tarafindan "Dogunun ve 
Batinm Sultani" unvaniyla taltif edilmistir.44 Sultan Alparslan zamaninda gerek vezir Nizamulmulk ile 
sistemli hale getirilen ve egitim agirhkli olarak yapilan BatinTlikle mucadeleler,45 gerekse devletin 
asken hedefleriyle Selguklulann "Kizil Elma"si Misir FatimT devleti olmustur. Nitekim Alparslan, 
hutbeyi AbbasT halifesi el-Kaim bi-emrillah adina ve ezani SunnTlere gore okutmaya baslayan Mekke 
emTrine iltifat ederek, hazineden tahsisat ayirmis; ayni seyi Medine emTrinin de yapmasi halinde ona 
da gerekli tahsisati ayiracagini bildirmistir.46 Olayin duyulmasindan sonra Halep emTri de 
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Alparslan'dan gekinmesi sebebiyle ayni yola basvurmustur.47 Sultan Sencer Samerra'ya geldigi 
zaman, bu beldede her Cuma gunu STTIerin donmesini bekledikleri MehdT igin hazirladiklan ata 
yaklasarak "bu at bende emanet kalsin, imam her ne zaman zuhur ederse teslim ederim" diyerek 
STTIere zarif bir cevap vermistir.48 

C. Cahen, Anadolu Selguklulannin SunnTliginin, Buyuk Selguklulann saldirgan ve yayilmaci 
SunnTliginden farkli oldugunu ifade etmesine ragmen, akrabalannin mirasgilan olarak SunnT gelenegi 
devam ettirdiklerini ve Anadolu'daki kulturel ortamin SunnT-HanefT yapilanmaya sahip oldugunu ifade 
eder.49 Yeni padisahlar, AbbasT halifelerinin gonderdikleri beratlar ve hakimiyet alametleriyle 
mesruiyetlerini ilan etmisler; bize kadargelen meskukatlannda SunnT motifler kullanmislardir. 

Yeni fethedilen sehirlerin kadisi da hilafet merkezi tarafindan atanmistir.50 Sehirdeki dini hayat, 
KitabT din anlayisimn hakim oldugu cami ve medrese gevresinde SunnT-HanefT formda yasanmistir. 
Tasrada da, Cuma namazinin islamT hayatta vazgegilmez bir vecTbe olusu ve pazar ihtiyaci, yeni 
yerlesim birimlerini olusturmus, sehirlere benzer mezhebT yapilanma populer din boyutunda 
surdurulmustur. XI-XIII. asirlar arasinda Anadolu'ya gelen alimlerin ve din hizmetlilerinin inang 
yapilan, bize intikal eden az sayidaki yazili eserin muhtevasi, bu donemde Anadolu'daki SunnTligin 
hakimiyeti ortaya koymaktadir. Konya'ya elgi olarak gelen S. es-SuhreverdT'nin (1234) Necmuddin 
Daye'ye (1256) "Ey geng! Dindar, ilim ve tasavvufa bagh ve erbabini koruyan Alaeddin Keykubad'in 
himayesine gir; onu ve halki faydalandir"51 diye ogut vermesi ve Omer b. Muhammed es-SavT'nin 
eserinde "Ehl-i Sunnet ve'l-Cemaat mezhebini yaymak igin diyar-i Rum'a geldigini" ifade etmesi bunun 
6rneklerindendir.52 

Turkler, ya§adiklan bolgelerde, Sunniligin yanmda az da olsa gayr-i sunnT mezhep 
cereyanlannm tesirinde kalmi§lardir. Horasan ve Maveraunnehir'de MurciT, KerramT ve MutezTIT 
du§unce mensuplan, SunnT hakimiyeti ve §TT potansiyeli yanmda az da olsa yer bulabiliyorlardi. MurciT 
dusuncenin Maveraunnehr'deki konumundan zamanla HanefT-MaturTdT gizgisinde ifade edilmesinden 
yukanda bahsetmistik. Kerramiye, Sufiyane yasayisi halk arasinda yaptigi vaazlarla basit halk kitleleri 
arasinda taraftar toplamayi basaran Ebu Abdullah Muhammed b. Kerram (869) tarafindan olusturulan 
bir firkadir.53 Horasan ve Kuzey Hindistan'da islam dininin koklesmesinde buyuk rol oynayan.54 
KerramTler inanglan kaynaklarda kisaca, Allah'a cisim nispet ederek O'nu tesbihe yoneliyorlar, imam 
sadece ikrardan ibaret sayiyorlar ve ayni anda iki imamin varhgini kabul ederek AN ve Muaviye'nin 
imametlerine cevaz veriyorlardi.55 Kendi fikirlerini kabul etmeyenlere karsi, ozellikle MutezTIT ve 
STTIerle ilmT munazaralar yapan, fakat basansiz olduklannda agresif bir tavirla taraftarlanni ve halki 
kiskirtan KerramTlerin dini teblig ve gayrimuslimlerle cihadi tesvik gayretleri, esasen SunnT olan 
Gazneliler tarafindan takdirle karsilanmis ve tesvik gormustur.56 KerramT, Ebu Bekr Muhammed b. 
ishak Sebuktekin zamaninda itibar gormus, 1012-3'de bolgeye gonderilen FatimT-§TT daisi TuhterT'nin 
yargilanmasi ve oldurulmesinde etkin olmustur.57 Daha sonra Gazneli Mahmud tarafindan Nisabur 
emirligine getirilmis, ancak §TTIeri takip ve cezalandinrken gosterdigi taassup ve bazi suiistimaller halk 
arasinda rahatsizhga yol aginca gorevinden azledilmistir. 
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inang esaslanni akIT metotla sistemlestiren ve boylece hakli olarak kelam ilminin kurucusu 
unvanini alan Mutezile, muhtemelen AbbasTlerle birlikte bolgede gorulmeye baslamistir. MutezTIT 
Surname b. el-Esres'in (849) Turklerle savastigi ve onlann elinde bir muddet esir kaldigi bilinmekle58 
birlikte, mezhebT faaliyetleri hakkmda bilgi bulunmamaktadir.59 Bu bolgede yetismis en onemli 
MutezTIT alim Ebu'l-Kasim el-Ka'bT'dir. (931) O, Bagdat'ta yetismesine ragmen memleketine 
dondukten sonra da goruslerini yaymaya devam etmis, uzun sure el-MatundT ile tartismis ve 
birbirlerine reddiyeler yazmislardir.60 

Ebu'l-Hasan el-Es'arT'nin (324/92) kendilerinden ayrilmasindan ve onlar aleyhine reddiyeler 
yazmasindan sonra popularitesini yitiren Mu'tezile firkasi, STT firkalar iginde bolgede ozellikle Zeydiye 
firkasiyla birlikte ve kismen de mustakil olarak varhgini surdurmeyi basarmistir.61 BuveyhT veziri 
Sahib Abbad'in tesvikiyle Rey'e yerlesen Kadi Abdulcebbar'in (1025-26), burada olusturdugu MutezTIT 
mekteple, XI. asirdan itibaren Harezm ve Horasan'da belli bir olgunluga erismis ve muhtemelen 
Mogol istilasina kadar varhgini devam ettirmistir.62 Tugrul Beyin veziri Mahmud b. Mansur el- 
KunderT'nin (1063) MutezTIT oldugu bilinmektedir. O, bolgedeki §TT faaliyetleri bahane ederek 
camilerde bidat ehlinin lanetlenmesi ve takibi igin Sultan'dan aldigi izni kullanarak imamu'l-Haremeyn 
Ebu'l-MealT el-CuveynT (1085) ve KuseyrT (1072) gibi SunnT alimlerin bolgeyi terk etmesine sebep 
olmus, ancak Sultan Alparslan ile birlikte gozden dusmustur.63 

Yine Arap dilinde bir otorite kabul edilen ve el-Kessaf adh tefsiriyle sohret bulan Ebu'l-Kasim 
Mahmud b. Omer el-HarizmT ez-Zemahsen (1144) nisbesinden de anlasilacagi gibi Harezmli bir 
Mu'tezTITdir. Ashnda Mutezile gibi bilimsel, felsefT ve kelamT bir gok akimlan birlestiren bir firkanin 
Turkler arasinda taraftar bulabilmesi, Turklerin sadece "gaza Muslumanhgi" veya "halk dindarhgi"ni 
ifade eden islamT zihniyetin otesinde, karmasik felsefT ve itikadT problemleri de tartisan bir kultur 
seviyesine sahip olduklanni gosterir.64 

FarabT ve ibn STna gibi islam felsefesi tarihinin ve MessaT felsefenin onde gelen iki buyuk 
ustadimn Turkler arasindan ve onlann yasadiklan bolgelerden gikmasi bu kulturel olgunlugun bir 
ifadesidir. 

STT Mezhepler 

STTlik, Hz. Peygamberden sonra imametin nass ve tayinle AN b. EbT Talib (680) ve evladina ait 
oldugunu ve bunun kiyamete kadar devam edecegini ileri suren ve onlara bazi insan ustu vasiflar 
yukleyen topluluklara verilen musterek addir.65 §TTIik VI. asnn baslannda dogusuyla birlikte mutedil 
ve mufrit pek gok firkalara aynlmistir.66 §TTIer, once EmevTIer sonra AbbasTler tarafindan siyasT 
nedenlerle takip ve baski altinda tutularak, muhalif bir anlayisla ve illegal olarak, devlet merkezine 
uzak Kuzey Afrika, Misir, iran cografyasinda faaliyet gostermislerdir. 

Turklerin Muslumanlarla karsilastiklan ilk donemlerden itibaren gesitli STT-BatinT isyanlann iginde 
aktif olarak yer aldiklan, bazi arastirmacilar tarafindan ileri surulmustijr.67 AbbasT yonetiminden Ebu 
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Muslim'in intikamini almak amaciyla meydana gelen mahallT nitelikli bu ayaklanmalann gogu, islam'a 
birkag yuzyildan beri zoraki teslim olmus iran'da, Vlll-X. yy arasinda zahiri islam cilasina ragmen, 
ozunde hala ZerdustT, Maniheist ve MazdekT kalmis gevrelerden kaynaklanmistir.68 754-5 yillan 
arasinda Sinbad adh Nisapur'lu eski bir Mecusi, etrafina sozde Musluman olmus bir gok MazdekT ve 
§TT toplayarak isyan etmis; 69 ayni yillarda baska bir Ebu Muslim taraftan olan Ebu ishak et-TurkT 
(754-5) de isyan etmis;70 Horasan'da 767'de Ustad-i STs;71 775-777 yillan arasinda Mukanna' isyan 
etmislerdir.72 816'da Azerbeycan'da ayaklanan Babek el-HurremT adh bir iranhnin isyani tarn 22 yil 
Halife Me'mun ve Mu'tasim'i mesgul etmistir.73 Bu isyanlar gorulen ortak inang motifleri Ebu 
Muslim'in olmedigi, ve mehdT olarak gelecegi, bazen isyana kalkisanlann nubuvvete varan iddialan ve 
bazen Tannnin, isyan liderine hulul etmesi gibi ilhadT, iran kulturunde gorulen yakin akraba evlilikleri, 
igki ve zinanin mubah olusu gibi ibahT nitelikte inanglardir.74 Bu isyanlar SunnTlige degil, AbbasT 
merkezT iktidanna karsi gelistirilmis hareketlerdir.75 

Bu isyanlardaki Turk katihmini degerlendirirken, Turklerin islam'i kabullerinin bilhassa X. yy'in 
ikinci geyreginden sonra yogunlastigi gergegini gozden kagirmamaliyiz. Nitekim Bagdad?, Mukana'nin 
isyanina yardim eden Turklerin inanmamis Halaclar oldugunu agikga belirtmektedir.76 Babek 
isyaninda yer alan Halaclannda ayni sekilde inanmayan Turkler olmasi kuvvetle muhtemeldir. Sinir 
bolgelerinde olusan bu isyanlara Turklerin hangi oranda katildiklan ve iddia edilen goruslere ne kadar 
bagli olduklan suphelidir.77 Turklerin bu ve benzeri isyanlara katilmasinda, ekonomik kaygilann on 
planda oldugunu dusunuyoruz. Qunku bu donemde, Bati Turkistan'da Turk siyasT otoritesinin 
zayiflamis, mahallT gugler turemistir. Boyle durumlarda otoriter kontrolden uzaklasan, kendi baslannin 
garesine bakmak durumunda kalan gogebe ve yan-gogebe kitle igin, onemli gegim kaynaklanndan 
birisi olan savas ve yagmayi, ustelik de dusmanlan olarak kabul ettikleri bir devlete karsi surdurmek, 
bulunmaz bir firsattir. Nitekim Turkler bu donemde gikan diger isyanlara da katilmislardir. Onlann 
savasgi kimligi, sadece isyanlar igin degil, AbbasT ordusu iginde bile yer almalanm saglamistir. Babek 
isyanini bastiran AbbasT ordusu Turk askerlerinden murekkepti ve baslannda komutan Afsin 
bulunmaktaydi. Kaynaklarda zindikhk ithamiyla yargilandigi nakledilen ve ZerdustTligi vurgulanan 
Afsin'in, saray igindeki siyasT gekismelerin kurbani oldugu dikkatli bir mutalaa ile anlasilmaktadir.78 

Horasan, gerek Zeyd b. Ali'nin (122) isyanmdan sonra taraftarlan tarafmdan buraya kaginlan 
oglu Yahya'nin EmevT takibi sonucu Kerbela benzeri bir facia ile oldurulmesi (743); gerek AbbasT 
isyaninda Horasan'dan hareket eden Ebu Muslim'in etrafinda olusturulan menkibeler gergevesinde 
Ehl-i Beyt sevgisi ve taraftarhgiyla bezenip; Kum ve Meshed merkezli olarak gesitli beldelerdeki 
nakTblerin tesvikiyle §TTIige mutemayil bir potansiyele sahipti ki, SunnTsiyle §TTsiyle Turklerde Ehl-i 
Beyt sevgisinin olusmasi bu potansiyelle ilgilidir.79 ZeydTler Taberistan, Cuzcan ve Deyleman 
bolgelerinde tutunarak gesitli mucadelelerden sonra Hasan b. Zeyd liderliginde AlevT-ZeydT bir devlet 
kurmayi basarmislardir (864-943). 80 

Harun Resid zamaninda bolgede isyan eden Yahya b. Abdillah Maveraunnehr'deki Turk 
Hakanina siginip onun yaninda iki buguk yil kaldigina81 gore bolgedeki mucadeleleri esnasmda 
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Turklerin ZeydTlerle iliskiler iginde olmalan kuvvetle muhtemeldir. Ebu Dulef, 992'de, Turkistan'in 
dogusunda ve Tibet yakmlannda, Yahya b. Zeyd neslinden bir beyin idaresinde "AlevT" bir topluma 
rastlamistir. "AlevT" diye isimlendirilen bu Turkler, Hz. Ali'yi, GokTannsinin Arap karsihgi saymakta ve 
imam Zeyd'e ait bazi hatiralan muhafaza etmekteydiler. E. Esin, bu toplulugun "Bagrag" Turkleri 
olduklanni ve Kasgarh'mn haritasinda gosterdigi AlevT bolgesinin bunlann meskun olduklan yer 
olabilecegini ifade etmektedir.82 inceledigimiz kaynaklarda Bagrag Turklerinin akibeti ve Bati'ya 
gogtuklerine dair bir bilgiye rastlayamadik. 

SamanTler doneminde Kuzey Afrika'da devlet kurmayi basaran ve AbbasT hilafetiyle rekabete 
girerek kendilerini halite olarak lanse eden ismaTIT-FatimTler,83 kurduklan daTlik sistemiyle kendi 
firkalanni ve imametlerini islam ulkelerine propaganda ediyorlardi. Horasan ve Maveraunnehir de bu 
propaganda faaliyetlerine maruz kalmis bolgeye IX. asnn ortalanndan itibaren daTler gonderilmeye 
baslamistir. Bolgeye ilk olarak Rey yakinindaki Kuleyn koyune yerlesen Halef gelmistir84 Daha sonra 
Ahmed b. Halef, Giyas, Ebu Hatim er-RazT gibi kisiler daveti devam ettirdiler.85 ismaTITIer, Huseyin b. 
AN MervezT ve talebesi Muhammed b. Ahmed en-NesefT'nin (veya NahsebT) gayretleriyle Samaniler 
arasinda onemli bir yekuna ulasmis, EmTr Nasr b. Ahmed'i etkileyerek resmT gorevlere getirilmislerdir. 
Bunun uzerine ordudaki Turk komutanlar Sipehsalann emirlige gegmesi uzerine anlasip bir isyan 
tertip etiler. Ancak isyani zamaninda haber alan Nasr'in oglu Nuh olaya mudahale etmis; bununla 
birlikte, emTr Nasr b. Ahmed oglu lehine tahtindan feragat etmek zorunda kalmis, Nuh NahsebT'yi 
alimlerle bir araya getirmis, yapilan munazarada ilzam edilmesi sonucu pek gok ismaTIT ile birlikte 
oldurulmus, ve mallan yagmalanmistir (942-3)86 Daha sonra Ebu Mansur Abdurrezzak'la yeniden 
guglenen ve tehlike teskil eden ismaTITIer, alimlerin ikaziyla takip edilip gesitli mucadelelerden sonra 
VesmgTr tarafindan ortadan kaldinlmislardir (964). Nizamulmulk bundan sonra Horasan'da tek 
KarmatT'nin kalmadigini ifade etmistir.87 

XI. asnn sonlannda §TT-BatinTler Kuzey iran Alamut merkezli SabbahTler (HasTsTler) vasitasiyla 
Muslumanlar arasinda teror ve anarsi havasi estirmisler, onemli devlet buyuklerinin ve alimlerin 
olumune sebep olmuslandir.88 Nizariyye koluna mensup Hasan Sabbah 1090'dan itibaren ed- 
Davetu'l-CedTde denilen yeni bir teskilatlanmaya gitmistir. Baslangigta Misir'a bagli olarak kurulan bu 
teskilat, kisa zamanda Misir FatimT reislerinin otoritelerinin zayiflamasiyla mustakil hareket etmeye 
baslamis ve Suriye'ye kadar uzanan bir daT teskilati olusturmustur.89 ismaTITIer, Alamut ve civan ile 
Suriye'nin sahil bolgelerindeki bazi kalelerin dismda hakimiyet saglayamamislardir. Onlar ancak, 
cahil, akilsiz veya ukala, mukaddesati inkar eden bazi felsefeciler ve adi suglulan kendi gorusleri igin 
kandirabilmisler90 Bu nedenle halk arasinda kitlesel olarak yayilma imkani bulamamislardir. 

Bununla birlikte ozellikle Suriye'deki ismaTITIerin gerek bolgedeki Turkler arasinda gerekse daTler 
vasitasiyla Anadolu'ya gelen Turkler arasinda etkin olduguna ve hatta Turkiye §TTIigi benimsediklerine 
dair gorusler bulunmaktadir.91 Burada resmT iliskiler bazinda bir rivayeti degerlendirmek istiyoruz. 
"Kutalmisoglu Suleyman Suleyman §ah dogu sinirlanni emniyet altina almak gayesiyle bizzat Kilikya 
uzerine bir sefer duzenlemis; 1082 senesinde Tarsus'u fethetmis ve Trablussam'da kadi-hukumdar 
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olan STT ibn Ammar'a muracaat ederek yeni fethettigi bu sehir igin kadi ve imam-hatip istemistir."92 Bu 
rivayet, Selguklu hanedani arasindaki rekabeti gostermesi bakimindan onemlidir. Zaten bu rekabetten 
istifade etmek isteyen FatimTler daha once de ibrahim Yinal'a ve Kutalmis ogullanna siyasT destek 
sozu vermisler, onlan akrabalanna karsi kiskirtmislardir.93 Ashnda bolgedeki melikler ve komutanlar 
arasinda bazen fiilT mucadeleye donusen rekabet ortaminda taraflann bu nevi bir destege yonelmeleri 
tabiidir. Nitekim Suleyman Sah'in bolgede guglenmesine binaen Tutus, Muslim ve Artuk arasinda 
1085 yih baslannda Meliksah'in tabiTyetinden aynlma, Tutusun "Sultan"ligini benimseme ve STT FatimT 
hilafetine tabi olmak uzere bir ittifak yapilmistir.94 Dahasi Suriye bolgesinde AbbasT veya FatimT 
hilafetinin bolgedeki hakimiyet potansiyeline gore, mahalli idarecilerin sahip olduklan sehirde hutbeyi 
SunnT veya STT halifeler adina okuttuklan vakidir. Dolayisiyla bu nevi tesebbusleri sartlara gore olusan 
siyasT manevralar olarak degerlendirmek gerekir. Nitekim C. Cahen de "Atsiz, Artuk, ve Kutalmis'in 
ogullan, suphesiz her turlu dint firka meselesine ilgisiz kahyor ve menfaatleri gerektirdigi vakit, sadece 
zararsiz STT ibn Ammar ile degil fakat FatimTlerin yayilmaci ismailiyye mezhebiyle dahi isbirligi 
yapmaktan gekinmiyorlardi"95 diyerek, bunu ifade etmektedir. Suleyman San 1084'te Antakya fethini 
muteakip, sehrin buyuk kilisesini camiye gevirterek, 120 muezzine ezan okutmus ve Cuma namazini 
kilmistir. Onun, Meliksah ve AbbasT hilafetine fethini mujdelemesi,96 onceki davranisinin siyasT 
niteligini gostermektedir. M.H. Yinang, onun Tarsus'taki tavnnda FatimTlerle olusacak tican 
munasebetleri de goz onune almis olabilecegini ifade eder97 ki, Tarsus ve Trablus'un liman sehirleri 
olmasi dikkate ahnirsa, deniz yoluyla yapilan ticaretten anlayan bir hukukgunun kadihgi ve 
tecrubesinin Muslumanlann lehine olacagi asikardir. 

Batmiyye firkasinin inang bakimindan etkiledigi ve daha sonra Anadolu'da varhklan gorulen 
firkalar, NusayrTlik,98 Ehl-i Hakk ve YezTdTliktir. Bu firkalardan YezTdilik, XIII. asnn ikinci yansindan 
itibaren olusum surecine girmis Guneydogu Anadolu'nun daglik bolgelerinde, Kuzey Irak, iran 
Kurdistani ve Azerbeycan tasrasinda varligini surdurmus, EmevT guluvvu olan ve adeta bolgedeki STT 
olusuma tepki olarak ortaya gikan bir firkadir.99 Ehl-i Hakk da, YezTdilerle ayni cografyada Sultan 
Sohak'a nispet edilen ve muhtemelen YezTdT asiretlerinin dusmani asiretler arasinda benimsenme 
imkani bulmus birfirkadir.100 

Firkalann uluhiyyet ve kainatin yaratilisi ile ilgili inanglan §TT-BatinTlerin nubuvvetin surekliligiyle 
ilgili inanglannin farkh formlarda ifade edilen degisik versiyonlandir ve bu sekliyle eski 
Mezopotamya'daki Gnostik inanglann, SabTTIigin ve Yeni Eflatuncu felsefenin yeni yorumlarla 
guncellestirilmesinden ibarettir.101 

Daha onemlisi her ug firkada yaratilis bakimindan kendilerini diger insanlardan ayn kabul 
ettikleri igin §TT-BatinTlerden farkh olarak yayilmaci degil, igine kapali toplum yapisina sahiptirler. 
Nitekim Massignon, NusayrTlerin kendi gruplanna ait sayiyi sinirladiklanni ve bu sayiya X. asirda 
ulasildigini102 belirtir. Bu firkalann sahip olduklan inanglar bakimindan Anadolu AlevTIigine 
tesirlerinden soz etmek imkansizdir. Bununla birlikte gelenek, orf ve adet benzeri inanglarda gruplann 
az da olsa birbirlerini etkilediklerini belirtmeliyiz. 
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Ne zaman ortaya giktigi bilinmemekle beraber Toroslar'daki Tahtacilar'da gorulen Selman-i 
FarisT'nin takdisi103 bolgesel yakinhktan dolayi NusayrT tesirini hatirlatmakla birlikte, NusayrTlerin 
Selman'a yukledikleri fonksiyon ve bunun bazi BatinT zumrelerine yansiyan sekline -ki buna "STniyye" 
denilir-104 Tahtacilarda rastlanmaz. Nitekim yaptigimiz arastirmada, menkibeye gore, Selman-i 
FarisT, Turklere islam'i ogreten ve onlara Dede Korkut'u egitici olarak tayin eden kisi olarak kabul 
edilmektedir105 Bu menkibe §eref Han'in Kurtlerin mense'i ile ilgili naklettigi menkibeyle benzerlik 
gosterdigi gibil 06 tarihT vakialara da uygundur. Hazar Turkleriyle ilk savasan komutanlar arasinda 
Selman b. RabTa'nin adi gegmektedir.107 Kanaatimize gore Selman adinin Turkler arasindaki sohreti 
de bu olaylarla ilgilidir. Ancak zaman bu adi daha meshur olan diger bir sahabeyle Selman-i FarisT'yle 
ozdeslestirmistir. Selman'in Hz. Ali'nin yakinlanndan olusu, futuvvet ehlince meslek pTri sayilmasi108 
ve AlevT ananesindeki "Kirklar Meclisinde" nakTb rolu ustlenmesi109 onun admin takdis edilmesini 
kolaylastirmistir. 

isnaaseriyye STTIigi, imamlann ziyaretgahlan gevresinde ve AbbasT hilafeti tarafindan olusturulan 
nekabet kurumuna binaen ozellikle seyyidler ve nakTbler etrafinda kumelenerek varhklanni 
korumu§lardir. Selguklular, SunnTler kadar mutedil §TTIere kar§i da bir aynm siyaseti gutmuyor; 
seyyidleri ve §erifleri himayelerine aliyorlar; AlevTIere hangah ve hatta medrese in§a ediyorlardi. 
Kisaca halifelere kufr etmeyen mutedil §TTIer, Turkler sayesinde tarn bir hurriyet ve himayeye mazhar 
idiler. 110 Bu nedenle Turklerin bu firkayla kar§ila§masi ve onlann inanglanndan etkilenmeleri tabiTdir. 
Ozellikle Azerbaycan'da ya§ayan Turklerin, ilk donemlerden itibaren §TTIigi benimseyen 
Deylemlilerel 1 1 kom§u olmalannin bu mezhebe ilgilerini artirmi§ olmasi muhtemeldir.112 Ancak, 
Spuler'in de ifade ettigi gibi, §TTIigin takiyye prensibiyle faaliyetlerini gizlemelerinden dolayi, sadece 
resmT ili§kilere yansiyan unsurlann tespiti mumkundur, halk arasinda §TTIigin hangi olgude hakim 
oldugu ise bilinememektedir.113 ResmT olarak isnaaseriyye §TTIigi, XII sonlannda AbbasT halifesi en- 
Nasir lidinillah'm (saltanati: 575-622/1180-1225) siyasT gayelere matuf olarak §TTIige meyletmis ve §TT 
faaliyetlere firsat vermesiyle kendilerini gosterme firsati bulmustur.114 Bu firsat, Nasiruddin et-TusT 
(1274) ve talebesi Allame el-Hasan b. Yusuf ibni'l-Mutahhar el-HillT'nin (1326) gayretleriyle canlanmis 
ve bazi Mogol Hanlannm himayesiyle devam etmisse de; isnaaseriyye §TTIiginin, Turkler arasinda 
bariz etkilerini gormek igin IX/XV. asirda §eyh Cuneyd ile baslayan SafevT hanedaninin Anadolu'ya 
yonelik propagandalanni beklemek gerekecektir. Bu propagandalann arka planini ise XIII. Asir 
Anadolu'sundaki dinT-tasavvufT hareketler olusturmaktadir. 

TasavvufT Hareketler 

islam dusunce tarihinde tasavvuf, ortaya gikis tarihinden itibaren fikih ve kelam ekolleriyle siki 
bir birliktelik iginde gelismistir.115 Gogebe ve yan-gogebe Turklerin islamlasmalannda gezgin sufT ve 
dervisler onemli rol oynamislardir. Bunda sufTlerin hayat prensipleri kadar, Turklerin eski dinlerinden 
bildikleri din adamlanna sevgi, saygi ve takdis anlayismin116 etkisi olmustur. Nitekim Kamlann Turk 
topluluklan arasindaki rolu, islamlasma surecinde gezgin dervislere, tarikat seyhlerine ve pTrlere 
atfedilmistir. Boylece ata, baba, dede denilen, belli asiretlere mensup, zamanla seyyid nisbesi de 
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verilen veil tipi ve bunlann etrafinda KitabT din anlayismdan farkh veil kultu olusturulmustur.117 
Boylece Turklerin islamlasma tarihinde onlara dinlerini ogreten Asian Baba, Korkut Ata, Coban Ata 
gibi azizler hep var olmuslardir.118 Sufiyane gorunumleriyle halk vaizi olarak faaliyet gosteren 
KerramTlerin Gazneliler tarafindan benimsenmesi de bu anlayisin eseridir. Bunlann yaninda 
GazalT'yle (1111) birlikte SunnT itikat He bansan tasavvuff dusunce, yerlesik kulture mensup 
gevrelerde de geliserek varhgini surdurmus, gogu kere resmT kabule mazhar olmustur. 

Turkmen gogebeler arasinda en fazla taraftar bulan ve munferit dervislik faaliyetinin otesinde 
tarikat haline gelip teskilatlanan tasavvuf hareketi Hoca Ahmed YesevT'nin (1167) kurdugu 
YesevTIiktir. Hace Ahmed YesevT menkibeye gore bir sahabT olan Arslan Baba'dan nasTp almistir.119 
Hz. AN neslinden olan, Hacegan'dan Yusuf Hemedani'nin terbiyesinde yetisen120 Hoca Ahmed 
islamiyetin evrensel degerlerini kavrayarak, MaturTdT'nin itikadT dusuncede yaptigini tasavvuf? 
dusuncede yapip, Turklere kendi orf ve gelenekleriyle ortusen, anlasihr bir dint zihniyet sunmus; dini, 
Turk ruhuna uygun, mill? unsurlarla anlayip yorumlamistir.121 DTvan-i Hikmet'inde, Kitab ve Sunnet'e 
bagh bir din anlayismi MaturTdT ekol gergevesinde, edebT kaygidan ziyade ogreticiligi esas alarak, halk 
Turkge'siyle didaktik ve manzum bir sekilde dile getirmistir.122 Onun Orta Asya'da yaktigi mesale 
Turkmenler arasinda dolasan ve onlarla beraber Anadolu'ya gelen dervisler tarafindan 
sondurulmeden canh tutulmustur.123 

Turkiye Selguklulan Devleti de onlann gelisine zemin hazirlayip sehir merkezlerinde cami, 
medrese, tekke, imarethane vb. sosyal yapilan insa edip buralann idamesi igin gerekli finansman, 
vakiflar tahsis edilerek saglamis; tasrada ise gesitli kervansaraylar, hangahlar, sinir boylanndaki ribat 
benzeri derbendler, tekkeler insa ve imar edilerek buralan gonullu kimselerle doldurmus, 
civarlanndaki topraklann islenmesi saglamis ve buralarda yerlesenlere bazi vergi muafiyetleri 
saglamistir.124 Bu donemde Anaolu'ya gelen meshur sufTlerden bazilanni soyle siralayabiliriz: 
Medreselerin hakim oldugu sehir gevrelerinde Muhyiddin Arab? (6. 1241), Bahauddin Veled (6. 1228), 
Burhanuddin Muhakkik-i TirmizT (6. 1240), Evhaduddin KirmanT (6. 1237), Necmuddin Daye (6. 1256), 
Ahi Evren (6. 1261), Mevlana Celaleddin RumT (6. 1273), Sadruddin KonevT (6. 1273), Ebubekr 
NiksarT (6. ?), Fahruddin Irak? (6. 1289) vd.;125 tasrada, koylu ve gogebe nufus kitlesi arasinda ise 
Baba ilyas (6. 1240), Haci Bektas VelT (6. 1270), San Saltuk (1293), Barak Baba (6. 1307), Yunus 
Emre (6. 1320), Aybek Baba, Kumral Abdal, Abdal Murad, Abdal Musa, Geyikli Baba126 gibi seyh ve 
dervislerin talimleri dogrultusunda yayilmistir.127 XIII. asir Anadolusu'nda tasavvuf? dusunce ibnu'l- 
ArabT kaynakh vahdet-i vucud, Horasan MelamTligi ve Irak sufTlerinin zuhd anlayislannin etkisinde 
tarikatlasma surecine girmis, Suhreverdiyye, Mevleviyye, Kubreviyye, Halvetiyye, Kalenderiyye, 
Haydariyye, Bektasiyye gibi tarikatlar olusmustur. 

Ancak tasrada, Turkmenler arasidaki olusum, baslangigta donemin sosyal sartlan iginde farkh 
bir tepkiyle, BabaT isyaniyla kendini gostermistir (1240). Baba ilyas ve halifesi Baba ishak 
onderliginde, mesiyanik karakterdeki bu isyan, Dogu ve Orta Anadolu'daki nufus kesafetinin artmasi, 
sosyal ve iktisadT dengelerin bozulmasi, siyasT yonetimin keyfTligi ve devletin halkina yabancilasmasi 
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neticesi ortaya gikmis, bolgedeki Turkmenlerin gogunun istirak etmis ve Kirsehir Malya ovasinda kanli 
bir sekilde sona ermistir.128 Kendisi hakkinda bugun de gok fazla bir sey bilmedigimiz §eyh Ebu'l- 
Vefa'nin halifesi Baba ilyas yasayisi ve faaliyetleriyle tipik bir halk sufTsi, asiret velTsidir. 129 Torunu 
Elvan Qelebi'ye gore Baba ilyas, kendilerinin de atasi olan Dede Garkin'in halifesi ve onun izniyle 
diger dort halifesiyle birlikte Rum diyanna gelmistir.130 BabaT hareketi, din? bir hareket olmadigi gibi, 
§TTIikle de bir alakasi yoktur. Ocak, hareketin ismaTITk tesirinde kaldigina dair "en ufak bir veriye" 
rastlanmadigini belirtiyor.131 BabaT bakiyeleri daha sonra diger Turkmen sufTleri gibi BektasTlikle 
butunleserek varhklanni surdurmuslerdir. 

XIII. asirda Turkler arasmda en yaygin ve etkin olusum suphesiz Ahilik olmustur. Futuvvet 
gelenegine bagli §eyh NasTru'd-Din Mahmud b. Ahmed el-HoyT Ahi Evren'in (6.1261) sahsinda temsil 
edilen Ahilik, eski Turk akihk ve alp geleneginin, Arap ve iran futuvvet idealiyle islam? bir sentez iginde 
birlesip Anadolu'da ortaya gikan kurumlasmis seklidir. Orgutlenme bigimiyle sehir halkiyla gogebe 
halk arasmda kopru vazifesi132 de goren Ahilik, Anadolu'da sehirli-gogebe dint hayatini bir olgude 
birlestirmeyi basarabildigi igin, bu donemdeki dim tezahurleri buyuk olgude bunyesinde toplamistir. 
Ahiler, Mogol istilasina karsi ozellikle Orta Anadolu'da orgutlenerek diger Turkmenlerle birlikte bir 
savunma hatti olusturmus;133 XIII. asnn ikinci yansmdan sonra sehirlerin mahalli idaresinde soz 
sahibi olarak halkin asayis, sukun ve huzurunu temine yonelik gaba sarf etmislerdir. Ahiligin klasik 
tarikat orgutlenmesinden farkhlik arz etmesi, mensuplarimn MevlevTIik, BektasTlik, HalvetTlik, RufaTlik 
gibi tarikatlara da intisap etmesine firsat saglamistir.134 Dahasi Ahilik XV. asnn ikinci yansmdan 
itibaren esnaf loncasi haline gelinceye kadar futuvvet gelenegine bagli olarak esnaflann yamnda 
dervisleri, askerleri, ulema ve umerayi da bunyesinde banndirmistir. 

Esnaf loncasi haline gelip yan resmT bir yapiya burundukten sonra ise, tasradaki zaviyeler 
buyuk olgude AlevT-BektasT dervisleri tarafindan doldurulmustur. Bu itibarla AlevTIik ve BektasTlik, 
Ahiligin zaviye geleneginden, erkan ve adap olarak pekgok unsur ve inang motifi almistir. 
Futuvvetnamelerde yer alan, merasimler esnasinda veya gesitli merhalelerde talibin bilmesi gereken 
sorular ve cevaplar ile ilgili fasillar, BektasTlikte musahiplik adini alan Futuvvetnamelerde yol ata ve 
yol kardes edinme diye anlatilan erkan, kirklar cem'i ile ilgili rivayetler ve sedd kusanma, hirka, tac 
gibi ozel giysiler hakkindaki yorumlar Futuvvetnamelerden BektasT-AlevT literaturune gegen motifler 
arasindadir.135 

Anadolu'ya gelip zaviye sahibi olan ve YesevT gelenegine bagli dervislerden birisi de Mevlana 
ve Ahi Evren'in gagdasi Haci Bektas Veli'dir (1270-71). 136 O, Baba ilyas'la gorusmesine ragmen, 
isyan tesebbusunu tasvip etmeyip Sivas-Kayseri-Kirsehir uggeninde dolasarak Kirsehir yakinlannda 
karar kilmistir. Vilayetname'sinde onun seyyid oldugu nakledilir.137 Haci Bektas, hayatinm kalanini 
Suluca Karahoyuk'te gegirmis, "Hatun Ana"ya el vermis ve vefat etmistir.138 Tarikat Hatun Ana'dan 
Abdal Musa vasitasiyla devam etmistir. Kendisine nispet edilen eserler, onun medrese tahsili 
gordugunu, ser'T ilimlere vakif oldugunu, Arapga ve Farsga bildigini gostermektedir. Eserlerini, 
Makalat, Kitabu'l-Fevaid, §erh-i Besmele, §athiyye, Hurde-name, Ossu'l-HakTka seklinde 
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siralayabiliriz.139 En fazla bilinen ve nushasi bulunan eseri Vilayetname'ye gore Molla Sadeddin 
tarafindan Turkgeye gevrilen Makalat'idir.140 Haci Bektas da tipki Hoca Ahmed gibi, hitap ettigi 
Turkmen kitlesine, islam? inanglan karmasik felseff izahlardan uzak, basit ve anlasihr sekilde ahlakT 
ogutlerle birlestirerek akilci ve anlasihr bir uslupla agiklamistir.141 O, donemin gelenegine uygun 
olarak goruslerini seriat-tarikat-marifet-hakikat kapilarmin onlu makamlan halinde agiklayarak 
sunar.142 

Sonug 

Butun bu agiklamalardan sonra diyebiliriz ki, Turkler, islam'la karsilasmalanndan itibaren bu 
dinin zihniyet bakimindan kendi dunya goruslerine, orf ve geleneklerine uygunlugunun hissederek onu 
benimsemeye baslamislardir. Bu benimseyis, siradan bir kabulun otesinde butun benlikleriyle onu 
ozumseme, kavrama ve anlama seklinde tezahur etmistir. Boylece onlar, daha ilk donemlerde imam 
MaturTdT'yle islam'in dusunce ve inang bazmda; Hoca Ahmed'le ise duygu ve yasama bazmda 
kendilerine uygun bir yorumunu yapmislar, kendilerine has bir Turk Muslumanhgi olusturmuslardir. 
Bununla birlikte Turkler, diger mezhep ve tarikat hareketlerine de kayitsiz kalmamislar, olusturduklan 
kultur gevresinde SunnT-MaturTdT mezhebin disindaki mezheplerle temas ederek onlann fikirleri 
tartisma firsati bulmuslardir. Esasen Turkler, sahip olduklan genis hosgoruyle asla inanglannda 
fanatizme varacak bir taasuba sahip olamamislar, kendilerinin disindaki dusunce ve inanglan 
hosgoruyle karsilayarak onlarla bir arada yasama 6z verisini gostermislerdir. 
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Turk Duftince Tarihinde Selguklular Devrinin Yeri ve Onemi / Yrd. Dog. Dr. 
Ramazan Biger [s. 509-51 7] 

Sakarya Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Selguklulann Gaznelilere karsi kazandiklan Dandanakan Meydan Savasi (432/1040) sonunda 
kurulan imparatorluk, (552/1157) yihnda sona ermistir. imparatorlugun mekan igindeki sinirlan, 
doguda Balkas Gold ve Tarim havzasi; batida Ege ve Akdeniz sahilleri; kuzeyde Aral ve Hazar Gold 
ile Kafkasya ve Karadeniz kiyilan; guneyde ise Umman Denizi'ne kadar uzanan bir genislige sahipti. 
Siyasi arenada ise, tarih sahnesine gikislan; Horasan'a gelisleri ve ilk devlet duzeninin kurulmasi; 
istiklal savaslan, futuhatlar ve Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun kurulmasi donemlerini kapsar. Daha 
sonra pargalanan imparatorluktan Kirman, Suriye ve Anadolu Selguklu Devletleri tesekkul etmistir. 

Selguklular, Musluman olan Turk toplumunun, yeni dini degerlere samimi olarak sanlmasi 
yaninda, Turk gelenek ve toresini devam ettiren tarihi buyuk bir topluluktur. Bu anlamda onlar, islam 
oncesi Tek Tann inancinin olusturdugu iliman bir yaklasimla yeni dini anlayislanni kendi toreleri 
gergevesinde degerlendiren, Arap ve Fars kulturunun etkisini henuz ozumsememis, samimi, ciddi ve 
gayretli insanlardi. 

Selguklular tarihiyle ilgili olarak o donemde kendilerine ait tarihgilerin olmamasi ve yikilis sonrasi 
yazilan tarih eserlerinin de zayif bulunmasi yaninda, orijinal kaynaklann kaybolmasi veya mevcut 
olanlann da tamamen nesredilmemis olmasi, bu donemin yeterince dogru olarak incelenmesine ve 
yansitilmasina engel olmaktadir.1 Bu baglamda Alman mustesrik Noldeke gibi bazi Batih bilginlerin 
Selguklular hakkinda soylemlerindeki on yargili yaklasimi goz onune almak durumunda oldugumuz 
gibi, Rus mustesrik G. Barthold'de oldugu gibi yeterli kaynaklara ulasamama ihtimalini de 
degerlendirmek zorundayiz. 

Ote yandan Selguklu devletleri tarafindan ortaya konulan kultur ve sanat hazinelerinin Mogollar 
tarafindan tahrip edilmesi, bu donemin yeterince dogru olarak incelenmesinde en buyuk engel olarak 
karsimiza gikmaktadir. Zira Mogollar, Selguklu sanat eserlerinin birgogunu tahrip edip yok ettikleri 
gibi, o devrenin kultur seviyesini yansitan NmT eserleri de, kutuphanelerin yikilma ve yakilmasi 
suretiyle, ortadan kaldirmislardir. Bu baglamdan olarak Kirman Selguklu meliklerinden I. 
Muhammed'in yerine gegen Tugrul-sah'in (551-566/1156-1170) imar faaliyetlerinde bulundugu 
hakkinda geg devir kaynaklan bazi kayitlarda bulunmuslarsa da, bunlann ne tur eserler oldugu 
konusunda bir bilgimiz bulunmamaktadir. Nitekim Kadi GaffarT ve Ahmed AN Han VezTrT gibi tarihgiler, 
onun ve devlet adamlarimn Belucistan gibi yerlerde basta imaret ve hayir eserleri olmak uzere, 
bayindirlik faaliyetlerinin gok oldugunu belirtmektedir.2 Butun bunlardan sanat tarihi incelemelerinin, 
siyasi tarih arastirmalanndan daha zor oldugu ortaya gikmaktadir. 
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Bu nedenle biz Selguklular doneminin daha gok fikir ve diJsunce ozgurlugu konusuna agirhk 
verdik. Zira hur diJsunce ve tesebbuse onem veren devlet ve milletlerin, medeniyet ve kultur harikalan 
ortaya koyacaklan suphesizdir. 

A. Selguklular Devrinde ilmT Hayat 

islam oncesi Gokturklerin Tek Tann inancina sahip olduklan bilinen bir husustur. inanglarim ve 
dint gorevlerini gunluk yasama da indirgeyen Gokturkler, besinci ayda kutlanan milIT ve dint 
bayramlannda Tann'ya gok miktarda koyun ve at kurban eder; kimiz iger, sarki soylerlerdi. Yine onlar 
savasa gikacaklan zaman tapinaklannda dua ederlerdi. Bu tur bayram ve ayinlerde Kam (Saman) 
dua ve dini muzigi idare ederdi. Ote yandan Gokturk hakanlan VI. asirda Cin imparatorlanna 
yazdiklan mektuplannda kendilerini "Tann tarafindan gonderilmis Buyuk Gokturklerin Hakani" gibi 
ifadeler kullanmak suretiyle kendi halkina dinT-manevT bir boyut kazandirmaktaydilar.3 

Sosyal hayatin temel unsuru olan dini degerler, Musluman olan Turklerde gereken yerini 
bulmustur. Bu durum bizzat sultanlann benimseme ve tesvikiyle oldugu gibi halk bazinda da kendisini 
gostermistir. Nitekim Selguklu sultanlan siyasT kudretin simgesi olan saray yapmaya ozen 
gostermenin yaninda, ilmin ve ibadetin temsil edildigi camilerin yapimina da ayn bir onem veriyorlardi. 
Bu baglamdan olarak Tugrul Bey'in "Kendime bir kosk yapip da yaninda bir cami insa etmezsem, 
Allah'tan utaninm" seklindeki sozu tarihe mal olmustur. Selguklu sultanlannin bu dint tutumlannin bir 
ifadesi olarak, topraklanndaki bilginlere buyuk saygi gostermisler, onlan korumuslar ve 
desteklemislerdir. Hatta bu alanda herhangi bir ayinm yapmayarak, Hiristiyan bilginlerini dahi himaye 
etmislerdir. 

Sultanlann bu tavnnin urunu olarak Selguklu imparatorlugu doneminde fikih, tefsir, hadis ve 
kelam gibi din bilimleri dalinda onemli bilginler yetismistir. Bunlann yazmis olduklan eserler, islam? 
dusuncenin olusumunda onemli roller oynamistir. Bu konuda verilebilecek en onemli ornek tasavvuf 
ve kelamda gigir agan GazzalT'dir. Nitekim onun, basta kelam ve tasavvufT eserleri, yuzyillarca ulema 
ve halkin elinde gezmistir. Selguklular doneminde yetisen ve islam? ilim alaninda soz sahibi olmus din 
bilginlerinin bazilan sunlardir: 

Kelam: Es'arT kelamimn onculerinden olan imamu'l-Haremeyn el-CuveynT; dusunce akimlan ve 
itikadT mezhepler hakkindaki eseriyle meshur olan Muhammed es-SehhstanT; Selef dusuncesinin belli 
bash simalanndan olan ibnu'l-CevzT, Mu'tezile kelamimn onde gelen temsilcilerinden ve Kessaf adh 
tefsir sahibi ZemahserT; kelamin onemli simalanndan olan AN b. Zeyd el-BeyhakT. 

Tasavvuf: Meshur mutasavvif ve er-Risale sahibi Ebu'l-Kasim KuseyrT; Ebu ishak es-§irazT ve 
Abdullah el-Ensan gibi sahsiyetler anilabilir. 

Ote yandan unlu Turk bilgini ve Nizamiye muderrislerinden §afiT alimi Ebu Bekir Muhammed b. 
Ahmed es-SasT(6. 507/1113) Ebu'l-Abbas Fazl b. Muhammed LukerT, Ebu TahirTabesT, Ebu Said el- 
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GanimT, Ebu Said FunduvercT, Ferid GTIanT, Zeynuddin es-SavT, Abdurrahman el-HazinT, Abdurrezzak 
TurkT el-ilakT, Mahmud HarizmT ve SerahsT gibi alimler, bu ortamda yasamis onemli simalardandir.4 

Donemin meshur kultur merkezlerinden olan ve Selguklular tarihi agisindan dikkat gekici bir 
konumda bulunan Kirman bolgesi de, bu alanda unlu bilginler yetistirmistir. Sultan Muhammed ilim 
ogrenmeye yonelik faaliyetlere onem verirdi ve hatta bu alanda tesvik mahiyetinde onemli oduller 
dagitirdi. Bu donemde bin kadar fakTh ve bilgin yetismistir.5 Bunlar arasinda onde gelen simalar 
olarak, Efdaluddin,6 SafiT bilginlerinden imam Ebu Abdullah Muhammed b. ismail NTsaburT (6. 
544/1149-50), ismail b. Ahmed NTsaburT (6. 532/1138), HanefT alimi Ruknuddin Ebu'l-Fazl 
Abdurrahman b. Muhammed KirmanT (6. 543/1148), tasavvuf buyuklerinden Ebu'l-Huseyin Kutbu'l- 
Evliya Seyh Cemaluddin Ahmed, Melik II. Arslan-sah doneminde yasayan Kidvetu'l-evliya Seyh 
Muhammed Arif, Melik I. Muhammed doneminde yasayan ve "Meliku'l-ulema" olarak tanman 
Serefuddin Mesud b. Aziz, Seyh Semsuddin Mubarek Gazur, kendisinden ayni zamanda Seyhu'l- 
islam olarak da bahsedilen Seyh Burhanuddin Ebu Nasr Ahmed el-KubananT ve Kadi Ebu'l-Ala AN b. 
Ebi'l-Kasim AN Sam'anT (6. 5/XI. yuzyihn II. yansi) gibi alimleri anabiliriz.7 

Alimleri koruyarak ve kollayarak ilme onem verdigini gosteren Selguklu sultanlannin, 
kendilerinden de edebi nitelikli bazi §iirler rivayet edilmi§tir.8 Bu baglamdan olarak Selguklu 
Turklerinde halk ve saraydakiler Turkge konusmakla birlikte, bilim dili Arapga, edebiyat dili olarak da 
Farsga kullanihyordu. Bu nedenle saray mensuplan daha gok bu dilde siir yazmis veya soylemislerdir. 
Sozgelimi Sultan Meliksah ve Sencer'in Farsga §iirleri oldugu nakledilmektedir.9 Ote yandan 
Muciriddin BelakanT, EsTruddin Ebu'l-Fazl Muhammed b. Tahir AhsikesT, NizamT, Fahruddin GurganT, 
Lami'T GiircanT SabTr ve EnverT gibi birgok Fars edebiyatgisi Selguklu saraylannda yetismi§tir. 
Mensubiyetlerinden dolayi din dili olarak Arapgaya ve cografi faktor itibanyla da Farsgaya saygida 
kusur etmeyen Selguklular, kendi dillerini de ihmal etmeyerek, hakim olduklan Turkistan, Harizm, 
Azerbaycan, Anadolu, Horasan, Afganistan, iran, Irak, Suriye ve Misir gibi bolgelerde Turkgenin 
kullanilmasini yayginla§tirmislardir. Nitekim Mubarek-§ah, "Arapgadan sonra Turkge kadar guzel ve 
heybetli bir dil olmadigim" soylerken islam dunyasinda Turkgenin ne kadar onem kazandigini 
anlatmaktadir.10 

ilim ogrenme ve ogretme yerinin okul oldugu bilincine varan Selguklulann kurdugu ilk medrese, 
Tugrul Bey zamaninda Ni§apur'da gergekle§mi§tir. Ancak ulkenin her tarafinda bu okullann 
yayginlasmasi Alp Arslan donemine rastlar. Nitekim cami koselerinden ders veren bilginler ve onlann 
ogrencileri igin vakif suretiyle yapilan ilk medrese olarak, Bagdat'taki Nizamiye'yi gosterebiliriz 
(459/1067). 11 Bu yapi ornek alinarak devletin ileri gelenlerinden ilme meyli bulunanlar, ulkenin ge§itli 
yerlerinde medrese yapimina giri§mi§lerdir. Bagdat'tan sonra Isfahan, Rey, Nisapur, Merv, Belh, 
Herat, Basra, Musul ve Amul gibi yerlesim merkezlerinde kurulan ilk medreseler de Nizamiye adini 
almislardir.12 Selguklular doneminde ilim ve alimlerin himayesi medreseler aracihgiyla olmustur. 
Hocalara ucret verilmesi yaninda ogrencilerin yemek, igmek ve bannaklannin ucretsiz olmasi, ulema 
gevresinin de devlete sahip gikmasina yol agmistir. Bu baglamda Selguklulann din adamlanna karsi 
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davrams ve tutumlan kendilerinden onceki zamanlara gore gok farkh olmustur. Onlar din adamlanna 
daha gok comert davranarak onlan himaye etmislerdir. Bunun sonucu olarak da, binlerce bilgin 
mevcut devleti desteklemislerdir. Selguklulardaki bu anlayis sonraki donemlerde de sureklilik arz 
etmistir. Nitekim Kirman Selguklulanndan Melik I. Muhammed de yaptirdigi medreselere buyuk 
vakiflar tahsis etmistir. 13 

Medreselerde farkh mezheplere mensup bilginler gorev yapiyordu. Buna, Bagdat'ta 631/1234 
yihnda agilan Mustansiriyye Medresesi en guzel ornek olarak gosterilebilir. Bu donemlerde Basra'da 
kurulan tip medresesinde Kutbeddin STrazT (634-71 1/1236-1311) ibn Sina'nin el-Kanun ve es-Sifa'sim 
ve ZemahserT'nin el-Kessafim okutuyordu.14 

Genel anlamda durum boyle olmasina ragmen, bireysel anlamda bazi yanlis uygulamalar da 
vuku bulmustur. Nitekim Sultan Tugrul zamaninda Mu'tezilT goruslere sahip vezir AmTdu'l-mulk, 
HanefT, SafiT ulemasina ve ozellikle de imam KuseyrT, CuveynT ve Ebu Sehl b. Muvaffak'a bazi 
yaptinmlar uygulamissa da bu Sultan Alparslan'dan itibaren bertaraf edilmistir.15 

Selguklular doneminde kurulan medreselerle, gevreye ilim yayilmaya basladi. Bu faaliyetler 
halki aydinlatmanin yanmda Hasan Sabbahgilann ve diger asin gorus sahibi mezhep mensuplannin 
fikirlerine karsi bir set olusturuyordu. Zamanin bu universitelerinde dini ilimlerin yanmda tip, 
matematik gibi muspet bilimlerin egitimi de veriliyordu. Nitekim bu tur galismalara verilen onemi ifade 
eder mahiyette Sultan Meliksah doneminde bir rasathane kurulmus (468/1075), burada unlu 
astronomi ve matematik bilgini Omer Hayyam (1038/48-1123/1132), Ebu'l-Muzaffer isfizarT ve 
Meymun b. Necib VasitT gibi bilginler gozlem isleriyle mesgul olmuslardi. Bu ilmT mesguliyetin bir 
urunu olarak da, bu alimler, Sultan Meliksah'in Celalud-d-devle lakabma nispetle, CelalT takvimini 
olusturdular. Bunlann yanmda meshur bilginlerden Muhammed b. Ahmed BeyhakT, Ebu Mansur 
Abdurrahman HazinT,16 Ebu'l-Kasim el-UsturlabT de gozlem vefizik uzerine galisan kimselerdendi. Bu 
donemin unlu tip bilginleri arasinda Ebu Said Muhammed b. AN ile Sultan Sencer'in bastabibi 
Bahauddin Muhammed b. Mahmud gibilerini anabiliriz.1 7 

Sultan Sencer'in 60 yil baskent olarak kullandigi Merv, kendi doneminin bir kultur merkezi olup 
birgok kutuphaneye sahip bulunmaktaydi. 12.000 kayith kitabi bulunan kutuphanelerin bulunmasi, 
Selguklu sultan ve devlet adamlarimn kitaba verdigi onemi anlatmasi bakimindan anlamhdir. XIII. 
asnn baslannda onemli eserlerini bu kutuphanelerde hazirladigini soyleyen Yakut el-HamevT bu 
sehirde, Nizamu'l-mulk, MustavfT Serefu'l-mulk, vezir Mecdu'l-mulk, ikisi Sem'anT ailesine ait 
Hatuniyye, Kemaliyye, AmTdiyye, ZamTriyye adlanni tasiyan on kutuphane bulundugunu ve gogundan 
rehinsiz kitap ahnabildigini soylemektedir.18 Konumuzla ilgili onemli bir ornek de, Sahabeddin 
HayrakT'nin Harizm'de (Urgeng) §afiT CamiT yanmda tesis ettigi kutuphanenin benzeri bulunmayacak 
bir konumda oldugu rivayet edilmektedir. Kirman Selguklulanndan MugTsiddin Mehmet, medrese, 
hastane, cami, zaviye ve kendisine turbe yaptinrken, insa ettigi kutuphaneye (Daru'l-kutup) gesitli 
ilimlere ait 5.000 kitap vakfetmistir. Kervansaraylarda (Daru'z-ziyafe) ilim ve kultur sahibi insanlar igin 
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kutuphane kurulmasi ve diger yolcular igin de satrang takimlan bulundurulmasi, donemin kultur 
hayatini yansitmasi bakimindan anlamhdir.19 

Bu ve benzer ifadelerden anlasihyor ki, Selguklular kendi donemlerinde mevcut imkanlar 
gergevesinde ilmT ortamin olusmasi igin ellerinden geleni en iyi bir sekilde yapmislardir. Elbette bu 
zeminin olusmasinda dusiJnce ozgurlugunun buyuk payi vardir. 

B. Selguklular Devrinde ilmi Hosgoru ve DusiJnce Ozgurlugu 

islam dininin temel niteliklerinden olan hosgoruyu prensip olarak kabul ederek hakimiyeti 
altindaki bolgelerde farkh goruslere musamahayla yaklasan Selguklulann onemli merkezlerinden olan 
Urgeng, Mu'tezile gorusunun agirlikh oldugu bir yerlesim birimiydi. Nitekim KazvinT'ye gore, Urgeng'in 
garsi ve pazarlannda ilmT, kelamT munazaralar yapihrdi. Bu tur tartismalarda mezhebT bir taassup 
olmaksizin, delil getiren munazaracilara itibar edilirdi. Bu ortam o kadar seviyeli ve genis katihmh 
olurdu ki, Fahreddin er-Razi'nin anlattigina gore boyle bir munazarada 400 segkin alim bulunuyor 
onlan da konuya ilgi duyan gok sayida insan izliyordu.20 Selguklu bolgelerinde bu tur munazaralar o 
kadar yaygindi ki, bir gelenek haline geldigi soylenebilir. Nitekim Sultan Sencer zamaninda Men/, 
Belh ve baska kultur merkezlerinde bu tartismalar oturumlar halinde icra ediliyor ve hatta bu ilim 
halkalanna kadinlar da istirak edebiliyorlardi.21 

HanefT mezhebine mensup olan Sultanlar, farkh mezhepten de olsa, onemli bilginleri halka ders 
vermeye tesvik ediyorlardi. Nitekim bu konuda GazzalT ile Sultan Sencer arasindaki diyalog onemli bir 
vesikadir.22 Soyle ki: Sultan Sencer'e, GazzalT'nin imam A'zam aleyhinde konustugu soylenir. O da 
bu duyumu teyit etmek amaciyla GazzalT'yi yanina gagirtir. O siralarda inziva hayatinda olan GazzalT, 
hukumdarm huzuruna gikmamaya soz verdigini ancak Meshed'e kadar gelebilecegini bildirir ve orada 
Sultan'la bulusurlar. GazzalT, ona herhangi bir sena ve medihte bulunmamasina ragmen, Sencer onu 
yanina oturtur. Bu karsihkh konusmada konu aydinliga kavusur ve olayin yanlis aktanldigi ortaya 
gikar. Sultan Sencer, GazzalT'den meclisteki konusmasini yazmasini ve aynca onun inziva hayatini 
birakarak, tedrisle mesgul olmasim ister. GazzalT bu olayi "Zamamn padisahi Allah'in takdiriyle 
igtenlikle arzulayarak, Nisapur'a gidip derse baslamami kesin bir sekilde emretti"23 ifadesiyle 
kaydetmistir. 

Sultan ve idareciler her ne kadar taassuptan uzak olsalar da, halk bazinda bu tur anlayislar 
zamanla sosyal hayati rahatsiz edecek boyuta ulasmaktaydi.24 Nitekim, Nisapur'da SafTiler ile 
HanefTler arasinda meydana gelen mezhep kavgasinda sakinlerinin gogunlugunu olusturan 
HanefTlerden bazilan oldurulmustu. Bu esnada ordusuyla sehrin yakininda olan Sultan Sencer'in 
olaya mudahale etmeyip, sorunun yore ulemasi tarafindan gozulmesini saglamasi,25 HanefT 
mezhebine mensup olmasina ragmen zor kullanmamasi, onun idan dirayetinin bir gostergesidir. 

Ote yandan Nizamu'l-mulk'un kendi mezhebine mensup SafiTler igin Isfahan ve Hemedan'da 
vakfettigi bazi camilerin, Sultan Mehmet Tapar tarafindan HanefTlere devredilmesi olayinm arkasinda 
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siyasi sebepler aramak yerinde olur. Nitekim Sultan Mehmet'in agabeyi Berkyaruk ile saltanat 
mucadelesinde, karsisinda en onemli kuvvet olarak Nizamu'l-mulk taraftarlanni bulmasi nedeniyle 
boyle bir karan almis olabilir. Tapar'in mezhebT anlamda taassup sahibi olmadigi bilinmektedir. Zira 
BatmTlere karsi mucadelesiyle un yapan SiT imam Ebu ismail'e ihsanlarda bulunmasi tarihi bir 
realitedir.26 

SehristanT (6. 548/1153) yaninda, ZemahserT, Mahmud HarizmT ve Mehmet NakT gibi Mu'tezile 
bilginleriyle yakin dostlugu olan Sultan Sencer'e, BeyhakT'nin "selef yolunu tutmasi, ZemahserT ve 
GazzalT gibi bilginlere tabi olmamasi" seklinde yapmis oldugu uyan, Sultan tarafindan kabul 
gormemistir.27 

Selguklulann sagladigi huzur ve sukun ortami igerisinde Anadolu'daki turlu din ve milletlerin 
birlikte uyum igerisinde yasamalan, ortak bir kulturun ortaya gikmasina yol agmistir. Ozellikle 
Anadolu'da taassup duygulanndan uzak, felsefi dusuncelere agik ve tasavvuf felsefesini de 
benimseyen bir ortam vardi. Bu ortam igerisinde XII. yuzyilin ikinci yansindan itibaren baslayan fikri 
hareketler, XIII. asra kadar devam etmis ve Mevlana ile Yunus Emre gibi sahsiyetlerin yetismesine 
zemin teskil etmisti. Bu donemin ileri gelen sultanlarmdan olan Alaeddin Keykubad, bilim, sanat ve 
medeniyete yapmis oldugu katkilanndan oturu, onemle anilmasi gereken kimselerdendir. Bu verimli 
kultur ortami birgok bilginin dikkatini gekmis, Muhyiddin ibn Arab? gibi tarihi onemi olan sahsiyetlerin 
ugrak yeri halini almistir. Ote yandan Mogol istilasindan kagan basta tasavvuf bilginleri olmak uzere 
birgok alim, Anadolu'yu mesken tutmuslardir. 

Burada uzerinde durmamiz gereken bir bilgin daha vardir. Tarn adi Ebu Bekir Muhammed b. 
Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-MeafirT el-isbTIT olan ibnu'l-ArabT 468/1076 yilmda 
Endulus'un isbTliyye kentinde dogmus ve 543/1148 yilmda vefat etmistir. ibnu'l-ArabT 485/1092 
tarihinden itibaren isbTliyye'den baslayarak Bagdat'a kadar uzanan ve on yili asan uzun bir yolculuk 
donemi yasamistir. Bu seyahati esnasinda Selguklu Turklerinin hakim oldugu ulkelere ugramis ve 
otobiyografik olarak kaydettigi eserlerinde ziyaret ettigi yerlerin siyasT, cografT ve kulturel yapisi 
hakkinda onemli bilgiler vermistir. Konumuzla dogrudan baglantili olmasi ve de Selguklu 
hakimiyetinde olan topraklardaki dusunce ozgurlugunu bizzat yasamasi nedeniyle, ozet nitelikle 
muellifin goruslerini burada aktarmayi uygun bulduk. 

Yolculugu esnasinda ugradigi Misir'daki §iT baskisindan oldukga rahatsiz oldugundan, burada 

sadece sekiz ay kalan ibnu'l-ArabT, Misir'dan, Buyuk Selguklu Devleti'nin hakimiyeti altinda bulunan 

Kudus'e gitti. Orada meshur MalikT bilgini Ebu Bekir Muhammed b. el-VelTd et-TurtusT (6. 520/1126) 

ile tanisti ve sohbetlerinde bulundu. Kudus'te birgok ilim meclislerine katilarak tartismalara istirak 

etti.28 ibnu'l-KazerunT ve ovgu ile sozettigi Ebu Mansur SatkTn b. Arslan et-TurkT gibi alimler, bu 

sehirde tanistigi ve kendileriyle fikir alisverisinde bulundugu unlu isimlerdir. ibnu'l-ArabT, burada gesitli 

mezheplere mensup bilginlerin, Yahudi ve Hiristiyan alimlerinin de katildigi yirmi sekiz ilim meclisinde 

bulundu.29 Farkli gorus sahibi bu bilginler arasinda gergeklesen munazaralan izledi, kendileriyle 

gesitli ilmTtartismalaryapti.30 
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ibnu'l-ArabT Kudus'te ug yildan fazla kalmistir (485-489/1092-1095). Onun bu kadar uzun 
kalmasinin en onemli amili, Kudus'teki ozgur ortamdi. Muellifin ifadelerine gore burada her din ve 
mezhebe ait medreseler bulunuyordu. Bolgede herkes kendi inancinin egitimini vermenin yaninda, 
belli gunlerde bu din ve mezhebin ileri gelenleri bir araya geliyor ve halka da agik olan bir ortamda 
aralannda bilimsel anlamda tartismalarda bulunuyorlardi. Herhangi bir asirihk ve taskinliga meydan 
vermeden yapilan bu munazaralarda, Yahudi, Hiristiyan, SiT, KerramT, Mu'tezile, Musebbihe, SafiT ve 
HanefT inanglanna mensup bilim adamlan delil ve karsi delillerle belli konulan gorusuyor ve 
konusuyorlardi. Muellifin musahedesine gore deliller genellikle herkesin kabul gordugu sekilde Tevrat, 
hcil ve Kur'an da gegen konular uzerinde ve akIT nitelikteydi (burhan). Mantiki ve akli kanitlann 
kullanildigi tartismalarda, kim ustun ve gegerli deliller ileri siirerek hasmi susturursa, munazarayi 
izleyen her grubun takdir ve ovgusune mazhar oluyordu.31 

ibnu'l-ArabT'nin otobiyografik olarak Kudus igin kaydettigi bu musahede ve goruslerinin 
benzerini, yine Selguklu hakimiyetinde bulunan Suriye, Bagdat ve Horasan halki hakkinda da 
aktarmistir. 

Daha sonralan Bagdat'a ulasan muellif, Sultan Alp Arslan'dan bahsederken "Ebu'l-Feth Meliku'l- 
Adil" seklinde bir tavsifte bulunmasiyla, Alp Arslan'in elde ettigi fetihlerin yaninda, adalet sahibi birisi 
olmasini on plana gikarmistir.32 Ote yandan Ebu Bekir ibnu'l-ArabT Selguklulann agtigi 
medreselerdeki egitim tarzinin, Kuzey Afrika ve Endulus'te uygulanan egitim ve ogretim metodundan 
daha isabetli oldugunu onemle vurgulamistir.33 

Selguklulann yikihs34 doneminde birgok degerler kaybolmaya basladigi gibi, bu alandan olarak 
fikir ozgurlugu de agir yaralar almaya basladi. Nitekim Abbasi Halifesi Mustencid (555-566/1160- 
1170) devrin kadilanndan olan ve muhalif fikirleriyle taninan el-Murahham'i yakalattiktan sonra 
kutuphanesinde bulunan ihvan-i Safa Risaleleri'ni ve ibn Sina'nm Kitabu's-§ifa'sini yaktirmistir. Bu tur 
hareketler Halite Nasir Li-Dinillah (576-622/1 180-1225) doneminde de vuku bulmustur. Bu davranislar 
o dereceye varmisti ki, ibn Heysem'in astronomi ilmiyle ilgili eseri bile yakilmaya baslanmisti. Ote 
yandan unlu bilginlerden olan Seyfeddin el-AmidT (6. 628/1231), kelam, felsefe ve mantik gibi ilimlerle 
ugrastigi igin Misir'dan uzaklastinlmis (578/1182), degisik yerlerde de ayni ithamla karsilasmca 
evinde inzivaya gekilmek zorunda birakilmisti. Bu alandan olarak israkiyye felsefesinin kurucusu 
kabul edilen ve dusuncelerinden oturu oldurulen el-MaktuI §ihabeddin SuhreverdT'yi ve ayni sugtan 
dolayi Herat'a surulen Fahreddin er-RazT'yi (6. 606/1209) de anmak gerekir.35 

Abbasi halifelerinin dusunce ozgurlugune karsi takindiklan bu tavnn benzerini Musluman 
Endulus ulkesinde de gormek mumkundur. §6yle ki: Murabitlar doneminde Dogu islam dunyasinda 
zuhur eden ve unu Endulus'e kadar ulasan imam GazzalT'ye (6. 505/1111) ve ozellikle meshur eseri 
ihya'ya karsi menfi bir propaganda surdurulmustu. Onun bu eseri Kurtuba'ya ulasinca, igerisinde 
felsefT ve kelamT konulara degindigi gerekgesiyle, genellikle Malik? mezhebine mensup fakOh 
tarafindan yakilmasina fetva verilmisti.36 Devrin kadisi ibn HamdTn, imam GazzalT'yi tekfir etmis, 
donemin hukumdan AN b. TasfTn'in de destegini alan bu zat halkm gozu onunde onun kitaplanni 
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yaktirmisti (503/1109). GazzalT ve eserlerine karsi izlenen bu olumsuz tutum, Murabitlar Devleti'nin 
hakimiyeti boyunca surmustur. AN b. Tasffn'in, ulkesindeki vezir, alim ve kadilara bid'at igeren 
kitaplan, ozellikle GazzalT'nin eserlerini bulduklan an yakmalanni emreden bir emirname yayinlamasi 
dikkat gekicidir.37 Bu donemde tasavvuf, felsefe ve kelam ile mesgul olanlar yaninda ozellikle 
Mu'tezilT dusijnceyi benimseyenlere ayni derecede kati bir tutumun sergilendigi de bilinmektedir.38 

Butun bu veriler isiginda, Selguklulann diJsunce ozgurlugune verdikleri onemi ve onlarin 
inhitatiyla islam dunyasmin bu baglamda neler kaybettigini gozlemleyebiliriz. 

C . Selguklular Devrinde ilim ve Kultur Muesseseleri 

Medeniyetler bagh bulunduklan dusunce arka planmi ve tarihiligini hayata aksettirirler. Hakim 
olduklan bolgelerin imar faaliyetlerine onem veren Selguklular, yapilannda genellikle cami, medrese 
ve kutuphaneleri bir arada bulunduruyorlardi. Kitapgi garsilan (Suku'l-kutub), kirtasiye satan 
dukkanlar da (Suku'l-varrakTn) bunlara yakin olarak insa ediliyordu. Boylece sehir merkezlerinde bir 
kultur kompleksi olusuyordu. Esasen Selguklu sehirleri cami, medrese, kutuphane, hamam ve imaret 
gibi kulliyeler etrafinda olusuyordu. Bu ise ayni zamanda Turk-islam medeniyetinin temel bir 
karakterini teskil ediyordu. Nitekim Melik Turan-sah devrinde (478-490/1085-1097) Kirman'in 
guneydogusunda askerleri igin olusturdugu mahalleden bunu anlayabilecegimiz gibi, yasayan en 
guzel ornekleri arasinda Kayseri'deki Hunat Hatun kulliyesinde bu tarzi gorebiliriz.39 

Selguklular doneminden bize kadar ulasan en dnemli sanat eserleri daha gok Anadolu'da 
bulunmaktadir. Anadolu stratejik agidan dunya cografyasinda onemli bir konuma sahiptir. Nitekim 
burasi Musluman ve Hiristiyan milletleri arasinda uluslararasi bir kopru konumunda olmus ve onemli 
bir kultur ve ticari merkez halini almistir. Bu baglamda Selguklulann Anadolu'yu fethinin onemi 
kendiliginden ortaya gikmaktadir. Bu donemde Anadolu iktisadi bakimdan da buyuk bir gelisme 
gostermisti. XII. yuzyilda istanbul, Konya ve Tebriz arasinda bir ticaret yolu isliyordu. Bu devirde 
Kayseri-Elbistan arasindaki Karahisar ovasinda kurulan milletler arasi panayir (Yabanlu pazan) gok 
meshur idi.40 Burada dogu, bati, guney ve kuzeyden gelen milletler alisveriste bulunurdu. Yine 
Mardin'in guneyindeki Koghisar ile, Kirsehir-Kayseri yolundaki "Ziyaret pazan" meshur panayirlar 
arasinda yer almaktadir. Mamafih Turklerle Bizanshlar arasindaki savaslar ekonomik ilerlemenin 
onunde en onemli bir engeldi ancak bu durum, Kihgarslan'in Bizanshlara karsi kazandigi zafer 
(572/1 176) ile bu engel de onemli oranda bertaraf edilmistir.41 

Bu ticari yolculugun saglanmasi ve guvenligi, Selguklular medeniyetinin dunya ulkeleri 
tarafindan tamnmasina neden olmustur. Bu baglamda ticaret yollan uzerinde bulunan kervansaraylar 
ulkenin ortak degerlerini yansitmasi bakimindan anlamhdir. Buralarda konaklayan yolcular 
hayvanlanyla birlikte ug gun bedava kalmak ve yemek imkanina sahipti. Kervansaraylarda hastane 
bulunmaktaydi. Yine buralarda zengin-fakir, hur-kole, Musluman-Hiristiyan ayinmi yapilmaksizin 
hizmet verilmesi vakfiyelerde belirtilmisti. Bu nedenlerde kervansaraylann genis bir memur ve hizmetli 
kadrosu vardi. Anadolu kervansaraylanndaki bu adet, Selguklulann eski geleneklerinin devami 
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nitelikteydi. Nitekim Horasan'da Mubarek-Sah'in misafirhanesinde (Daru'z-Ziyafe) konaklayan 
yolculann okumasi igin kutuphane ve eglenmeleri igin de satrang takimi bulunmasi bunun 
gostergesidir.42 

Bu donemi idrak etmis yabanci gezginlerin gorduklerini, hayranhk igeren ifadelerle belirtmeleri, 
Selguklu medeniyetinin bir gostergesidir. Sozgelimi ibn Batuta, Anadolu hakkinda "Sefkat ulkesi" 
ifadesini kullanirken, Omen de "Selguklular son zamanlanna kadar cennette gibiydi, halki da gok 
mutluydu" seklinde bir gorus beyan etmistir.43 

Selguklular, Musluman olduktan sonra, kafa ve beyinlerinde olusan yeni dini imaji, gevrelerinde 
de yansitmaya baslamislar ve yaptiklan eserlerde bunu gostermislerdir. Bu yapilanma islamT 
anlayisin olusumunu gostermenin yaninda, eserlerde kendi geleneksel goruslerini de ortaya 
koymuslardir.44 idareleri altinda bulunan Cin sinirlanndan istanbul Bogazi, Akdeniz ve Karadeniz 
kiyilanna, Misir, Yemen ve Hint sinir boylanna kadar olan ulkelerde cami, medrese, turbe (kumbet), 
hastane, kervansaray, kale ve kopru gibi birgok mimari eserler meydana getirmisler, kokleri eski 
yurtlanndaki yapilara giden sitilleri buralarda gelistirmisler, boylece islam dunyasina yeni yapi tipleri 
kazandirmislardir. Selguklulardan gunumuze kadar ulasmis olan eserler arasinda, Isfahan'da 
Gulpayegan Camii, KazvTn'de Mescid-i Cuma, Barsiyan'daki Mescit, Zevvare ve Ardistan'daki Cuma 
mescitlerini sayabiliriz. Medrese olarak ise, Nisapur, Bagdat ve Tus medreselerini, ilk doneme ait 
ornekler olarak nitelendirebiliriz. Bu donemin mimari yapi tipi olarak orta avlulu ve dort eyvanli bir plan 
kullamlmistir. Avlunun dort bir yaninda eyvan bulunmakta, avluyu kemerli revaklar gevirmektedir. Dort 
eyvanli ve avlulu bir cami ve medrese tipine Selguklulann hakim oldugu butun bolgelerde rastlamak 
mumkundur. Son donemlerde yapilan arkeolojik kazilardan da dort eyvanli planin, saray ve 
kervansaraylarda da kullanildigi anlasilmaktadir.45 

Selguklulann islam dunyasina getirdikleri ozgun yapi sekillerinden birisi de, gorunus itibanyla 
Turk gadirlanni (otag) andiran tugladan yapilmis kumbet olarak adlandinlan turbelerdir. Bunlar 
genelde dort koseli, gok koseli veya yuvarlak bigimde olmak uzere ug kategoride degerlendirilebilir. 
Gunumuze kadar ulasabilen bu tur eserlerin basinda Sultan Sencer'in (6. 552/1157) Merv kentindeki 
turbesi gelmektedir. Ote yandan ince silindirik minareler de Selguklu mimarisinin icadidir.46 

Melik I. Muhammed'in (537-551/1142-1156), Melik I. Turan-sah'in yaptirdigi Mescid-i Melik'te 
insa ettigi kutuphane de bu donemin onemli eserlerindendir. Buraya Sultan'in kendisi 5.000 kitap 
vakfetmistir. Kirman Selguklulan hakim olduklan bolgeleri bans ve huzura erdirmenin yaninda birgok 
tarihi eser de kazandirmislardir. Nitekim bu donemi inceleyen arastirmacilar, onlardan ovguyle 
bahsetmektedirler.47 

Selguklular plastik sanatinda, Orta Asya modellerini asil olarak almislardir. Stuko uzerinde 
gelismis olan bu Selguklu susleme uslubu, camiler ve saraylarda bulunmaktaydi. Bu susleme 
kompozisyonunda av, savas ve saray hayati sahnelenmistir. Nitekim Rey'de yapilan kazilarda gikan 
saray kalintilannda Turk hatlan tasiyan boyanmis heykeller bulunmustur.48 
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Selguklu sanatimn izlerini tasiyan halilar, gunumuze kadar gelmemekle birlikte, Bagdat sanatini 
etkilemis ve donemin hah motiflerinde Turk izleri belirgin sekilde tespit edilmistir. Nitekim Bagdat'ta 
gelisen ipek sanatinda Selguklulann etkisi buyuk olmus ve en eski ipek kumas ornegi bu donemden 
kalmistir. 

Minyatur sanati, daha gok sultan ve emirlerinin katipleri olan Uygurlar tarafindan gelistirilmistir. 
Hatta bu sanatla ilgili Bagdat'ta bir okul da agilmistir. Onceleri Arapgaya gevrilen kitaplar uzerinde 
gorulen bu sanat turu, sonralan hikaye kitaplannda da kendisini gostermistir. Bu devirde iran'da Orta 
Asya resim sanati uslubunun etkileri agikga gorulmektedir. Bu baglamda Selguklu Turkleriyle Orta 
Asya'dan batiya dogru yayilan hah sanati, XIII. yuzyilm ilk yansindaki Turkiye Selguklulanndan kalan 
pargalardan anlasildigi uzere, gelismeler gostermistir. Selguklu halilanndaki motifler sekiz koseli 
yildizlar, uglan gengellerle gevrilen sekizgenler gibi sekiller uzerine olusmustur. Bu sekiller igerisinde 
ise stilize bitki ve hayvan suretleri de gorulebilmektedir. Turk halilanna karakteristik ozellik veren ana 
tema, genis bordurlerdeki iri kufTyazi dekorudur. 

Selguklular doneminde basta Rey olmak uzere Musul ve Rakka gibi onemli merkezlerde ginicilik 
sanati gelismistir. Turk mimarisinde gininin bir susleme sanati olarak cami ve saraylarda kullanilmasi 
Buyuk Selguklular ile baslamis ve asil buyuk basansini ise, Anadolu Selguklulannda gostermistir. Cini 
yaninda, seramik eserler de bu donemde kullanilmis ve gelistirilmistir. Buyuk Selguklular devrinde 
maden buyuk bir ustahkla islenmis ve bu alan igin de Horasan merkez segilmistir. 

XIII. yuzyilda Anadolu Selguklulannda gorulen gini sanati, buyuk gelismeler gostererek, kendine 
ozgu bir desen olusturmustur. Bu yuzyilm ikinci yansindan sonra gini suslemede nebatT motiflerin 
hakimiyeti naturalist uslubun habercisi olmustur. Bu baglamda Konya gesitli tekniklerin kullanildigi bir 
gini merkezi olmustur.49 

Turkiye Selguklulan, yaptiklan mimari eserlerle Anadolu'yu kulturel agidan zenginlestirmislerdir. 
Bu tarihi kultur zenginliginin bir kismi gunumuze kadar ulasabilmistir. Bunlar arasinda Sultan Mesut'un 
XII. yuzyilda yaptirdigi Konya'daki Alaeddin Camii daha sonra yapilan tamirlerle birlikte bu konuda en 
onemli bir eserdir. Sultan I. Alaeddin Keykubat'm Nigde ve Malatya da yaptirdigi camiler ile onun esi 
Mahperi Hatun'un Kayseri'de yaptirdigi Hunat Hatun Cami ve kulliyesi de bu alanda verilecek onemli 
orneklerdendir. Turkiye Selguklulan tarafindan medrese tarzinda yaptinlan ilk eser, Kayseri'deki Cifte 
Medrese'dir. Bu alandan olarak, I. Giyaseddin Keyhusrev'in tip medresesi (Sifaiye) ile kizkardesi 
Gevher Nesibe'nin Sifahanesi yaninda Sultan I. izzeddin Keykavus'un Sivas'ta yaptirdigi Sifahanesi o 
donemin sagliga verdigi onemi ortaya koymasi bakimindan anlamhdir. 

Donemin egitim yaninda sanata verdigi degeri anlatmasi bakimindan Aksehir'de Sahib Ata 
Fahreddin Ali'nin Tas Medrese'si, Kayseri'deki Sahabiye Medresesi, Konya'da ince Minareli Medrese 
ve Karatay Medresesi, Sivas'taki Gok Medrese, Kirsehir'deki Cacabey Medresesi amlmasi gereken 
onemli isimler arasindadir. 
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Selguklulann imar faaliyetlerine verdigi degeri anlatma bakimindan Turk nufusunun daha az 
oldugu Sam ve Halep'teki yapilara goz atmamiz yerinde olacaktir. Nitekim Sam'da 21 cami, 20 
medrese, 9 hankah ve ribat, 7 hamam, 1 Daru'l-hadTs ve bir buyuk hastane vardi. Yine Halep'te Turk 
adiyla anilan 77 cami ve mescit, 7 hankah, 8 medrese ve 8 hamam bulunmaktaydi.50 

Ulkenin iman, sosyal alanda insanlann ihtiyacini gidermek amaciyla Selguklu devlet ricalinin 
eslerinin yaptirdiklan eserler ve dolayisiyla onlann kultur ve sanat hayatina kazandirdiklan goz ardi 
edilmemesi gereken bir husustur. Bu baglamdan olarak Kirman Selguklu meliklerinden I. Arslan- 
Sah'in, "ismetuddin" lakabiyla anilan, Zeytun Hatun adindaki esi, Kirman'da (BerdesTr) medrese ve 
ribat gibi birgok hayir muessesesi yaptirmistir. Lakabina nispetle Evkaf-i ismetiye denilen eserleri 
arasinda Medrese-i Derb-i Mahan ile Ribat-i Yezdiyan'i anabiliriz.51 

Ote yandan Suleyman-sah'in esi Terken Hatun da Kirman'da bir medrese yaptirmistir ki bu 
medresenin bir kutuphanesi de mevcuttur. Yine BerdesTr'de bulunan "Saray-i Hatun-i RuknT" adindaki 
sarayin Tugrul-sah'in esi, Hatun-i RuknT tarafmdan yaptinlmis oldugu anlasilmaktadir.52 Bunlann 
yaninda Semerkantli Muhammed, kizi Fatma ile birlikte fetvalar verirdi ki bunlan et-Tuhfe adh 
eserinde toplamistir. Yine Nisapurlu Zeynep (524-605/1130-1208) de Hurre namiyla taninan ve 
ZemahserT'den icazet alan kadin bilginlerdendi.53 

Selguklulann islam medeniyetinin gelismesi ve mukemmellesmesindeki rolu tarihgiler ve 
medeniyet bilimiyle ugrasanlarca bilinen bir husustur. Ote yandan Selguklu medeniyetinin Avrupa 
medeniyetine olumlu katkisi genelde goz ardi edilmistir. Bunun Selguklulann tarih sahnesindeki onemi 
geregince kavramlamamis olmasinin yaninda orijinal kaynaklan gunumuze kadar ulasmamis 
olmasinin da onemli bir yeri vardir. XI. asirdan sonra Hagh seferleri ve Suriye'de kurulan Hagli devleti 
aracihgiyla Avrupahlar, islam medeniyetiyle tanisti ve geri donduklerinde bu medeniyetten birgok 
hususlan ulkelerine goturduler. Nitekim XI. yuzyilda Hagh savaslan kizismasina ragmen Musluman ve 
Hiristiyan ticaret kervanlan §am'dan Akka'ya ve diger islam beldelerine gidip gelmek suretiyle 
Avrupahlar Muslumanlan ve islam medeniyetini tanimaya devam ediyorlardi. Avrupahlar Selguklu 
sultanlanyla yaptiklan ticari anlasmalar sayesinde Anadolu'da ticaret ozgurlugu kazanmislar ve buyuk 
sehirlerde kolonilerve konsolosluklar agmislardi. 

D. Selguklular Doneminde islam Dunyasinda Turklerle ilgili Dusunceler 

Buraya kadar anlattigimiz ve ug bolumde ele aldigimiz Selguklu donemi goz onune ahndiginda, 
Selguklu Turklerinin islam'in maddi ve manevi kulturune katkilan inkar edilemeyecek kadar buyuktur. 
Bu gelisim ayni zamanda islam'in mevcudiyeti ve intisan igin taze kan ve yeni bir seyir seklinde 
tezahur etmistir. Soyle ki: 

Turklerin islam dinine girislerinin ilk donemlerinde, Bagdat'taki Abbasi halifeliginin ulkeye 
hakimiyeti zayiflamis, ote yandan Misir'da bulunan §iT-FatimT Devleti'nin propagandasi ileri bir duzeye 
ulasmisti. Ayni zamanda ekonomik buhrani yasayan insanlar mevcut iktidar aleyhindeki fikir 
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akimlannin yayginlasmasina ortam olusturmustu. Ozellikle SiT ve SunnT ayinmini yasayan 
Muslumanlar arasinda gekisme ve kavgalar baslamis, boylece islam dunyasi siyasi, dini ve ideolojik 
mucadeleler sonucu pargalanmalara maruz kalarak, ciddi bir kaosa burunmustu. Bir baska cephede 
ise Endulus'teki Muslumanlar da kendi egemenliklerini kaybetme yolundaydilar. Akdeniz'de 
Hiristiyanlik hakimiyeti onemli bir mesafe almis, Hiristiyanlann saldinlanyla Muslumanlarda umitsizlik 
ve korku hukum surmeye baslamisti. Boylece islam alemi heralanda buhrana maruz kalmisti. 

Bu gibi durumlarda sosyo-psikolojik agidan insanlann kendilerini koruyacak ve kurtaracak 
onemli gelismeler beklemesi dogal bir suregtir. Bu baglamda Sir-Derya boylannda Karluk ve Oguz 
kavimlerinin islam'i kabule yonelmesi, Muslumanlar igin umit isiklarmin dogmasma yol agmistir. Her 
ne kadar Turkler, islam dunyasi igin korku sagan bir millet halinde idiyse de, SamanT Turklere karsi 
cihadi, o donemde yeni Musluman olan Turkistan Turklerinin yapmasi, Turk kavminin Musluman 
Araplar igin umit olusturmasina neden olmustu. Bu baglamda Hz. Peygamber'e nispeti konusunda 
kusku duyulsa bile, Turkler hakkinda bazi nebevT sozlerin gundeme gelmesine yol agmistir. Bu tur 
hadislerin sihhat agisindan tartisilmasi bir tarafa birakihrsa, sosyo-psikolojik agidan, donemin 
Muslumanlarimn halet-i ruhiyesini yansitmasi bakimindan, gelecekle ilgili beklentiler agisindan, 
Turklerin umit kaynagi oldugunu gostermektedir. 

Bu alanda sihhati konusunda sahih oldugu belirtilen onemli hadislerden birisi olan "Turkler size 
dokunmadikga siz de onlara dokunmayimz"54 hadisi daha gok Turklerin islam oncesi donemine ait bir 
yaklasim oldugu gibi, "Ey inananlar, sizden kirn dininden donerse Allah, yakinda oyle bir toplum 
getirecek ki, O, onlan sever, onlar da O'nu severler. Mu'minlere karsi algak gonullu, kafirlere karsi 
onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda cihat edenler higbir kinayicinin kinamasindan korkmazlar, bu 
Allah'm bir lutfudur, onu diledigine verir" (el-Maide 5/54) ayetinde yer alan ifadede, birgok dusunur 
tarafindan Abbasiler doneminden baslayarak Selguklularla surup, Osmanhlarla devam eden Turk 
hakimiyetinin kastedildigi anlasilmaktadir.55 Hamasi duygulardan uzak olarak, Selguklu ve Osmanli 
imparatorlugu tarihine dikkatli bakilmasi, bu tur yorumlann isabetli oldugu konusunda gegerli sebepler 
sunacaktir. 

Ote yandan bu tur yaklasimlan destekleyecek mahiyette, Abbasiler ve Selguklular donemini 
idrak eden bazi muelliflerin Turklerle ilgili soylemlerinden de bu mana anlasilmaktadir. Bu alandan 
olarak Cahiz'in Fezailu'l-Etrak adli eseri ile ibn Fazlan'm Seyahatnamesi bu konuda onemli bir 
kaynaktir. Selguklu Turklerini en guzel tanimlayan sozlerden birisi de sudur: "Selguklu sultanlannin 
hepsi guzel ahlak sahibi idiler. Onlann bayraklan belirdikten sonra ihtiyar dunya yeniden tazelendi ve 
genglesti, imaredildi. Selguklulann iyi idareleri sayesinde dunya nizama girdi. islam'in sancagi kuvvet 
buldu. Dogu ve batida cami, medrese, ribat ve minarelerin gogu Selguklu sultanlan ve vezirlerine 
aittir. Bu hanedanin devleti yikilmaya yuz tutunca da ulkelerin mamurlugu ve halkin asayisi 
bozuldu".56 

ilhanh Devleti'nin meshur bilgin ve devlet adami Hamdullah KazvTnT ise konumuzla ilgili su ilging 

tespiti yapmistir: "islam hanedanlannm gogu bir kusur ve ayipla maluldur. Emeviler zindik ve haricilik; 
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Abbasiler itizal; Buveyhiler rafizilik; Gazneliler, Harizmsahlar ve diger Musluman sulaleleri de 
asillerinin hakir olmasiyla bir kusura sahiptir. Halbuki Selguklular butun bu illetlerden pak, temiz ve 
dindar insanlardir. Halka sefkat bunlann mumtaz vasiflandir".57 Konuyu daha genis anlamda 
aydinlatmasi agisindan meshur mutasavvif Necmeddin er-RazT'nin su ifadeleri dikkat gekicidir: 
"Muslumanlar emniyet, asayis ve rahati Selguklu ailesinin mubarek getr'i golgesinde buldular. Bu 
dindar sultanlar zamamnda yapilan medreseler, camiler, hankahlar, ribatlar, hastaneler, kopruler ve 
diger hayir kurumlan higbir devirde yapilmamis; bilginlere zahitlere ve halka gosterilen sefkat ve 
merhamet, girisilen gazalar ve kazanilan zaferler daha once vuku bulmamistir. Bu husus o kadar 
agiktir ki tafsilata gerek yoktur. Zira Turkistan, Fergana, Maveraunnehr, Harizm, Gur, Afganistan 
(Sistan), Kirman, Huzistan, iran, Irak, Diyarbekir, Suriye ve Rum (Anadolu) onlarin ve kolelerinin 
eserleriyle doludur. Muslumanlar bu mubarek hanedana dua ve sena ile mesguldurler.58 

Mutedil SiT bilginlerden olan Abdulcelil KazvTnT de benzer goruslerde bulunarak, onlarin 
taassuptan uzak durarak SiTlere de iyilik ve ihsanlarda bulundugunu belirttikten sonra "Muslumanhkta 
cami, medrese, hankah ve her turlu hayir ve iyiliklerin yapilmasi, kotuluklerin atilmasi, hep 
Selguklulann ugurlu kihglanyla mumkun olmustur" seklinde bir yaklasimda bulunmustur.59 Bu 
baglamda Hiristiyanlarm Selguklular hakkindaki olumlu soylemlerini60 de goz onune aldigimiz 
zaman, Selguklular donemini idrak eden insafli dusunurlerin, onlar hakkinda genel anlamda muspet 
yaklasimlarda bulundugunu ve realitede de Selguklulann bunlara masadak oldugunu soyleyebiliriz. 

1 Bu konuda yapilan bir galisma igin bkz. Nejat Kaymaz, "Selguklu Devri Tarih Yazicihgi" 
(Claude Cahen'den geviri), Tarih Arastirmalan Dergisi, c. VII, sayi 12-13, s. 193-221 (Ankara 1969). 
Selguklular Donemine ait olan (Musluman ve Hiristiyan kaynaklar igin bkz. AN Sevim, Suriye ve Filistin 
Selguklulan Tarihi, s. 1-15; Huseyin Kayhan, Irak Selguklulan, s. 17-28; M. Fuad Koprulu, "Anadolu 
Selguklulan Tarihinin Yerli Kaynaklan", Belleten, XXVII. 

2 Erdogan Mergil, Kirman Selguklulan, s. 361. 

3 Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Turk islam Medeniyeti, s. 418 (istanbul 1996). 

4 Selguklular zamamnda yetisen Musluman bilginlerle ilgili yapilan bir doktora galismasi igin 
bkz. Nuri Topaloglu, Selguklu Devri Muhaddisleri, Ankara 1988; Altan Cetin, "Beylikler Doneminde 
Sosyal Hayatin Bazi Unsurlan", Gazi. Unv. Kastamonu Egitim Dergisi, C.8, No: 2, 2000, s.137-158. 

5 Erdogan Mergil, Kirman Selguklulan, s. 339-340. 

6 Bu zat Kirman Selguklulan tarihiyle ilgili, Bedayiu'l-ezman, el-Muzaf ila bedayi, Ikdu'l-ula 
adlannda ug onemli eser kaleme almistir. 

7 AN Sevim, Selguklu Devletleri Tarihi, s. 520. 
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8 Bu konuda yapilan bir galisma igin bkz. Adnan Karaismailoglu, "Selguklu Sarayinda Siir ve 
Sairler", V. Milli Selguklu Kultur ve Medeniyet Semineri Bildirileri, s. 133-139 (SU Selguklu 
Arastirmalan Merkezi, Konya 1996). 

9 Sultan Sencer'in ummi oldugu da iddia edilmistir. Bu konudaki tartisma igin bkz. Barthold, 
islam Medeniyeti Tarihi, s. 179. 

10 Mubarek-sah, Tarih, s. 43-44; Fuad Koprulu, Turk Dili ve Edebiyati, s. 155, 161 (istanbul 
1934). 

1 1 Ozellikle Alparslan doneminde medreselerin nitelikleri hakkinda genis bir arastirma igin 
bkz. Mehmet Altay Koymen, Buyuk Selguklu imparatorlugu Tarihi (Alparslan ve Zamani) III, 347-381 
(Ankara 1992). 

1 2 bkz. Semavi Eyice, "Mescid", iA, s. 1 -1 1 8 (MEB). 

13 Erdogan Mergil, Kirman Selguklulan, s. 360. 

14 bkz. Mehmet Bayraktar, islam'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 206 (Ankara 1985). 

15 bkz. M. Altay Koymen, Buyuk Selguklu imparatorlugu Tarihi, III, 465-466. 

16 bkz. Mehmet Bayraktar, islam'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 199. 

17 AN Sevim, Selguklu Devletleri Tarihi, s. 521; Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 335-336. 

18 Mu'cemu'l-buldan, I, 10; IV, 144 (Beyrut 1957). 

1 9 ibnu'l-Esir, TarTh, XII, 94 (Kahire 1 302); Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 334. 

20 Zekeriya KazvTnT, Asaru'l-bilad, s. 377-379, 520 (Beyrut ts.). 

21 Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 327. 

22 Konuyla ilgili bir arastirma igin bkz. M. Serafeddin Yaltkaya, "Sultan Sencer ve GazzalT", 
Daru'l-funun Mahiyat Fakultesi Mecmuasi, I, 42-51 (istanbul 1925-1233). 

23 el-Munkiz mine'd-dalal, s. 86 (trc. A. Suphi Firat, istanbul ts.). 

24 Selguklular doneminde mevcut olan mezhepler hakkinda bkz. M. Serafeddin Yaltkaya, 
"Selgukiler Doneminde Mezahip", Turkiyat Mecmuasi, I, 101-106 (iO Turkiyat Enstitusu, 1925). 

25 Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 328. 

26 Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 331 . 

977 



27 Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 337. 

28 Ebu Bekir ibnu'l-ArabT, Ahkamu'l-Kur'an, I, 152; II, 4-5 (nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, 
Beyrut, ts) 

29 Ebu Bekir ibnu'l-ArabT, el-Avasim mine'l-kavasim, s. 45 (nsr. Ammar TalibT, Duha 
1992/1413). 

30 Ebu Bekir ibnu'l-ArabT, K#nunu't-te'vTI, s. 433-446 (nsr. Muhammed es-SuleymanT, Beyrut 
1986); Muhtasaru TertTbi'r-rihle, s. 203-215 (nsr. SaTd A'rab, Beyrut 1987). 

31 Muhtasaru TertTbi'r-rihle, s. 203-208. 

32 el-Avasim mine'l-kavasim, s. 56-57. 

33 K#nunu't-te'vTI, s. 643-644. 

34 Selguklu devletlerinin yikilis nedenleriyle ilgili bir arastirma igin bkz. Nejat Kaymaz, 
"Anadolu Selguklu Devleti'nin inhitatinda idare Mekanizmasinin Rolu", Tarih Arastirmalan Dergisi, c. 
II, sayi.2-3, s. 91-155. 

35 Bu tur hareketler, daha once Mu'tezile bilginlerinin siyasi gucu etkileyip, Ahmed b. Hanbel 
gibi alimlere yaptigi baskinin neticesi olarak, SelefT anlayisa mensup kimselerin yine siyasi otoriteyi 
etkileyerek karsi hareketi seklinde degerlendirilebilir. Konuyla ilgili onemli bir galisma igin bkz. Mehmet 
Emir Ozafsar, ideolojik Hadisgiligin Tarihi Arka Plani (Mihne Olayi ve Haseviye Olgusu), Ankara, 
1999. 

36 KisanT, el-GazzalT ve'l-Magrib, s. 71 (Dimask 1961). 

37 ibn izarT, Beyanu'l-mugrib, IV, 59 (nsr. Colin-Georges-Seraphin, Beyrut 1967). 

38 Ahmed Emm, Zuhru'l-islam, III, 69 (Kahire 1959). 

39 Bu konuda yapilan bir galisma igin bkz. Altan Cetin, "irfan Ordusunun Temelleri Turklerde 
Medreseler (Karahanli, Selguklu ve Beylikler Devri Medreseleri), Dini Arastirmalar, c. 2, S. 5, 1999, s. 
177-201. 

40 Faruk Sumer "Yabanlu Pazan Selguklular Devrinde Milletler arasi Buyuk Bir Fuar", Turk 
Dunyasi Tarih Dergisi, C 23, S. 71, 1985, s. 3. 

41 Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 359-360, 367-368. 

42 Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 360. 
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43 Bk. Osman Turan, "Selguk Kervansaraylan", Belleten XXXIX (1946), s. 489-491. Ebu'l- 
Fazl el-Hemedani, Camiu't-tevarih (nsr. Ahmet Ates, l-ll, Ankara 1957). 

44 Selguklu yapilannin bir degerlendirmesi igin bkz. Oktay Aslanapa, "Samerra", iA, X, 144- 
147 (MEB). 

45 Konuyla ilgili onemli bir galisma igin bkz. islam Sanatinda Turkler = The Turkish 
contribition to Islamic arts = el-Etrakfi Fenni'l-islami. istanbul: Yapi ve Kredi Bankasi, 1976. 

46 AN Sevim, Selguklu Devletleri Tarihi, s. 522-523. 

47 Erdogan Mergil, Kirman Selguklulan, s. 339. 

48 Selguklu yapilannin sekilleriyle ilgili ilging bir yorum igin bkz. Selguk Mulayim, "Selguklu 
Sanatinda Geometrik Kompozisyonlar", I. Milli Selguklu Kultur ve Medeniyet Semineri Bildirileri, s. 
153-155 (SO Selguklu Arastirmalan Merkezi, Konya 1993). 

49 AN Sevim, Selguklu Devletleri Tarihi, s. 526. 

50 ibn Seddad, el-Alaku'l-hatTra fTzikri umemi's-Sam ve'l-CezTra, I, 181-202, 241 vd., 316 vd. 
(nsr. Y. Zekeriya Abbade), l-ll, Dimask 1 991 . 

51 Erdogan Mergil, Kirman Selguklulan, s. 359. 

52 Erdogan Mergil, Kirman Selguklulan, s. 363-364. 

53 Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 449. Bu konuda yapilan bir galisma igin bkz. Osman 
Cetin, "Anadolu'nun islamlasmasinda Kadinlann Rolu", IV. Milli Selguklu Kultur ve Medeniyet 
Semineri Bildirileri, s. 61-69 (SU Selguklu Arastirmalan Merkezi, Konya 1994). 

54 Ebu Davud, "Melahim", 9. 

55 Msl. bkz. Said Nursi, Mektubat, s. 324 (Envar nesriyat, istanbul 1986). 

56 Erdogan Mergil, Kirman Selguklulan, 73. 

57 Hamdullah el-Kazvini, TarTh-i GuzTde, s. 434 (trc. Abdulhuseyin Nevai, Tahran 1944). 

58 Necmeddin er-RazT, Mirsadu'l-ibad, s. 3-4 (nsr. Muhammed Emin Riyahi. Tahran, 1973). 

59 Abdulcelil KazvinT, Kitabu'n-Nakz, s. 49, 54, 58, 77, 333, 511, 773 (nsr. Celaleddin 
UrmavT, Tahran 1331). 

60 bkz. Osman Turan, Selguklular Tarihi, s. 41 3-414. 
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Turk Kultiir Tarihinde Ebu Mansur Muhammed MaturidT'nin Yeri ve Etkisi / 
Yrd. Do?. Dr. Ahmet Vehbi Ecer [s.51 8-526] 

Erciyes Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Bir toplumda gegerli olan ve gelenek halinde devam eden her turlu dil, duygu, du§unce, inang, 
sanat ve yasayis elemanlannin tumu olarak tarif edebilecegimiz kulturde dilden sonra din ikinci ana 
unsur durumundadir. Dil ve din birligi toplumlan birlestiren, yasatan ve bireylerine kimlik kazandiranl 
kultur elemanlandir. Dil ve dinin toplumlar igin onemini gok iyi anlayan ve kavrayan Mustafa Kemal 
Ataturk "Dinsiz milletlerin devamma imkan yoktur"2 ve "Milletimiz din ve dil gibi kuvvetli iki fazilete 
sahiptir. Bu faziletleri higbir kuvvet milletimizin kalb ve vicdanindan gekip alamamistir ve alamaz"3 
cumleleriyle bu konuya parmak basmistir. 

Turkler islam dininden once yasayislanna uygun dusen degisik dinlere girmisler,4 daha sonra 
evrensel dinlerle temas kurmuslardir.5 Nihayet islam dinini benimsedikten sonra islam dunyasinda 
kendini gosteren Sunnilik, Siilik ve tasavvuf akimlan Turklerin Muslumanhginin sekillenmesinde etkili 
ana kanallan olusturmustur.6 Ozellikle Samanogullan hakimiyeti doneminde (892-999) Turkler 
arasinda genis kitlelerin iktidan vuku bulmus ve Samaniler "X. yuzyih Musluman Orta Asya'nin bir 
altin gagi yapmayi basarmistir".7 Ayni donemde Buhara ve Semerkand islam ilahiyatinin merkezleri 
haline gelmis ve bu bolge Ebu Mansur Muhammed el-MaturidT gibi bir din bilgini yetistirmistir. Prof. Dr. 
Unver Gunay ve Prof. Dr. Harun Gungor'un birlikte yazdiklan Turk Din Tarihi adh eserde konumuzla 
ilgili su satirlara rasthyoruz: 

"Samaniler doneminde Buhara, islam ilahiyatinin en onemli merkezlerinden biri haline gelmistir. 
X. yuzyilda Es'arT'ye paralel olarak, Orta Asya'da MaturidT (61. 944) muhafazakar kelamcilann 
formalizmi ile Mutezile'nin rasyonalizmini uzlastirmak suretiyle SunnT kelamin esaslanni ortaya 
koyuyor ve SunnT Turkler, fikihtan imam-i A'zam Ebu Hanife'nin mezhebinde karar kilarken itikada da 
MaturidT'nin mezhebine intisab ediyorlardi"8 

Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak ise ayni konu ile ilgili olarak sunlan yazar: 

"Buyuk Selguklulann X. yuzyihn son geyreginden itibaren bulunduklan sartlar geregi SunnT 
islami kabul ve XI. yuzyilda islam dunyasinda siyasi hakimiyeti ellerine gegirmeleri... islam aleminde 
sunni islam dusuncesinin kesin ustunlijgunu saglayan en buyuk siyasTfaktor oldu. Bu dusuncenin tarn 
anlamiyla sistematik bir doktrin haline gelisinde Maveraunnehir ve Harezm bolgesinden yetisen 
alimlerin payi suphesiz ki gok buyuk idi. Sunniligin iki buyuk inang mektebinden birincisi olan 
MaturidTlik (digeri Es'arTlik) Semerkand'da Ebu Mansur Muhammed MaturidT (61. 944) tarafindan tesis 
edildi"9 
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MaturidTlik, Turk kultur muhitinde ortaya gikan ve tarih boyunca -gunumuze kadar- ozellikle Turk 
toplumlan arasinda yaygin duruma gelen, Turk kulturunde bir dint (kelamT) ekoldur.1 

MaturidT'nin toplumumuz tarafindan bilinmesi ve ogrenilmesi Turk kultur tarihi bakimindan son 
derece onemlidir. Zira MaturidT sadece Turk kultur muhitinin yetistirdigi buyuk bir bilgini olarak 
kalmamis, X. yuzytldan baslayarak gunumuze kadar Turk toplumlarimn inang sistemine damgasini 
vuran bir kimse olmustur. Gergekten de Turkler islamiyet'e girdikten sonra ibadet ve sosyal iliskilerini 
imam-i A'zam Ebu Hanife (61. 767)'ye gore duzenlemisler, inang ilkelerinde (akaid'de) de MaturidT'nin 
sistemini benimsemislerdir. Turkler daha gok hosgorulu, hayata ve bilime yonelik, insan sevgisine ve 
yardimlasmaya dayah yasayislanni bu iki buyuk bilim adamina borgludurlar. 

islam'dan sonraki Turk toplumlarimn estetik anlayislarimn deger yargilanmn ve toplumsal 
iliskilerinin olusmasinda, sekillenmesinde dint inanislarimn rolu vardir. Bu sebeple Turk-islam 
kulturunun kokenlerini iyi anlamak ve tespit etmek igin kulturun onemli bir elemani olan toplumun din 
anlayisim iyi bilmek gerekir. 

MaturidT'nin din anlayisi akilci, ilimci, her turlu hurafeden uzak, baska ifadeyle gaglar ustu bir 
anlayisi telkin etmektedir. Zira, o, bilimi ibadetten ustun tutar, akh daima on planda bulundurur, akli 
olmayamn dininin ve ilminin olmayacagim iddia eder. Turk toplumu tarih boyunca MaturidT'nin 
anlayisma, yani ilme ve akla bagh kaldigi donemlerde hosgorulu, hurafelerden uzak, medenT ve 
parlak donemlerini yasamistir. Gunumuzde de MaturidT'nin hosgorulu, akilci ve ilimci din anlayisimn 
bilinmesi ve yasanmasina ihtiyag vardir. Bu sebeple MaturidT'nin eserleri ve fikirlerinin 
degerlendirilmesinin kultur tarihi bakimindan onemli oldugu kanisindayiz. 

MaturidT'nin Yetistigi Ortam 

A. Cografi Ortam 

Ebu Mansur Muhammed el-MaturidT (61. H/333-M/944), eski tarihcilerin Maveraunnehir adim 
verdikleri Seyhun ve Ceyhun irmaklan arasinda kalan cografT bolgede dunyaya geldi ve oradaki Turk 
kultur muhitinde yetisti. "Nehrin ote tarafinda kalan" anlamindaki bu ifade ile belirlenen bolge 
"zamanla Turklesmis olan" ve "gerek nufusunun kalabahkhgi, gerek topraklannin verimliligi 
bakimindan" birinci sirada yer alan bir bolgedir.10 Prof. Dr. W. Barthold bir yazisinda bu bolge ile ilgili 
olarak sunlan yazar: 

"Musluman cografyacilar tarafindan Maveraunnehir'in mamurlugu, topraginin verimliligi, ekin, 
meyve vb. mahsulleriyle ehIT hayvanlannin bollugu, nufusunun goklugu, comertligi, misafirperverligi, 
yol ve gegitlerin mukemmelligi, ribat vb. hayir muesseselerinin goklugu, halkin cesareti, ilim ve 
ma'rifete karsi meyil ve istidadi uzun uzadiya tasvir edilmektedir'M 1 

Maveraunnehir verimli topragi, ormanlan, sincap, tavsan ve benzeri gibi av hayvanlan, ipek 
uretimi, altin, demir ve benzeri yer alti madenleri ile dikkati geken, ticaret yollanyla da her donemde 
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onemini koruyan bir bolge ozelligindedir. 12 Semerkand, Buhara, Merv, Belh, Tirmiz, Farab, Nesef, 
Baykent, Cend, Yenikent... gibi egitim, ilim ve Kultur merkezlerinin bulundugu Maveraunnehir, 
topraklannin verimliligi kadar13 kultur ve ilim adamlanyla da onemini tarih boyunca hissettirmistir. 

B. Kulturel ve TarihT Ortam 

Maveraunnehir'in ilk halkinm ArTler oldugu ve zamanla bu bolgenin Turkle§tigini yazan Barthold, 
Maveraunnehir'in nufusunun kalabahkhgi, topraklannin verimliligi bakimindan "Turk egemenligindeki 
eyaletler arasmda genellikle birinci sirayi isgal"14 ettigine isaret eder. Bu bolgeye islamiyet IX. 
yuzyildan sonra girmis, ancak buyuk sehirlerin halkinm Musluman olmalanna ragmen diger 
bolgelerinde "islamiyet'i kabul etmemis olan Turk-Oguzlar'm"15 varhgi bilinmektedir. Tarihin bazi 
donemlerinde Turkistan diye amlan16 Maveraunnehir'e IX. yiizyilin ortalanna dogru Oguz gogleri 
olmus17 ve hizh bir islamlasma hareketi baslamistir. Bu islamlasma hareketinde "Maveraunnehir'de 
mevcut olan medreseler"18 basanh gahsmalar yapmistir. Yollar, kaleler, camiler, mescidler, ribatlar, 
tekke ve zaviyelerin gesitli hayir kurumlarimn insa edildigi Maveraunnehir §ehirle§ti, geni§ledi ve bir 
kultur merkezi haline geldi. Bir ara§tirmacimiz bu yukseli§ donemini §6yle anlatir: 

"Bolgede buyuk §ehirlerin topografik geni§lemeleri, din, mezhep, halk tabakalan arasmda 
mucadeleler, loncalar, tarikatlar, mahallT kultur kavramlan ile islam dunyasinm parlak bir uygarhk alani 
haline gelen Maveraunnehir'in ilk yukselisi Samanogullan devrine rastlar"19. 

Gergekten de halki Musluman Turk olan Maveraunnehir bolgesine IX. ve X. yuzyillarda iran 
asilh hanedan mensuplarimn kurdugu Samanogullan (874-999) hakim oldular ve onlann hakimiyetleri 
doneminde bazi yazarlann ifade ettiklerine gore Maveraunnehir halki arasmda "bilimsel 
gigeklenmelere tanik olundugu" ve "elverisli sartlar dolayisiyla irk ve milliyetgilikten bagimsiz olarak 
surekli bir kulturel etkinligi"20 nin mevcudiyeti kendini gostermektedir. Bu bolgede yetisen sayisiz 
bilim adamlanni ve alanlanni saymakla bitmez.21 Ancak Arap asilh yazarlardan birgoklan Arabistan 
dismdaki bolgeleri ilmT faaliyetler bakimindan geri olarak gormus ve gostermislerdir. Araplann 
dismdaki milletlerin halklanna hur insan olarak bakmadiklan ve onlara mevalT (yani kole ile hur 
arasmda birsosyal smif) dedikleri bilinmektedir. 

Gunumuzde de Prof. Muhammed Ebu Zehra, islam mezhepleri ile ilgili olarak yazdigi bir 
eserinde MaturidT'nin gagdasi bilginlerden Hasan el-Es'arT'den bahsederken: "... Es'arT, dusmanm 
otagma son derece yakmdi ve Mutezile'nin vatani... Basra'da bulunuyordu. Fakihler ve muhaddislerle 
Mutezile arasmda cereyan eden garpismalar hep Irak'ta olmustur ki, Basra da Irak mezheplerinden 
biri idi" diye yazar. Sozlerinin devammda MaturidT'nin bulundugu ortamm buraya uzakhgmdan bahisle, 
MaturidT'yi bu ilmT "savasm gurultusune" ve yankisma uzaktan kilig sallayan kisi olarak anlatmak 
ister.22 Oysa ki MaturidT de, yetistigi Turk kultur ortamimn vatani olan Maveraunnehir de -ozellikle X. 
yuzyilda- onemsenmemesi mumkun olmayan kisi ve yerdir. Bazi eski yazarlarca, bu bolgedeki "halkm 
cesareti, ilim ve maarife karsi meyil ve istidadi uzun uzadiya tasvir edilmektedir"23. Misirh bilginlerden 
Ahmed Emm (1886-1954) Zuhr ul-islam adh eserinde "Horasan ve Maveraunnehr" basligi altmda bu 
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bolgenin -MaturidT'nin yasadigi yuzyildaki bilginlerinden, ilmT ve edebT hareketliliginden sozeder.24 
Ahmed EmTn'in anlattigina gore X. yuzyilda yasamis bulunan cografyaci25 MukaddesT (946-1000), 
MaturidT'nin yetistigi Maveraunnehir hakkinda sunlan yazar: 

"Bu bolge o bolgelerin en ustunudur. Bilginlerin ve saygin kisilerin daha gok bulundugu bir 
yerdir. Orasi haynn kaynagi, ilmin merkezi, islam'in saglam merkezi ve buyuk kalesi, hukumdan 
krallann en hayirlisi, askerleri, askerlerin en hayirlisidir. Burada bilginler, krallar duzeyine 
ulasmistir"26. 

Gergekten de MaturidT'nin yasadigi gagda Semerkand ve gevresinde, baska ifadeyle 
Maveraunnehir'de ilmT bir muhit olusmustur. Bir arastirmacimizin ifadesiyle: "Maveraunnehir kultur 
gevresinde yetismis ve islam-Turk kultur ve medeniyetinin buyuk mimarlan arasina girmis olan 
FarabT, MaturidT, BuharT, TirmizT, ibn Sina gibi daha nice alim ve filozoflar27 hem Turk, hem islam ve 
dunya ilim hayatinda fikir ve dusunce hareketlerine onculuk etmisler, canhlik getirmisler ve yon 
vermislerdir... islamT ilimlerden baska tip, matematik, astronomi, felsefe, fizik, kimya, tabiat, tarih ve 
cografya gibi musbet ilimlerde de,28 Maveraunnehir kultur gevresi, pek gok alimin yetismesine 
merkezlik etmistir".29 

W. Barthold'un beyanina gore: Maveraunnehir, "Etnografik bakimdan ArTler tarafindan isgal 
edilmis ve zamanla Turklesmistir",30 Gokturklerin ve 960'dan sonra Karluk ve Oguz Turklerinin 
yonetimlerine gegmistir. Bu bolgeye EmevT vali ve komutani Ubeydullah b. Ziyad tarafindan ordu 
sevkedildi, 674 yilinda Buhara kusatildi, Buhara hukumdan Kabac Hatun sulha zorlandi ve bolge 
halki islamiyet'le tanisti. Daha sonra Kuteybe b. Muslim (669-715) bu bolgeye yonlendirildi ve bu 
bolge halki Musluman oldu.31 874-999 yillan arasinda hukum suren ve iranh olan Samanogullan 
(SamanTler), Maveraunnehir'e hakim oldular. Samanogullan doneminde buyuk ilim, din, edebiyat ve 
fikir adamlarimn yetismesine zemin hazirlandi, edebiyat, din ve ilim adamlan korundu.32 Bu devre ve 
ortam iginde MaturidT, islam dininin dogru anlasilmasi ve savunulmasi ile ilgili eser ve gayretleriyle 
dikkati gekti. 

MaturidT'nin yasadigi zaman dilimi iginde islam dunyasi siyasT ve fikrT galkantilar igindeydi. 
Ozellikle fikrT galkantilann, tartismalann sebeplerini Hz. Muhammed'in olumunden sonra ortaya gikan 
olaylara dayandiran ve baglayanlar vardir. Gergekten de ortaya gikan yeni olay ve durumlar o gunku 
Musluman halk arasinda farkh yorumlann dogmasina sebep olmus bir grubun mumin dediklerine 
baska bir grubun kafir dedigi gorulmustur. Butun bu farkh gruplar kendi goruslerini Kur'an ve 
sunnetten deliller bularak kanitlamaya gahsmislardir. Bu arada fetih hareketlerinin meydana getirdigi 
yabanci din ve kulturlerle siki temas zorunlulugu aynhklari daha da derinlestirdi ve hizlandirdi. 
Muslumanlar daha onceleri konusmaya cesaret edemedikleri itikadT (inangla ilgili) meseleleri agikga 
tartisir oldular. MaturidT'nin bizzat kendi eseri olan Kitab ut-Tevhid'in gesitli sayfalannda anildigma 
gore o donemde seneviye, cebriyye, haseviye, deysaniyye, havaric, dehriyye, zanadika, sumeniye, 
kaderiyye, sia kerramiye, mucessime, mecusiyye, murcie, mutezile, musebbihe... gibi gruplann varhgi 
bilinmektedir. Yikici fikirleri tasidigi kabul edilen bu akimlara karsi islam dinini akilci bir yolla 
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savunmak iddiasiyla Mutezile ortaya gikti.33 Bu mezhep EmevT ve AbbasT halifelerinin bazilannin 
destegini de sagladi. Halife Vasik (841-846) donemi Mutezilenin altin gagi oldugu kadar, bu 
mezhepten olmayanlara karsi baski ve zulmun arttigi bir donem olarak tarihe gegti. Bu halifenin, 
Kur'an'in Kelamullah oldugunu ve Allah'in ahirette gorulebilecegini soyleyen bir kimseyi "Tannyi 
cisimlere benzetiyor" diyerek bizzat kendi eliyle oldurdugu anlatihr.34 Mutezilenin bu ve buna benzer 
acimasiz baskilan sebebiyle, Mutezilenin kullandiklan metotlan kullanarak karsit birgrup olustu. islam 
dunyasinin ug ayn bolgesinde Kur'an ve sunnete uygun bir sekilde islam inancini savunan ug buyuk 
din bilgini ortaya gikti. 

Arabistan'da Ebu'l-Hasan el-Es'arT (61. 935), Maveraunnehir'de Ebu Mansur el-MaturidT (61. 
944), Misir'da da Ebu Cafer et-TahavT (61. 933) yikici akimlara karsi fikrT alanda savas agtilar. Kirk 
yasina kadar hizmet ettigi ve aralannda bulundugu Mutezileden aynlan Es'arT; "Mutezilenin akidelerini 
gene onlann silahlanni kullanarak, yani deliller ile reddetmis"35 ve "akil ile nakli birlestirerek" sunnT 
kelam (ilahiyat) ilmini olusturmustur.36 Aristo'nun kiyas nazariyesini "dini savunma araci haline" 
getiren Es'arT bu metodu sebebiyle bazi gruplann, ozellikle HanbelTlerin tepkileriyle karsilasti. Ancak 
"Arap dilinin hukum surdugu bolgelerde" genis yandaslar buldu.37 

Ebu Cafer et-TahavT ise fikihta (islam hukuku ve felsefesinde) rey (akil) taraftan ve Ebu 
Hanife'nin izleyicisi olarak Es'arT ve MaturidT'nin yapmak istediklerine yakin gorusler ileri surdu. Bir 
Batih bilgin TahavT'nin Es'arT ile MaturidT arasindaki konumunu soyle agiklar: 

"Bu hareketin (sunnT ilm-i kelaminin) ilk temsilcisi olarak Es'arT'nin adini zikretmistik, gagdaslan 
olan Semerkandli MaturidT ile Misirh TahavT ayni sekilde, bu anlayisin temsilcileridirler. Bununla 
beraber TahavT hemen hemen unutulmus gibidir. Es'arTlik ve MaturTdilik uzun muddet rakip sunnT 
kelam sistemleri olarak devam etti, MaturTdi mezhebi halen Musluman Turkler arasinda 
yasamaktadir"38. 

iste boylesi bir ortam ve ozellikle Turk kultur muhiti iginde yetisen MaturidT dunya 
Muslumanlannin ozellikle Turklerin gogunlugunun ragbetini kazanan buyuk bir din bilgini olarak 
kendini kabul ettirmis ve MaturidTlik de Turk kultur hayatinda kendine yer bulmustur. 

MaturidT Kimdir? 

Asil adi Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-MaturidT es-SemerkandT olan bu Turk bilgininin 
Maturidli (MaturidT) veya Semerkandli (SemerkandT) adlanyla tanindigi bilinmektedir. Bu adlarla 
anilmasinin sebebi dogum yerindendir. Zira Muhammed el-MaturidT Maveraunnehir bolgesinde 
bulunan Semerkand'in39 Maturid kasabasinda40 dogmustur. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle 
birlikte H/238-M/862 yih civannda oldugu tahmin edilmektedir.41 Bu sebeple dogum tarihi konusunda 
tabakat kitaplannda agik bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak MaturidT'nin olum tarihi olarak gosterilen 
H/333-M/944 tarihinde ittifak vardir. MaturidT'nin Semerkand'in CakerdTze mahallesinde bilginlerin 
defnedildigi mezarliga gomuldugiJ42 bilinmektedir. 
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MaturidT, kendi bolgesindeki, Hanefi ekolune bagli bilginlerden ders almistir. Ebu'l-Mu'in en- 
NesefT (1046-1 11 5)'nin "Tebsirat ul-Edille"sinde verdigi bilgilere gore43 Ebu Hanife'nin (150-769) 
talebeleri imam Ebu Yusuf (182-798) ve imam Muhammed es-§eybanT (189-804)'den ders alan 
Suleyman el-CuzcanT'nin talebeleri Ebu Nasr el-iyazT, Ebubekr Ahmed el-CuzcanT, kadi Muhammed 
b. Mukatil er-RazT, Nusayr b. Yahya el-BelhT'den ders almistir.44 Fikih ve kelam (ilahiyat) bilgileri ile 
Ebu Hanife'nin dusunce sistemini, akilci, hurriyetci ve hosgoruye dayali metotlanni bunlardan ogrendi 
ve benimsedi. Bu yonleriyle gagdaslan Ebu'l-Hasan el-Es'arT (61. 935) ve Ebu Cafer et-TahavT (61. 
944)'den aynldi. 

MaturidT'nin birgok kitaplan oldugu bibliyografya kitaplannda anilir. Ancak bunlardan bize kadar 
gelenlerin bashcalan sunlardir: 

Kitab ut-TevhTd: MaturidT'nin akaid ile ilgili en onemli eseri olup Cambridge Universitesi'ndeki tek 
yazma nushasina dayanilarak, iskenderiye Universitesi Felsefe profesorlerinden Dr. Fethullah Huleyf 
tarafindan 1970 yilinda Beyrut'ta basilmistir.45 

Te'vilatu Ehli's-Sunne: MaturidT'nin -dunyada birgok yazma nushalan bulunan- tefsirle ilgili bu 
eserinin birinci cildi ibrahim ve Seyyid Avazeyn kardesler tarafindan 1971 yilinda Kahire'de bastinldi. 
Gene baslangicindan itibaren bir bolumu Dr. Muhammed Mustefiz er-Rahman'in tahkiki ile Casim 
Muhammed el-CuburT tarafindan 1983 yilinda Bagdat'a nesredilmistir. Eserin Kayseri Rasid Efendi 
Kutuphanesi'nde 47 numarada kayitli 667 varak (yaprak)'h nesih bir yazma nushasi bulunmaktadir.46 

Risaletun Fi'l-Akaid: Profesor Yusuf Ziya Yorukan tarafindan "islam Akaidine Dair Eski Metinler" 
(Ankara 1953) adi altinda Arapga metni ve tercemesi yayimlandi. 

MaturidT'nin Turk-islam Dunyasinda Tanmmasi 

Ebu Mansur Muhammed el-MaturidT, Turk ilmT muhitinin yetistirdigi, dunya Muslumanlarimn 
buyuk bir gogunlugunun onder olarak tanidigi, islam dini tarihinde esine az rastlanan din 
bilginlerinden biridir. Onun teolojik birgok orijinallikleri mevcuttur. Ebu Mansur Muhammed el-MaturidT 
X. yiizyihn Semerkand, Buhara ve yakin gevresinin ilmT muhitinin eseri olarak yetismis; kelam ve 
felsefe gibi akIT ilimlerin bu bolgede yerlesmesinde rolu olmustur. Boylesine onemli kabul ettigimiz 
MaturidT gagdaslanni ve kendinden sonraki nesilleri hangi olgude etkilemis ve hangi olgude 
taninmistir? 

MaturidT hakkinda, MaturidT'nin gagina yakin zamanda yasamis ve onemli eserleri bulunan 
yazarlarda tatmin edici bilgi bulamamaktayiz. Ebu'l-Mu'in en-NesefT (505/1 14)'nin Tabsiret ul- 
Edille'sini47 bir yana birakirsak, MaturidT'nin adi, kisiligi, gorusleri ile ilgili bilgilerin mutlaka 
bulunmasini umdugumuz bazi eserlerde konunun, sukutla gegistirildigini goruyoruz. Mesela: 

1. ibn ul-NedTm'in (379/987) "el-Fihrist" inde; 
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2. §ehristam'nin (548/1153) "el Milel ve'n Nihal"inde; 

3. Abdulkahir el-BagdadT'nin (429/1037) "el-Fark Beyn el Firak"inda; 

4. ibn Hazm el-EndelusT'nin (456/1063) "Kitab ul-Fisal "inde; 

5. ibn Hallikan'in (631/1282) "Vefeyafinda; 

6. ibn Haldun'un (808/1406) unlu "Mukaddime"sinde; 

7. SuyutT (910/1505) nin "Tabakat ul-Mufessinn" inde MaturidT ile ilgili herhangi bir bilgi 
bulamamaktayiz.48 Bu kisilerin MaturidT gibi bir kisiyi duymamis olmalan biraz imkansiz 
gorunmektedir. MaturidT'nin taninma yonunden H/8-M/14. yuzyila kadarmubhem birakilmasinin bizce 
sebepleri soyle siralanabilir: 



a) Milliyet Taassubu: MaturidT'nin gaginda Araplann, Arap olmayan Muslumanlara karsi tavir ve 
itimatlan menfidir, kuskuludur. Arap irkgihgi ve kayirmacihgi fiilT ve hissT olarak zaman zaman 
kullenmis olmakla beraber en azindan kivilcim olmakta devam etmistir. Muslumanlardan, cizye 
vergisinin alinmaya galisildigi, ikinci sinif (mevalT) insan kabul edildigi bilinmektedir. Boyle bir 
anlayism bulundugu yerde Hasan el-Es'ari'yi ehl-i sunnet akidesinin yegane temsilcisi ve savunucu 
olarak gostermeme, MaturidT'nin etkisini gizleme meyli dogmustur.49 Bu faktor, tek ve yegane faktor 
olmamakla beraber ihmal edilmemesi gereken birfaktordur.50 

b) Semerkand Bolgesinin Hilafet Merkezine Uzakhgi: Hilafet merkezi Bagdat'ta yasayan bilginler 
Semerkand'da neler olup bittigi ile ilgili degildiler. islam dunyasinca hilafet merkezi ve hilafet 
merkezine yakin yerlerdeki bilginler dikkatle izlenmekte ve yakindan tanimakta onemli bir faktor 
olmaktadir. W. Montgomery Watt, MaturidT'nin taninmayisinin onemli bir sebebi olarak "hilafet 
merkezinden uzakga bir eyalette yasamis ve gahsmis olmasi"ni51 gosterir. Zira o zamanin kultur ve 
ilim merkezi hilafet merkezinin (Bagdat'in) iginde bulundugu Irak idi. Bu kultur merkezinden uzakhk, 
MaturidT'nin, gaginda Es'arT'den daha iyi taninmamasinin sebeplerinden biridir.52 

c) Semerkand'in Dim Merkeze Uzakhgi: Mekke ve Medine Muslumanlann hac ve umre 
vesilesiyle ugradiklan sadece kutsal topraklar degil, iktisadT ve ilmT pazarlamanin, ilmT tartismalann 
yapildigi yerdi. Her yil butun bolgelerden gelen bilginler, buyuk bir kultur merkezi olan Mekke ve 
Medine'de Arabistan bolgesi fikir hareketlerini, ilmT faaliyetlerini takip ediyor ve islam dunyasimn her 
yerine yayihyordu. Her yil binlerce insan toplaniyor ve dagihyordu. insan vucudunda kanlann butun 
organlara yayilmasi ve toplanmasi nasil kalp vasitasiyla oluyorsa, Mekke ve Medine de islam 
dunyasinda ayni kalp gorevini yerine getiriyordu. Her gelen Musluman once Arabistan bolgesinin ilim 
ve fikir hareketlerini takip ediyor, gittigi bolgelerde elde ettigi bilgileri, yaptigi temaslan anlatiyordu. Bu 
sebeple hayatini Irak'ta gegiren Es'arT, MaturidT'den daha fazla taniniyordu.53 
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d) MaturidT'nin Anlasilmasimn Guglugu: MaturidT, gagdasi TahavT ve Es'arT'ye oranla daha akilci 
ve ilimcidir. Naslann (ayet ve hadislerin) zarihlerine (duz, gorunen anlamlanna) baghlikta Es'arT, 
MaturidT'den daha ilerdedir. Selefiyeye daha yakindir. MaturidT'nin izahlannin akilci ve soyut olusu 
yonunden anlasilmasi gug olmus, naslann anlasilmasinda aklin ihmal edilmesi halk arasinda daha 
gok dindarlik sayilmis olmasi yonunden Es'arT daha fazla taraftar toplamistir.54 Sadru'l-islam 
Muhammed PezdevT (493/1099) MaturidT'nin bu ozelligine isaretle soyle yazar: 

"...§eyh Ebu Mansur'un yazdigi Kitab ut-TevhTd'de biraz kapalilik ve uzatma, terkibinde ise bir 
nevi zorluk vardir. Eger bunlar olmasaydi bize kafi gelecekti".55 

Maksatli veya maksatsiz, MaturidT'nin ihmaline sebep olan bu olumsuz sartlara ragmen onu 
takip edenler, onun ilmini yayanlar gikmistir. Bu yayilma ve taninma ozellikle bilginler yoluyla 
olmustur. Bu konuda ilk akla gelmesi gereken isim "Ebu'l-Mu'in Meymun b. Muhammed b. Mekhul en- 
NesefT" (508/1115) dir. Ebu'l-Mu'in en NesefT'nin56 "Tebsiret ul-Edille" adh eseri57 MaturidT ekolunun 
"Kitab ut-TevhTd"den sonra en onemli kaynaklanndan biridir. Dr. Fethullah Huleyf, Ebu'l-Mu'in en- 
NesefT'nin onemini soyle belirtir: 

"Es'arTler arasinda Ebu Bekr el-BakillanT ve GazzalT'nin yeri neyse, MaturidTler arasinda da 
O'nun yeri aynidir. Tebsiret ul-Edille adh yazma eseri MaturidT'nin Kitab ut-TevhTd'inden sonra butun 
MaturidTler igin ikinci kaynaktir. Omer en-NesefT'nin el-Akaid un-NesefTye'si Tebsiret ul-Edille'nin bir 
fihristi durumundadir. imam Nureddin es-Sabum (580/1184) Fahruddin er Razi (606/1209) ile 
tartismalan sirasinda soyle der: 

- Ey insanlar! Ebu'l-Mu'in en-NesefT'nin yazdigi Tebsiret ul-Edille adh eserini okudum. Tahkik ve 
tetkik hususunda onun uzerine bir kitap olmadigina inaniyorum."58 

Sadr ul-islam Muhammed el-PezdevT (493/1099) nin Usui ud-Din adh eseri MaturidTyenin eski 
kaynaklanndan biridir. 

MaturidT'nin sistemini savunan yayinlardan bir digeri de Nureddin es-Sabum (580/1 184) dir.59 

Kisaca Omer en-NesefT diye andigimiz Ebu Hafs Necmuddin Omer b. Muhammed en-NesefT 
(537/1142) MaturidT'nin en onemli takipgisi, MaturidTligin en etkin yayicisidir.60 Onun hacim 
bakimindan kuguk olan Akaid adh eseri buyuk bir ragbet gormustur. Bu eser Ebu'l-Mu'in en-NesefT'nin 
Tebsiret ut-Edille'sinin ozeti durumundadir ve asirlarca Muslumanlann el kitabi haline gelerek buyuk 
ilgiye mazhar olmustur. Bu esere birgok serhler yazilmis, nazma gevrilmistir. Bu serhlere din bilginleri 
tarafindan hasiyeler yapilmistir. 

Akaid'in Ferganah AN b. Osman el-OsT (575/1179) tarafindan H/569-M/1173 yihnda "Emali" 
adiyla manzum hale getirildigini biliyoruz. Bu manzum Akaid'in yani Emali'nin izzeddin Muhammed b. 
Ebi Bekr b. Cema'a (819/1416), §emsuddin Muhammed en-NiksarT (901/1495), Aliyyu'l-Kari 
(1045/1605) tarafindan yapilan taninmis serhleri ile birlikte diger serhlerinin sayisi otuzun 
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uzerindedir.61 Omer en-Neseff'nin Akaidi'nin en onemli serhlerinden biri Es'arT mezhebi bilginlerinden 
Sa'duddin Mesud b. Omer et-TeftazanT (791/1389)'nin olanidir. "§erh ul-Akaid in-Nesefiyye" adini 
tasiyan bu eser on dort asir islam dunyasinin ders kitabi olma62 serefine mazhar olmustur. 

NesefT ailesinden Ebu'l-Berekat HafizuddTn en-Neseff (710/1310)'nin "el-Umde" adh eseri ve bu 
eserin ayni yazar tarafindan "el-itimad fi'l-itikad" adiyla yapilan serhi MaturidTyenin onemli 
kaynaklanndandir. Bu arada ibn Human diye sohret bulan bilginlerden Kemaluddin Muhammed b. 
Abdulvahid (861/1457)'in "el-Musayere" kisa adiyla anilan bir Akaid kitabi yazdigi bilinmektedir. 

ibn Humam'in talebelerinden ibn Ebi's-§erif el-KudsT (903/1 497)'nin de M/1457 yilinda yazdigi 
bir hasiyesini de bu arada anmahyiz. 

Osmanh devri bilginlerinden Kadi Celaleddin-zade Hizir Bey (863/1 458)'in "el-Kasidet un- 
Nuniye" adh 100 beyitlik eseri, uzerinde birgok serhler yapilan eserlerden biridir. Bu arada Qorlulu 
Ramazan Efendi (979/1 571 )'nin "Ramazan Efendi §erhi".63 Ahmed b. Musa el-HayalT (862/1457)'nin 
"Hayali Hasiyesi", Fatih devri bilginlerinden Ahmed b. Abdullah el-KirimT (879/1 474)'nin, Muhammed 
ibrahim en-Niksan (901/1495)'nin NesefT Akaid'ine serhleri onemli eserlerdir. 

NesefT'nin Akaid serhlerine hasiye yazan isimler arasinda Muslihiddin Mustafa el-TastalanT 
(901/1495), Hakim §ah Muhammed b. Mubarek el-Kazvim (920/1515), Ramazan b. Abdulmuhsin 
BihistT (979/1571), isamuddin ibrahim b. Muhammed SemerkandT (isferayini), (951/1544), Abdulhakim 
b. §emseddin Muhammed SiyalkutT (1067/1667), Sagakli-zade diye anilan Mehmet Mar'asT 
(1150/1737), Karabas unvaniyla anilan AN b. Mehmet el-KastamonT (1097/1686)... gibi isimler yer 
almaktadir.64 

MaturidT'nin Dini Anlama Metodu Nasildi? 

MaturidT'nin dine yaklasiminin akilci ve ilimci olmasinin yaninda hosgorulu ve taassuptan uzak 
bir anlayis iginde bulunmasi da ona sayginhk kazandirmistir. O, kendi gaginda, insanlan kendi 
goruslerine inanmaya zorlayan, kendi goruslerine inanmayanlan cezalandirmakla kendilerini gorevli 
sayan farkli gruplan (ehl ul-bid'at'i) onaylamaz. MaturidT, ana inang ilkelerini ilgilendirmeyen inang ve 
eylem farkhliklarini hosgoru ile karsilar, kibleye yonelen herkese mumin gozuyle bakar. Agik bir (inang 
esaslanyla ilgili) yalanlamasi (inkan) olmadigi surece insanlann ibadetlerine ve islerine kansilmamasi 
kanaatindedir. Bu dusuncesini "amel'in (eylem'in) imana dahil olmamasi" formuluyle agiklar. Daha 
agik ifadeyle MaturidT kible ehlinin farkli eylem ile dusunceye sahip olmalanni hosgoru ile karsilar ve 
kendi prensiplerine uymaya ve inanmaya kimseyi zorlamaz. 

MaturidT'nin diger onemli bir yonu ise dinde akil ile nakli (Kur'an ve sunneti) ahenkli bir sekilde 
kullanmaya verdigi onemdir. Bir arastirmacimiz MaturidT'nin bu konuyla ilgili gorusunu soyle ozetler: 
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"Akil dinin varhginin sarti ve bakasinin lazimidir. Qunki delil ve huccetle ayakta duran Allah'in 
dini, delil ve huccetin bizzat kendisi olan akilla ayakta durmaktadir. Bunun igindir ki akhna uyan dinini 
korur, tab'ina ve heveslerine uyan ise dinin dayanagini yikmis olur".65 

MaturidT'ye gore akil bilgi kaynaklanndandir. Bilginin diger kaynagi duyu organlannin verdigi 
bilgilerin dogrulugunu akil ayirdeder. Akil, hakki ve batih ayirmak igin tarafsiz bir hakem gibidir. Akilla 
sihirbazlann sihirleri ve hileleriyle gergek peygamberlerin mucizelerini ayirdedebiliriz. Ayrica insanlar 
Kur'an-i KerTm'de akillarmi kullanmaya tesvik edilir.66 

Akhn kullanilmasinda Mutezile mezhebi ile hadis ehli (selefiye) arasinda yer alan MaturidT, 
gogunlukla Es'arT mezhebi ile Mutezile mezhebi arasinda bir gizgi uzerinde oldugu kabul edilir. Yani 
MaturidT Selefiye'den ve Es'ariye'den daha fazla akilcidir. Baska ifadeyle, akla guvenme ve akh dinde 
kullanma yonunden MaturidT Mutezile'ye Es'arT'den daha gok yakindir. Ancak Mutezile'den de birgok 
yonlerden de aynlmaktadir. MaturidTye ile, akilla nakil arasinda bir denge kurulmus, akil ve nakil, biri 
digerine tercih edilerek ihmale ugramamistir.67 

Belli Bash Gorusleri 

MaturidT'nin gorus ve dusuncelerinden bazilannin ozetini siralayarak hatirlatmada bulunmak 
yerinde olur: 

Dini anlamada iman Tann'dan geleni kalp ile tasdik dil ile ikrardir. Ancak iman birinci planda 
kalple tasdiktir. Fakat kelime-i sehadet getiren, Musluman oldugunu soyleyen kimseye mumin olarak 
bakilir. Bilmek, mumin olmak igin yeterli degildir, bilgi ve iman ayn seylerdir. 

Amel (eylem) imandan bir parga degildir. iman ve amel (inanilanlan uygulama) ayn seylerdir. 
MaturidT'ye gore ibadetlerini ihmal etmek, zina etmek, igki igmek, hirsizhk yapmak... ve benzeri 
gunahlan islemek mumini imandan gikarmaz. Bunlar munkir degil, gunahkar olurlar. Buyuk gunah 
isleyen kimse gunah isledigi anda Allah'i yalanlamaz (inkar etmez), O'na inanir ve O'nun rahmetini 
umar durumdadir. Taklide dayali iman batil'dir, bu sebeple din? esaslann akilla ve delillerle bilinmesi 
gerekir. 

Allah bir ve Tek'tir. Bu akhn geregidir. Zira en kuguk hareketin dahi hareket ettiricisi (muharriki) 
olduguna gore, turn varlik alemin de bir yaraticisi, duzenleyicisinin. . . bulunmasi gerekir. Bu da 
oncesiz, sonrasiz olan Yuce Allah'tir ve bu Allah Tek'dir. O, higbir seye benzemez. 

Allah'in emir ve yasaklarmi bildirmek uzere elgiler (peygamberler) gondermesi hak'dir. Her 
topluma, o toplumun diliyle hitap eden peygamber gelmistir. Bir top 

luma peygamber gonderilmedigi surece o insanlar isledikleri gunahlardan dolayi sorumlu 
tutulmazlar ve bunlardan dolayi cezalandinlmazlar. Onlann sorumluluklan akillanyla tek Allah'i 
bulmalandir.68 
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Allah kullanna kendi fiillerini (eylemlerini) yapma ve kazanma (iktisab) hurriyetine sahip kilmistir. 
MaturidT Kitab ut-TevhTd adh kitabinda "Bizzat her kisi bilir ki yaptigi iste hur oldugu gibi fail (yapan) ve 
kasip (kesbeden, kazanan) dir" cumlesini kullanir.69 Prof. Dr. Mustafa Sait Yazicioglu bu konuyla ilgili 
arastirmasinda MaturidT'nin bu cumlesini naklettikten sonra su agiklamayi yapar: 

"Bu ifadeden insanin yaptigi bir isi hur olarak, kendi irade ve inisiyatifini kullanarak yaptigi 
anlasilmaktadir. Fiilin Allah tarafindan yaratilmis olmasi, insana bir mecburiyet yuklemez. Fiilinde hur 
olduguna gore, Allah'in yarattigi o fiili ister yapar, ister yapmaz. Hur iradesini yapma yonunde 
kullaninca o fiili kesbetmis olur".70 

MaturidT'ye gore insan, kendi eylemlerinin kazanani (muktesebi) dir. Ancak bazi ayetlerde 
belirtildigi71 gibi insanoglu her ne kadar kendi eylemlerini iktisab ediyorsa da, gergekte bunlan 
yaratan Yuce Tann'dir. MaturidT Allah'in fiiline halk (yaratma), kulun fiiline kesb (kazanim) adini 
vermek suretiyle tek bir olay olan eylem (fiil)'in farkh agilardan isimlendirilmesini yapmaktadir. Ona 
gore fiil (eylem) Allah ile kul arasinda paylasilmaktadir. Fiil Allah'a izafe edildiginde yaratma, insana 
izafe edildigi zaman kesb (kazanim) adini almaktadir. Boylece MaturidT kuldan (insandan) iradeyi 
tamamen kaldinp, onu robot haline getirmiyor. insan, bir isi yapmayi isteyince, Tanri onda bu eylemi, 
isi isleme, yapma gucu (istitati) yaratir.72 "Dilediginizi isleyiniz",73 "yaptiklanniza karsilik olarak", 74 
"iyilik yapin"75 gibi ayetler insanin eyleminin serbest ve hur olarak islenmesi gerektigine dair 
delillerdir. Baska ifadeyle bu ayetlerden MaturidT, insanin hur eylem sahibi oldugunu anlamaktadir. 
Hur eylem sahibi olmakla insan, iyi is sonucunda mukafat, kotu is sonucunda ceza alacaklardir. Bu 
ceza ve mukafatlan onlann o eylemdeki irade ve kasitlan oranindadir.76 Zira "Tann'nin tek basina 
meydana getirmesi mumkun olan sey halk (yani yaratma)"77 dir, insanin kendi istegi ve iradesiyle 
isteyerek olusan olay (fiil) kesb'dir. insanoglu bu kesbinde (kazanimindan) hur ve sorumludur. 

Sonug 

Buyuk olgude imam-i Azam Ebu Hanife'nin etkisinde olan ve onun goruslerini benimseyen 
MaturidT Turklerin yasadiklan bolgelerde taraftar buldu. MaturidT'nin tefsir metodunu inceledigi 
kitabinda Dr. Ragip imamoglu, MaturidT'nin zamaninda SunnT kelamci (ilahiyatci) olarak fikihta HanefT 
olan MaturidT ve §afii olan Es'arT'nin bulundugunu ifade ettikten sonra, sunlan yazar: 

"Muslihuddin Mustafa el-Kesteli (61. 901/1495) ozetle diyor ki: Horasan, Irak, §am ve daha 
birgok yerlerde Es'arT mezhebi; Maveraunnehir bolgesinde ise, daha gok MaturidT mezhebi yayilmistir. 
MaturidT, hocalan vasitasiyla Ebu Hanife (80/150/669-767)'ye dayaniyor. itikadda MaturidT mektebinin 
mensuplan, gogunlukla fikihta HanefT olanlardir. Es'arT mektebinin mensuplan ise, fikihta ekseriyetle 
§afiT'dir. Aynca Maveraunnehir fukahasina da, ozellikle el-Maturidiyye deniliyordu. MaturidT, devrinde 
bu bolge fukahasinin reisi olarak tamnmistir"78. 

MaturidTlik Samanogullan (849-999), Gazneliler (962-1186), Karahanhlar (932-1212), 
Selguklular (1040-1308) ve Osmanlilar donemlerinde halkin gogunlugu arasinda yayginlasmisti. Tarih 
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boyunca fikihta HanefT mezhebinden olan Turkler inangta MaturidT ekolunu benimsemislerdir. Fikihta 
akil yurutmeye, kiyasa; istihsan'a onem veren, ictihada agik HanefT mezhebini benimseyen Turkler, 
onun etkisinde izleyicisi durumunda olan MaturidT'yi de benimsemekle akil disi inamslara dirsek 
geviren, akilci, ilimde ilerlemis bir toplum olusturmaliydi. Ancak bunun olmadigini goruyoruz. Bunun 
sebebi MaturidT'nin metot ve ilkelerinin halka anlatilmamasi, Osmanli medreselerinde MaturidT'nin 
yerine Es'arT ilm-i kelammin okutulup ogretilmesiydi. 

Bir kere Es'arT okulunda akil MaturidTlere gore ikinci plandadir. Akli kullanma ve akla guvenme 
yonunden Selefiye He MaturidTye arasindadir.79 Muhammed Ebu Zehra akli kullanma bakimindan 
Es'arTlerin "Muhaddislerin yamnda"80 yer aldigina isaret eder. Irakh bilginlerden Dr. irfan Abdulhamid 
ise: "Es'arT, Mutezileye ilk karsi gikisinda, akIT delilleri siddetle reddeden, teslimiyet ve taklit inancmi 
cesaretle savunan bir HanbelT olarak gorulmustur" diye yazar.81 Es'arT'nin onemli goruslerinden biri 
MaturidT'den farkh bigimde olusan insanin segme hakkina sahip oldugu eylemleri yapmaktaki 
hurriyetleri ve iradeleri konusundaki agiklamalandir. 

Ona gore insanin segerek yaptigi eylemleri (ihtiyarT fiilleri) Tann tarafindan yaratilmislardir. 
Onun yaratihp olusturulmasinda kulun kudretinin bir etkisi yoktur. Kulun kudreti ve iradesiyle herhangi 
bir fiil (eylem) meydana gelmez. irade edilmesi mumkun olan herseyi Allah irade eder. Butun olaylar 
(muhdesat) Allah'in fiilidir. Boyle olunca kullann butun eylemlerini de yaratan Allah'tir. Bir 
arastirmacimn ifadesine gore Es'arT "cebir ve tefviz82 arasinda bir noktada karar kilmistir. Es'arT 
eklektisizminin bu karar noktasi, gorunuste, tefviz'e nazaran cebr'e daha yakin oldugu igindir ki buna 
cebr-i mutavassit (mutedil cebir) denmesi adet olmustur".83 Sonug olarak Es'arT'ye gore kullann 
eylemlerinin (fiillerinin) olusumunda insanin kudretinin birtesiri olmamistir.84 

Bu anlayis tarzinm halk arasinda yerlesmesinde ta Nizamiye medreselerinden Osmanli 
medreselerine kadar uzanan medrese egitiminde Es'arT ilm-i kelamimn okutulmasinin rolu olmustur. 
Ozellikle kendini MaturidTyye'den sayan Anadolu insanini boylesi bir egitim etkisi altinda birakarak, 
akIT dusunceden, hur ve mutesebbis iradeden uzaklastirmis, kaderci ve itaatkar bir anlayisa sokmus 
ve tembelige suruklemistir. Halkin teslimiyetci ve kaderci bir anlayis iginde olmasi yoneticilerin de 
islerini kolaylastirmis ve yoneticiler bu egitim tarzini ve anlayisi desteklemislerdir. Boylece halk isim 
olarak MaturidTyye'den olmalanna ragmen, onun akilci, bilimci, hur irade anlayisindan habersiz akIT ve 
tabiat ilimlerinden uzaklasmis, teslimiyetci biranlayisin iginde yeralmis, dinTyasayislannda da hurafe 
ve batil inanislara yonelmislerdir. MaturidT halkimiza tanitihr ve MaturidT'nin din anlayisi benimsetilir, 
sevdirilirse akilci, ilimci ve her turlu hurafeden uzak gergek islam dininin hakim oldugu bir toplumun 
olusmamasi igin higbirsebep kalmayacaktir. 

1 Fazla bilgi igin bak: A. Vehbi Ecer, Dinimiz igin Dilimiz, Kayseri 2001 , 1-9. 

2 Genel Kurmay Baskanhgi, Ataturkguluk, istanbul 1984, I, 453; A. Vehbi Ecer, "Ataturk'un 
Din ve islam Dini Hakkindaki Gorusleri", Ataturkgu Dusuncede Din ve Laiklik, Ankara 1999 (Ataturk 
Arastirma Merkezi yayini), 115-136. 
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Biiyuk Turk Dufunuru Farab? (870-950) / Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Hakki Aydin 
[s.527-534] 

Ataturk Oniversitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

Hayati 

Bir kale komutaninin oglu olan FarabT, Maveraunnehir bolgesinde bulunan Farab (Otrar) 
kasabasimn Vesic koyunde 259/870'de dunyaya gelmistir. 

FarabT'nin nesebi hakkinda farkli gorusler vardir. Bu anlamda onun gesitli nedenlerden dolayi 
Farisi ve Arap oldugunu soyleyenler de vardir. Ancak son donemlerde yapilan ciddi arastirmalar onun 
Turk oldugunu ortaya koymaktadirlar. Bu anlamda bir gok delil vardir. Bunlardan en onemlisi isminde 
bulunan "Tarhan Uzlug" ifadesidir ki, bu ismin Turk ismi oldugunda hig suphe yoktur (bkz. FarabT'de 
Metafizik Dusunce, Bil Yayinlan, istanbul 2000, s.14-15). 

Yine bunu dogrulayan daha baska deliller de vardir. Ornegin FarabT'nin dogum yeri olan "Vesic" 
hakkinda Makdisi, isficab (Sayram) ulkesini anlatirken, "Farab" admin kuguk bir sehre verildigini 
belirtir ve "Vesic" hakkinda su bilgileri verir. Vesic, guglu bir komutanin idaresinde kalesi, camii ve 
garsi pazan olan kuguk biryerdir. Vesic kasabasimn kahntilan oldugu kabul edilebilen "Oksus" denen 
harabe Vesic hakkinda ibn Havkal'in rivayet ettigi gibi Sir Derya'mn bati kiyisinda U (O) trar'in on 
kilometre daha kuzeyinde kahr. Balgik surlarla gevrili duzgun olmayan bir altigen ve kuzeydogu 
kosesinde gikintih bir kaleden olusmaktaydi. Kalenin iginde Bati-Turk ve Karluk devri kahntilan vardi. 
Qok koseli sehirlerin Karluk-Oguz devrinden kalma oldugu kuvvetle muhtemeldir. Buna gore Vesic'in 
m. IX-X. yuzyilda imar edilen bir Turk beldesi oldugu belirtilir (bkz. ihbaru'l-Ulema, s. 277; Uyunu'l- 
Enba, II, 134; Vefayatu'l-A'yan, IV, 239). Yine Farab ve Vesic'in oteden beri Turklerin hakimiyetinde 
ve Turklerin anayurdu Orta Asya'nin simrlan iginde olmustur. iste butun bunlann isigi altmda 
FarabT'nin Turk oldugunu soyleyebiliriz. 

FarabT ilk egitim ve ogrenimine kuguk yasta Vesic de basladi. Ancak daha sonra 9-10 
yaslannda iken Farab'a giderek orada ilim ogrenimine devam etti. Boylece ilim ogrenmek igin birgok 
ilim merkezini dolasmistir. Vesic'de kadihk yapmis olan FarabT, bu donemlerde Aristo'nun kitaplanm 
okuyarak felsefe ile tamsti. Vesic'deki ilmi hayatindan memnun olmayan FarabT, oteden beri ozlemini 
duydugu, o donemin ilim ve kultur merkezlerinden biri olan Bagdat'a gitmeye karar verdi (310/922) 
(bkz. Feylesofu'l-Arab ve Muallimu's-Sani, s. 59). 

FarabT Bagdat'a gitmeden felsefeden habersiz degildi. Aristo'nun kitaplannin tamamini 
okumustu. Hatta Aristo'nun "K. Nefs"ini yuz kez okumus ve kitabin kenanna bunu kendi el yazisi ile 
yazmis. Yine Aristo'nun "Semai Tabia" kitabmi da kirk kez okumus (bkz. Vefayatu'l-A'yan, IV, 239; 
Uyunu'l-Enba, II, 14; Feylesofu'l-Arab ve Muallimu's-Sani, s. 60). O felsefe ogreniminin en onemli 
bolumunu Bagdat'a geldikten sonra elde etmistir. 
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DusunurumiJz, Bagdat'ta bir Hiristiyan olan Ebu Bisr Matta b. Yunus'tan mantik dersleri aldi. Bu 
donemde ders aldigi diger bir hocasi da, Harranh Yuhann b. Haylan'dir (bkz. ihbaru'l-Ulema, s. 277- 
278; Uyunu'l-Enba, II, 134). FarabT, Bagdat'ta aynca meshur dil bilgini Ebu Bekr Muhammed ibnu's- 
Serrac (v. 316/928)'dan Nahiv dersleri almis, FarabT'de Serrac'a Mantik dersleri vermistir (bkz. Fikir 
ve insanlik Dunyasinda FarabT, s. 118). 

Yasi ilerledikge tasavvufi yasantiya yonelen ve musikiden hoslanan bir ruh hali igine giren 
filozofumuz, Bagdat'taki siyasi ve mezhep kavgalanndan son derece huzursuz olup, 330/942'de 
Bagdat'tan aynlarak bu gunku Suriye-Sam bolgesine gegti (bkz. 

Mu'cemu'l-Muellifin, XI, 194; Galib, Mustafa, el-FarabT, s. 12). Bir muddet Sam'da kaldiktan 
sonra Halep'de higbir irk ayinmi yapmadan, ilim adamlanna gok deger veren Seyfuddevle Ebu'l- 
Hasan AN b. Abdullah b. Hamdan et-Taglibi'nin (v. 356/966) sarayina gitti. Ancak o, higbir zaman 
sarayin rahat ve luks yasamina kapilmadi ve saraydan kisa bir sure aynldi. 

FarabT bir komutan oglu olmasina ragmen, gocuklugundan itibaren komutan gocugu olmanin 
imkanlanndan yararlanmamistir. Biyolojik zevklerinin ve guzelliklerinin gegici oldugunu kabul ederek, 
bu guzelliklerin gogundan kendini uzak tutmus, sade bir hayati segmis, darhk ve sikinti iginde 
yasamistir. Bu tasavvuf agirhkh hayata ozellikle Bagdat'a geldikten sonra onem vermistir. Sam'daki 
luks saray hayatini terk edip, sade bir hayat yasamaya baslamasi onun maddi degerleri 
onemsemeyisinden kaynaklanmistir. Bu hayat tarzi olunceye dek surmustur. 

FarabT Bagdat'ta ve Misir'da pek gok ogrenci yetistirmistir. Ancak bu ogrencilerin bir ikisinin 
disinda pek fazla bilgimiz yoktur. En unlu ogrencisi Ebu Zekeriyya Yahya b. Adiyy (v. 364) dir (bkz. 
Tetimme Sivanu'l-Hikmi, s. 90-102; Uyunu'l-Enba, II, 321-322; Fihrist, s. 264). FarabT'nin yasadigi 
donem itibariyle bizzat ders vermedigi, ancak eserleri ile yetismesine hocahk seviyesinde tesir ettigi, 
ibn Sina (Avicenna)'yi da ogrencileri arasinda sayabiliriz. Nitekim ibn Sina, Aristo'nun "Ma ba'de't- 
Tabi'a" isimli eserini 40 kez okudugunu ve higbir sey anlamadigini, daha sonra FarabT'nin "A'raz ve 
ma ba'de't-tabi'a" sini okuyunca Aristo'nun bu kitabini ancak anladigini belirtir (bkz. Vefayatu'l-A'yan, 
IV, 239; Uyunu'l-Enba, II, 3-4; Nazariyyetu'l-Marifet inde'l-FarabT, s. 84). 

FarabT, 339/950'de 80 yaslannda iken §am'da oldu. Her ne kadar Beyhaki onun Dimask ile 
Askalan arasinda yolunu kesen eskiya tarafindan olduruldugunu iddia ediyorsa da bu rivayet 
tamamen bir yakistirmadan ibarettir. Naasi §am'da o donemlerde Babu's-Sagir denilen bir 
kabristanliga defnedilmistir. Ancak gunumuzde FarabT'nin kabrinin tarn olarak nerede oldugu tespit 
edilememistir (bkz. Vefayatu'l-A'yan, IV, 242; Kamusu'l-A'lam, V, 3323; Introduction to the History of 
Science, I, 628; Mu'cemu'l-Buldan, III, 824). 

FarabT, Bagdat'a gittiginde Turkge, Farsga ve birazda Arapga biliyordu. Bazi kaynaklarda 70 
kadar dil bildigi ileri surulur. Ancak bunun gergegi yansitmaktan gok, ona duyulan hayranhgin bir 
gostergesi olsa gerek. Genelde FarabT'nin Turkge, Farsga, Arapga ve biraz da Yunanca bildigi kabul 
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edilebilir (bkz. Tarihu'l-felsefe fi'l-islam, s. 196; "AI-FarabT", A History of Muslim Philosophy (iginde), I, 
451; Raidu't-dirase an Ebi Nasr el-FarabT, s. 165). 

Felsefesi 

FarabT'ye ikinci ogretmen anlamina gelen Muallim-i Sani lakabi verilmistir. Bu unvanin ona 
verilis nedenlerinden biri, Samani hukumdarimn ricasiyla ilk felsefe ansiklopedisi niteliginde ve 
muallimi evvel olarak kabul edilen Aristo'nun eserlerine denk bir igerikte olan "et-Ta'limu's-Sani" 
isminde bir eser yazmasindan dolayidir. Ancak FarabT'nin bu eserinden Katip Qelebi (v. 
1 069/1 658)'nin Kesfu'z-Zunun an Esami'l-Kutubi ve Funun'dan baska bir temel kaynakta 
bahsedilmez. En onemli nedeni ise; FarabT'nin mantik sahasinda onemli atihmlar yapmis olmasidir. 
Mantik hocasi olan Ebu Bisr Matta'yi bu sahadaki gahsmalari ile geride birakmis, Aristo'nun Kitabu'l- 
Burhan'daki tespitleri anlasihr hale getirdi ve mantik bilimine bazi katkilarda bulundu (bkz. Tarihu 
Felsefeti'l-islam fi'l-Mesnk ve'l-Magrib, s. 1 5; Why was al-FarabT Called the Second Teacher?, Islamic 
Culture, s. 357-364). 

FarabT'nin yetismesine ve eserlerine yansiyan fikirlerine, kaynakhk eden ug onemli unsur vardir. 
Bunlar; Turk kulturu, Yunan felsefesi ve islam dinidir. Bu ug dusunce ve kulturun izleri onun 
eserlerinde gorulebilir. 

FarabT dogum yeri olan ve Farab'da islam'dan onceki Turk kulturuyle karsi karsiya kalmistir. 
Muallim-i Sani'nin eserlerini inceledigimizde onlarda Turk Tasavvuf Edebiyatindan yansimalar 
bulacagiz. Ayrica FarabT'nin "insan" hakkindaki goruslerini inceledigimizde Turk kultur gelenegi ile 
iliskili oldugunu dusunmemek imkansizdir (bkz. Turk Tefekkur Tarihi, II, 172-180; el-insan fi Felsefeti 
Ebi Nasr el-FarabT, s. 264). FarabT'nin nefsin kuvvetleri hakkindaki tasnifi, Uygur Budist 
dusuncelerinin izlerini tasimaktadir. 

Uygur tabirleri "belgurtme, et-6z" (belirtme, benlik) ile FarabT'nin "tahayyul kuvveti" ve Uygur 
Turkgesindeki "biliglig, et-6z" (bilgili nefis) ile gok yakin benzerlik gostermektedir. Yine FarabT'nin 
"mutefekkire kuvveti"nin bu ifadelerle iliskili oldugu soylenebilir. Ayrica Kudadgu Bilig ile FarabT'nin 
fikirleri arasindaki paralellik oldugu bir gergektir (bkz. Kutadgu Bilig ve FarabT, s. 219-230; FarabT'nin 
vataninda iki Kultur Merkezi Kengu-Tanban (d) ve Sayram, s. 40-42). Bu bilgilerden anlasildigi gibi 
filozofumuz, Turk kulturunden etkilenmis ve onun izlerini fikirlerine tasimistir. 

FarabT, islam filozoflan arasinda Helenistik felsefeden en fazla faydalanan filozoflardan biridir. 
Zaten Muallim-i Sani olarak adlandinlmasi da bunun bir delilidir. islam dunyasinda Aristo'yu en iyi 
anlayabilen dusunurlerden biridir. Bu nedenle FarabT, Aristo mantigimn en guzel yorumlayicisi olarak 
kabul edildi. Digertaraftan, 

FarabT, Aristo'nun eserleri yaninda Eflatun'un eserlerine de ozen gostermistir (Kitabu'l-Cem 
beyne ra'yeyn el-Hakimeyn Eflatun el-ilahi ve Aristutalis; The Rise of Islamic Philsophy, III, 12; el- 
FarabT beyne Menatika Asnhi, s. 63; A'lamu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, s. 441-442). FarabT'nin Yunan 
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felsefesinden ve ozellikle Aristo'dan etkilenmesi, Misir, Hint, Asur ve Babil gibi eski medeniyetleri 
kapsamma alabilecek sekilde gergeklesmistir. Ancak FarabT turn bu medeniyetler karsismda kendi 6z 
kulturunu ve diJsuncesini kaybetmemistir. Higbir zaman tamamen Aristo ve Eflatun'un bir takipgisi 
olmadi. Onlardan faydalanmasina karsin pek gok noktada Helenistik diJsunceden ayrilmistir. 

FarabT Messai felsefe ekolune mensup birfilozofumuzdur. Messaiyye (messailik, peripatetisme), 
kelime olarak "yuruyuculuk" gezinenler anlamlanna gelmekte olup, Aristo'nun fikirlerini benimseyen, 
onun yolunu takip edenlere verilen bir isimdir (bkz. Lugatge-i Felsefe, s. 504-505; Buyuk Felsefe 
Lugati, II, 639). 

islam Aristoculugu da denen bu ekol, aslinda islam dunyasinda tarn ve mutlak anlamda bir 
Aristoculuk olmayip, ayn bir ozellik tasir. FarabT'nin, Aristo'nun fikirlerinin yaninda Eflatun'un fikirlerine 
de onem verdigini yukanda belirtmistik. Aynca bu ekole Yeni Eflatunculugun, islam'in, iskenderiye 
ekolunun ve hatta Harran Sabii tesirlerini de ilave etmek gerekir. Boylece FarabT islam dunyasinda ilk 
defa Kindi'nin baslattigi felsefi harekete ve onun sekillendirdigi Messai akima, kendi inang ve 
kulturunun temelini olusturan, uluhiyet, nubuvvet ve mead akidesinin yam sira Eflatun ve Yeni 
Eflatunculuktan aldigi bazi unsurlan da katarak eklektik bir sistem kurmustur. Hatta FarabT ve ibn 
Sina yeri geldikge Aristo'dan farkh dusunmusler ve onu elestirmekten de geri durmamislardir. 
Ornegin, FarabT, Aristo metafiziginin kuvvet ve fiil nazariyesini kendi metafizigine temel olarak almakla 
beraber, onun metafizik dusuncesi Aristo'nunkinden ozellikle su ug noktada aynhr: a) Aristo'ya gore, 
Allah ve madde birbirinden bagimsiz iki ayn varhktir. Allah maddeye suret verir ve alemin merkezinde 
bulunur. FarabT'de ise, madde Allah'a dayanmaktadir ve zorunlulugunu da Allah'tan almaktadir. b) 
Aristo'da alemi Allah sadece guzellik ve iyilik kurallanna, belirli hedeflere gore mekanik olarak idare 
eder. FarabT'ye gore ise, bilerek, inayeti ve varligi ile idare eder. c) Aristo'ya gore ilk hareket ettirici 
olan Allah ayni zamanda tumel akildir ve maddeye mekanik olarak etkide bulunur. Halbuki FarabT'ye 
gore Allah, biricik zorunlu varhktir. FarabT'nin metafizigi bu zorunlu varhk fikriyle tarn bir determinist hal 
almis ve etkisi Spinoza (v. 1677) St. Thomas'a kadar uzanmistir. Esya alemi, varligini ve 
zorunlulugunu boyle bir Vacibu'l-Vucuddan alir. Fakat Allah tumel akil degildir. Tumel akil Allah'in ilk 
yarattigi seydir. Bu bakimdan Aristo'da Allah ile alem arasinda araci bulunmadigi halde, FarabT'de 
sudur nazariyesi geregince ilk akildan itibaren birtakim akillar, nefsler ve felekler aracihk eder (bkz. 
Medinetu'l-Fazila, s. 55-56). 

FarabT'nin dusuncesinin olusumuna etki eden kaynaklardan biri de islam dini ve kulturudur. O 
felsefeyi derin dini yasantisi iginde ogreniyordu. Musluman bir ailenin gocugu olarak yetistigi ve kadihk 
yapacak derecede islami egitim gormus bir insan oldugu unutulmamalidir. Dini inancina siki bir 
sekilde bagli olan Farabi, felsefT zeminin kufre dogru gok kaygan olduguna inaniyordu. Biz bunu 
Allah'a yapmis oldugu duasinda agik bir sekilde gormekteyiz (bkz. Uyunu'l-Enba, II, 137). Diger 
taraftan dusunurumuzun iyi bir filozof olabilme noktasindaki tavsiyeleri degerlendirildiginde onun 
islam'a birinci derecede onem verdigi anlasilmaktadir. FarabT Kur'an'in ve hadislerin tesirinde kalarak 
islamT bir hayat surmustur. islam'in disinda bir yasam bigimine deger vermemistir. Bilime ve dini 
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hayata esit sekilde onem verdigi su sozlerinde agik bir sekilde gorulmektedir. "Felsefe ilmine 
baslamadan once, arzu ve isteklerin sadece fazilete yonelmesi igin, bedenin biyolojik ve nefsin din 
disi isteklerini yenerek ahlaki duzeltmek gerekir. Gergekte yuksek iyilik iste budur. Sanildigi gibi 
maddi zevkler gergek erdem olamaz. Erdem, ahlaki iyilestirmekle kazanihr. Bu ise sadece sozde 
degil, davranislarda da kendini gostermelidir." (bkz. R. fi ma Yenbegi an Yukaddeme Kable Teallumi'l- 
Felsefe, s. 52-53.) 

FarabT'nin ahlak anlayisma rasyonalizm hakimdir. Faziletleri, fikri, ahlaki ve ameli olmak uzere 
dort kategoride degerlendirmektedir (bkz. Tahsilu's-Saade, s. 68-76). Ona gore gergek mutluluk, 
biyolojik ve duygusal gereksinimlerin giderilmesiyle degil, akla uygun bir yasamla ve yuksek bilginin 
dusuncenin kazandiracagi ruhi yetkinlikle gergeklesir. (bkz. islam Dusuncesinde Ahlak, s. 73-95). 
Buna bagh olarak gergek mutlulugun akl-i faal ile irtibatlanmayla olabilecegini kabul etmesiyle de 
ahlak anlayisi metafizik bir yon kazanir. Ona gore mutluluk, arag degil amagtir. Mutluluk oyle bir 
degerdir ki, higbir seye arag olmayip dogrudan dogruya amagtir. FarabT Aristo gibi dusunerek erdemli 
davranisin, ifrat-tefrit denen iki asin ugtan uzak, eksigi ve fazlasi olmayan dengeli bir davranis 
oldugunu soylemektedir. 

Turkistan ve gevresinde islamlasmamis Turk kulturunun bulunmasi ve Helenistik dusunceden 
faydalanmasi, FarabT'yi higbir zaman inangsiz yapmamistir. Onun her zaman eserlerinde inanmis bir 
Musluman olarak gormekteyiz. "Mabadi Arai Ehli'l-Medineti'l-Fazila"sinda devletin basina "Reisu'l- 
Evvel=ilk Baskan" diye tanimladigi Hz. Muhammed'i yerlestirmesi bunun en onemli delilidir. Erdemli 
toplumlann basinda bulunan baskan toplumun yonetimiyle ve egitimiyle yakindan ilgilenir. FarabT'ye 
gore bu ozellikleri en iyi bir sekilde kendinde toplayabilen Hz. Muhammed'den baskasi degildir. Bu 
gorusleriyle de Hz. Muhammed'in sahsinda hem filozoflugu hem de peygamberligi birlestirmis oluyor. 
Boylece de nubuvvet anlayisma yeni bir boyut kazandirmis oldu. Ona gore Peygamber, kendisine 
Tann tarafindan iletisim kurabilme ve Tann'nin buyruklanni halka anlatabilme yetenegi bagislanan, 
mucize gosterebilen ve en iyi bir sekilde akhni kullanabilen bir insandir. Bu gorusleriyle de, en felsefe 
ile dini uzlastirma gahsmalanna katkida bulunmustur (bkz. Medinetu'l-Fazila, s. 139-156; Kitabu'l- 
Mille, s. 52-66; Siyasetu'l-Medeniyye, s. 43-73; Tahsilu's-Saade, s. 90-97). 

Butun bunlardan sonra, FarabT'yi en buyuk islam filozofu olarak kabul edebiliriz. Onun felsefesi 
tartismasiz islam felsefesidir. Nitekim FarabT, islam felsefesini sekillendiren dusunurlerimizden biridir. 
Bu felsefenin yontem ve ilkelerini o koymustur (bkz. Vefayatu'l-Ayan, IV, 239; fi'l-Felsefeti'l-islamiyye, 
i, 39). Suphesiz onun felsefesine "islamT" isminin verilmesi kaynaklan arasindaki temel kaynagin 
islam prensipleri olmasina dayanir. FarabT'ye gore insanlann akillanyla gesitli bilgileri ortaya 
gikarmalan, sosyal hayatlanni duzenlemek igin fikir uretmeleri, tabiatla ilgili konular uzerinde dusunup 
arastinp sonug gikarmalan islam'in bir emridir. Kur'an-i Kerim'de ve hadislerde bu tur hedefleri 
gosteren pek gok ifadeler vardir. 

FarabT'nin metodu agik, kolay ve kusursuzdu. Turk karakterinin ozelliklerini yansitirdi. 

Eserlerinin kolay anlasilmamasi metodunun karmasik ya da zor ve girift anlamlann olmasindan 
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degildir. islenen konulann onemli olgude soyut ve derin olusundandir. Sozcukleri ve cumleleri 
dikkatlice segerdi. Ayrica konunun daha iyi anlasilmasi igin ozel ornekler vermesi, o donem Arap 
dilinde felsefe terminolojisinin kisir olusundan kaynaklanmaktadir. [bkz, Fazil Medine Halkimn Reyleri 
s. 17; al-FarabT, A History of Muslim Philosophy (iginde) I, 453]. 

FarabT islam dusuncesinde, zihni bilginin ve aksiyonun tek prensibi ve rehberi kabul eden felsefi 
doktrin olan Zihniyeci Felsefeyi ilk kuran filozoftur. O, felsefesine bilhassa mantik yoluyla girdikten 
sonra, metafizik temeller olusturmustur. Daha sonra sistemine tasavvufi bir boyut kazandirmistir. Akil 
ve inang yolunu takip eder. Bu yontemle de tasavvufi bir yasam tarzina ulasir. Baslangigta mantikgi 
ve rasyonalist olan FarabT'nin ulastigi tasavvuf, fikir hayatindan ve sisteminden gok bir yasam 
bigimidir. Bundan dolayi sadece mantik zemininde olusan rasyonalist bir dusunceye bagh 
kalmamistir. 

Dusunurumuz Aristo felsefesiyle Eflatun felsefesinin birbirine yaklastirarak felsefede birlik 
saglayip, bu felsefi birlikle de islam dinini uzlastirmayi amaglamistir. Bunun igin FarabT, bu iki filozofun 
sistemleri arasinda temele iliskin bir fark bulunmadigim, farklihgin basit ve yuzeysel oldugunu ispat 
igin "el-Cem' beyne Re'yeyi'l-Hakimeyn" adh bir eser yazmistir. Onun bu uzlastirma tesebbusunun 
arkasinda yatan gergek sebep, filozofun "tek hakikat" ilkesine bagh olusudur. Bu amacini 
gergeklestirirken, dine felsefi yorumlamalar katmis, birbirinden gok farkh ve hatta birbirine zit 
dusuncelerden hareketle, ayn dusunceleri tek bir sistemde kaynastirmak suretiyle yeni bir felsefe 
sistemi meydana getirmek anlamina gelen eklektizm yolunu takip etmistir. Boylece metafizik 
determinizmde orijinal bir filozof olmustur. Aristo'nun esnek bir anlam tasiyan tabiat kanunu kavrami 
yerine, zorunluluk kavramina dayanan fikri yerlestirmistir. O ilk defa tabii ve ahlaki zaruretlerle 
metafizik zaruretleri birbirine yaklastirmistir. 

islam dunyasinda Kindi ile baslayan felsefe ve din arasinda uzlastirma problemine FarabT, 
onemli olgude egilmistir. Bu konuya yaklasirken hareket noktasi din olmustur. Ona gore amag, tek 
olan hakikate ulasmaktir. Ancak din ile felsefe ayni amaci benimsemelerine karsin, farkh metotlan 
takip etmektedirler. islam, insanin mutlulugunu saglamak igin gahsir. Felsefe de ayni amag ile galisir. 
FarabT, sistemli olarak baslattigi bu din ile felsefe arasini banstirma uzere, filozoflar kufurle 
suglanmaya kadar gidilmistir (bkz. el-Munkizu mine'd-Dalal, s. 42). Ancak, FarabT'nin gorusleri 
incelendiginde, onu islam dininin disma gikartacak bir fikri olmadigi gorulur (bkz. Gazali'nin Filozoflan 
Tekfirinde FarabT'nin Yeri, s. 26-35). 

FarabT'nin felsefesinin asil hedefi, felsefe dunyasinda bir birlik saglamak ve felsefede 

saglayacagi bu birlik ile dini birbirine yaklastirabilmekti. Genel olarak bu amacini onun her konudaki 

goruslerinde gormek mumkundur. Bu suretle de felsefe ile din arasinda olusturulan ugurumu biraz 

olsun kapatmayi amaglamisti. O, oncelikle insani dogruya, gergege ulastiracak prensipleri ve 

metotlan tespit etmek, bu metotlara gore ilimlerin temel prensiplerini birbirlerine baglamaya gayret 

gostermistir. Metafizik alemi ile fizik alemi arasinda birlestirici unsurlar koymak, sonra da islam dininin 

prensipleriyle zamanindaki ilim ve felsefe sonuglanni banstirmaya gahsmis. Bu suretle Muslumanlara 
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dini inanglanndan uzaklasmaksizm ilim ve felsefe yapmanin mumkun olabilecegini ortaya koymaya 
gahsmistir. 

FarabT'ye gore insan aklimn ulasabilecegi en genel kavram olan varhgi kusatacak daha kulli bir 
kavram bulunmadigindan dolayi onun tanimi yapilamaz. FarabT varhgi zorunlu ve zorunsuz varhk 
olarak iki kisma ayirir. Zorunlu varhk; kendiliginden oteden beri var olan, sebepsiz ve tek olan Allah'tir. 
Zorunsuz ya da mumkun varhk; kendiliginden var olmayan, sonradan bir sebeple varliga gelebilen, 
zorunlu varhk tarafindan sudur yoluyla var edilen varhklardir. Yeni Eflatunculuktan izler tasiyan onun 
sudur nazariyesi, "birden ancak bir gikar" prensibinden hareketle semavi akillarla islerlik kazanir (bkz. 
Uyunu'l-Mesail, s. 58-59; Medinetu'l-Fazila, s. 55-61; FarabT'de Metafizik Dusunce, s. 161-170). 
FarabT, alemin yaratihsi aninda zaman mefhumunun olmadigim, zamanin gezegenlerin yaratihsindan 
sonra, bu gezegenlerin hareketiyle meydana geldigini benimser. Ona gore zaman hareketin birimidir 
(bkz. Ta'likat, s. 21-22; el-Cem' Beyne Ra'yeyi'l-Hakimeyn, s. 23; Uyunu'l-Mesail, s. 60-61; FarabT'de 
Metafizik Dusunce, s. 190-195). Bu fikrine bagh olarak ta, alemin ezeli oldugunu kabul ettigi 
samlmistir. 

FarabT bu eklektik izah iginde ilimleri tasnif eder. ilimleri oncelikle teorik ve pratik olarak ikiye 
ayirir. Sonra teorik ilimleri mantik, tabiat ve metafizik olarak uge; pratik ilimleri ise, ahlak ve siyaset 
olarak ikiye ayirir. Daha sonra da bunlara matematik ve muzigi ekler. Aynca FarabT ilimleri, dil, 
mantik, matematik, fizik ve metafizik ile medeni ilimler diye de simflandirmaktadir (bkz. ihsau'l-Ulum, 
s. 43-44). FarabT'ye gore ilmin ug kaynagi vardir. Bunlar; his, akil ve gozlemdir. His ve akil yoluyla 
vasitasiz bilgi elde edilir. Nazar ile de vasitah bilgi tesekkul eder (bkz. ihsau'l-Ulum, s. 44, 75-76; 
Ta'likat, s. 3-5). 

DiJsunurumuz varhgin kavranmasi ya da varhgin bilgisinin elde edilmesinin iki yolla mumkun 
olabilecegini benimser. Bu yollann da akil ve duyular oldugunu belirtir. Ancak varhgin hakikatinin 
bilinemeyecegini kabul eder (bkz. Ta'likat, s. 6). Dogustan insan zihninin bos bir levha (tabula rasa) 
oldugunu kabul eder. FarabT'ye gore insan, "alt veya asagi melekeler olan bes duyudan baslayip, ust 
veya yukan melekeler olan ig duyularla devam eden ve akil ile zirve noktasina ulasan hiyerarsik bir 
duzen iginde bilgi edinebilir. Zaten onun bilgi teorisi, birbirini tamamlayan, duyu ve akil ile gelisi, faal 
akil ile kemal bulan bir bilgi teorisidir. Ozne duyulanyla tecrubeyi olusturan cuz'ilerin (tikellerin), akhyla 
da, akli bilgiyi olusturan kullilerin (tumellerin) bilgisine ulasir. Ancak FarabT, ig ve dis duyulann 
bilgisine ihtiyatla yaklasmakta, bu bilgilerin dogru bilgi haline gelebilmeleri igin, duyulardan daha 
yetkin insani bir gug olan bir gug olan dusunme ya da akil gucunu gerekli gormustur. Boylece yetersiz 
olan duyulann bilgisi akillar vasitasiyla kemale ulasir (bkz. FarabT'de Bilgi Teorisi, s. 175-178). insanin 
bilgi teorisinin temelinde insani akillar bulunur. Bu noktada once teorik ve pratik olarak ikiye ayirir. 
Pratik akil insana ozgu her turlu dengeli davranisi ortaya koymada etken olan akildir. Yani insanin 
kemale ulasmasim saglar. Teorik akli da maddi/bilkuvve (heyulani), meleke/bilfiil halinde ve 
kazamlmis/mustefad (muktesep) akil olmak uzere ug kisma ayirir (bkz. R. fi ma Yenbegi an 
Yukaddeme Kable Teallumi'l-Felsef, s. 54). Maddi (heyulani ya da potansiyel) akil ruhun bir yonunu 
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olusturur. Gug halindeki akildir. Bu akil ile insan, varhgin ozelliklerini, varhgin fiziki yonunden 
soyutlayarak kavrar. Fiziki varliktan soyutlanmis ozellikler zihne yerlesince insandaki heyulani akil, 
meleke (eylem) halindeki akila donu§ur. Meleke halindeki akil, fiil halindeki akildir. Gug halindeki akhn 
aktif duruma gegmesidir. Bu seviyeye gelebilen insan, kendi 6z varhgini kavrayabilir. Bilinenlerden 
hareketle bazi bilinmeyenleri, fiziki yonu olmayan soyut varhklan bilme gucune ulasir. Bu sekilde 
soyut varhklan kavrayabilme ozelligine ulasabilen insan da kendini dusunce ile gelistirip en yuksek 
insan akh seviyesi olan kazanilmis (muktesep) akil duzeyine ulasmis olur (bkz. Makale fi Meani'l-Akl, 
s. 42-45). Mustefad akil ise, duyu algilanyla higbir iliskisi bulunmayan akil olup, insanin ulasabilecegi 
en yuksek duzeydir. Sezgi ve ilhama agik oldugu igin faal akilla iliski kurma imkanina sahiptir. 

Bilgi edinmede akillarla dogrudan dogruya vasitasiz bilgi elde edilirken, duyularla vasitah bilgi 
elde edilir. Bundan dolayi da duyularla kazanilan bilgi her zaman dogruyu yansitmayabilir. Duyulan 
yanilabilir. Akilla elde edilen bilgi en dogru bilgidir. Ancak akhn dogru bilgiyi bize verebilmesi igin 
metafizik alemin fizik alemine en yakin varhgi olan akl-i faal ile irtibatlanmasi ve ondan manevi destek 
almasi gerekir (bkz. Medinetu'l-Fazila, s. 88, 101-103). Boylece insanin bir noktadan sonra saf akhn 
yetersiz olduguna, ilahi alemin-dinin vahyin gerekliligine isaret etmistir. Aynca FarabT, insanin bilgi 
edinme asamalannin her birinde faal akhn katkismin oldugu gorusundedir. 

FarabT, Stoalilar gibi din-felsefe iliskisi uzerinde durmustur. Felsefenin sonuglan ile islam dinini 
uzlastirma yoluna gitmistir. Bu girisiminden dolayi da siddetli elestiriler almistir. Nitekim uzlastirmak 
istedigi fikirlerin birbirine uzak olmasi yaninda bu fikirlerin kaynagi islam? degildir. Bu uzlastirma 
egilimini sudur, nefs nazariyesinde ve ozellikle devlet felsefesinde gormekteyiz. FarabT'nin devlet 
anlayismi, Bayraktar Bayrakli yapmis oldugu bir gahsma ile ortaya koymustur (bkz. FarabT'de Devlet 
Felsefesi). Yukanda da belirttigimiz gibi, bu sehrin baskaninin hem filozof hem de nebi olmasimn en 
uygunu olacagini zikretmesi, bu uzlastirmamn en belirgin delilidir. Filozof ve nebi arasinda kurdugu 
uyum, bu konudaki dusuncelerini ozetlemektedir. Bu itibarla, gergek bilginin kaynagi tek olmaktadir. 
Ona gore nebi, bilgiyi vahiy vasitasiyla, filozof ise, akil vasitasiyla Allah'tan almaktadir. Nebiye bilgiyi 
vahiy melegi getirirken, filozofa ise akillar vasitasiyla gelir. Buradan hareketle, din ve felsefe ayni 
kaynaga dayanirlar. Qunku dinin kaynagi vahiy, felsefenin kaynagi ise Allah'in yarattigi akildir. Her iki 
kaynakta Allah'tan gelmektedir. Netice olarak dini gergek ile felsefi gergek yontem itibariyle farkh 
olmakla birlikte objektif olarak birdirler. Boylece de filozofumuz dini hakikatlere akli agiklamalar 
getirmek suretiyle ufkunu genisletmistir. 

Fiziki varhk ile manevi varhgi birlestirmeye gahsmis, bunu da akillar nazariyesine baglayarak 
metafizige dayandirmistir. Allah ile feleklerin hareketleri arasinda ve akillann mertebeleri ile insani akil 
arasinda siki bir iliski kurmustur. Bundan dolayi da, FarabT'nin tabiatmi, metafizik ve ruhiyatindan 
ayirmak gok gugtur. Ancak gorunusteki determinizmi metafizik determinizmine baghdir. Onun 
metafizigi zorunlu ve zorunsuz temellere dayanmaktadir. Metafiziginde Allah'in zati ve sifatlan, alemle 
olan iliskisinde on akil teorisi, ruh anlayisi ve sudur nazariyesini incelemektedir. Alemin olurlu bir 
varhk olmasindan hareketle, varhgi kendinden olan bir, ilk ve tek zorunlu varhgi benimser. Sonra da 
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tek ve ilk varliktan gokluk aleminin meydana gelisini agiklar. Bu agiklamasi, "sudur" ve "on akil teorisi" 
denilen, birbirine siki sikiya bagh iki doktrine dayanmaktadir. 

FarabT tenasuhu kabul etmez. Her insanin kendine ozgu bir ruhu oldugunu benimser ve asil 
mutlulugun ruhi seviyede olabilecegini kabul eder. Ruh gogunu kabul edenleri siddetli bir sekilde 
elestirir. Aynca kendinden onceki dusiJnce sistemlerinin gogunda bulunan Astrolojiyi de kabul etmez. 
Ona gore, gok cisimlerinin hareketinin ve pozisyonlannin yeni kesiflerle, bazi insanlann olumleriyle ya 
da savaslann gikmasi gibi olaylarla ilgisi yoktur (bkz. Nuket fi ma Yasuhhu ve ma lem Yesihhu min 
Ahkam en-Nucum, s. 107-110; Uyunu'l-Mesail, s. 64). 

DusiJnurumuz mantik ilmine son derece onem vermistir. Aristo'nun Organon adh mantik kulliyati 
kapsamma giren her kitap uzerinde gahsmistir. Ona gore mantik, gergek dogru bilgiye insani ulastiran 
en dogru yoldur. Mantik ilmi dusunceyi, akh dogruya, insani gergege yoneltir ve yanhsa dusmesini 
onler. Yine ona gore mantik dogruyu yanhstan ayirmakta, dusuncenin nereden baslayacagini ve 
sonuglara nasil ulasabilecegi konusunda insanin en onemli yardimcisidir. Mantik dusunulebilir 
seylerin kanunlanni arastinr (bkz. ihsau'l-Ulum, s. 53-55). FarabT'nin mantiga en onemli katkisi su iki 
alanda olmustur: a) Aristo mantigimn, ozellikle islam dunyasinda dogru ve iyi bir sekilde anlasilmasini 
sagladi. Aristo'dan sonra kiyas ilkelerini islam Felsefesi terminolojisine uyarladi (bkz. Kitabu Kiyasu's- 
Sagir, s. 50-92). b) FarabT mantiktaki akil yurutmenin temellerini ortaya koymustur (bkz. ihsau'l-Ulum, 
s. 64-69). 

Aynca FarabT mantigi "tasavvurat" (kavramlar) ve "tasdikat" (onermeler) olmak uzere ikiye ayirir 
ki, (bkz. Kitabu'l-Burhan, s. 19.) boyle biryaklasim Aristo'da gorulmez. Daha sonra islam dunyasinda 
yazilan butun mantik kitaplan bu plana bagh kalmislardir. 

FarabT dil ile mantik arasindaki iliski uzerinde de durmaktadir. Ona gore dilbilgisi hatasiz 
konusmamn, mantik da dogru dusunmenin kurallanni vermektedir. Gramer bilmeyen hatasiz 
konusamaz, mantik bilmeyen de her zaman dogru dusunemez (bkz. ihsau'l-Ulum, s. 54-63). 
FarabT'nin mantigi saglam bir terminolojiye kavusturmamn yam sira, yaptigi genis yorumlamalar, 
aynca yasadigi toplumun dusunce, inang ve kultur degerlerinden verdigi zengin orneklerle onu 
gelistirmis ve bir metodoloji olarak bilim alaninda kullanilmasim kolaylastirmistir. 

Muallim-i Sani, matematik ve musiki ile de ilgilenmistir. Ozellikle musiki sahasinda onemli 
galismalari vardir. FarabT'nin matematik sahasmdaki galismalan hakkmda, Audanbek Kubesovig 
Kubesov "Matematigesko Nasledie al-FarabT" adinda birgahsma yapmistir. Tip alaninda "R.fi't-Tip (R. 
fi Sinaati't-Tip)" adh kitabi bu sahadaki onemli bir eseridir. Tip sahasinda eser vermesine ragmen 
bizzat hekimlik yapmamistir. 

FarabT'nin muzik alanindaki galismalannin muzik dunyasinda onemli bir yeri vardir. Zaten 
FarabT, musiki alaninda da birgok tarihgi ve musiki nazariyatgisi tarafindan "Muallimi Evvel" olarak 
kabul edilmistir. Gunumuze ulasan "Kitabu'l-Musiki'l-Kebir" isimli eserinin 1930'da Paris'te basihp 
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nesredilmesi, ingilizce, Fransizca ve Almancaya gevrilmis olmasi, bu kitabin onemini vurgulamak igin 
yeterlidir. FarabT'nin bu eseri, henuz Turkgeye gevrilmemistir. 

Bu alanda "K. fi'l-Musiki", "el-Medhal fi'l-Musiki", "Kitab-u ihsai'l-itikat" ve "Kitab fi'l-ika'at" adinda 
eserleri vardir. Saghk bilimi ile musikiyi birbirleriyle irtibatlandinp, makamlann psikolojik etkilerini tespit 
etmistir. Aynca ihsau'l-Ulum adindaki eserinde buna yer vererek muzik ilmini soyle tarif etmektedir: 
"Musiki ilmi, butun olarak melodilerinin gesitlerini, neden, nigin ve nasil birlestiklerini, daha tesirli ve 
dokunakh olmalan igin hangi durumlarda bulunmalan gerektigini bilmeye yarar." Aynca musikiyi; 
teorik muzik ilmi ve pratik muzik ilmi diye ikiye ayinr (bkz. ihsau'l-Ulum, s. 86; FarabT'nin Musiki Yonu, 
s. 61-105). 

Eserleri 

FarabT'nin; felsefe, mantik, metafizik, psikoloji, ahlak, siyaset, matematik, kimya, astronomi, 
muzik ve tip gibi pek gok sahada olmak uzere 200 civannda eser yazdigi samlmaktadir (bkz. ihbaru'l- 
Ulema, s. 279-280; Uyunu'l-Enba, II, 138-140; Vefayatu'l-A'yan, IV, 239; Avad, Mihail-Korkis Avad, 
Raidu'd-Dirase an Ebi Nasr el-FarabT, s. 165). Ancakfilozofun eserlerinin sayisi ve isimleri konusunda 
bir kesinlik yoktur. 

Zamanla gesitli arastirmalara konu olan bu eserlerin bir kismi Turkge, Latince, ibranice, 
ingilizce, Fransizca, italyanca, ispanyolca ve Rusgaya tercume edilmistir. Bu eserlerin tamamini tek 
tek ele alip incelemektense, gerek yayimlanmis olan, gerekse yazma halinde tespit edebildiklerimizin 
onemlilerini belirtecegiz. FarabT'nin eserlerini ve FarabT hakkinda yapilan gahsmalan igeren bazi 
arastirmalar yapilmistir [bkz. FarabT'nin Eserlerinin Bibliyografyasi; index islamicus A Cataloque of 
Articles on Islamic Subjects in Perioticals and Other Colloctive Publications; AI-FarabT An Annotated 
Bibliography; FarabT Bibliyografyasi (kitap, makale); Raidi'd-Dirase an Ebi Nasr el-FarabT el-Muraca' 
el-Arabiyye ani'l-FarabT el-Muraca' el-Ecnebiyye ani'l-FarabT Muellefetu'l-FarabT; FarabT 
Bibliyografyasina Bazi ilaveler, s. 192-208; FarabT'de Metafizik Dusunce, s. 38-39]. 

FarabT'nin eserlerinden bazilan sunlardir: Cevab (at) li Mesail Suile anha, bu eser F. Dieterici 
tarafindan 1890'da Leiden'de nesredilmistir. Da'va el-Kalbiyye, bu eser "Tecrid R. ed-Da'va el- 
Kalbiyye" ismiyle 1933'te Haydarabad'da yayinlanmistir. Makalatu'r-Refi'a Usul-i Mmi't-Tabia, bu eser 
Necati Lugal-Aydin Sayili tarafindan "FarabT'nin Tabiat ilminin Kokleri Hakkinda Yuksek Makaleler 
Kitabi" ismiyle Turkge gevirisi ile birlikte nesredilmistir (Belleten, XV, sy. 57, 1951, s. 83-122). et- 
Tenbih ala Sebili's-Sa'ade, Haydarabad 1346/1927 yayimlanmistir. Fusulu'l-MedenT, bu eser D. M. 
Dunlop tarafindan 1961'de ingilizce gevirisi ile birlikte Cambridge nesredilmistir. Aynca Hanefi Ozcan 
tarafindan izmir 1987'de Turkgeye gevrisi yayinlanmistir. Fusul Yuhtacu ileyha fT Sma'ati'l-Mantik, bu 
eser M. Turker-Kuyel tarafindan "FarabT'nin Bazi Mantik Eserleri" adindaki eser iginde (s. 26-41) 
Turkgesi ile birlikte nesredilmistir (Ankara 1990). Kitabu'l-Burhan, bu eser Macit Fahri tarafindan 
yayinlanmistir (el-Mantik inde'l-FarabT, iginde, Beyrut 1987, s. 19-96). Kitabu'l-Elfazu'l-Musta'meli fi'l- 
Mantik. Bu eser, Muhsin Mehdi tarafindan 1968'de Beyrut'ta nesredilmistir. Kitabu'l-Milletu'l-Fazila, bu 
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eser, Abdurrahman Bedevi tarafindan Resailu Felsefiyye iginde (s. 33-36) nesredilmistir (Beyrut 
1983). Kitabu'l-Musiki'l-Kebir, bu eser 1930'da Paris'te nesredilmistir. Kitabu'l-Tavtiatu fi'l-Mantik, bu 
eser M. Turker-Kuyel tarafindan "FarabT'nin Bazi Mantik Eserleri" adindaki eserin iginde (s. 15-25) 
Turkgesi ile birlikte nesredilmistir (Ankara 1990). Kitabu's-Siyasetu'l-MedTne, bu eser Mehmet Aydin, 
Abdulkadir Sener ve Rami Ayas tarafindan istanbul 1980'de Turkgeye gevrilip yayinlanmistir. Kitab 
Felsefe Eflatun ve Eczaiha ve Meratibi Eczaiha min Evveliha ila Ahiriha, bu eser 1961'de Muhsin 
Mehdi tarafindan nesredilmistir. Kitab Mebadi Arai Ehli'l-Medineti'l-Fazila, bu eser Leiden 1895'de 
nesredilmistir. Nafiz Danisman 1956, Ahmet Arslan 1990'da Turkgeye gevirisini yapmislardir. Kitab 
Tahsilu's-Sa'ade, bu eseri Huseyin Atay Ankara 1974'te "Mutlulugun Kazanilmasi" adiyla Turkgeye 
gevirip yayinlamistir (s. 3-62). Kitab Uyunu'l-Mesail (ala Re'y Aristutalis), bu eser Mahmut Kaya 
tarafindan "Felsefenin Temel Meseleleri" ismiyle (Felsefe Arkivi, sy. 25, istanbul 1984'den ayn basim, 
s. 203-212.) Turkgeye gevrilmistir. Kitabu'l-Cem' Beyne Re'yeyiTHakimeyn Eflatun el-ilahT ve 
Aristutalis, bu eser Mahmut Kaya tarafindan "Eflatun ile Aristatales'in Goruslerinin Uzlastinlmasi" adi 
altinda (Felsefe Arkivi, sy. 24, istanbul 1984'den Ayn basim, s. 221-254.) Turkgeye gevrilmistir. Kitab 
Elfaz ve'l-Huruf (Kitabu'l-Huruf), bu eser Muhsin Mehdi tarafindan 1970'de Beyrut'ta yayinlanmistir. 
Makale (Risale) ft Ma'ani'l-Akl, bu eser H. Ziya Ulken ve Kivamuddin Burslan tarafindan Turkgeye 
gevrilmistir (FarabT, istanbul 1940, s. 190-206). Risale Fusus fi'l-Hikme (FusGsu'l-Hikme), bu eser 
istanbul 1291'de yayimlanmistir. Risale fi'n-Nefs, bu eserin yazma nushasi Topkapi Sarayi Muze 
Kismi, (Ahmed III) 3195/2'de kayithdir. Risale ft ma YenbagT en Yukaddeme Kable Teallumi'l-Felsefe, 
bu eser M. A. Schmolders tarafindan Latince tercumesi ile Documenta Philosophiae Arabum iginde 
(Bonn 1838, s. 3-10) yayinlamistir. Ta'likat (Ta'alik fi'l-Hikme), bu eser 1346'da Haydarabad'da 
nesredilmistir. 

FarabT, ihsau'l-Ulum, nsr. Osman Emin, II. Baski, Kahire 1949. 

Kitab-u Ara-i Ehli'l-MedTneti'l-Fazila, nsr. Albert NasrT Nader, Beyrut 1991, VI Baski. 

Kitabu'l-Mille ve Nususu Uhra, nsr. Muhsin Mehdi, Beyrut II. Baski 1991. 

TahsTlu's-Sa'ade, thk. ve nsr. Cafer Alu Yasin, II. Baski, Beyrut 1983. 

el-Cem Beyne Re'yey el-HakTmeyn Eflatun el-ilahT ve Aristutalis, nsr. Dietrici, el-Samarat el- 
Marziya fT Ba'z er-Risalat el-FarabTya (iginde), Leiden 1890, s. 1-33. 

Makale fT Ma'ani'l-Akl, nsr. Dieterici, al-Samarat al-Marziya fT Ba'z ar-Risalat al-FarabTya 
(iginde), Leiden 1890, s. 39-48. 

Uyunu'l-Mesail, nsr. Dieterici, el-Samarat el-Marziya fT Ba'z er-Risalat el-FarabTya (iginde,), 
Leiden 1890, s. 56-65. 

Nukhet fT ma Yesihhu ve ma lem Yesihhe min Ahkami'n-Nucum, nsr. Dieterici, al-Samarat al- 
Marziya fT Ba'z ar-Risalat al-FarabTya (iginde), Leiden 1890, s. 104-1 13. 

1009 



Siyasetu'l-Medeni, gev. M. Aydin, A. Sener, M. R. Ayas, istanbul 1980. 

R. ft ma YenbagT en Yukaddeme Kable Te'allum el-Felsefe, al-Samarat al-Marziya ft Ba'z er- 
Risalat al-FarabTya, (iginde), nsr: Dietrici, Leiden 1890, s. 49-55. 

et-Ta'likat, Matbaatu Meclisi Daireti'l-Maarifi'l-Osmaniye, Haydarabad, 1346. 

Kitabu'l-Kiyasu's-Sagir, Turkge gevirisi ile birlikte nsr. M. Turker-Kuyel, FarabT'nin Bazi Mantik 
Eserleri, Ankara 1990, s. 50-122. 

Abdurrazik Mustafa, Feylesufu'l-Arab ve Mu'allimu's-SanT, Kahire, 1945. 

Ates, Ahmet, FarabT'nin Eserlerinin Bibliyografyasi, Belleten, C. XV, Sayi 57, 1957, s. 175-192. 

AtT, ibrahim Abdu'z-Zehra, el-insan ft Felsefeti EbT Nasr el-FarabT, Kahire 1984, Basilmamis 
DoktoraTezi, Kahire 1984. 

Avad, Korkis-Avad Mihail, Raidu'd-Dirase an EbT Nasr el-FarabT el-Muraca' el-Arabiyye ani'l- 
FarabT-el-Muraca' el-Ecnebiyye ani'l-FarabT-Muellefetu'l-FarabT el-Mevrid, C. 4, Sayi: 3, Yil: 1975, 
Bagdat, 1975 (FarabT Ozel Sayisi) el-Mevrid, C. IV, Sayi: 3, Yil: 1975, FarabT Ozel Sayisi, Bagdat 
1975, s. 165-268. 

Aydin, ibrahim Hakki, FarabT'de Metafizik Dusunce, Bil Yayincilik, istanbul 2000. 

FarabT'de Bilgi Teorisi, Bil Yayincilik, istanbul 2001 . 

"Gazali'nin Filozoflan Tekfirinde FarabT'nin Yeri", Felsefe Dunyasi, sy. 14, Kis 1994, s. 26-35. 

Bayrakh, Bayraktar, FarabT'de Devlet Felsefesi, istanbul, 1983. 

el-BeyhakT, Tetimme Sivanu'l-Hikme, Yayinlayan: Muhammed Safi; 

Cumu'a, Muhammed Lutfi, Tarihu Felasifeti'l-islam fi'l-Mesrik ve'l-Magrib, Kahire, 1927. 

Qagnci, Mustafa, islam Dusuncesinde Ahlak, istanbul 1989. 

De Boer, T. J., Tarih al-Felsefe fi'l-islam, Arapgaya geviren: Abd al-Hadi Abu RTde, V. baski, 
Kahire, Tarihsiz. 

el-Ehvany (Ahvany), Ahmed Fuad, Fezailu'l-Umem fT Nazari'l-FarabT, Urdun Universitesi 
Edebiyat Fakultesi Dergisi C. I, Sayi: 1, 1969'dan ayn basim, s. 75-101. 

Usulu Nazariyetu'l-Akl inde'l-FarabT, Mecelletu'l-Ezher, C. XV, Sayi: 1, 1363, s. 155-158. 

Nazariyetu'l-Marife inde'l-FarabT, Mecelletu'l-Ezher, C. XV, Sayi: 1, 1363, s. 84-87. 
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Esin, Emel, FarabT'nin Vataninda iki Kultur Merkezi: Kengu-Tarban (d) ve Sayram, Uluslararasi 
ibn Turk, Harezmi, FarabT, BeyrunT, ve ibn STna Sempozyumu Bildirileri (iginde), Ankara, 1990, s. 40- 
42. 

FarabT'yi Yetistiren Kengeres Turk Muhitinin Kultur ve Sanati, i.T.E.D.,VI/3-4,istanbul (1976), s. 
81 vd. (Ayn basim). 

Galib, Mustafa, el-FarabT, Beyrut, 1979. 
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ibni STna (980-1037) Hayati ve Felsefesi / Yrd. Dog. Dr. H. Omer Ozden 
[s.535-544] 

Ataturk Oniversitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

insanlan bir araya getirerek toplum ve bu toplumlan da kalabalik olmaktan gikanp millet haline 
getiren ulke, dil, din, tarih, sanat, felsefe vb. degerlerin hepsine birden kultur denilmektedir. O halde 
kultur olusturamamis topluluklar igin millet adi kullanilamaz. Millet olma surecini yasayan her 
toplumda bunlann var oldugu gozlenmektedir. Bu degerler ortadan kaldinldiginda, millet diye bir 
olgudan da soz edilememektedir. 

Tarih, milletlerin gegmis yasayislanm gunumuze aktaran onemli bir bilimdir. Bir milletin gelecege 
guvenle bakabilmesi igin gegmis asirlanni iyi bilip, degerlendirmesi gerekmektedir. Cunku bir milletin 
gelecek asirlardaki konumunun belirlenmesinde, gegmis asirlannin iyi ve dogru anlasilip 
anlamlandinlmasinin onemli bir payi vardir. 

Ancak tarih, ne yalnizca bir milletin gegmiste yasadigi olaylar yiginindan ne de devletlerarasi 
iliskiler gergevesinde cereyan eden olaylann aktanmindan ibarettir. Tarihi sadece bu baglamda ele 
ahp degerlendirmek, noksan ve yanlis olur. Bu bakimdan her milletin kendisine ozgu olan ve o milleti 
kendisi yapan kulturel degerlerinin de tarih baglaminda degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekmektedir. 
Bu da o milletin kultur ve medeniyet tarihini olusturur. Nasil ki tarihi yalnizca siyasi olaylar yigini 
olarak gormek yanlis ise, ktilturu de tarihten soyutlayarak degerlendirmek yanlistir. Kulturel degerler, 
anlamim tarih iginde buldugu gibi, onlann iyi etut edilip ortaya konmasi da, gegmisle gelecek arasinda 
kopru olu§turmasi bakimindan son derece onemlidir. Yahya Kemal'in, "Koku mazTde olan atTyim" 
misrasi, buna isaret etmektedir. Bu nedenle Bergson'un "gegmisi koruyup hatirlayarak, gelecegi 
gormek, sekillendirmek" ifadesi son derecede anlamli gorunmektedir. 

Turk milletinin de gelecegine guvenle bakabilmesi igin, bilgi agisindan tarihine hakim olmasi, 
kulturunu olusturan unsurlan tanimasi ve gegmisle bugun, bugunle gelecek, dolayisiyla da gegmisle 
gelecek arasinda kopru olusturacak olan kulturel degerlere sahip gikmasi, kulturu yasatmak ve ortaya 
gikarmak bakimindan, tarihin bize yukledigi gorevler arasinda yer almaktadir. Bu kulturel degerler 
arasinda folklorik unsurlar bulundugu gibi, o millete mensup olan ve kulturunun gelismesine katkida 
bulunan fikir adamlannin urettigi eserler de bulunmaktadir. Onlann bilim, felsefe ve sanata yaptiklan 
katkilann, mensubu olduklan milletin gelecegini belirlemede gok onemli oldugu, bir gergektir. Bu 
yuzden her milletin, kendi bagnndan gikan fikir ve sanat adamlanm iyi tanimasi, kaginilmaz bir 
zorunluluk olarak gorulmelidir. iste Turk milletinin de bu anlamda yetistirdigi birgok dusunce ve bilim 
adamlan vardir ve bunlardan biri de ibni STna'dir. 

1. ibni STna'nm Hayati 

Ebu AN el-Huseyin b. Abdullah b. STna, Turk-islam dusunce ve bilim tarihinin en segkin 
simalanndan biridir. Hayatini, ogrencisi CuzcanT'ye anlatmistir. Bu sebeple, hayati hakkindaki bilgiler 
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hem fazla hem de kesindir.1 Bu biyografiye gore ibni STna'mn babasi Abdullah Belhli'dir; 
Samanogullan iktidan sirasinda, memuriyeti dolayisiyla Buhara'mn onemli yerlesim yerlerinden biri 
olan Hormisen'e gog etmis, buraya yakin bir baska yerlesim yeri olan Efsene'den evlenerek oraya 
yerlesmis, ibni STna da burada 980 yilinda (H. 370) dogmustur. 

Kultur seviyesi yuksek ve tahsilli bir ailenin uyesi oldugu anlasilan ve annesinin ozel ilgisiyle 
egitilen ibni STna, bilim hayatina, Buhara'da ozel hocalar nezaretinde once Kur'an ve edeb ilimlerini2 
ogrenerek baslamistir. On yasina geldiginde hem 

Kur'an'i ezberlemis, hem de Kur'an'a dayali ilimlerin ve sozu edilen edeb ilimlerinin tahsilini 
tamamlamistir. Bu arada evlerinde Mahmud el-Messah'dan Hint matematigi ogrenmistir. Yasi kuguk 
olmasina ragmen o, herkesi saskinlik ve hayrete dusurecek derecede bir bilgi seviyesine ulasmistir. 
Bu, ibni STna'mn zeka yasimn son derece ileri oldugunu gostermektedir. 

ibni STna'mn, erken yaslarda ileri duzeyde egitim almaya baslamasimn sebebi, gerek annesi 
gerekse babasimn egitim seviyelerinin yuksek olusuna ve iginde bulunduklan gevrenin egitim 
durumuna bagh olsa gerektir. Evleri, felsefe, geometri ve Hint matematiginin surekli konusulup 
tartisildigi bir egitim kurumu niteligindedir. 

Hanefi mezhebine mensup olan ismail ez-Zahid'den, fikih ve metodolojisi, Buhara'ya gelen 
felsefe ve mantik bilgini Abdullah en-NatilT'den yine ozel derslerle mantik okumustur. Qok kisa surede 
NatilT'den okudugu mantik kitabi isagoji'yi (Porphirios'un mantik kitabi) kavramis, yaptigi yorumlarla 
hocasim saskina gevirmistir. Oklides'in geometrisi ve Ptolemaios (Batlamyus)'un Mecesti isimli 
astronomi kitabini, kendi gayretiyle sonuna kadar okuyup hocasina kendi yorumlarim da katarak 
agiklamis; NatilT, bu kitaplan, ibni STna'mn izahlanyla anlamis ve nihayet bu kadar kuguk yastaki bir 
dehaya hocalik yapamayacagim fark ederek Buhara'dan ayrilmistir. 

Buradan itibaren gesitli felsefe kitaplan okuyan, felsefede belli bir mesafe aldiktan sonra tip 
tahsiline baslayip, kisa zamanda bu alanda da kendisini yetistirip tanindigim belirten ibni STna, gerek 
hastahklann teshisi gerekse tedavileriyle ilgili ilaglann tayin ve tespitinde de basanlar elde etmistir. 
Bu, onun yalmz teorik tipta degil, aym zamanda tibbin uygulama alamnda ve eczacihkta da ileri 
seviyede oldugunu gostermektedir. Bu yuzden tip alamnda kendisini yetistirmis olan pek gok tabibe 
dersler verdigini ifade etmektedir. Tipla ilgilenirken, felsefe ve fikihla da ilgisini kesmemistir; butun 
bunlan yaparken o, henuz 16 yasindadir. 

Buradan itibaren tekrar dusunce bilimlerine yonelen ibni STna, geceli gunduzlu tarn bir buguk yil, 
kisa sureli dinlenmelerle okuyarak mantik, fizik ve matematikte en ileri seviyeyi yakalamistir. 
Anlamakta gugluk gektigi Aristo'nun "Metafizik" isimli kitabini, FarabT'nin "FT Agradi Kitabi Ma Ba'de't- 
tabTa" (Metafizik Kitabimn Maksatlan Hakkinda) isimli kitabini okuyarak aynntilanyla birlikte kavramis 
ve felsefesini, saglam temeller uzerine kurmustur 
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Bu siralarda SamanT hukumdan Nuh b. Mansur'un tedavi edilemeyen hastahgini tedavi ederek 
sarayin hekimleri arasina ahnmis ve saray kutuphanesinde bulunan felsefe, tip, edebiyat, fikih vs. 
alanlanyla ilgili birgok kitabi okuma firsati bulmus ve kendi ifadesiyle, 18 yasina geldiginde artik 
okuma ihtiyaci hissetmeyecek kadar bilgi sahibi olmustur. ibni STna, tip alaninda kendisine "es-Seyh 
er-ReTs" unvanini getirecek olan bilgi seviyesine, daha gocukluk ve genglik yillannda ulasmistir. 

Saraydaki hekimligi sirasinda, el-AruzT isimli bir tanidigimn ricasi uzerine, matematik disindaki 
butun bilimleri igine alan "el-Hikmetu'l-Aruziyye" isimli ilk eserini yazarak eser uretme donemine 
baslamistir. ibni STna'nin, 21. yasinda baslayan ve omrunun sonuna kadar suren yazi hayatini igine 
alan bu sureg, o gune kadar tuttugu notlanni, kendi dusunceleriyle de birlestirerek, gaglar boyunca 
insanlan aydinlatacak olan olumsuz eserlerin ortaya gikmasi sonucunu dogurmustur. 

ibni STna, babasinm olumunden sonra, Buhara'dan Gurganc'a gitmis; BTrunT ile ibni STna 
arasinda bilimsel munazaralar gergeklesmistir. Bu siralarda Gazneli Devleti hukumdan Gazneli 
Mahmut, Emir AN b. Memun'dan, uhdesinde bulunan alimleri kendi sarayina gondermesini istemis, ibn 
STna, felsefeye karsi oldugunu bildigi Sultan'in bu gagnsina katilmayip Gazneli Mahmut da bu 
hususta israr edince Gurganc'dan aynhp, once Nesa'ya oradan da degisik vilayetlere gog etmistir. 
Nihayet Curcan'a yerlesen ibni STna, burada, biyografisini anlatacagi ogrencisi Ebu Ubeyd el-CuzcanT 
ile tanismistir. 

ibni STna, Curcan'da ilme saygih biri olan Ebu Muhammed es-STrazT'nin kendisine sagladigi 
rahat ortam ve genis imkanlar igerisinde ogretim faaliyetleri ve bilimsel aktivitelerde bulunmus, bir 
kisim kitaplanni burada yazmistir. Kanun isimli tip kitabinin bas taraflanni da burada iken 
olusturmustur. Bir sure gahsmalanni burada surduren ibni STna, buradan Rey kentine giderek Buveyhi 
Valisi Mecduddevle'nin hastahgini, buradan Hemedan'a giderek Mevduddevle'nin kardesi olan 
Buveyhi Hukumdan §emsuddevle'nin kulung3 hastahgini tedavi ederek, dostlugunu kazanmis; 
vezirlik makamina getirilmistir. Orduda huzursuzluk olunca vezirlikten azledilmis; hukumdann 
hastahginin nuksetmesi uzerine tekrar saraya gagnhp hastahgi tedavi ederek ikinci kez vezirlige 
atanmistir. Gunduzleri devlet isleri ile ilgilenip, gecelerini talebelerine ve yazdigi eserlerine ayiran ibni 
STna, sihhatine dikkat etmeyen Semsuddevle'nin olumu uzerine gorevinden kendi istegiyle ayrilmistir. 

KakuyT Emiri Alauddevle'ye mektup yazarak oraya gitmek istedigini belirtmis ve mektuplasma 
fark edilince igin, Ferdecan Kalesi'nde hapsedilmis, dort ay suren mahkumiyeti, Alauddevle'nin 
Hemedan'i almasiyla sona ermistir. Bu mahkumiyet sirasinda Sifa'yi tamamlamis, bazi felsefT ve tibbT 
eserler de yazmistir. 

Yanindakilerle birlikte Isfahan yakinlanndaki Taberan'a gelen ibni STna, Alauddevle'nin 
yanindayken matematik, musiki, kozmografya gibi konularla ilgilenmis, Necat ve Danisname-i Alai'yi 
tamamlamis, mevcut takvimlerdeki yanhshklan duzeltmek igin astronomiyle ilgilenmis, bir kisim aletler 
icat ederek gozlemlerinde kullanmistir. 
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Gazneli Sultani Mes'ud b. Mahmud'un Isfahan'i almasi sirasinda ibni STna'nin evi ve 
kutuphanesi kargasada yagmalamnca, gerek bu olaya uzuntusu gerekse hususi hayatina fazla dikkat 
edememesinden dolayi Alauddevle'nin maiyyetinde bir seferde bulundugu sirada sagligi bozuldu. 
Daha once muhtelif insanlan basanyla tedavi ettigi kulung hastahgindan, gabucak kurtulmak igin 
kendisini tedavi etmeye basladi. Ancak tedavinin dozunu ayarlayamayinca bagirsaklannda yaralar 
olustu. Bir yandan hareket halindeki orduya ayak uydurmaya galisirken bir taraftan da tedavisine 
devam eden ibni STna'nin rahatsizligi giderek artti ve epilepsi rahatsizligi da kendini gosterdi. 
Cuzcani, Isfahan'a gelince ibni STna'nin burada kismen iyilestigini, bilim meclislerine tekrar katildigim, 
fakat ihtiyati elden birakarak kendisine bakmayinca ve hasta haliyle Alauddevle'nin Hemedan seferine 
katilmca, hastaligin nuksettigini belirtmektedir. Hemedan'a geldiklerinde artik tedavinin fayda 
vermeyecegini anlayan ibni STna, tedaviyi birakarak artik kaderine razi bir halde beklemeye basladi 
ve birkag gun sonra da vefat etti (1037). Hemedan'da defnedildi, kabri buradadir.4 

Burada iki onemli hususa ozellikle dikkat gekmek gerekmektedir. Bunlardan biri ibni STna'nin 
ismailT mezhebine mensup olduguna dair ortaya atilan iddia, digeri de milliyeti konusudur. Buhara'ya 
geldikten sonra babasi ve agabeyi, o donemler bolgede gok etkin faaliyetler yuruten ismailT 
propagandacilannin (daT) etkisinde kalarak ismailTligi segmislerdir. ibni STna'nin CuzcanT'ye 
anlattiklanna bakildiginda, kendisini de bu mezhebe girmesi konusunda ikna etmeye galismislardir. 
O, gerek evlerinde yapilan toplantilarda gerekse babasi ve agabeyinin kendi aralannda konustuklanni 
duyup anlamis ve soylenenleri kabul etmeyerek ismailTligi segmemistir.5 Babasinin ona Hanefi 
fikihgisi ismail ez-Zahid'i hoca olarak segmesi de hem kendisinin daha once Hanefi oldugunu hem de 
oglunun karanna saygili oldugunu gostermektedir. Oyleyse ibni STna, dini egitimini Hanefi usullere 
gore yapmistir. Buna gore ibni STna'nin STT-ismailT dusunur oldugu yonundeki iddia dogru degildir. Bu 
iddiaya gore, ismailTlerin kainat ogretisi ile ibni STna'nin kainat ogretisi birbirine benzedigi ve onun, STT 
olduklan bilinen Hemedan ve Isfahan hukumdarlanndan ilgi gordugu igin, STT sayilmasi gerekir.6 
Bunun son derecede yanh, subjektif ve zoraki bir yorum oldugu birkag sebepten dolayi kesindir. 
Qunku 1- ibni STna, STT olmadigim bizzat soylemektedir. 2- ismailTligin kozmoloji ogretileri de ibni STna 
ve diger islam dusunurlerinde de oldugu gibi, Yunan felsefesinden, Mezopotamya uygarhklanndan ve 
bizzat islam dusuncesinden etkilenmistir. Qunku islam dunyasina felsefe, Yunan kulturunun etkisiyle 
girmistir. Bundan, felsefeye ilgi duyan herkesin yararlanmasi normaldir. 3- §TT hukumdarlardan 
duydugu ilgiye gelince: ibn STna'nin, Gazneli Mahmut'un davetini kabul etmeyisi, Sultan Mahmut'un 
sert mizagli olusuna bagh olabilecegi gibi, ahstigi gevreyi terk etmek istemeyisine de bagli olabilir. 
Diger taraftan ibni STna'nin, S. Mahmut'un felsefeye karsi oldugunu bilmesinin de bu daveti kabul 
etmeyiste onemli bir etken oldugu soylenebilir. Ancak ibni STna, bulundugu yerlerde hep el ustunde de 
tutulmamistir. Zaman zaman sikintih gunler gegirmis, hapse atilmistir. ibn STna'nin ehl-i sunnet 
anlayisiyla herhangi bir problemi olmadigim7 ve Hanefi fikhi okudugunu da dikkate alirsak onun kati 
bir dini tutumu olmayan, ehl-i sunnet gizgisinde serbest dusunebilen ve dusuncenin sinirlanni 
zorlayan bir filozof ve bilim adami oldugunu rahathkla soyleyebiliriz. 
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ibni STna arastirmacilarimn uzerinde durduklan diger bir onemli konu da onun milliyeti 
konusudur. Bazi arastirmacilar, yasadigi gevreden dolayi onun iranh oldugunu iddia ederken,8 
kimileri de eserlerinde kullandigi dilden dolayi Arap oldugunu ileri surmektedir. Hatta, ibn STna'nin 
dogdugu yerin Rusya sinirlan iginde bulunmasindan dolayi, Rus sayilmasi gerektigi iddiasi bile 
vardir.9 Fakat gerek Cumhuriyet'in ilk yillannda gerekse son yillarda Turkiye'de yapilan 
arastirmalarda ibn STna'nin Turk oldugunu gosteren oldukga muhim bilgi ve belgeler elde edilmistir.10 
ibni STna'nin hem dogdugu hem de yetistigi gevreye bakildiginda, buralardaki nufusun kahir 
ekseriyetini butun zamanlarda Turklerin teskil ettigi, sosyolojik ve tarihi bir gergek olarak 
gorulmektedir. Butun bunlardan anlasiliyor ki ibn STna, higbir supheye mahal birakmayacak sekilde 
Turk milletine mensup bir mutefekkirdir.1 1 

Eserlerinde kullandigi dil goz onune alinarak ileri surulen iddialar da bir mesnede 
dayanmamaktadir. Zira nasil Orta Qag'da eserlerini Latince olarak yazmis olan Avrupah yazarlardan 
higbiri irken Latin sayilmayip, kendi milletlerine mensubiyetleri uzerinde tartisma soz konusu 
olmamissa, FarabT, Biruni, ibn STna gibi eserlerini o zamanlar islam aleminin ortak medeniyet ve 
kultur dili olan Arapga ile yazan Turk alimlerine de baska milliyetler isnat edilemez. Bu anlayis dogru 
olsaydi, eserlerini Turkge veya Arapga yazan Batih bilim adamlanni da Turk veya Arap kabul etmek 
gerekirdi. Oyleyse ibni STna eserlerini Arapga ile yazmis olsa da yukanda soylediklerimiz ve son 
yapilan arastirmalarda elde edilen bulgular dikkate alindiginda onun bir Turk bilgini ve filozofu 
oldugunu rahathkla soyleyebiliriz. 

2. ibni STna'nin Felsefesi 

ibni STna, felsefeyi iki temel kisma ayinyor: NazarT hikmet, amelT hikmet. NazarT (teorik) hikmet; 
tabiat felsefesi, matematik ve metafizik olarak uge ayrihrken, amelT (pratik) hikmet de siyaset, 
ekonomi ve ahlak olarak uge aynlmaktadir.12 Biz bunlardan, ibni STna'nin en fazla onem verdikleri 
uzerinde duracagiz. 

A. Metodu 

ibni STna, Messailik (peripatisme) ekolunun onemli bir temsilcisidir. Ancak islam dusuncesinde 
ve ozellikle FarabT ve ibni STna'da Messailik, tarn bir Aristoculuk olarak degil, Aristo ve Platon'un 
Plotinos'un yorumlanyla bir uzlastinlmasi seklinde anlasilmistir. ibni STna akilci bir gizgi takip 
etmesine ragmen, tecrubeyi de goz ardi etmeyerek rasyonalist-empirist bir butunluge ulasmis; 
felsefenin tenkitgi bakis agisiyla, Aristo'yu tenkit etmekten hatta reddetmekten bile gekinmemistir.13 

ibni STna, ansiklopedik bilgiye sahip bir filozoftur. Fizik bilimleri, tip, astronomi, farmakoloji, 
psikoloji, metafizik hatta dini alanlarda -sozgelimi tefsir gibi- gok basanli eserler yazmistir. 

O, metafizik bahislerinde Messailigi benimsemesine ragmen, iginde yetistigi islam kulturunu asla 

ihmal etmemis, akil yaninda dini yorumlar da yapmis, onunde bulunan felsefT ve dint yoldan birini 

digerine tercih etmek yerine, Plotin vasitasiyla uzlastirdigi Aristo-Platon sistemini islam anlayisiyla 
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sentezleyerek meselelere yeni bir boyut kazandirmis, dint dusuncelerinde Kur'an'in gizdigi gergeveye 
bagh kalarak felsefT yorumlar yapmis ve bu suretle Aristo ve diger Yunan dusunurlerinin bilmek 
durumunda olmadiklan birgok konulan felsefeye katmistir.14 

B. Metafizigi 

ibni STna'ya gore metafizik, nazarT hikmetin en yuksek bilgilerini ihtiva etmektedir (el-ilmu'l-a'la). 
Metafizigin temel konusu, varhktir. Ona gore varhk, zihinde apagik bilinen ilk kavram olup kendisinden 
daha iyi bilinen bir kavram bulunmadigindan kendisinden baska bir seyle agiklanamaz; baska bir 
seyle tarif edilmeye kalkisildiginda, iginden gikilmaz bir durum ortaya koyar. Qunku tarif, bir seyin 
yakin cinsi ile, yakin ayinmiyla olur. Mesela insani, konusan canh olarak tammlamak gibi. Oysa 
"varhk"in cinsi ve ayirimi yoktur. Dolayisiyla da varhk tanimlanamaz.15 Bununla birlikte varhk, her 
turlu agiklamanin ilk prensibidir. 

ibni STna'nm varhgin algilanmasina dair dusuncesi, onun en orijinal yonlerinden biridir. Bu 
ornekte o, boslukta, aniden mukemmel bir sekilde yaratilmis, ancak butun duyulanndan anndirilmis, 
gevre ile irtibati kesilmis bir insan tasavvur etmistir. "Ugan adam" istiaresi olarak bilinen bu temsilde 
ibni STna, butun duyulanndan annmis boyle bir insanin, kendi varhgini bilerek, "vanm" diyecegini 
belirtmektedir. Bu insan, varhginin farkina dogrudan dogruya, vasitasiz bir sekilde varmaktadir.16 
Burada varhginin farkina varan, ruhtur. ibni STna bu konuda "varhk, ruhta herhangi bir vasita ile degil, 
dogrudan dogruya tasavvur edilir"17 demektedir. Burada ruhun varhginin farkina varmasi, sezgisel bir 
tarzda olmaktadir. ibni STna'ya gore varhk, maddi olsun, ruhT olsun, her seyde musterek olan bir 
kavramdir. Boylece ibni STna, butun birfelsefe sahasini ve evreni boydan boya kat edebilmektedir. 

ibni STna'ya gore varhk, a'yanda, zihinde, yahutta hem a'yan hem de zihinde mutlak olarak 
bulunur.18 A'yandaki varhk, insanin zihninin disinda gergekligi bulunan varhktir. Bu da hem fizik, hem 
de metafizik varhk olabilir. Zihni varhk, zihin disinda gergekligi olmayan varhktir. Bu itibarla mutlak 
varhk, butun varhk alanlanni (fizik, metafizik ve zihni) kapsamaktadir. 

ibni STna'ya gore, var olanlarda biri mahiyet, digeri varhk olmak uzere iki yon bulunmaktadir. 
Mahiyet-varhk aynhgi, ibni STna ontolojisinin temel noktasidir. O, Tann'dan baska butun var olanlarda 
bu aynhgin bulundugunu belirterek, varhga yeni bir boyut kazandirmakta ve bu noktadan hareketle 
varhklann meydana gelislerini izah etmektedir. Mumkun varhklarda once mahiyet bulunur, varhk 
sonradan kazanihr. Oysa Tann'da mahiyet bulunmadigi igin boyle bir ayinm da yoktur. O, sirf varhktir, 
varhgi zorunludur.19 

Vacibu'l-Vucud, sirf varhk oldugu igin, onda mahiyet-varhk aynhgi soz konusu degildir. Qunku o, 
bir yandan basit (yani birlesik degil), bir yandan da kendi varhginin sebebi kendisinden olandir. 
Mahiyeti bulunan her sey bir sebebe baghdir ve bu mahiyeti varhga o sebep donusturur. Bu yuzden 
Vacibu'l-Vucud'da mahiyet degil, sirf varhk soz konusudur. Onda 6z ve varhk ayni seydir. Onda higbir 
yonden gokluk ve terkip dusunulemez. Vacibu'l-Vucud'un cinsi de bulunmadigi igin mantik kurallan 
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dahilinde tanimlanamaz. Oyleyse O'na "var olmamasi asla dusunulemeyen" varhk denilebilir. Bu 
ifade, varhgin devamhhgim anlatmaktadir.20 Buna gore 

Vacibu'l-Vucud, var olmadigi bir an bile dusunulemeyen Allah'tan baskasi degildir. 

ibni STna, Allah'in ayni zamanda Mucerred (Soyut) varhk oldugunu, O'nun somut olarak (burhan 
yoluyla) ispat edilemeyecegini, bununla birlikte O'na isaret eden birtakim deliller bulundugunu 
belirtmektedir.21 

Bu delillerden ilki "ontolojik delil"dir. ibni STna, Allah'in, dogrudan dogruya varhkla 
delillendirilecegini soyler. O'nun varligi apagiktir, O her seyin burhanidir. Mahiyeti olmadigi igin, O 
nedir, sorusuna verilecek cevap, "vardir" olacaktir. Diger butun varhklar da varliklanni O'ndan alirlar. 
Diger bir delil, her mumkunun bir sebebe bagli oldugu, ancak sebeplerin sonsuz olamayacagi, her 
mumkunun en son ve gergek sebep olan Vacibu'l-Vucud'a bagli oldugu "imkan ve sebep delili"dir. 
Alemde olaganustu bir nizam bulundugu, tesadufe yer olmadigi, Allah'in, kendi ozunden kaynaklanan 
bu nizami bildigi ve alemin, olabilecek en iyi alem oldugu anlayisma dayanan "gaye delili" de ibni 
STna'nin getirdigi delillerdendir. ibni STna'ya gore Vacibu'l-Vucud'un herhangi bir gayesi yoktur. Cunku 
gaye, noksanhktan kaynaklanir ve Allah'tan baska turn varhklarda Allah'a dogru giden bir gaye vardir. 
22 

ibni STna'ya gore Allah'in irade, kudret, isitme, gorme, ilim, ask, hayat, kelam, tekvin gibi sifatlan 
vardir. Bu sifatlar, kelamda kabul edilen sifatlar olmasina ragmen, ibni STna'nin konuya bakis agisi 
farkh olup sifatlann zatin aynisi kabul edilmedigi takdirde Allah'in birlesik bir varhk oldugu sonucuna 
yol agacagi igin O'nun zatindan ayn degerlendirilemeyecegi kanaatindedir. Ayni kabul edildiginde ise 
bunlar, O'nun varhginda bir gokluk meydana getirmemektedir. O, butun bu sifatlan da"ilim" sifati 
gergevesinde anlamak gerektigini, gunku Allah'in bilgisinin her seyi kusattigini belirtmektedir. Bu 
bakimdan ibni STna'ya gore Allah'in bilgisi insan bilgisi gibi olmadigi igin, O'nun evrende bulunan en 
kuguk molekuller de dahil olmak uzere her seyi zaman ve mekan kaydi olmaksizin tumel olarak (kulli 
tarzda) bildigi kanaatindedir.23 Diger taraftan ibni STna, Allah'in kelamda selbT diye isimlendirilen 
sifatlanni da kabul etmektedir. Buna gore Allah, her bakimdan birdir, zaruridir, degismeyendir, ezelT- 
ebedTdir, sirf iyiliktir, O'nda kotuluge yer yoktur, basittir, bolunemez, ziddi ve ortagi yoktur, cevher 
degildir.24 

C. Tabiat Felsefesi 

NazarT hikmetin en alt seviyesini olusturan (el-ilmu'l-esfel) tabiat felsefesinin konusu, maddT 
alem, ondaki varhklar ve nasil olustuklandir. Bunlar, mumkun varhklardir. Var olmasi kadar, olmamasi 
da dusunulebilen varhga, mumkun denir. Boyle bir varhk kendiliginden meydana gelemez. Varligi, 
yani mahiyetinin gergeklestirilmesi, bir baska varhga baghdir. Bu varhk, sebepler zincirinin son halkasi 
olan Vacibu'l-Vucud'dur.25 ibni STna, zorunlu varhk ve mumkun varhktan baska mumteni ve 
baskasiyla zorunlu (vacib bigayrihi) dedigi iki varhktan daha soz etmektedir. Mumteni, yoklugun 

1019 



devamhligma delalet ettigi ve var olmadigi igin varhk kategorileri arasinda siralanmaz.26 Ozu 
dolayisiyla mumkun olan her sey, gergeklik kazandigi andan itibaren baskasiyla zorunlu varhk haline 
gelen mumkunleri ihtiva etmektedir.27 

Cevher, tabiat felsefesinin onemli bir kavrami olup, "bir konuda bulunmaksizin, dis dunyada 
bulunan her varhk"28 igin addir. Araz ise "bir mevzuda bulunandir."29 Bu tanimlara gore cevher, 
kendi kendine kaim olan (durabilen) varlikken, araz da kendi kendine kaim olamayan, yalnizca 
cevherle anlam kazanip var olandir. Araz, cevher olmadan anlasilamaz. Ornegin beyazin ne 
oldugunu anlamak igin beyaza konu olan seyi bilmek gerekir. Yoksa beyaz kendi basina kaim degildir. 
Kargibi. 

ibni STna, cevherin tanimi geregi Allah'a cevher denemeyecegini belirtmektedir. Ona gore 
"cevherin hakikati, mahiyettir. Bu itibarla mahiyeti bulunmayan sey, cevher olamaz; o halde Vacibu'l- 
Vucud cevher degildir."30 Vacibu'l-Vucud'un mahiyeti bulunmadigi igin O'na cevher denemez; gunku, 
mahiyetsiz, anlasilamaz ve mahiyeti olmayan seye de cevher denemez. Cevher, kendi basina 
bulunabilir, ama kendiliginden var olamaz; mahiyetine varhk kazandiracak bir sebebe ihtiyaci 
bulunmaktadir. Vacibu'l-Vucud'un mahiyeti, dolayisiyla varhk sebebi bulunmadigina gore cevher 
olamaz. Bu bakimdan Tann cevher degildir. 

ibni STna cevheri, cisimli ve cisimsiz cevher olarak iki kisimda degerlendirmektedir. Cisimli 
cevherlerin derinlik, uzunluk ve genislik olmak uzere ug boyutu bulunmaktadir ve bunlari cisimsiz 
dusunmek mumkun degildir. Cisimsiz cevherlerden bir kisminm cisimle kismen ilgisi vardir; nets veya 
ruh gibi; bir kisminm da cisimle hig ilgisi yoktur; akil gibi.31 Mesela tas, hem cisimdir, hem de cevher. 
Tas, ug boyut olmadan dusunulemez ve varhk kazanamaz. Oysa ruh da bir cevherdir; ancak ruh, 
beden olmadan da vardir ve dusunulebilmektedir. 

ibni STna'ya gore bir seyin var olabilmesi igin madde ve surete ihtiyag vardir. Madde, suret 
almaya hazir (kuvve halinde) olan belirsiz bir gug olup, sureti alarak kimlik kazanmakta, belirli hale 
gelmektedir. Mesela odun madde, ona verilen karyola sekli de surettir. Odun, aldigi sekille herhangi 
bir odun olmaktan gikarak belir 

lilik kazanmaktadir. Oyleyse suret, bilfiil olup maddeye hem gergeklik kazandirmakta hem de 
ona olgunluk vermektedir. O halde mumkun varhklarda olus, madde ve suretin bir araya gelmesine 
baghdir.32 Bilkuvve olan bir sey bilfiil bulunana sebep olamadigi gibi, maddenin aldigi sekil de 
maddenin kendi faaliyeti sonucu degil, Vahibu's-Suver (suretleri veren) de denilen Faal Akil tarafindan 
verilir. Vahibu's-Suver suretleri verince olus, geri ahnca da bozulus (kevn ve fesat) meydana gelir.33 
Faal Akil, maddeye ilahi hikmetin geregi olarak suret kazandinnca madde gergeklik kazandigina gore, 
madde, suret igin bir mekan gorevi ustlenmektedir. Suret ise varhgi maddeye bagh olmayan ancak 
gorunebilmek, fonksiyonlanni icra edebilmek igin maddeye ihtiyaci olan, bu itibarla maddeden once 
bulunan bir cevherdir.34 Suretteki bu oncelik, maddeyi yokluktan varhga gikarmak bakimindan degil, 
onu kuvve halinden aktif (bilfiil) hale getirmek bakimindandir. Varhk siralamasinda da suret 
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maddeden oncedir. Madde, bilfiil hale geldikten sonra artik suretten aynlamaz. Ancak maddeden 
aynlabilen suretler vardir; ruh gibi. Ruh, bir suret oldugu gibi, ayni zamanda bir cevherdir. Bu yuzden 
maddeden ayn du§unulebilir ve bulunabilir. Vacibu'l-Vucud ise ne surettir ne maddedir.35 Boylece ibn 
STna, suret kavrami ile fizik ve metafizik varhklar arasinda bir bag kurmakta; Aristo, madde ve sureti 
alemdeki degismeyi izah igin kullanirken ibn STna, ayni unsurlan Kur'an'daki yaratmayi izah etmek 
igin kullanmaktadir. 

Yaratma konusunun izahinda ibni STna'nin karsisinda biri islam dininin yaratma gorusu, digeri 
de Yunan felsefesindeki yaratma anlayisi olmak uzere iki farkli gorus bulunmaktadir. islam inancina 
gore Allah, varhklan yoktan yaratmistir; Yunan felsefesinde ise yaratma kavrami yoktur. Ozellikle 
Aristo, Tann'mn kuvve halinde bulunan heydlaya (sekilsiz madde) suret vermesiyle maddenin 
hareketlilik kazandigini ve boylece "olus"un gergeklestigi kanaatindedir. Burada Tann, kendisi hareket 
etmeyen, hareket ettirici (ilk muharrik) konumundadir. 

ibni STna bu iki farkli anlayisi, Plotin'in sudur nazariyesini kullanarak bir araya getirmis ve 
Kur'an'da ayrintih anlatilmayan yaratmanin nasil gergeklestigini, Kur'an'in izahlanni felsefe ile 
birlestirerek agiklamaya galismistir. 

ibni STna'ya gore Allah'in yaratmasi, ibdaTdir (ornegi olmadan yaratma). Bu yaratma ibn STna'da 
sevgi, dusunme ve bilme ile agiga gikmaktadir. Butun varhklar O'nun kendi zatma olan sevgisi, bilgisi 
ve dusunmesinden meydana gelmistir. Varhklann meydana gelisi, Vacibu'l-Vucud'un kendi ozunu 
zorunlu olarak bilmesine baghdir. O, zorunlu varhk oldugu igin, varhklann kendisinden meydana 
gelmesi de zorunludur. Allah, her bakimdan ilk ve bir olandir. Bu bakimdan butun varhklann gergek 
sebebi O'dur. O'nda gokluk asla dusunulemez; Plotin'in "birden yalniz bir sudur eder" ilkesi geregince 
de Vacibu'l-Vucud'dan bir tek varhk meydana gelir. Bu da "ilk akil"dir. ilk akil Vacibu'l-Vucud'u zorunlu 
olarak, kendisini de mumkun tarzda dusunur veya bilir. Bu dusunmenin sonucunda ikinci akil veya 
birinci felek ve onun nefsi meydana gelir. Bu tarzda devam eden sudur, onuncu akil ve dokuzuncu 
felekte son bulur. Burada sozu edilen felekler, semaT varhklardir (gezegenler-kozmik varhklar). 
Onuncu akil Faal Akil olup bu, yeryuzunu idare eden akildir. Dokuzuncu felek ise ay (kamer) felegidir. 
Buradan itibaren semaT varhklann suduru tamamlamr. Faal Akil'in bilgisi ile dort unsur ve maddi 
varhklar, madenler, bitkiler, hayvan ve insanlar ve bunlara ait nefisler meydana gelir. Boylece olus 
tamamlanmis olur.36 ibni STna'ya gore onuncu akla kadarki olus ay ustu, onuncu akildan sonraki olus 
ise ay alti alemini meydana getirir. ibni STna'nin burada kullandigi felsefT terimler Kur'an'daki dini 
kavramlann yorumlanmasindan ibarettir. Mesela akillardan felekleri, feleklerden gezegenleri, Faal 
Akil'dan Cebrail melegini anlamaktadir. 

ibni STna halk, ihdas, tekvin gibi yaratma terimleri yaninda birlikte ilk yaratma igin ibda terimini 

kullanmaktadir. Vacibu'l-Vucud igin de mubdT (ornegi bulunmayan, varhklan yok iken meydana 

getiren) adini vermektedir. ibni STna, yaratmanin zaman bakimindan degil, 6z bakimindan 

dusunulmesi gerektigini belirterek, Vacibu'l-Vucud'un zatT kadim, alemin de zatT hadis (6z bakimindan 

sonrahk) oldugunu ifade etmektedir.37 

1021 



ibni STna, sudurda bilgi gibi, sevgi (ask) kavramini da kullanir. Varhklann meydana gelmesindeki 
zorunlulugu da Vacibu'l-Vucud'un bilgi, sevgi ve nzasi ile yumusatmakta, O'nun irade ve kudretini de 
onun bilgisiyle agiklamaktadir. Vacibu'l-Vucud'dan varliklann tasmasi, O'nun iradesi ve bilgisi 
dahilinde ve sudura razi olmasiyla gergeklesmektedir.38 Boylece ibni STna, Kur'an'daki Bedi' 
kavramini ibda tarzinda kullanirken sudur nazariyesinden yararlanmaktadir. 

ibni STna'mn tabiat felsefesi ve metafiziginde, sebepler teorisinin de onemli bir yeri vardir. O da 
Aristo gibi dort sebepten soz etmektedir. Bunlar a- Maddi Sebep: Bu, olusa hazir olan ikinci 
dereceden bir sebeptir. Mesela karyolamn odunu gibi. b- Suri (sekil) Sebep: Maddenin bilfiil ortaya 
gikmasini saglayan sebep. Odundaki karyola sekli gibi. c- Fail Sebep: Maddeye hareket 

kazandiran sebep. Oduna karyola seklini veren usta gibi. d- Gaye Sebep: Failin sebep 
olmasimn sebebi, faili harekete gegiren sebep. ibni STna'ya gore gergek fail sebep Vacibu'l- 
Vucud'dur. Ancak Vacibu'l-Vucud'un gayesi yoktur. Gaye mumkun varliklara aittir. 

D. Ruh ve Bilgi Anlayisi 

ibni STna'ya gore ruh, insana ulvi alemden gonderilmistir. Ruh, kaynagmi akli bir prensipten 
alarak cismi harekete gegiren ve kendisi cisim olmayan manevT bir cevherdir.39 Ona gore ruh, 
bedenden once mevcut olmayip bedenle birlikte var olur. Verildigi bedene bir sahsiyet ve fertlik 
ozelligi kazandinr. Bu bakimdan ruh, bir surettir ve onun ruh anlayisi, fizik alemle metafizik alem 
arasinda bir kopru vazifesi ifa etmektedir. Cunku ruh, bedenle iliskisi agisindan fizik sahaya, manevT 
yonuyle de metafizige baglidir. ibni STna, ruh kelimesi yerine daha gok nefs kelimesini kullanirken 
onu, hem dunyadaki maddi varliklara hem de semavi varliklara ve hatta meleklere nispet ederek 
onlara da canhhk kazandirmaktadir. Semavi varhklar, bu ruhT kuvvetle dairevi olarak hareket 
etmektedirler. 

Ruh, manevT bir cevher oldugu igin, hem kendi varligini vasitasiz olarak hem de ma'kulati 
(semavi varhklar) dusunce veya sezgi yoluyla algilayabilir. Ruh bedende bulundugu muddetge 
olgunlasir. Kirk yasindan itibaren beden gerilemeye baslarken, ruh giderek kuvvetlenir. Zor 
problemlerle ugrastikga yuksek bilgilere daha kolay ulasir. Ancak ruh, bedenden hig aynlmayacakmis 
gibi damgalanmis degildir. Bedenden olumle aynlir, beden olurama ruh hayatiyetini surdurijr.40 

Ruhun ug kuvveti vardir. Bunlar nebatT, hayvanT, insanT ruhtur. NebatT ruhun gidalanma, 
buyume ve gogalma gucu; hayvanT ruhun hareket ve algi gucu vardir; bu algi, insanda da bulunup, 
dis ve ig idrakler yoluyla ortaya gikar. Dis idrak vasitasi ile nesnenin sureti algilanir, ig idrak yoluyla 
buna anlam verilir ve mesela kuzu, kurdun tehlikeli oldugunu bu sekilde fark eder ve ondan kagar.41 

ibni STna, insanda ve hayvanda ortak olarak bulunan ve hayvanT ruha nispet edilen ruhtaki ig 

idrakleri de; a-Musterek his: Duyulardan gelen duyumlan beyne gonderen beynin on boslugunun ilk 

kismindaki ig duyu; b-Hayal veya musavvire kuvveti: Musterek duyuda meydana gelen duyumlan ahp 

koruyan, beynin on boslugunun sonundaki gug; c- Mufekkire veya mutehayyile gucu: Hayvanda 
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mutehayyile, insanda mufekkire denilen, beynin orta boslugunda yer alan ve imajlan analiz ve 
sentezleyen gug; d- Vehim gucu: Beynin orta boslugunun son kisminda yer alan ve duyularla 
algilanamayan manalan algilayan gug (tehlikenin sezilmesini saglayan gug); e-Hafiza gucu: Beynin 
arka boslugunda yer alan ve vehimden gelen manalan koruyan gug olmak uzere bes kisma ayinr.42 

Gerek nebatT gerekse hayvanT ruhun gugleri, insanda da bulunur. Ruh, beyni ve sinirleri 
harekete gegirince, dis duyulara gelen veriler, ig duyulan harekete gegirmekte, buradan beyne 
gonderilen duyu verileri, buradaki bolgelerde degerlendirilerek duyusal bilgi olusmaktadir. Beyinde 
degisik bilgi degerlendirme bolgeleri bulunduguna dair nazariyeye, "psikolojik lokalizasyon" nazariyesi 
denilmekte olup bu, ibni STna'nin yine orijinal yonlerinden biridir. 

ibni STna, insanda bu iki ruhT gugten ayn olarak bir de insanT ruh bulundugunu ve buna "en-Nefs 
en-Natika" denildigini ve bunun da "kuvve-i amile" ile "kuvve-i alime" tarzinda ikiye aynldigini 
belirtmektedir. Bu iki kuvvetin genel adi "akil"dir. Kuvve-i amile, yapici akil olup bedeni idare 
etmektedir. Kuvve-i alime ise bilici gug olup nazarT akil olarak da isimlendirilmektedir. 

Yapici akil, insan bedenini, bir kisim fiiller yapmaya sevk eder. iyiyi ve kotuyu ayinr ve insanin 
pratik (ahlakT) tarafi bu akilla ilgilidir. NazarT akil ise maddeden ayn olan tumel formlann izlerini alarak 
soyutlastinr ve nazarT akil sayesinde dogruyu yanhstan ayinr ve karar verebilir. Bu agiklamalar 
gergevesinde denilebilir ki, insanin iki yonu vardir: Biri bedene gevrili olup onu idare eden kuvve-i 
amile; digeri de yuce aleme gevrili olan ve gucunu oradan alan kuvve-i alime. ibni STna'nin ruhiyatini 
metafizigine ve bilgi anlayisma baglayan noktada da burasidir. 

ibni STna, nazarT akhn metafizikle irtibat kurabilen bu yonunu dikkate alarak bir akillar nazariyesi 
de gelistirmektedir. Bu da insanin fizik alemle metafizik alem arasindaki bilgi irtibatini saglayan bir 
akillar tasnifi olarak gorulebilir. Bunlar bilginin potansiyel halde en ust duzeye gikis sirasina gore soyle 
siralanmaktadir: a- Heyulani akil, b- Bilmeleke akil, c- Bilfiil akil, d- Mustefad akil, e-KutsT akil. 
Mustefad akil seviyesinde insan, gerekli yetkinlige ulasarak makulleri kavrayabilir, yuksek hakikatlerle 
ve ilahi alemle temas haline gegebilir. Bu, filozoflarda bulunan akildir. KutsT akilda ise, dogrudan 
dogruya Faal Akil'la baglanti kurulup bilgi alinmaktadir. ibni STna, bu akhn yalniz peygamberlere 
mahsus oldugunu savunmakta, ancak kutsT akilda sezginin de bulundugunu belirterek, tasavvuf 
tarzindaki bilgilerin de bu sekilde elde edildigini ifade etmektedir.43 

Bu akillar nazariyesi, daha once KindT ve FarabT tarafindan ele alinmis olmakla birlikte, ibni STna 
bu nazariyeyi dogrudan Kur'an'la iliskilendirmekte, Nur suresinin 35. ayetini yorumlayarak boyle bir 
anlayisa ulastigi 

ni ifade etmektedir. Bu suretle o, yine felsefe ile din arasinda bir ilgi kurmus olmaktadir. 

E. Ahlak Anlayisi 
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ibn STna, ahlakT ilimler tasnifinde amelT hikmet arasinda sayarak "hikmet-i hulkiyye" olarak 
isimlendirmektedir. Buna gore ahlak ilmi, nefsin iyi ve kotu hallerinden bahsetmektedir.44 ibni STna, 
ruhun her turlu kotuluklerden anndinlarak mutlulugun elde edilecegini savunurken, en yuksek haz ve 
mutlulugun, ruh mutlulugu oldugunu belirtip bedenT hazlann higbir deger tasimadigim belirtmektedir. 
Bu mutlulugu yakalayabilmek igin de bilgi ve hikmet gereklidir. AmelT gug denen aklin, bilgi ve hikmet 
dogrultusunda iyi ile kotuyu ayirarak bedeni, iyiye yonlendirmesiyle, beden iyilik ve mutluluk yolunda 
galisir. Boylece ofke, sehvet vb. gibi olumsuz duygulann bagindan kurtulan nets, en yuksek mutlulugu 
elde etmis olur.45 

insanin karsisinda iyi ve kotu segenekleri bulundugu gibi, evrende de iyi ile kotu bir arada 
bulunmaktadir. Alem olabilecek en iyi alem olmasina ragmen onda cehalet, elem ve gunah gibi 
kotuluklere de yer vardir. Bu kotulukler, turlerde degil fertlerde gorulur. Kotuluk maddenin 
noksanhgindan kaynaklanmakla birlikte, esasen iyinin anlasilabilmesi igin de gereklidir. Kotu olmadan 
iyi, girkin olmadan guzel, noksanhk olmadan tamhk, gunah olmadan da sevap anlasilamaz. Oyleyse 
kotu, ilahi hikmetin bir geregidir.46 

F. Tip Yonu 

ibni STna, Cuzcani'ye anlattigi hayat hikayesinde, gok kuguk yaslarda tip tahsiline basladigini, 
kisa surede ilerleyip tanmdigini ve hastahklan tedavi ettigini belirtmektedir.47 Boylece hem teorik hem 
de pratik tip bilgisi bulundugu anlasilan ibni STna'nin tip konusundaki meshur eseri el-Kanun fi't- 
Tib'dir. Bir tip saheseri olarak kabul edilen bu kitap, ibni STna'nin olumunden bir muddet sonra 
Latinceye tercume edilerek XIII. asirdan itibaren Avrupa universitelerinde yuzyillarca okutulmustur. Bu 
eser, bes kitaptan meydana gelmistir. 1. kitap teorik tip, anatomi, patoloji, hifzissiha ve tedavi sekilleri; 
2. kitap bitkisel ilaglan; 3. kitap hastalik turlerini; 4. kitap atesli hastahklar, ortopedik rahatsizhklar, 
zehirlenme ve yaralanmalan; 5. kitap ise ilag terkipleri ve bunlann hastahklara uygulamalarim 
igermektedir. 

Bu eserinde o, Galen ve Hipokrat'i incelemis, Galenci bir gizgi takip etmis ama her ikisini de 
asmistir. Kanun'un Latince bir gevirisinin kapaginda ibni STna ortada bir tahtta, Galen ve Hipokrat da 
onun iki yanmda tasvir edilerek ibni STna'nin tipta bir otorite oldugu kabul edilmistir. 

Bulasici hastahklann gozle gorulmeyen minik kurtguklarla (mikrop) olusup yayildigi ibni STna 
tarafindan tespit edilmis, bedendeki kan dolasiminin nasil oldugu onun tarafindan ortaya konmus, 
kadavralar uzerindeki galismalanyla onemli bilgiler sunmustur. Psikolojik bozukluklardan fizyolojik 
rahatsizhklara kadar pek gok hastahgin teshis ve tedavilerini gostermistir. Cerrahi alanda anestezi 
uygulayarak gok basanli ameliyatlar gergeklestirmistir.48 

G. Etkileri 

ibni STna, islam dunyasinda Fahrettin Razi, Nasireddin Tusi, Gazali, ibni Rusd... gibi filozoflar 

uzerinde etkili oldugu gibi Bati'da da gok erken devirlerden itibaren tesirleri gorulmustur. Onun Orta 
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Cag'da baslayip Ronesans ve Yeni Cag'da devam eden etkileri, tercumeler yoluyla olmustur. ibni 
STna'nin metafizigi Bati'da Aristo'nunkinden yaklasik yarim asir once tamnmistir.49 

ibni STna'nin Avrupa'daki etkileri ug safhada incelenebilir: Birinci safha, 1130'lu yillardan itibaren 
ispanya'da baslayan tercumeler yoluyla baslar. Bu tercumelerle Guillame de Auvergne, mahiyet-varlik 
ayinmini, Gundissalinus, ugan adam ornegini alarak ruhun olumsuz bir cevher oldugunu Bati 
felsefesine tanitti. ikinci safhada, kilise ibni STna'nin okunmasini yasaklamis Auvergne de bu yasagi 
desteklemistir. Buna ragmen Alexandre de Hales, Jean de la Rochella isimli rahipler ve Bonaventure, 
bilgi anlayisinda ibni STna'dan etkilenmislerdir. 

Uguncij safhada Albertus Magnus, Roger Bacon ibni STna'dan hareketle St. Augustinos ve 
Aristo'nun goruslerini uzlastirmaya gahsmislardir. St. Thomas, ibni STna'ya uyarak skolastik felsefede 
cevher ile varligi ilk defa reel olarak ayirmistir. Duns Scot'un varhk konusunda, St. Anselmus'un da 
ontolojik delil konusunda ibni STna'dan etkilenmis olmalan kuvvetle muhtemeldir. Bu etki o kadar 
derindir ki sirf ibni STna'nin goruslerinin mihver yapildigi Avicennisme (ibni STnacihk) adi verilen bir 
akim ortaya gikmistir. Denilebilir ki Bati dunyasi, basta ibni STna ve ibni Rusd olmak uzere, islam 
filozoflannin goruslerinden etkilenerek Ronesans hareketini baslatmislardir.50 

Yeni Cag felsefesinin kurucusu sayilan Descartes'in, Orta Qag filozoflan yoluyla, ontolojik delil, 
ruhun kendisini ve Tann'yi bilmesi gibi hususlarda ibni STna'dan etkilendigi soylenebilir. O birgok 
hususu Batili bilim ve fikir adamlanndan once dile getirmistir. Tip konusunda da benzer etkilere 
rastlamak mumkundur. Mesela hastaliklarm mikroplardan olustugu, kan dolasimi, psikiyatrik 
rahatsizhklann tedavisi once ibni STna tarafindan ifade edilmis ve uygulanmistir. 

1 ibni STna'nin CuzcanT'ye anlattigi bu biyografi, ibn EbT Useybia'nin Uyunu'l-Enba fT 
Tabakati'l-Etibba ve aynca ibnu'l-KiftT'nin Tarihu'l-Hukema'sinda bulunmaktadir. 

2 Kur'an ilimleriyle birlikte, insani yuksek bir kultur seviyesine ulastirmayi, ilim meclislerinde 
rahat konusma saglamayi hedefleyen ve ozellikle Arap dili, edebiyati ve siirini, mantik, gramer vb. 
konulan ihtiva eden ilme verilen ad. Edeb ilmiyle ilgili genis bilgi igin bkz. Goldziher, I., "Edeb" md., 
MEB. islam Ansiklopedisi, c. IV, s.105-106; Cagrici, Mustafa, "Edep" md. TDV islam Ansiklopedisi, c. 
10, s.412-414. 

3 Kalin bagirsak kaslannm kasilmasi sonucu omuz baslannda ve sirtta hissedilen siddetli 
agnlara verilen isim-tip literaturunde buna kolik agnsi denir. 

4 ibn Ebi Useybia, Uyunu'l-Enba, ell, s.2-20; ibnu'l-Kifti, Tarihu'l-Hukema, s.41 3-426; 
Afnan, Soheil, Avicenna His Life And Works, s.57vd. 

5 Uyunu'l-Enba, all, s.2; Tarihu'l-Hukema, s.413. 

6 Corbin, Henri, islam Felsefesi Tarihi, terc. Huseyin Hatemi, s.171. 
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7 Watt, Montgomery, islamT Tetkikler; islam Felsefesi ve Kelami, terc. Suleyman Ates, s.91- 
92. 

8 Corbin, a.g.e., s.169; Avicenna His Life, s.58; Saliba, Cemil, Tarihu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, 
s.203. 

9 Onver, Suheyl, ibn STna Hayati ve Eserleri Hakkinda Cahsmalar, s.143. 

10 Bkz. Gunaltay, M. Semseddin, Ibn STna Milliyeti, Hayati. Kulturu", BTFiS, s.5-29; 
Terzioglu, Arslan, "Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir ibn STna Portresi ile Yeni Bulunan Bazi Belgeler ve 
Son Arastirmalar Isigi Altinda ibni STna'nin Turklugu Meselesi", UiSB, s. 29-52; Kansu, Sevket Aziz, 
"ibni STna'nin Basinin Morfolojisi Uzerine Bir Gozlem", iDBYA, s. 793-798. 

1 1 Esin, Emel, "ibni STna Cevresinde Turk Kulturu", UiSB, s. 531 -562. 

12 ibni STna, Aksamu'l-Ulumi'l-Akliyye, s. 227-231; UyCmu'l-Hikme, s.13. 

13 ibn STna, Mantiku'l-Mesrikiyyin, s.2-3. 

14 Aydin, Mehmet S., "Turklerin Felsefe Kulturune Katkilan", Erdem Dergisi, c. I, sy. 5, s.627. 

15 ibni STna, Sifa, Mahiyat, s. 29-30; Avicenna His Life, s.1 15. 

16 ibni STna, el-isarat ve't-TenbThat, Tabiiyyat, s. 31 9-323. 

17 ibni STna, en-Necat, s.200. 

18 §ifa, ilahiyat, s.31. 

19 §ifa, ilahiyat, s.347. 

20 Sifa, ilahiyat, s.344, 347; Ta'likat, s.20-21, 36; Necat, s.224; Danisname-i AlaT, s.76, 77. 

21 Site, ilahiyat, s.347, 348. 

22 isarat, ilahiyat, s.21, 54-55, 128-129; Site, ilahiyat, s.21, 340-341, 414, 415; Necat, s.239. 

23 Site, ilahiyat, s.356-403; Necat, s.247 vd.; isarat, ilahiyat, 278-283, 295-296; Gurabe, 
Hamude, ibn STna Beyne'd-Din ve'l-Felsefe, s.103-105. 

24 Site, ilahiyat, s. 355-356; Necat, s. 228-229; isarat, ilahiyat, 44-53; Gurabe, a.g.e., s.85-87. 

25 Site, ilahiyat, s.37; Necat, s.219-235; isarat, ilahiyat, s. 19-20; el-Mubahasat, s.173. 

26 Ta'likat, s.175. 
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27 Necat, s.226. 

28 Sifa, ilahiyat, s.140; Necat, s.200; T'alikat, s.146, 186. 

29 ibni STna, Risale fi'l-Hudud, s.60. 

30 T'alikat, s.186. 

31 §ifa, ilahiyat, s.60, 61 ; Necat, s.201 . 

32 §ifa, ilahiyat, s.72-79. 

33 §ifa, ilahiyat, s.41 0-41 4. 

34 §ifa, ilahiyat, s. 83-89. 

35 Necat, s.228. 

36 Sifa, ilahiyat, s.402-41 1 ; Necat, s.272-277. 

37 ibn STna, Risale-i Neyruziyye, Tis'a Resail, s.135; Sifa, ilahiyat, s.267; Hudud, s.69. 

38 Sifa, ilahiyat, s.402-403; 366-368; isarat, ilahiyat, s.95; Necat, s.250-274. 

39 Hudud, s.56; Risale fi Marifeti'n-Nefsi'n-Natika, s.186; "Mebhasu an el-Kuva en-Nefsiyye", 
Ahvalu'n-nefs, s.174. 

40 Ahvalu'n-nefs, s. 96-100, 186; Necat, s.180; Hudud, s.56. 

41 Necat, s.158-162; Ahvalu'n-nefs, s. 57-61; isarat, Tabiiyyat, s.409-410. 

42 Necat, s.163; Ahvalu'n-nefs, s. 61-62; fi'n-Nefs ve Bekaiha ve Meadiha, s.117. 

43 Necat, s.163-167; Ahvalu'n-nefs, s. 63-67. 

44 Uyunu'l-Hikme, s.13; Aksamu'l-Ulumi'l-Akliyye, s.227. 

45 §ifa, ilahiyat, s.369-370, 423-425. 

46 Sifa. ilahiyat, s.415,419; Necat, s.284, 287, 288. 

47 Uyunu'l-Enba, c.2, s.2-3. 

48 Genis bilgi igin bkz. Ozden, Akil Muhtar, "ibni STna Tibbina Bir Bakis", BTFTiS Terzioglu, 
Arslan, "ibni STna'nin Tababeti ve Avrupa'ya Tesirleri", iDBYA, s.41-66. 
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49 Goichon, A. M., ibni STna Felsefesi ve Orta Cag Avrupasindaki Etkileri, terc. ismail Yakit, 
s.112. 

50 Karliga, Bekir, islam Dusuncesinin Bati Dusuncesine Etkileri, s.22, 28 vd. 
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Ahmet YesevT: Hayati, Eserleri, Fikir ve Tesirleri / D05. Dr. Ahmet Turan 
Yiiksel[s.545-551] 

Selguk Universitesi ilahiyat Fakultesi / Turkiye 

1. Hayati 

Buyuk Selguklu Devleti'nin son hasmetli donemlerinde yasayan; "PTr-i Turkistan", "Hace-i 
Turkistan", "Hazreti Sultan", "Sultanu'l-Evliya" ve "Evliyalar Serveri" gibi unvanlarla anilan, 
Anadolu'nun manevT fatihi Ahmed YesevT, Musluman-Turk tarih, kultur ve medeniyetinde tesirleri 
gunumuze kadar gelen onemli mutasavvif, sair, gonul, fikir ve dusunce erenidir. Anadolu'da ve Turkler 
arasinda islamiyet ile Turk dilinin var olmasi ve yayilmasinda buyuk bir fonksiyon icra etmistir. 

Ahmed YesevT, eldeki bilgilere gore, muhtemelen 1085-10951 yillan arasinda veya daha genel 
bir ifade ile XI. yuzyihn ikinci yansinda2 dunyaya geldi. Dogum yeri, gogunlukla kabul edildigine gore, 
halkini Turkler ve Acemlerin olusturdugu Sayram3 kasabasidir. Sayram, Guney Kazakistan'da, 
Cimkent sehrinin dogusunda Tanm irmagina dokulen Sahyar nehrinin kuguk bir kolu olan Karasu gayi 
yakasinda bir yerlesim yeridir . Diger taraftan bazi kaynaklar O'nun Yesi, yani gunumuzdeki ismiyle, 
Guney Kazakistan'da yer alan Turkistan sehrinde dogdugunu belirtseler de bu gorus dogru degildir.4 

Babasi Seyh ibrahim, kerametleri ve menkibeleri ile taninan ve Hz. Ali'nin, oglu Muhammed 
ibnu'l-Hanefiyye soyundan geldigi kabul edilen bir sahsiyettir. Sayram'da Muhammed ibnu'l-Hanefiyye 
soyundan gelenlere hace denildigi igin, bu soydan gelen Ahmed YesevT de Hace Ahmed, Hace 
Ahmed YesevT ve Kul Hace Ahmed seklinde anilmaktadir.5 

Annesine gelince, babasinin halifelerinden Musa Seyh'in kizi Ayse Hatun'dur.6 Kuguk yasta 
anne ve babasini kaybeden Ahmed YesevT, yedi yasmdan itibaren ablasi Gevher Sehnaz'm 
tarafindan yetistirildi. Bilgilere gore Gevher Sehnaz, bilinmeyen bir sebeple, kardesini yanina alarak 
Sayram'dan aynldi ve Yesi sehrine yerlesti.7 

Yedi yasina kadar gegen donemde ilk egitimini babasindan alan ve menkibelere gore de kuguk 
yasta Hizir'in sohbet ve irsadina nail olan Ahmed YesevT, Yesi'de Arslan Baba'ya (Arslan Bab) intisap 
ederek tahsiline devam etti. Arslan Baba, Yesi'de meshur bir sahsiyet olup, Horasan Melametligi'ni 
temsil etmekteydi.8 Hatta sahabenin buyuklerinden olan Arslan Baba'nin, Yesi'ye gelerek Ahmed 
YesevT'yi bulmasi ve Hz. Peygamber'in kendisine teslim ettigi hurma emanetini vermesi, terbiyesi ile 
ilgilenerek onu irsat etmesi, Hz. Peygamber'in manevT bir isaretine dayanmaktadir.9 

Bu konudaki menkibeye gore gazvelerin birinde yiyecek bir seyleri kalmayan sahabenin istegi 
uzerine Hz. Peygamber dua eder. Bu duadan sonra Cebrail cennetten bir tabak hurma getirir. Ashab-i 
kiramdan orada bulunanlar birer hurma alirlar. Ancak bir hurma yere duser. Bunu goren Cebrail, 
dusen bu hurmanm Hz. Peygamber'in ummetinden Ahmed isimli birisinin kismeti oldugunu ifade eder. 
Hz. Peygamber sahibine teslim etmek uzere sahabeye bu hurmayi emanet etmek ister. Sahabe 
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arasindan Arslan Baba, bu gorevi yerine getirmeye talip olur. Hz. Peygamber mubarek eliyle bu 
hurmayi Arslan Baba'nm damagina yerlestirip Ahmed'i nerede ve nasil bulacagim anlatir ve ayni 
zamanda onun terbiyesiyle ilgilenmesini de bir gorev olarak verir. Arslan Baba yuzyillarca Ahmed'i 
arar ve kendisine verilen bu isaret geregince Yesi'ye gelir. Ahmed'i arar ve mahalle gocuklanyla 
oynarken bulur. Arslan Baba daha hurmadan 

bahsetmeden Ahmed YesevT emaneti kendisine vermesini ister. Arslan Baba bes yuz yil 
damaginda sakladigi ve tazeligini koruyan hurmayi agzmdan gikararak sahibine teslim eder. Aynca 
onun egitimiyle de ilgilenmeye baslar. Arslan Baba'nm terbiye ve irsadi ile Ahmed kisa zamanda 
manevi kemal mertebelerini asar, sohreti etrafa yayilmaya baslar. 10 

Arslan Baba'nm vefati uzerine Ahmed YesevT, donemin onemli ilim merkezlerinden olan 
Buhara'ya gitti. Buhara, o donemde Karahanlilarm hakimiyeti altindaydi. Al-i Burhan adinda zengin ve 
HanefT mezhebinde bir aile idarede soz sahibiydi. Aynca Turkistan'in her tarafindan binlerce ogrenci, 
ilim tahsili igin bu onemli sehre gelmekteydi.11 Ahmed YesevT burada 504/111012 veya 518/112413 
tarihinde, devrin onde gelen alim ve mutasavviflanndan §eyh Yusuf el-HemedanT'ye intisap ederek, 
onun irsat ve terbiyesi altina girmistir. Yusuf el-HemedanT'nin 535/1 140'ta vefati uzerine, Abdullah-i 
BerkT (BarakT) ve §eyh Hasan-i EndakT'den sonra 555/1 160'ta Ahmed YesevT, el-HemedanT'nin 
ijguncu halifesi sifatiyla irsat mevkiine gegti. Ancak bir muddet sonra, vaktiyle seyhinin verdigi bir 
isaret sebebiyle, makamini §eyh Abdulhalik-i GucduvanT'ye birakarak Yesi'ye dondu. Bu sirada 
muhtemelen altmis yasinda olan Ahmed YesevT, vefat edinceye kadar burada irsat faaliyetine devam 
etti . 1 4 Oyle ki, olumune kadar bu sehirde kuvvetli birtasavvuf propagandasi yaptigi belirtilmektedir.1 5 

Kaynaklann gogu tarafindan 562-563/1 166-1 167 yihnda vefat ettigi kabul edilen Ahmed YesevT, 
ananeye gore altmis ug yasindan itibaren hayatmin geri kalan kismini, tekkesinin avlusunda kuguk bir 
hucre seklinde kazdirdigi gile hanede gegirmistir. Onun bu davranisi, Hz. Peygamber'e ve onun 
yoluna baghhgi ile izah edilmektedir. Zira Hz. Peygamber altmis ug yasinda vefat etmistir. Bu sebeple 
Ahmed YesevT igin bu yastan sonra yeryuzunde yasamak sunnete aykindir.1 6 

Ahmed YesevT'nin kag yasinda vefat ettigi konusunda farkli gorusler dikkat gekmektedir. Bazi 
arastirmacilar onun altmis ug yasinda vefat ettigini kabul ederken, yetmis ug, seksen bes, yuz yirmi 
veya yuz yirmi bes yasinda vefat ettigini ileri suren arastirmacilar da soz konusudur.17 

Timur'un emriyle 798/1396 yihnda yapimina baslanan turbesi, ayni zamanda bir camTi ve 
dergahla birlikte diger hizmet binalanyla bir kulliye halinde birkag yil iginde tamamlandi.18 Sovyet 
Rusya yonetimi doneminde bile Turkistan'in gesitli yerlerinden gelen Musluman Turklerin ziyaret 
ettikleri bu kulliye, 1990 yihnda Turkiye ile Kazakistan arasinda yapilan anlasma ile gundeme gelen 
ve 1992 yihnda baslanan restorasyon galismalanyla tarihi ve mimari huviyetini yeniden kazanmistir. 
TiKA tarafindan gergeklestirilen restorasyon sonunda, Eylul 2000 tarihinde kulliyenin agihsi 
yapilmistir. 
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Eldeki bilgilere gore Ahmed YesevT'nin ibrahim adinda bir oglu dunyaya gelmistir. Ancak kendisi 
hayatta iken ibrahim'in vefat ettigi bilinmektedir. Bunun yam sira Gevher §ehnaz ve Gevher Hosnaz 
isimli iki tane kizi olan Ahmed YesevT'nin soyu, kizlanndan Gevher §ehnaz yoluyla devam etmistir. 
iste bu suregte Turkistan, Maveraunnehir ve Orta Asya bolgeleriyle, Anadolu'da kendilerini Ahmed 
YesevT'nin soyundan sayan pek gok unlu sahsiyet gikmistir. Bunlar arasinda Semerkantli §eyh 
Zekeriyya, Uskuplu §air Ata ve Evliya Celebi ornek olarak zikredilebilir.1 9 

2. Eserleri 

Ahmed YesevT'nin DTvan-i Hikmet ve Fakrname adli eserlerinden bahsedilmektedir. 

Bunlardan DTvan-i Hikmet, Ahmed YesevT'nin buyuk bir kismi 5-15 arasinda degisen 
dortluklerden ibaret "hikmet" adi verilen dim, tasavvufT ve didaktik mahiyetteki manzumelerinin 
toplandigi bir eserdir. DTvan-i Hikmet'in yazma ve basma nushalannda yer alan hikmetlerin sayisi 
bazi farkliliklar gostermektedir. Bugune kadar derlenebilen YesevT'ye ait hikmetler iki yuz elliyi 
bulmaktadir. Bu sebeple hikmetlerin birinde yer alan, "Dort bin dort yuz hikmet soyledim" ifadesi 
sadece bir rivayetten ibarettir.20 

Hikmetler, samldigi kadanyla yakimndaki bazi dervisler tarafindan yaziya gegirilmis ve yine 
YesevT dervislerinin dilinden en uzak Turk yurtlanna kadar ulastirilmistir.21 Bununla birlikte DTvan-i 
Hikmet nushalanmn muhteva ve dil bakimmdan onemli farkliliklar tasimasi, soz konusu eserdeki 
butun hikmetlerin Ahmed YesevT'ye ait olmadigi ve basta muritleri olmak uzere diger sufT sairlerin 
manzumelerini de igine aldigi seklinde degerlendirilmektedir. Hatta Fuad Koprulu, elde mevcut 
bulunan eserin aym ismi tasiyan baska bir YesevT dervis veya seyhine ait olabilecegi ihtimalinin 
tamamen gozden uzak tutulmamasi gerektigini ifade etmistir.22 Buna ragmen, butun hikmetlerin 
temelinde Ahmed YesevT'nin inang ve dusunceleri, tarikatimn temel prensipleri yer almaktadir. Bu 
sebeple de hikmetler, Turkler arasinda bir dusunce birliginin meydana getirilmesinde oldukga onem 
tasimaktadir.23 

Hikmetlerin muhtevasini ana hatlanyla islam dini, Turkistan tasavvufu ve YesevTIik'e ait esaslar 
olusturmaktadir. Bazi hikmetlerde amelT ahlak ve gevrenin sosyal hayat agisindan aksayan yonleri 
uzerinde de durulmustur. Munacat, naat ve ilk dort halifeye ait ovguler disinda hikmetlerde baska 
konular da ele ahnmistir. Bunlar ilahT ask, Allah'in birligi, mutlak irade ve kudreti, 

Hz. Peygamber sevgisi, senat, sunnet, zuht ve takva, islam ahlaki, kiyamet, cennet ve 
cehennem tasvirleri, dunyadan ve sahte asiklardan sikayet, mutasavviflara ait kissalar, zikir ve halvet 
gibi YesevTIik adap ve erkam ile ilgili hususlardir.24 

DTvan-i Hikmet'in ve dolayisiyla Ahmed YesevT'nin dili, Kutadgu Bilig'in yazildigi ve muellifi 

Kasgarli Mahmud'un -Turkgenin en yuksek sekli kabul ettigi- "Hakaniye Lehgesi", yani Karahanh 

Turkgesi olmalidir.25 Ancak bu konuda kesin bir hukme varabilmek igin, hig degilse M. XII veya XIII. 

yuzyila ait bir DTvan-i Hikmet nushasimn ele gegmesine ihtiyag vardir. 
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DTvan-i Hikmet onceleri yazma nushalar halinde, -yani istinsah yoluyla- daha sonralan ise 
basilarak gogaltilmistir. Eldeki bilgilere gore gegen iki yuzyilda Taskent'te on yedi, istanbul'da dokuz, 
Kazan'da bes, Buhara ve Kagan'da birer defa basilmistir. Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra 
Ozbekistan'da Kril alfabesiyle iki yeni baskisi yapilmistir. Turkiye'de ise Kemal Eraslan, Hayati Bice, 
Yusuf Azmun26 ve Erhan Sezai Toplu27 tarafindan hikmetler dilimizde yayinlanmistir. 

Ahmed YesevT'ye izafe edilen Fakrname, DTvan-i Hikmet'in Taskent ve Kazan baskilannin 
basinda yer alan bir risaledir. Mustakil bir eserden gok DTvan-i Hikmet'in mensur bir mukaddimesi 
durumunda olan Fakrname, tasavvufun onemli istilahlanndan olan "fakr"in mahiyeti ve onemi, 
dervisligin mahiyeti ve makamlann anlatildigi bir eserdir. Buna gore seriatta on, tarikatta on, marifette 
on ve hakikatte on olmak uzere kirk makam yer almaktadir. Ayni sekilde faknn on makami, on nuru 
ve on mertebesi ile alti adabi bulunmaktadir. 

Fakrname'nin, DTvan-i Hikmet yazmalannin diger nushalannda bulunmamasi, bu eserin Ahmed 
YesevT tarafindan kaleme ahnmadigim, daha sonra DTvan-i Hikmet'i tertip edenler, mesela Hace'nin 
fikirlerini esas alan bir YesevT dervisi tarafindan, yazilip esere dahil edildigini gostermektedir. 
Fakrname, Kemal Eraslan tarafindan yayinlanmistir.28 Bir arastirmaci tarafindan Ahmed YesevT'nin 
bilinmeyen bir eseri olarak sunulan "Risale" isimli eser,29 Kemal Eraslan tarafindan yayimlanan 
Fakrname'den baska birsey degildir. 

3. Fikirleri ve Tesirleri 

Vefatina kadar gegen tahsil, yetisme ve hizmet doneminde, devamli ibadetle mesgul olup, 
gegimini kasik yontup satarak saglayan;30 el emegi ile geginmeyi tesvik eden bir sufT olan Ahmed 
YesevT, manevT ilimlerdeki sohreti yaninda bir HanefTfakihi ve ayni zamanda Nizamiye Medresesi'nde 
ders verecek kadar ilimde yuksek mertebelere ulasan seyhi el-HemedanT'den manevT ve zahirT ilimleri 
ogrenmistir. 

Ahmed YesevT'nin Yesi'de irsada basladigi donemde Buyuk Selguklu Sultani Sencer vefat etmis 
ve Harezmsahlar siyasT anlamda hakimiyeti saglamaya baslamislardi. Diger taraftan Turkistan'da 
Yedisu bolgesinde guglu bir islamlasma ve sufT hareketler soz konusuydu. §eyhi gibi bir HanefT fakihi 
ve ilim adami olan, Arapga ve Farsga bilen Ahmed YesevT, bu sartlar altinda irsat faaliyetlerinde 
bulundugu Taskent ve Siriderya yoresinde, Seyhun'un otesindeki bozkirlarda yasayan gogebe Turkler 
arasinda nufuz sahibi olmustur.31 Bir baska ifadeyle, kirsal kesimin sade insanlanna ilim ve irfani 
goturmustur.32 Bunu yaparken de oldukga sade ve anlasilabilecek bir dil kullanmistir. 

Ahmed YesevT, etrafinda toplanan insanlara islam dininin temel prensiplerini; kendisinin 
esaslanni belirledigi ve seriat-sunnet, tasavvuf ve Horasan melamiligi olmak uzere baslica ug temele 
dayanan YesevTIik'in adap ve erkanini sade bir dil ve Turkge ile "hikmet" adi verilen hece veznindeki 
manzumelerle duyurmustur. Aynca hikmetleri, YesevT dervisleri aracihgiyla da henuz Musluman 
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olmayan en uzak Turk topluluklanna kadar ulastinlmistir.33 Nitekim O'nun yakin gevresinde on iki bin, 
uzak gevresinde ise doksan dokuz bin kadar muridi ve gok sayida halifesi vardi.34 

Ahmed YesevT'nin Turk yurtlannda benzeri gorulmeyen kalici bir tesir birakmasinda, 
hikmetlerinin yam sira Turk dunyasimn tamamina hitap eden muritlerinin buyuk rolu olmustur. Hatta 
bu sekilde butun bu bolgelerde ortak bir inang ve ruh iklimi gergeklesmistir.35 Oyle ki, Anadolu'da 
yuzlerce yildan beri yasayan, Turk olmakla birlikte Musluman olmayan Kipgak ve Oguz Turkleri 
YesevT dervisleri sayesinde musluman olmuslardir.36 

Ahmed YesevT bir mursit ve ahlakgi sifatiyla da, yukanda ifade edildigi gibi, etrafinda toplanan 
insanlara islam dininin esas ve hukumlerinin yam sira, tasavvufun inceliklerini, tarikatin adap ve 
erkanim ogretmis; bu sekilde gevresindeki insanlan Hz. Peygamber'e yakisir bir ummet olarak 
yetistirmeyi amag edinmisti.37 Zira kendisi Hz. Peygamber'in sunnetine sikica bagh, O'na sonsuz 
hurmet ve sevgisi olan bir sahsiyetti. Ona gore Hz. Peygamber'e layik bir ummet olabilmek igin de 
Allah'in kitabina ve Hz. Peygamber'in sunnetine uymak ve baglanmak gerekmektedir. Qunku seriat ile 
tarikat birbirinden ayn seyler degildir. imamn postu seriat, ozu ise tarikattir ve insan hakikati kendi 
basina bulamaz. Bunun igin bir pire baglanmak gerekir. PTrin nzasim almak, Hakk'in nzasim 
kazanmak demektir. Bu noktada gergek pTr Hz. Peygamber'dir. Ayni sekilde dunyanin gegici oldugunu 
bilerek onun igin uzulmemek; yuceligin Allah'a mahsus oldugunu bilerek kibirden kurtulmak ve 
dunyadaki ikbale guvenmemek; insanlara karsi her turlu haksizhktan kaginmak ve hatta olmeden 
once olmek gerekir.38 

Ahmed YesevT'nin kurucusu oldugu ve bir Turk tarafindan kurulup Turkler arasinda yayilan ilk 
tarikat olan; ayni zamanda kendi ismiyle amlan YesevTIik, daha once belirtildigi gibi seriat ve sunnet, 
tasavvuf ve Horasan melametligi olmak uzere bashca ug temele dayanmaktadir. YesevTIik'in temel 
esaslanni ise tevhidi esas alan tasavvuf anlayisi, seriat ve sunnete mutlak baghhk, riyazet ve 
mucahede ile halvet ve zikir olusturmaktadir.39 Bununla birlikte YesevTIik'in temel hukumleri Allah'i 
bilme, mutlak comertlik, hakiki dogruluk, istigrak yoluyla saglam bilgi, Hakk'in takdir ettigi nzka tarn 
tevekkul ve derin tefekkurdur.40 

Burada ozellikle bir hususa isaret etmek YesevTIik'in anlasilmasi agisindan onem tasimaktadir. 
Ahmed YesevT'nin melamet anlayisi, pasif ve koru korune bir itaatin gerektirdigi suursuz ve dunyadan 
kagan bir tevekkul degildir. Aksine yumusak huyluluktan saldirganliga egilimli olan insandaki irade ve 
tefekkur gucunu ve diger ozellikleri ihmh ve verimli bir gizgiye getirmektir. Bu sekilde de toplumda 
ihtiyag duyulan alanlara kalifiye eleman transferini gergeklestirerek dunya ile mucadele eden bir 
tevekkul anlayisim hakim kilmaktir.41 

Butun bu esaslar dikkate alindiginda YesevTIik'in, Dogu Turkistan'in kuguk bir kismi ve Seyhun 
havzasindaki dar gergevede yasayan siTligin etkisinde kalarak heterodox karakter kazandigi 
gorusunu42 kabul etmek mumkun degildir.43 Aksine Ahmed YesevT, ehl-i sunnet inancina baglihgi, 
seriati on plana gikaran tarikat anlayisi, uretime donuk ve istikamet gizgisini esas alan gergek 
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melametligi ile heterodox du§unce ve akimlann Turkler arasinda yayilmasina engel olmus, Turkistan'i 
sapikfikirlerden armmis saf bir iman gizgisinde tutabilmistir.44 

Tarn anlamiyla bir sufT sair olarak tanimlanabilecek Ahmed YesevT,45 kendinden sonra gelen 
Mevlana ve Yunus gibi insanlik dunyasina genis bir perspektiften bakmaktadir. Hatta bu noktada 
onlara etki etmis olmakla nitelendirilmelidir. Nitekim ona gore kemale ermek igin inanmayanlar dahil 
higbir insani incitmemek gerekir.46 Bu sebepledir ki insanoglunun hem besen ve hem de manevT 
tarafina hitap ederek, onlan dusunmeye ve kendilerinin farkina varmaya gagirmistir. Sekilde mill?, 
ozde islam? kimligi ile ortaya gikan Ahmed YesevT, bu dusunce ve faaliyetleriyle, doneminin tarih ve 
cografyasi iginde kendilerinin ne olduklannin farkinda olmayan saskin ve sikinti igindeki halk kitlesinin 
yol gostericisi ve onderi olma ozelligini kazanmistir.47 

Ahmed YesevT'nin ilk ve onde gelen halifesi, Arslan Baba'nm oglu Mansur Ata'dir (6. 594/1197). 
O olunce yerine oglu Abdulmelik Ata, ondan sonra da oglu Tac Hace (6. 607/1210) gegmistir. Tac 
Hace, meshurZengi Ata'nin babasidir. 

ikinci halifesi Harezmli Sa'Td Ata'dir. Uguncu halifesi Suleyman Ata (0.582/1185), dorduncu 
halifesi ise HakTm Ata'dir. Yeseviyye silsilesi HakTm Ata'dan sonra, Suleyman Ata'nin yetistirdigi en 
onemli sufT olan ZengT Ata ve onun halifelerinden Seyyid Ata ve Sadr Ata yoluyla devam etmistir.48 

Ahmed YesevT ve YesevTIik, bugun igin bashca ug ana cografi bolgede yayilmis ve gunumuze 
kadar devam etmistir. Bunlar Kazakistan, Ozbekistan, kismen Turkmenistan ile Tacikistan'i ve Volga 
boylanni igine alan Orta Asya agirhkli saha; Hindistan sahasi ve Anadolu sahasidir.49 

Orta Asya agirhkli saha goz onune alindiginda oncelikle Seyhun nehri havzasinda Taskent ve 
gevresinde yerlesen Yeseviyye tarikati, Harezm ve ozellikle Maveraunnehir'de genis bir kitleye 
yayilmistir. Bunun yam sira Turkistan'in kuzeybati bozkirlanndan Kipgak lehgesinin hakim oldugu idil- 
Ural bolgesine uzanan YesevTIik, Horasan ve Azerbaycan'a kadar ulasmistir. Tarihi gelisim sonucu 
Naksibendiyye tarikatinm daha yaygin hale geldigi XV-XVI. yuzyillara kadar Turkistan ve Horasan'in 
hemen her tarafinda hatta Kesmir, Kabil, Temesvar, Hicaz, Diyarbakir ve istanbul'da YesevT 
dervislerine rastlanmistir.50 

Yeseviyye tarikatinm bu bolgedeki yayilma doneminde, daha sonra Turkistan ve Anadolu'da 
gelisecek olan basta Naksibendiyye olmak uzere Kubreviyye, Qistiyye gibi diger buyuk tasavvuf 
ekollerini de derinden etkilemistir.51 Bunlardan Naksibendiyye tarikatinm Ahmed YesevT ile irtibati, 
Sah-i Naksibend yani Muhammed Bahauddin Buhari'nin, YesevT seyhlerinden Kasem Seyh ve devrin 
hukumdan Halil Ata ile bir sure birlikte olarak feyz almasina dayanir.52 

Sah-i Naksibend'den sonra Naksibendiyye tarikati Turkistan Turkleri arasinda yayilarak 

Yeseviyye tarikatinm nufuz sahasmi daraltmistir.53 Bununla birlikte, bir degerlendirmeye gore, 

kaynagi YesevTIik olan NaksTlik, zaman iginde yobazlik ve sekilcilige kayarak YesevTIik'ten 

aynlmistir.54 
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Hindistan sahasindaki yayilma konusunda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Bazi yerli ve yabanci 
arastirmacilann tespitlerinde YesevTIik'in dogrudan ve dolayli olarak Hindistan ve Hind sufTligi 
uzerindeki etkileri dile getirilmistir. Arastirmalar ve eldeki bilgilere gore, oyle gorunuyor ki Mogol istilasi 
basladiginda pek gok YesevT seyh ve dervisi Hindistan sahasini tercih etmis ve XIII. yuzyilda Kesmir 
vadisinden baslayarak Hindistan iglerine nufuz etmistir. Fakat XIV. yuzyildan itibaren Hindistan 
sufTliginde iran etkisi agirlik kazanmistir.55 

Anadolu'daki yayilmasina gelince, YesevTIik Mogol istilasindan sonra XIII. yuzyilm ilk geyreginde 
Anadolu'ya girmistir. Zira bu donemde Anadolu insani birgok sosyal, iktisadT ve siyasT buhranlarla 
karsilasmisti. Ayrica Anadolu'da islam dini ile nufus olarak oldukga gtiglu olan Hiristiyanhk arasindaki 
mucadele ve islam dininin yayilmaya gahsilmasi yolunda gabalar da surduruluyordu. iste bu ortam 
Anadolu'yu tasavvufT akimlar igin uygun bir alan haline getirmisti.56 Bu noktada, YesevT dervislerinin 
Harezm, Horasan ve Azerbaycan yolu ile Anadolu'ya gelmelerinde, genis fikirli ve hosgorulu Anadolu 
Selguklu sultanlannin idaresi ve rolleri de goz onunde bulundurulmahdir. 

YesevT ve HaydarT dervisleri yoluyla Anadolu'ya giren YesevTIik, ne var ki, daha XIII. yuzyilda, 
Kutbuddin Haydar admdaki bir Turk seyhi tarafindan YesevTIik ile KalenderTlik'i birlestirmek suretiyle 
kurulan HaydarTlik tarafindan asimile edilmistir. XVI. yuzyilda BektasTlik'in tesekkul ederek 
HaydarTlik'in yerini almasindan sonra da YesevTIik, BektasTlik tarafindan temsil edilmeye baslanmistir. 
Bugun artik Anadolu ve Balkanlar'da YesevT geleneklerini daha gok BektasTlik temsil etmektedir.57 Bir 
baska ifadeyle YesevT geleneklerine tarn anlamiyla BektasTlik varis olmustur.58 Ancak bu konudaki bir 
degerlendirmeye gore kaynagi YesevTIik olan BektasTlik, zamanla ibahiye ve lakaytliga kayarak 
YesevTIik'ten aynlmistir.59 

YesevTIik ile BektasTlik arasindaki baglanti konusunda, tarihi olarak Ahmed YesevT ile Haci 
Bektas-i VelT arasinda, olum ve dogumlan dikkate alindiginda en az elli-yuz yilhk bir sure olmasi 
gerekirken, menkibelerde ikisinin gagdas olarak gosterildigi dikkat gekmektedir. Hatta Haci Bektas-i 
VelT, Ahmed YesevT'nin halifesi olarak takdim edilmistir.60 Durum boyle olmamakla beraber, Ahmed 
YesevT'nin Haci Bektas-i VelT uzerindeki etkisi tartisilmazdir. Nitekim vilayetnamelerde O'na gosterilen 
saygi ve sevgiye, baska higbir yerde rastlanmaz. Bu kitaplarda Ahmed YesevT'den "doksan dokuz bin 
Turkistan pTrinin ulusu" ve "PTrlerin pTri" seklinde bahsedilmektedir.61 

Bu noktada Ahmed YesevT'nin BektasTlik yoluyla Yunus Emre uzerinde de etkili oldugunu 
belirtmek gerekir. Zira Anadolu'da gelisen tasavvufT hareketin onemli sahsiyetlerinden Yunus 
Emre'nin seyhi Tapduk Emre'nin, BektasT geleneginde onemli bir yere sahip oldugu bilinmektedir.62 
Ayrica Ahmed YesevT, Haci Bektas-i VelT ve Yunus Emre'deki "dort kapi-kirk makam"63 ve hikmetler 
ile Yunus Emre'nin siirleri arasindaki benzerlik,64 bu etkinin en guzel delilidir. Bir baska ifadeyle 
hikmetler, Yunus Emre'nin sesiyle ilahi oldu ve gunumuze kadar ulasti.65 

Haci Bektas-i VelT ve Yunus Emre disinda, gerek Anadolu ve gerekse de Rumeli'de YesevT 
dervislerinin varligi bilinmektedir. Unlu Osmanli seyyahi ve ayni zamanda Ahmed YesevT'nin 
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soyundan gelen Evliya Celebi tarafindan Seyahatname'sinde tespit edilen YesevT tarikati mensubu 
sahsiyetler, yani YesevT dervisler su sekilde belirtilmektedir: 

§irvan Niyazabad sehrinde Avsar Baba; Bursa'da Abdal Musa; Karadeniz kenannda Batova'da 
Akyazih Aziz; Bursa'da Geyikli Baba; Tokat'ta Gajgaj Dede; istanbul Unkapani'nda Horoz Dede; 
Bozok Sancagi Yozgat'ta Emir Cin Osman; Zile'de §eyh Nusret; Merzifon'da §eyh Pir Dede; Filibe 
yolu uzerinde Adatepe'de Kademli Baba ve Rumeli'nin fethinin manevi oncusu San Saltuk.66 

Bugun Orta Asya'da YesevTIik, XIX. yuzyilin yansinda Lagiler adiyla yeni bir yapilanmaya 
girmistir. Heterodoks bir nitelik tasiyan Lagiler, 1870 yihnda, Hokand ham tarafindan zindik oldugu 
gerekgesiyle idam edilen Sanivar adh bir YesevT seyhi tarafindan kurulmustu. 1920'de Lagiler iginden 
bir baska YesevT seyhi olan Ebu Muttalib Gatibaldiev tarafindan Sagh isanlar kuruldu. Gerek Lagiler 
ve gerekse de ozellikle Kirgiz, Ozbek ve Taciklerin katildigi Sagh isanlar halen varhklarim devam 
ettirmektedir.67 

Ahmed YesevT ile onun yolunu takip eden ve Alp Erenler, Horasan Erenleri, Gaziyan-i Rum, 
Abdalan-i Rum isimleriyle bilinen gazi dervisler Anadolu, Bati Trakya ve Balkanlar'in Turklesmesi ve 
islamlasmasinda buyuk rol oynamistir. Kultur tarihimizde Kolonizator Turk Dervisleri de denilen 
sahsiyetler, Ahmed YesevT'nin fikirlerinden hareketle, kulturumuzijn temel unsurlanni islam dininin 
esaslanyla kusatmislardir. Fetihlerden once soz konusu topraklarda kurduklan ve ayni zamanda 
ordunun birer karakolu durumunda olan tekkeler yoluyla, musluman olmayan unsurlan islam diniyle 
tamstirmislardir. Bu sekilde fetihlerin de hazirlayicisi olarak, basta Anadolu olmak uzere, daha genis 
anlamda Bati Trakya ve Balkanlar'in Turk idaresi ve hakimiyeti altina girmesiyle islamlasmasini 
saglamislardir.68 

Bu sekilde tarihimizde onemli bir yere sahip olan, fikirleriyle doneminde oldugu kadar kendinden 
sonra da etkili olan Ahmed YesevT'nin dogumunun 900. yihna rastgelen 1993 senesinin "Ahmed 
YesevT Yih" olarak ilan edilmesi onemli bir gelismedir. 

1 Bir degerlendirmeye gore, her ne kadar dogum tarihi kesin olarak bilinmiyorsa da, Ahmed 
YesevT'ye izafe edilen Fakrname adh risalede yer alan yetmis ug yil yasadigi ve 1166 yihnda vefat 
ettigi seklindeki bilgiler dikkate ahndiginda 1093 yihnda dogdugu kabul edilebilir. Bkz. Hayati Bice, 
Ahmed Yesevi, Divan-i Hikmet, Ankara, 1993, s. IX. Nitekim 1993 yihnin Turkiye'de Ahmed 
YesevT'nin dogumunun 900. yih olarak kabul edilmesi, bu kanaatin bir gostergesi olarak 
degerlendirilebilir. Buna karsihk bir baska yaklasima gore, dogum tarihi 1041 senesidir. (Muhammed 
Rahim Carmuhammed-Uli, "Hoca Ahmed YesevT'nin Hayati Hakkinda Yeni Deliller ve O'nun 
Bilinmeyen'Risale' Adh Eserinin ilmT Degeri", Milletlerarasi Ahmed YesevT Sempozyumu Bildirileri, 
Ankara, 1992, s. 16). 

2 Fuad Koprulu, "Ahmed YesevT", iA, istanbul, 1965, I, 210. 
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3 Sayram, Cimkent'e 7 km. ve Yesi (Turkistan) sehrine de 157 km. uzakhktadir. isffcab veya 
Aksehir isimleriyle de bilinmektedir. 

4 Kemal Eraslan, "Ahmed YesevT", DiA, istanbul, 1989, II, 159-160. 

5 Onun bu sekilde Hace unvaniyla da sohret bulmasi, ilmiye sinifina mensup oldugunu da 
gostermektedir. (irfan Gunduz, "Ahmed YesevT'nin Tarikat ve irsad Anlayisi", YesevTIik Bilgisi, Ankara, 
1998, s. 192). 

6 Annesi, Ayse (Karasag) Ana olarak da bilinmektedir. (Bice, s. IX). 

7 Kemal Eraslan, "Ahmed-i YesevT", YesevTIik Bilgisi, Ankara, 1998, s. 80. 

8 Eraslan, a.y. 

9 Eraslan, "Ahmed YesevT", DiA, II, 160. 

10 Kemal Eraslan, Ahmed-i YesevT, DTvan-i Hikmet'ten Segmeler, Ankara, 1991, s. 8-9; 
Hayati Develi, Ahmed YesevT, istanbul, 1999, s. 18-19. 

1 1 Koprulu, "Ahmed YesevT", iA, I, 210. 

12 Eraslan, 504/1110 tarihini kabul etmektedir. (Eraslan, "Ahmed-i YesevT", Yesevilik Bilgisi, 
s. 81, dn. 15). 

13 Hamid Gulamoglu Nigmetov, "YesevT'ye Ait Bazi Seneler", Milletlerarasi Hoca Ahmed 
YesevT Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1992, s. 74. 

14 Erarslan, "Ahmed YesevT", DiA, II, 160. 

15 Koprulu, "Ahmed YesevT", iA, I, 210. 

16 Eraslan, "Ahmed-i YesevT", YesevTIik Bilgisi, s. 83; Develi, s. 21. 

17 Carmhuhammed-Uli, "Hoca Ahmed YesevT'nin Hayati Hakkinda Yeni Deliller ve O'nun 
Bilinmeyen "Risale" Adli Eserinin ilmT Degeri", s. 15. 

18 Emel Esin, "Ahmed YesevT Kulliyesi", DiA, istanbul, 1989, II, 162. 

19 Eraslan, "Ahmed YesevT", DiA, II, 161. 

20 Kemal Eraslan, "DTvan-i Hikmet", DiA, istanbul, 1994, IX, 429. Bu dortluk igin bkz. 
Eraslan, DTvan-i Hikmet'ten Segmeler, s. 35. 

21 Bice, s. XVII. 
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ilk Mutasavviflar, s. 145-146, 149-155. 

25 Develi, s. 31. Bu konudaki diger gorusler igin bkz. Eraslan, "Ahmed-i YesevT", YesevTIik 
Bilgisi, s. 93. 

26 Yusuf Azmun, Hoca Ahmed YesevT, Divan-i Hikmet, istanbul, 1994. 

27 ibrahim Hakkulov, Ahmet YesevT (Hikmetleri), Ceviren ve Sadelestiren: Erhan Sezai 
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§ah-l Nakfbend ve Turk Dunyasindaki Etkileri / Yrd. Dog. Dr. M. 
Necmeddin Bardakci [s. 552-560] 

Suleyman Demirel Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

insanhk tarihi boyunca butun din ve kulturlerde siyasi, sosyal ve kulturel sartlarm etkisinde 
ortaya gikan mezhep, tarikat ve du§unce akimlan varola gelmistir. islamiyet'in du§unce hurriyetine 
verdigi onemden hareket ederek tevhidin dismda ummetin ihtilafini rahmet olarak degerlendirip yeni 
fikirlere kapi agan bilginlerin gayretleri islam medeniyetini ortaya gikarmistir. Bu medeniyetin bir urunu 
olup toplumsal hayattaki asm dunyevTIesmeye karsi belli bir tavir olarak baslayan tasavvufun altin 
gagini yasayip sistemlestigi lll-l V./IX-X. yuzyillarda bazi bolgelerfarkh tasavvuf anlayislan ile temayuz 
etmistir. Tarikatlann onculeri kabul edilen bu tasavvuf mektepleri,1 Kur'an ve Sunneti temel alip, kendi 
bolgelerindeki orf ve adetlerle kulturlerden defaydalanmislardir. 

V/XI. yuzyila kadar yeni yorum ve bakis agilanyla surekli gelisme iginde olan tasavvuf, bu 
yuzyildan itibaren bazi istisnalar dismda dusunce ve tefekkur boyutuyla yenilikten ve hamleden uzak 
bir doneme girmistir. Allah'a ulasan yollann varhklann nefesleri sayismca oldugunu ifade eden sufTler, 
yenilige ve degisime elverisli tasavvuf? adab ve erkanin sagladigi kolayliklarla VI-VII./XII-XIII. 
yuzyillarda ilk tarikatlan kurmuslardir. Bu donemden itibaren islam cografyasinda kurulan ve kultur 
zenginligini temsil eden tarikatlardan iki yuz kadarmin ismi tespit edilmistir.2 En yaygin olanlan; 
KadirT, YesevT, RifaT, KubrevT, SuhreverdT, QistT, §azelT, MevlevT, BektasT, BayramT, HalvetT ve 
NaksibendT tarikatlandir. 

Tarikatlann kurulup yayginlik kazandigi suregte sufTler, ozellikle tarikat kuruculan mutlak otorite 
kabul edilmislerdir. §ahislann mutlak otorite kabul edildigi noktada baslayan taklitgilik, tasavvuf? 
dusuncede nisbT bir duraklamayi ve degismeyi de beraberinde getirerek tenkit zihniyetini ortadan 
kaldirmistir. V/XI. yuzyila kadar yazilan tasavvuf eserlerinde tasavvufa ve sufTlerin dusuncelerine sert 
tenkitler yoneltildigi halde, VI/XII. yuzyildan sonra yazilan eserlerde sufTler genellikle yanilmaz 
(mahfuz) olarak kabul edildigi igin birkag istisna dismda tenkit unsurlanna rastlanmaz. Gonul 
dunyasini esas alan bir disiplin olan tasavvuf, yerini adet ve merasimlerden ibaret olan bir anlayisa 
birakinca taklit psikolojisiyle hareket eden insanlar kolaya kagmayi tercih ederek tarikatlara 
yonelmislerdir.3 

islamiyet'e tasavvuf kanahyla giren Turklerin sosyal ve kulturel hayatinda tarikatlann rolu 
onemlidir. Turklerin ruh koku, ufuk genisligi, ilim ve irfan pinan olan Turkistan XII. yuzyildan itibaren 
YesevT, KadirT ve KubrevT,4 XIV. yuzyildan sonra da NaksibendT tarikatlan ile gonul dunyasini ve 
cografyasini zenginlestirmistir. Bu tarikatlardan ozellikle Ahmed YesevT (6: 562/1167) tarafindan 
kurulan YesevTIik ile Muhammed Bahaeddin Naksbend (717-791/1317-1389) tarafindan kurulan 
NaksibendTligin Turkler arasinda ayn bir yeri vardir. Ahmed YesevT ile NaksibendTligin ilk oncusu 
kabul edilen Abdulhahk GucduvanT (6: 617/1220-1221) donemin onde gelen alim mutasavviflanndan 
Yusuf HemedanT'nin (6: 535/1140) ilim ve irfan kaynagindan beslenmislerdir.5 
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Turkler arasinda yaygin olan YesevTIik ile NaksibendTlik Allah korkusunu temel alan zuhd 
anlayisi ile birlikte Allah askina da onem veren, genis bir hosgoruyle insanlan seven, benlik 
duygulanni kinayan Horasan MelametT anlayisindan derin izler tasimaktadir.6 Bu iki tarikat arasindaki 
temel fark, zikir metodundadir. GucduvanT'den sonra Bahaeddin Naksbend tarafindan surdurulen ve 
"hatm-i hacegan" denilen sessiz zikir tarzina mukabil YesevTIer "zikr-i erre" denilen sesli zikir tarzini 
benimsemislerdir. YesevTIer Orta Asya Tuk toplumlanna yuzeysel bir islam anlayisini sunarak onlan 
islam'a kazandirmaya galismistir. NaksibendTler ise Ozbekler ve Tatarlar arasinda hizla, Turkmen, 
Kazak ve Kirgizlar arasinda da kismen olmak uzere belli bash Turk halklannin gogunu nufuzu altina 
alarak etkilemistir.7 Bu tarikatlann kuruculan Turk, yayildigi bolgeler de genellikle Adriyatik'ten Cin 
Seddi'ne Turklerin hakim oldugu Turkistan-Anadolu ve Balkanlar'dir. YesevTIik daha ziyade gogebe 
Turkmenler arasinda kabul gorurken, NaksibendTlik sehir ve kasabalarda taraftar bulmustur. 

Orta Asya'da tasavvufun yayilmasinda onemli yeri olan Abdulhalik GucduvanT, Buhara'da imam 
Sadreddin'den dint ilimleri tahsil ettikten sonra Yusuf HemedanT'nin tasavvuf sohbetlerine devam 
ederek tasavvufT egitimini tamamlamistir. Gengliginde Hizir'la karsilastigi ve hafT zikir metodunu 
ondan aldigi kabul edilir.8 Tarikatta Kur'an ve Sunnete uygun hareket etmeye, dogruluk ve 
samimiyete, bidat ve hurafelere muhalefete, nefsin arzu ve isteklerine engel olmaya onem veren 
GucduvanT, Ahmed YesevT'nin Turkistan'a gitmesi uzerine Buhara'daki dervislerin terbiyesi ile mesgul 
olmustur. Halk uzerindeki guglu tesiri her hareketinin keramet olarak gorulmesine yol agmistir. 
Vefatindan sonra tarikat anlayisini Hace Arif RivgirT, Muhammed Baba SemmasT ve Emir Kulal devam 
ettirmistir.9 

Abdulhalik GucduvanT tarikat dusturlanni agikladigi bir vasiyetnamesinde ilim tahsil etmeyi, cahil 
sufilerden uzaklasmayi, edebli ve takvah olmayi, sohret pesinde kosmamayi, dergahlarda 
oyalanmamayi, a§inhklardan uzak mutedil bir hayat surup dunyaya baglanmamayi, tasavvuf erbabina 
karsi saygili olmayi tavsiye etmektedir.10 Bu esaslardan hareketle "kelimat-i kudsiyye" adiyla tanzim 
edilen prensipler tarikata bir doktrin havasi vermistir. Tarikatin kendi manevT yapisina da uygun 
ozellikler tasiyan, sekizi GucduvanT tarafindan konulan, ugu de sonradan ilave edilen on bir esasi 
sunlardir:11 

1. Vukuf-i zamanT: Her an ve her halin muhasebesini yapmak. 2. Vukuf-i adedT: Zikir sirasinda 
sayiya riayet ederek dikkati bir yerde toplamak. 3. Vukuf-i kalbT: Zikir sirasinda kalbe yonelip kalbde 
Allah'tan baskasina yer vermemek. 4. Hus der-dem: Ahnan her nefeste Allah'in huzurunda oldugunu 
hatirlamak. 5. Nazar ber-kadem: Bakislan ayak ucuna yoneltmek. 6. Sefer der-vatan: Halktan Hakk'a 
sefer etmek. 7. Halvet der-encumen: Halk iginde Hakk ile beraber olmak. 8. Yad-kerd: Dil ile birlikte 
kalble zikretmek. 9. Baz-gest: Zikirde kendiliginden hatira gelen iyi ve kotu fikri kovmak. 10. Nigah- 
dast: Kalbi masivadan muhafaza etmek. 11. Yad-dast: Huzur haline erip musahede makamina 
ulasmak. 

Orta Qag'in en onemli tasavvuf merkezlerinden olan Buhara'da Bahaeddin Naksbend'in 

dogumundan once Kusem §eyh (6:?) ve Halil Ata (6:?) gibi YesevT; Arif RivgirT (6: 715/1315), Baba 
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Muhammed SemmasT (6: 740/1335) ve Emir Kulal (6: 777/1375) gibi HaceganT tasavvuf gelenegine 
mensup dervislerden baska, Mecduddin Bagdad? (6: 616/1219), Radiyeddin AN Lala (6: 642/1244), 
Necmeddin Daye (6: 654/1256) ve Seyfeddin el-BaharzT (6: 659/1261) gibi Kubreviyye tarikati 
mensuplan da bulunmaktaydi. Bu sebeple o gocukluk yillanni zengin bir tasavvuf? gevrede gegirmistir. 

Turk dunyasinda gonullere naksettigi irfan isigiyla yuzyillardir yasayan Muhammed Bahaeddin 
Naksbend (717-791/1317-1389) Buhara yakinlanndaki Kasr-i Arifan'da dogmustur. Tarikat adabini 
Baba Muhammed SemmasT, Seyyid Emir Kulal ve Halil Ata'dan ogrenmis, Kusem Seyh'ten de istifade 
etmistir.12 Zeyniyye tarikatinin kurucusu Zeyneddin HafT (6: 838/1434) ile sohbet etmistir. Hakim 
TirmizT'nin eserlerini okuyarak etkilenmistir. Tasavvuf anlayisinda tasavvufun hem amelT ve ahlakT 
tarafina hem de tefekkur boyutuna yer vermistir. Genglik yillannda gordugu bir ruyanin etkisinde 
kalarak kendi dogumundan en az yuz yil once vefat eden Abdulhaltk GucduvanT'nin ruhaniyetinden 
faydalandigi igin tasavvuf terbiyesini uveysT13 olarak aldigi kabul edilmistir.14 

Nitekim bir gun Buhara mezarhginda dolasirken kendisini kaplayan bir tasavvuf? hal sirasinda 
Abdulhalik GucduvanT ile Muhammed SemmasT arasindaki Haceganiye sufilerini mana aleminde 
gormus, bu sirada Abdulhalik GucduvanT kendisine Kur'an ve Sunnete uygun bir galisma yapmasi igin 
tavsiyelerde bulunmustur.15 Kendisinin silsilesi soruldugunda; "silsile ile kimse bir yere ulasamaz" 
diyerek tasavvufta asil olanin dogruluk ve samimiyet oldugunu vurgulamasi onun uveysTligini 
yansitmaktadir. 16 

UveysTlik ister hayatta, isterse olmus bir seyhin ruhaniyetinden feyz alinabilecegini kabul etmesi 
yonuyle rabita ile yakindan ilgilidir. Tasavvuf tarihinde birgok ornegi bulunan bu metodu NaksibendTler 
sistemlestirip tarikatin esaslan igine almistir.17 Bununla birlikte Bahaeddin Naksbend, Kur'an ve 
Sunneti esas ahp Allah'i goruyormusgasina davranislanna yon verebilen kimselerin tarikata ve onun 
bir prensibi kabul edilen rabitaya ihtiyag duymayacaklarim vurgulamistir.18 

Tarikat adab ve erkanina bazi yenilikler getiren Bahaeddin Naksbend, tarikatta asil olanin 
ruhsatlan birakip azimetle amel etmek oldugunu belirterek, Kur'an'a, Sunnete, Sahabenin sozlerine 
ve Hakk dostlannin sohbetlerine buyuk onem vermistir. Tarikat geleneginde uygulanan cehn zikri ve 
semai tasvip etmemis, "zikirden maksat kelime-i tevhidin hakikatine erismektir. Keli 

menin de hakikati, okundugunda masiva tamamen yok olmah, yoksa gok sey soylemek sart 
degildir" sozleriyle hafT zikri benimseyen GucduvanT'den sonra Haceganiye'nin takip ettigi cehn zikir 
usulunu birakip hafT zikri tercih etmistir. 19 Tarikatta hafT zikirle birlikte rabitayi esas almasindan dolayi 
kendisine "Naksbend" lakabi verilmistir. Basta yakin gevresindeki arkadaslan olmak uzere 
Haceganiye mensuplan aliskanhklarinin bir neticesi olarak bu duruma tepki gostermislerse de Emir 
Kulal onu anlayisla karsilamistir.20 

Bahaeddin Naksbend metodunu; "Bizim tarikatimiz sohbettir. Halvette sohret vardir, sohrette 
afet vardir. Hayir cemiyettedir" sozleriyle ozetleyerek halvet ve semain manevT gelismede pek fazla 
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etkisi olmadigini vurgulamistir.21 Doneminde birgok insanin tasavvufu yasamadan seyhlik iddiasiyla 
ortaya gikip tasavvufun ozunden uzaklastiklarim belirterek onlan tenkit etmistir. Yolunu takip 
edenlerin bu hatalara dusmemelerini, surekli galisarak ve tefekkur ederek genis ufuklara sahip 
olmalanni, himmet ve gayrette ileri derecelere ulasmalarim, hatta kendisini bile asmalanm 
6gutlemi§tir.22 

Maveraunnehir'de onemli bir misyon ustlenen Bahaeddin Naksbend'in bu sehirli-kitabT tasavvuf 
gelenegi, ozellikle Buhara, Semerkand, Taskent ve Merv gibi kultur merkezlerinde guglu bir nufuz 
kazanmistir. Nitekim donemin alimlerinden Mevlana Husameddin AsTIT ve Mevlana Hamiduddin §a§T 
basta olmak uzere birgok alim onun sohbetlerine katilmistir.23 Ulemadan bir kisminin destegini alan 
Bahaeddin Naksbend bazi alimler tarafindan tenkit edilmistir. Bu baglamda Buhara'nin alim ve 
dervislerinin de katildigi bir toplantida, medrese mensuplanndan bazilan; Bahaeddin Nak§bend'in 
tarikatinin medreselerde ogrenci birakmadigini, ilmin onemini yitirdigini, bu durumun devam etmesi 
halinde medreselerin cahillerin elinde kalacagini ifade ederek endi§elerini dile getirmi§lerdir.24 

Bahaeddin Nak§bend, bu tenkitlerde tarikat anlayi§i ve dervi§lerinin durumuyla ilgili bir durumun 
soz konusu olmadigini gorunce toplantinin noteri konumundaki ulemadan herkesin saygismi kazanan 
Mevlana Hamiduddin'e §unlan soylemi§tir: Bize zor gelen her meselede "Bilmiyorsan zikir ehline 
sorunuz" (Nahl suresi, 16/42) ayeti hijkmunce alimlere gider onlardan soranz. Onlann verdigi hukumle 
amel ederiz. Oyleyse soyler misiniz, bizim tarikatimiz dogru mudur, degil midir? Mevlana Hamiduddin, 
"tarikatmiz dogrudur, Sunnet caddesi uzerindedir" diyerek, onun tasavvuf anlayisini ve bazi alimlerin 
onlann meclislerine gidip dint problemleriyle ilgilenmesini onaylamistir.25 Bu toplanti ve sonuglan, 
NaksibendTligin Turkistan'da hem ulema hem de halk arasmda mesrulugunu saglamis, murid ve 
halifeleriyle Dogu ve Bati islam dunyasinda onemli hizmetler gormesini kolaylastirmistir. 

Bahaeddin Naksbend'in vefatindan sonra Alaaeddin Attar (6: 802/1399), Mevlana Yakub QerhT 
(851/1448), Muhammed Parsa (6: 865/1460), Ubeydullah Ahrar (895/1489) ve Molla Abdullah-i MahT 
(6: 896/1491) tarikatin esasi kabul edilen sohbetleriyle bulunduklan bolgelerde faaliyetlerini 
surdurmuslerdir. Bunlardan Yakub QerhT, Muhammed Parsa ile Ubeydullah Ahrar NaksibendTligin 
Orta Asya'da, Abdullah-i ilahT Anadolu'da, Hace Muhammed BakT Billah (6: 1014/1605) Hindistan'da 
yayilmasim saglamistir. Bu sayede NaksibendTlik Anadolu-Turkistan ve Hindistan gizgisinde en 
yaygin tarikatlardan biri olmustur. 

Alaaeddin Attar medrese tahsili yaptigi sirada galisma ve gayretleriyle Bahaeddin Naksbend'in 
dikkatini gekmis, daha sonra da kiziyla evlenerek akrabahk bagi kurmustur. Nefsini terbiye edip 
kibirini kirmak, benlik baglanndan siynlmak igin Bahaeddin Naksbend tarafindan getin bir imtihana 
tabi tutulmustur. Talebeleri arasmda bulunan Ubeydullah Ahrar ile Seyyid §erif CurcanT (6: 816/1413) 
hem dint hem de manevT ilimlerde ustun mertebeler kazanmislardir.26 

NaksibendT tarikati Yakub QerhT, Muhammed Parsa ve Ubeydullah Ahrar'in faaliyetleri 
neticesinde Timur hanedani ve Ozbekler uzerinde buyuk bir nufuz kurarak Orta Asya'da guglenmistir. 
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Muhammed Parsa ile Ubeydullah Ahrar'in faaliyetleri hem dint hem de siyasT alanda etkili olmus, 
devlet adamlanyla samimi dostluk ve iliskiler kurulmasini saglamistir. Ubeydullah Ahrar Buhara ve 
Semekand savunmalannda aktif gaba gostermis, halk uzerindeki agir vergi yuklerinin kaldinlmasini 
saglamis ve sehzadeler arasindaki ihtilaflan gozmustur. Onun en fazla uzerinde durdugu konu, 
toplumdaki ahsilmis adetlerin Kur'an ve Sunnet dogrultusunda yeniden insa edilmesi olmustur. O, 
tasavvufun temeli olan teslimiyetin galismaya engel olmadigini, bu sebeple koru korune bir 
kaderciligin teslimiyet olarak anlasilmamasi gerektigini belirtmistir.27 

NaksibendTNgin ortaya gikip yayildigi donemlerde Hindistan'a hakim olan Timur ve Babur 
imparatorluklan SunnT islam inancini benimsemisler, Ubeydullah Ahrar ve Zeynuddin HafT gibi 
tasavvuf onderleriyle samimi dostluk kurmuslardir. Nitekim Babur'un uzerinde bu seyhlerin bariz 
etkileri gorulur. Zeynuddin Haff'nin sayesinde tovbe ederek igkiyi birakmis, halk uzerindeki agir 
vergileri kaldirmistir.28 Donemin ilimlerini tahsil ettikten sonra NaksibendT tarikatina giren ve 
Ubeydullah Ahrar'in kendisi hakkinda "CamT'yi gorenlerin bize kadar gelmelerine gerek yoktur"29 diye 
onurlandirdigi Abdurrahman Cami (6: 898/1492) ile, yazdigi Turkge eserlerle Turk birliginin 
saglanmasinda, Orta Asya Turk dili ve edebiyatinin gelismesinde buyuk etkisi olan ve Osmanli 
sairlerinin ustad olarak tanidiklan AN §Tr Neva? (6: 906/1501) gibi alim mutasavviflarla yakin iliski 
iginde olmuslardir.30 

NaksibendTligin Orta Asya'daki HanefT mezhebine bagh temsilcileri, Horasan MelametT anlayisi 
ile Endulus'un varhgin birligini ifade eden vahdet-i vucud anlayisini Turk irfan gelenegiyle 
birlestirmislerdir. Bu da tarikatin tefekkur boyutuyla zengin biryapi kazanmasini saglamistir.31 

NaksibendT tarikati zamanin sartlanna gore hareket etmeyi buyuk bir erdem kabul ettigi igin, 
zikir ve murakabenin Muslumanlara yardim ve hizmet etmekten sonra geldigini prensip edinmistir.32 
Tarikatin hem halka hem de entelektuel tabakaya hitap etmesi, "halk iginde Hakk ile beraber olma" 
esasi ile degisen siyasT ve sosyal sartlara kendini uydurmasi, her bolgenin dilini-Turkge, Arapga, 
Farsga kullanmasi sayesinde yayildigi bolgelerde bulunan tarikatlara ustunluk saglamistir. Nitekim 
XV-XVI. yuzyillarda Tatar, Baskir ve Kasgar'a; XVII. yuzyildan itibaren Kirgizistan'a girmis, bolgede 
yaygin olan YesevT ve KubrevT tarikatlanni bunyesinde eritmistir.33 Rus isgali donemindeki ateist, 
dinsiz baskilara, surgun ve soykinmlara ragmen islamiyet'in varligini surdurmesi bunlar sayesinde 
mumkun olmustur. Ruslara karsi verilen bagimsizhk mucadelelerini Kafkasya'da imam §amil (6: 
1871), Turkmenistan'da Kurban Murat (6: 1881), Ozbekistan'da §eyh Modali (Muhammed AN) (6: 
1898) vb. NaksibendT seyhleri yonetmislerdir.34 Ancak XVIII. ve XIX. yuzyillarda Orta Asya'nin Ruslar 
tarafindan istilasi sirasinda Turkistan'da ne §eyh §amil gibi karizmatik bir seyh-lider, ne 
Kafkasya'daki gibi muridizme benzer bir hareket ne de bir cihad ruhu olmustur. Ruslara karsi yapilan 
direnis hareketleri Kafkasya'daki kadar guglu ve etkili olamamis, bu sebeple Orta Asya'nin istilasi 
Kafkasya'ya nazaran daha kolay gergeklesmistir.35 

Naksibendiyye tarikatmin Hindistan'a girisi Bahaeddin Naksibend'in vefatindan yuz elli yil sonra 

Hace Muhammed BakT Billah (6: 1014/1605) vasitasiyla gergeklesmistir. Hint Hukumdarlan Babur 
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§ah ve Ekber §ah kendisini destekleyerek Naksibendiyye tarikati vasitasiyla islamiyet'in yayilmasina 
yardimci olmuslardir.36 imam-i RabbanT Ahmed SirhindT (971-1034/1563-1624), oglu Muhammed 
Masum (1009-1080/1600-1669), torunu §eyh Seyfeddin (1055-1098/1645-1686) ve §ah Veliyyullah 
DehlevT'nin (1114-1175/1704-1763) gayretleri tarikatin yayilmasi ile birlikte islamlasma surecini de 
hizlandirmistir. 

imam-i RabbanT, babasi seyh Abdulehad'in (6: 1007/1598) bir QistT sufTsi olmasinin verdigi 
avantajla tasavvufT bir gevrede yetismesine ragmen, felsefT ve dint ilimleri tahsil ettikten sonra 
tasavvufla ilgilenmeye baslamistir. TasavvufT egitimini once babasinin yaninda SuhreverdT, KadirT ve 
QistT tarikatlannin; daha sonra da BakT Billah'in gozetimi altinda NaksibendT tarikatinm usulune gore 
tamamlamistir.37 

Entelektuel bir kisilige sahip olan imam-i RabbanT alabildigine ince bir sezisin ve dusuncenin 
urunu olan ve kendisinin de yabanci olmadigi vahdet-i vucud konusunda sosyal ve kulturel bazi 
sebepler yuzunden gok titiz davranmak zorunda kalmistir. Nitekim doneminde bir kisim insanlann 
tasavvufun aslindan uzak bir ozenti ile bu konuda bazi sozleri dinleyip vahdet-i vucuda yoneldiklerini, 
bir kisminin da ibadetleri kugumseyerek islamiyet'ten uzaklastiklarim belirtmistir.38 Diger taraftan 
onun yasadigi donemde Hindistan'da islam, panteist karakter arz eden Hint dinleri ile temasa 
gegince, kulturler arasinda kagimlmaz etkilesimler olmustur. Tasidigi fikirlerle islam'in tevhid 
anlayisma zarar veren Sihizm, Hinduizm gibi islam disi akimlar ile islam'in ozune uymayan ve Ekber 
§ah (964-1014/1556-1605) tarafindan BatinT ve mesihT karakterli eklektik bir yapida kurulan "Din-i 
ilahT" vb. sapik akimlar Hind-islam dunyasinda yayilma imkam bulmustur.39 Meydana gelen bu kaos 
ortaminda kultursuz, cahil Musluman halk arasinda yanhs anlasilan vahdet-i vucud, islam'in inang ve 
ibadet agisindan temel prensiplerini tehdit eden bir unsur haline gelmistir. imam-i RabbanT basta 
tasavvuf zumreleri olmak uzere, toplumda yayilan ahlakT dusukluge karsi bir set olusturmaya 
gahsmistir. 

imam-i RabbanT'nin, ibnu'l-ArabT'ye (6: 638/1240) nispet edilen vahdet-i vucud dusuncesine 
alternatif olarak sundugu vahdet-i suhud anlayisi, varhk aleminde Allah'tan baska musahede edilen, 
gorulen bir sey yoktur, "la meshude ilia hu," "gorulen her sey O'dur", anlayisini savunan bir tasavvufT 
ekoldur. Kisacasi, "bir olani musahede etmek" temel esasidir.40 imam-i RabbanT'nin vahdet-i vucud 
dusuncesini kati bir tarzda elestirmesinin arka planinda halkin kultur seviyesinin dusuk, her seyi 
mubah sayan, yanhs anlasilmis bir telakkTye sahip olmasi ve Ekber §ah'in islam'a zarar veren bu 
uygulamalan bulunmaktadir.41 

Bununla beraber alemin yaratihsi konusunda ibnu'l-ArabT'nin vahdet-i vucud anlayisi ile imam 

RabbanT'nin vahdet-i suhud anlayisi, her ne kadar bazi konularda aynlsa da ayni temeller uzerine 

oturur. Her iki nazariye de akhn ilgi sahasi disindadir ve tasavvufT egitimini tamamlayip "fena fillah" 

mertebesine ulasanlann zevkan bilecekleri meselelerdir. ibnu'l-ArabT'ye gore salikin en son 

ulasabilecegi mertebe varhklan bir bilmek olan "vucudT tevhid" iken, imam-i RabbanT'ye gore varhklan 

bir gormek olan "suhudT tevhid"dir.42 §ah Veliyyullah DehlevT'nin de belirttigi gibi Vahdet-i vucud 
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dijsuncesi ile vahdet-i suhud dijsuncesi arasinda bir sistem farki yoktur. Aradaki fark sadece sistemin 
ve esaslann gergegini agiklamadaki bir derece meselesidir.43 

NaksibendT tarikatinda onemli bir kose tasi olan ve "muceddid-i elf-i sanT-ikinci binin yenileyicisi" 
olarak kabul edilen imam-i RabbanT, muntesiplerini Kur'an mesajini ve Hz. Peygamber'in ahlakini 
anlamaya davet eden "Mektubat" adli eseri ile butun islam cografyasinda hakh bir sohret kazanmistir. 
SufTlerin dinin ozunden uzaklasip seriatla tarikati ayn iki kutup gibi goren, tarikat adina seriata hak 
ettigi degeri vermeyen yorumlanni tenkit etmistir. Fikih ve Sunneti hareket noktasi yapip tasavvufu 
islam disi dusunce ve uygulamalardan temizleyerek hurafelerle mucadele etmistir.44 

XVIII. yuzyilda Hindistan'da baslayan islam'in yeniden dusunulmesi ve yorumlanmasi gabalan 
§ah Veliyyullah DehlevT tarafindan sistemlestirilmistir. §ah Veliyyullah DehlevT, dint ilimlerden tefsir ve 
fikih sahasinda uzmanlasmis, NaksibendTligin bidat ve hurafeden uzak islam anlayisina hem teoride 
hem de uygulamada oncelikli yer veren anlayisini benimsemistir. "Hucetullah'il-Baliga" adli eserinde 
daha once GazzalT tarafindan yapilan seriatla tasavvufu yakinlastirma, hatta aralannda bir farkin 
olmadigi seklindeki dusunceyi devam ettirmistir. Muhammed ikbal'in de vurguladigi gibi, islam dinini 
geleneginden koparmadan, ortaya gikan problemleri gozmek igin yeniden dusunup yorumlamaya 
gahsmistir.45 Bunu, islam'a sosyal ve ekonomik bir doktrin havasi verip insana dayali yeni bir ifade 
kazandirarak, tasavvufun dunya gorusu ile sahsiyet egitimi metodundan faydalanarak yapmistir.46 

islam'i yabanci inang ve goruntulerden ayiklama, islam'in musbet ogretilerine sanlma anlayisini 
on plana gikaran bu hareket, Seyyid Ahmed tarafindan bir cihad hareketine donusturulmustur. Seyyid 
Ahmed, hac ziyareti igin gittigi Hicaz'dan dondukten sonra dine zamanla girmis olan hurafelere, 
velTlere ibadet derecesinde gosterilen tazime kar§i agir bir dil kullanarak bir cihad hareketi 
duzenlemis, Sihlerle yapilan savas sirasinda arkadasi §ah ismail (§ah Veliyyullah'in torunu) ile 
birlikte oldurulmustur. Takipgileri askerT ve iktisadT agidan zayif dusmelerine ragmen ingilizlere karsi 
cihad hareketini devam ettirmislerdir. ingiliz yanhsi olan bazi alimler, hareketle ilgilerinin olmadigi 
yolunda bir fetva yaymlayarak cihadin aktivitesine engel olmaya gahsmislarsa da, 1875'teki Hindistan 
ayaklanmasinda da etkin rol oynayan bu hareket 1890 yillanna kadar devam etmistir. Muslumanlann 
din? dusunce ve tutumlarim islah etmek gayesiyle faaliyete baslamis olmasina ragmen, once Sihlere, 
daha sonra da ingilizlere karsi cihada donusen bu mucadele, Muslumanlann bir tehlikeye maruz 
kaldiklannda oncelikle dis dusmanla mucadele ettiklerini gostermesi agisindan 6nemlidir.47 

NaksibendT tarikati XVIII-XIX. yuzyillarda islam dunyasindaki emperyalist guglere karsi verilen 
bagimsizhk mucadelelerinde aktif rol oynamislardir. Kafkasya ve Orta Asya basta olmak uzere, 
Hindistan, Malezya, Endonezya ve Cava adalannda NaksibendT seyhleri hem islamiyet'in 
yayilmasina, hem de dusmana karsi savas gorevini birlikte yurutmuslerdir. 

Bu baglamda XIX. yuzyil baslannda imam-i RabbanT gelenegini surduren sonraki donem 
NaksibendT sufTlerinin onderliginde gergeklesen Bengal'deki "FerayizT" ve "Mucahidun" hareketleri 
zikredilebilir. Ayni gayelere matuf bu iki hareketten "FerayizT" hareketini NaksibendT MuceddidT Haci 
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Seriatullah (1764-1838) baslatmistir.48 ingiliz dusmanhgini, sosyal ve ekonomik agidan bir toprak 
reformunun gerekliligini, islam'in Hindu fikirlerinden, tasavvufT hurafe ve asinhklardan arindirilmasim 
temel alan bu hareket, Seriatullah'in olumunden sonra oglu Dudu Mian tarafindan genisletilerek 
surdLJrulmu§tur. ingilizlere karsi verilen siddetli mucadelede ayni oranda sert muhalefetle karsilasan 
"FerayizT" hareketi, Dudu'nun 1860'da vefatindan sonra tarihe mal olmustur.49 

Kuzey Bati Hindistan'da Sih zulmune karsi daha guglu bir hareket olan "Mucahidun" hareketini 
baslatan Seyyid Ahmed BarelvT (1786-1831), Sah Veliyyullah DehlevT'nin oglu Abdulaziz'in 
gozetiminde tasavvufT egitimini tamamlayan bir seyh idi. 1818'den itibaren isgalcilere karsi cihad 
etmeyi savunan fikirlerini Hindistan'in Kuzey bolgelerine kadargenis birsahada yaymaya galisti, fakat 
en buyuk basanlan Bengaldes'te elde etti. 1821'de yaptigi Hac gorevinden sonra Sihlere karsi direnis 
hareketini baslatti ve kendisini imam olarak tanitti. BarelvT 1831'de Sihlerle yaptigi garpisma sirasmda 
vefat etti. 50 

XIX. yuzyilda Malezya'daki NaksibendT-Halidiligin ilk temsilcisi Bati Sumatra'h Seyh ismail 
Minankabav'dir (6: 1275/1857). 1820-1830 yillan arasinda hac ziyaretine gittigi Mekke'de Mevlana 
Halid'in halifesi Abdullah MekkT ErzincanT vasitasiyla tarikata girmistir.51 Bati Sumatra'daki ilk HalidT 
seyhi ise §eyh ismail'in muridi Muhammed Tahir Barulak'tir (6: yaklasik olarak 1273/1855). Daha 
sonra bu seyhlerin sohbetlerine katilarak icazet alan Suleyman ZuhdT, §eyh Cebel, §eyh Kubis, §eyh 
Abdurrahman ve torunu Muhammed Attar, §eyh Suleyman ZuhdT'den icazet alan Abdulvahab 

Rokan ve Seyh Kampulan entelektuel seviyede ve devlet ricali arasinda kabul goren Halidiligin 
temsilcileridir. Cava'da ise, Haci Abdusselam ve Haci Abung Halidiligi yaymaya galisan ilk 
sufilerdir.52 1888 yilmda Bati Cava'nm Banten sehrinde gikan ayaklanmada, KadirT ve NaksibendT 
tarikatlan genis bir murid agina sahip olmalan dolayisiyla birliktelik ve koordine saglama agisindan 
onemli rol oynamistir. Qunku KadirT ve NaksibendT tarikatlan Banten'de onemli bir teskilata, ozellikle 
kuguk yerlesim bolgelerinde guglu bir destege sahiptir. Kuvvetli bir karizmasi olan Seyh Abdulkerim, 
mahallT tarikat liderleri uzerinde de temsilcileri olarak onemli bir nufuza sahiptir.53 

Turkistan'dan sonra en fazla ragbet gordugu Anadolu'ya Ubeydullah Ahrar'in halifesi Molla 
Abdullah MahT tarafindan getirilen NaksibendT tarikati, Emir Ahmed BuharT (6: 922/1526) tarafindan 
istanbul'un gesitli yerlerine kurulan tekkeler vasitasiyla yayilmistir. Asil nufuzunu XVII-XVIII. 
yuzyillarda Muhammed Masum (1009-1080/1600-1669) halifelerinden Muhammed Murad BuharT (6: 
1141/1729) ile saglamis, XIX. yuzyilda Mevlana Halid BagdadT (11 93-1 242/1 776-1 827)'nin halifeleri 
ile pekistirmistir. 

NaksibendTligin Anadolu'daki ilk temsilcisi Abdullah-i MahT, Kutahya'nm Simav ilgesinde dogmus, 
dint tahsiline Simav'da ve daha sonra istanbul'da devam etmistir. ilim tahsili igin Mevlana AN TusT ile 
gittigi Horasan'da tasavvufa meylederek sufTlerle gorusmus, Semerkandda Ubeydullah Ahrar'in 
tasavvufT terbiyesi ile egitimini tamamlayip icazet almistir. Tarikatin ilk kurucusu Bahaeddin 
Naksbend'in yolunu takip ederek, onun kabrinin yaninda bir yil riyazet ve tefekkurle dolu bir ibadet 
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hayati yasadigi igin o da uveysT olarak tamnmistir.54 Fatih Sultan Mehmed'in vefatindan sonra 
istanbul'a gelerek NaksibendTligin temel ogretilerini yaymaya baslayan Abdullah-i MahT'nin 
sohbetlerine Muslihuddin TavTI ve Lutfullah UskubT basta olmak uzere donemin onde gelen alimleri de 
katilmistir. Onun gahsmalanndan huzuru kaganlar seyhin bir kenara gekilmesi igin girisimlerde 
bulununca, Evranasoglu Ahmed Bey onun Vardaryenicesi'ne gitmesini saglamistir. Abdullah-i MahT 
tasavvufT anlayisim omrunun sonuna kadar bu bolgede yaymaya gahsmistir.55 

Turkge, Arapga ve Farsga'nin her uguyle de eser verebilen Abdullah-i MahT, vahdet-i vucud 
anlayisi ile Horasan MelametT anlayislanmn bir sentezini yaparak Sadredin KonevT'nin Arapga, 
Mevlana'nin Farsga ifade ettigi gorusleri genis kitlelere ulastirmistir.56 UveysTligin "ehassu'l-havassa" 
(mutasavviflann en segkinleri) nasip oldugunu belirterek bu dereceye ulasanlann gok az bulundugunu 
vurgulamistir.57 Tasavvuftaki sapmalara da deginen Abdullah-i MahT, tasavvufun ozunden uzak, 
sadece "ben"ini tatmin eden ve kilik-kiyafetle, zahidane tavirlanyla dikkat gekmeye galisan yetersiz 
seyhleri tenkit etmistir.58 

NaksibendT tarikatinin istanbul ve Anadolu'da yayilmasi tekkelerinin gucu ile dogru orantilidir. 
Abdullah-i MahT'nin vefatindan sonra Emir Ahmed BuharT tarafindan istanbul'da kurulan tekkelerle 
nufuzunu artiran tarikat, XVI-XVII. yuzyillarda istanbul'daki tekkelerin yam sira, Bursa, Amasya, 
Kastamonu, Bolu, Aksehir, Isparta ve Diyarbakir'daki tekkelerin faaliyetleri ile yayilmasim 
hizlandirmistir. Halkin bu tekkelere zengin vakiflar tahsis etmesi bunun bir gostergesidir. Entelektuel 
gevrelerde de kabul goren NaksTlerin XVI. yuzyil Osmanli ulkesindeki temsilcileri arasinda 
Muslihuddin TavTI (6.?), Abid Qelebi (6. 902/1497), Lutfullah UskubT (6.?), Bedreddin Baba (6.?), Hizir 
Bey Qelebi (6: 923-924/1517-1518), LamiTQelebi (6: 938/1531), Ispartah PTrT Halife (6: 960-961/1554) 
ve Hekim Qelebi (6: 974/1566) gibi hem tekke hem de medrese mensuplan bulunmaktadir.59 

XVII. yuzyilda ise Hoca Fazlullah Efendi (6: 1046/1636), Sagh Mustafa Dede (6: 1058/1648), 
Muslihuddin Mustafa Efendi (6: 1068/1658), Tireli Ahmed Efendi (6: 1034/1625), Bosnali Osman 
Efendi (6.1074/1663-1664) ve Agikbas Mahmud Efendi (6: 1077/1666) isimleri zikredilebilir. 
Diyarbakir ve gevresinde guglu bir nufuz kuran Urmiye Seyhi Mahmud Efendi (6: 1048/1638) ise, 
bolgenin sosyal yapisindan faydalanarak devlete karsi isyan edebilecegi endisesiyle Yavuz Sultan 
Selim tarafindan idam edilmistir.60 

NaksibendTlik Bati islam dunyasindaki asil gelismesini imam-i RabbanT'nin oglu Muhammed 

Masum'un halifelerinden Muhammed Murad Buhari'nin baslattigi irsad faaliyetleri ile takipgilerinden 

Seyh Muhammed Emin TokadT'nin (6: 1158/1745) galismalan vasitasiyla yapmistir. TasavvufT 

egitimini tamamladiktan sonra genis gaph gesitli seyahatlere gikarak islam dunyasinin kultur 

merkezlerini dolasan §eyh Muhammed Murad BuharT istanbul'da tarikat faaliyetlerine baslamis, 

Muradiye Tekkesi olarak bilinen tekkeleri birkag yil iginde muridlerinin faaliyetleriyle gogalmistir.61 

Muhammed Murad'in irsad faaliyetleri ile tarikat istanbul, Balkanlar, Mekke, Kahire, Sam ve Bagdat 

gibi ilim ve kultur merkezlerinde yayilmistir. NaksibendT-MuceddidT olarak anilan bu gelenek daha 

sonra yerini Mevlana Halid el-BagdadT ile birlikte yeni bir anlayisa birakmistir. 
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NaksibendT tarikatimn adab ve erkaninda bazi yenilikler getiren Halid el-BagdadT 
Suleymaniye'de dint ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufa yoneldi. ilk once KadirT seyhi Mustafa El- 
KurdT'ye,62 daha sonra da Abdullah DehlevT'ye intisab ederek kisa surede tasavvufT egitimini 
tamamladi. NaksibendT, KadirT, SuhreverdT, KubrevT ve CistT tarikatlanndan icazet ahp Bagdat'ta 
ihsaiyye Medresesi'ni canlandirarak ilk HalidT tekkesini kurdu ve irsad faaliyetlerine basladi.63 Halid 
el-BagdadT, yorenin alimleri tarafindan kufurle itham edilecek derecede bir muhalefetle 
karsilasmasina ragmen irsad faaliyetlerini surdurdu. Bir muddet sonra da Suleymaniye'de ikinci, 
Sam'da uguncu tekkeyi agti. Halid el-BagdadT'nin vefatmdan sonra tarikat, Arap dunyasinda Hicaz, 
Suriye, Kuzey Irak ve Kuzeybati iran'da yayilirken, dint hukumlere baghlik ve ilme verdigi onem 
sebebiyle Osmanh ulkesinde de en yaygin tarikat oldu. Halifelerinden Taha el-HakkarT (6: 1269/1853) 
Anadolu'da, imam Samil'in de seyhi olan ismail SirvanT (6: 1270/1853) Kafkasya'da, Muhammed b. 
Abdullah el-Ham (6: 1279/1862) Istanbul'da, Abdullah MekkT el-Erzincam (6: ?) Mekke'de HalidTligin 
yayilmasini surdurdu. 64 imam RabbanT gibi Halid el-BagdadT de NaksibendTlik'te vahdet-i vucud 
anlayismin yerine vahdet-i suhud anlayisini benimsedi. 

Osmanli'mn son doneminde tekkeler ve tarikatlar arasindaki surtusmeler birbirlerini suglamaya 
donusunce devletin tasavvuf zumrelerine bakisi da degismistir. Nitekim BektasT seyhlerinin surgun 
listelerinin hazirlanmasmda rolu oldugu bilinen NaksT seyhler, BektasTlerden bosalan tekkelerin 
basina getirildigi igin BektasT babalannin surgun edilmesi igin buyuk gaba sarf etmislerdir. Bu 
hengamede aralannda ilim ve irfan sahibi alimlerin de bulundugu bir gok insan BektasTlikle ilgileri 
oldugu gerekgesiyle haksiz yere surgune gonderilmistir.65 Bu durum HalidTligin istanbul'da hizla 
yayilmasini, tarikat ileri gelenlerinin kisa surede siyasT nufuz ve gug kazanmalanm saglamistir. Bu da 
yonetimde sikintilara yol agmis, bunun neticesinde HalidTlerin tamami 1828'de istanbul'dan 
surulmustur. Bu surgunler 1826'da Yenigerilerin kaldinhp BektasT tekkelerinin kapatilmasi ve bu 
tekkelere seriata bagliliklanyla taninan HalidT seyhlerin tayin edilmesi uzerine, HalidTler ile BektasTler 
arasinda meydana gelen surtusmeleri onleyip devletin tarikatlara ayni mesafede durdugunu ispata 
yonelik bir uygulama olarak dikkat gekmistir.66 

HalidTligin istanbul'da koklesmesi ve Anadolu'da yayilmasinda tekkelerin can gekistigi Osmanh 
Devleti'nin son doneminde tarikat faaliyetlerini surduren Ahmed Ziyaeddin GumushanevT'nin (1813- 
1893) gayret ve hizmetleri ile Esad ErbilT'nin (1847-1931) faaliyetleri onemli yer tutar. Bu donemde 
kurulan GumushanevT ve KasgarT Tekkeleri ile KelamT Dergahi HalidTligin gunumuze tasinmasmda 
etkili olmuslardir. 

Bahaeddin Naksbend'e kadar "Haceganiyye" olarak bilinen NaksibendT tarikati, imam-i RabbanT 
ile birlikte "NaksibendT-MuceddidT", Mevlana Halid BagdadT'den itibaren "NaksibendT-HalidT" seklinde 
isimlendirilmistir. NaksibendTler kurucu PTr Bahaeddin Naksbend ile takipgilerinden imam-i RabbanT 
tarafindan sistemlestirilerek pratik hayata aktanlan Kur'an mesajina uymaya, Sunneti yasamaya, ask 
ehli mutasavviflar tarafindan ustun kabul edilen tasavvufT sarhosluk (sekr) yerine temkinli ve uyanik 
olmayi (sahv) ogutleyen esaslara genellikle uymuslardir. Doguda imam-i RabbanT ve Sah Veliyyullah 
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DehlevT'nin ilim agirhkh, dint kurallardan taviz vermeyen tasavvuf ogretileri, Bati'da Mevlana Halid 
tarafindan yayilmistir. O da selefleri gibi manevT ve tasavvuf? hallerle ilgili duygulann agiklanmasi 
yerine, tarikatin ruhunda yer alan dine baghligi israrla vurgulamistir. 

Bununla birlikte Sah-i Naksbend ve onu takip eden XV-XVI. yuzyil NaksT seyhlerinin Horasan 
MelametT anlayisi ile Endulus vahdet-i vucud anlayisini Turk irfani ile sentezleyen NaksT dusuncesi, 
XVII. yuzyildan itibaren terk edilmistir. HanefT mezhebine bagh genis ufuklu seyhler yerini, Arap 
kulturunu benimseyen Hicaz ehl-i hadis gizgisinde yetisen seyhlere birakinca, NaksT gelenegi tefekkur 
boyutuyla zayiflamis, dar kahplar arasina sikisip kalmistir. Bu donemde tarikatin esaslanndan olan 
rabita meselesinin farkli boyutlara tasinmasi da, NaksibendT tarikatina sert tenkitler yoneltilmesine 
zemin hazirlamistir. XVIII. yuzyildan itibaren NaksT seyhleri Kur'an ve Sunnet olguleri igerisinde 
yasamayi prensip olarak kabul etmekle birlikte, tarikatin ilk donemlerindeki felsefT ve tasavvufT 
zenginligini yakalayamamislardir. 

Son yuzyillarda islam dunyasindaki sosyal ve kulturel gerileme, tarikatlarda da kendisini 
gostermektedir. Bu baglamda NaksibendT tarikatinin da iginde bulundugu tasavvuf zumrelerinin birkag 
yuzyildan beri goruntu ve sekle verdikleri onem yuzunden ihmal ettikleri dusunce ve tefekkur 
boyutuna yonelerek yeni teoriler uretmeye galismalan, yeniden bir yapilanmaya gitmeleri 
gerekmektedir. Zira bu kurumu, bir somuru araci gorup nufuz saglamak, inananlan sirf goruntu ve 
sekle baglamak suretiyle dar kahplar igine sikistirmak hem tasavvufun ruhuna uymamakta hem de 
toplumda onulmaz yaralar agmaktadir. Tasavvuf ve tarikatlan bir irfan, bilgi, inceleme ve arastirma 
konusu yaparak tenkit suzgecinden gegiren, zevk halinde yasayan ve yasatanlann topluma 
zararlannin degil faydalannin olacagi gorulmektedir.67 Bu bakimdan kink gonulleri imar eden 
tasavvuf gelenegine mensup bu insanlar, misyonlanna sahip gikip Turk dunyasinin yuzyillardir 
kullenen ozune ve irfanina kavusarak yeni bir medeniyet kurmasma yardimci olabilirler. 
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Buhara'dan Bursa ve Bosna'ya Dervi§ane Bir Yuriiyiis. / Prof. Dr. Mustafa 
Kara [s.561-568] 

Uludag Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

Gelmistik bir zamanlar 

San Saltik'la Asya'dan 

Bir birdiyar-i Rum'a 

dagildik Sakarya'dan 

Yahya Kemal 

Giris 

Hangi irk ve cografyaya ait olursa olsun, insanoglunun yeryuzundeki macerasinda paralellikler 
oldugu gibi bagli bulundugu dinlerin kader gizgilerinde de benzerlikler vardir. 

Herhangi bir kisi veya peygamber tarafindan temelleri atilan dinin ilk problemi "muhalefeftir. 
Cunku her din yeni bir ses, yeni bir yorumdur. Toplum ise genellikle yeniliklere karsi gikmaya 
yatkindir. Bu karsi gikis gogu zaman degisik sebeplerle yumusar, gucunu kaybeder, yeni ses ve 
yorum kok salmaya baslar. 

Yeni din mensuplannin gogalmaya baslamasiyla "cemaat" fikri dogar, bu giderek ortak kurum 
fikrini besler, mabetler ortaya gikar. Cemaati olusturan ve mabedini kuran din mensuplannin ise 
yapacagi is, "rehber"lerinin sozlerini duymak, anlamak ve yasamaktir. Gonul merkezli bir hareket olan 
din, insanlar arasmda kurdugu ask ve muhabbete dayah iliski ile, ruh dunyasinm hikmet ve bereket 
kapilanni herkese agar. Boylece davet ve irsad faaliyetleri baslar. 

Rehber ve elginin vefatindan sonra ne olur? Bu sorunun cevabini bulmak igin din ve uygarhk 
tarihine bakildiginda gorulen durum sudur: Din mensuplan ve yetkili kisiler ortaya gikan dint 
problemlere gozum bulmada farkh yorumlar gelistirdikleri igin degisik gorusler ortaya gikmakta ve bu 
goruslerin bir kismi zamanla "bunye"leserek mezhebe, tarikata donusmektedir. §uphesiz bu 
yorumlann temelinde "Mukaddes metin"lerin tefsir, te'vil, yorum ve yonlendirilmeleri, bir diger ifade ile 
akil-vahiy iliskileri, akil-gonul munasebetleri vardir. 

Butun dinler igin yapilan bu tespitleri, islam tarihinin ilk ug asn buyuteg altina ahnirsa aynen 
gormek mumkundur. 

Hz. Peygamber'in saghginda cemaatlesen, mabedini ve belli oranda organizasyonunu kuran 
Muslumanlar, onun vefatindan sonra govdesi Arabistan topraklannda olan "islam agaci"nin dallan 
Dogu'da Hindistan'a, Bati'da Berberistan'a dogru uzanmaya basladi. Dogu kolu, indus'e, Bati kolu 
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Endulus'e dogru yurudu. Sozkonusu donemde Hiristiyan ve Yahudilerin disinda Budist, Zerdust, 
§amanist ve Paganist kulturlerle de yuzyuze gelen islam toplumlannin belli oranda bu kulturlerden 
etkilendigini de ifade etmek gerekir. 

I. yuzyilda, "Hz. Peygamber'in yerine kim gegecek?" sorusu basta olmak uzere hayatin degisik 
alanlan He ilgili pek gok konu tartisma gundemine girdi. Yeni din, degisik irk ve cografyalara mensup 
pek gok insani cezbederken idarT mekanizmanin basina gelen ilk dort halifeden ugunu, tartismalar 
neticesinde -ne acidir ki-sehit verdi. 

Bu yillarda islam dunyasinda konusulan, tartisilan meseleleri meshur Cibril hadisesinden 
hareketle ug ana bashk altinda toplamak mumkundur. 

1. Nasil inanacagiz: iman esaslan olarak bilinen alti esas ile ilgili tartismalar. Allah, melek, 
peygamber, kutsal kitap, kader ve obur alem ile ilgili akla gelen yuzlerce meselenin tartisilmasi, 
zamanla "itikad/inang" mezheplerinin olusmasimn ilk zemini oldu: MutezilT, Es'arT MaturidT, §iT... 

2. Nasil kulluk yapacagiz: Namaz, orug, hac, zekat gibi temel ibadet ve ritueller, haram-helal, 
insanla 

rarasi iliskiler gibi temel konularla ilgili tartismalar da zamanla Amel/ibadet/hukuk mezhepleri 
olarak tarihte yerini aldi: HanefT, §afiT, HanbelT... 

3. Davramslarimizin temeli hangi psikolojiye dayanacak: Ahlak adini da alan bu anlayis, dinin 
hissi boyutu, gonul alanini ele aldi ve isledi. Daha sonraki yillarda tasavvuf adini alan bu anlayisin 
ekollerine ise tarikat adi verilecektir. KadirT, RifaT, BektasT... Bilindigi gibi mezhep ve tarikat kelimeleri 
Arapga olup her ikisi de "yol" anlamina gelmektedirler. 

islamm mesajim insanlara iletenler ayni zamanda mensup olduklan mezhep ve tarikat 
anlayismi da onlara ulastirmislardir. 

Tasavvuf 

ilk yuzyillarla birlikte ortaya gikan, ulkeler fethetmek, devletler kurmak, ganimetler elde etmek, 
dunyalik kazanmak, zenginlesmek, saltanati kuvvetlendirmek gibi gergekler zaman zaman bazi 
Muslumanlann gundemine su soruyu tasimistir: Bir yerde yanlis mi yapiyoruz? Esas isimizi unutup, 
baska seylerle mi oyalaniyoruz? Ozu, sekle kurban mi ediyoruz? Dunya bizi aldatiyor mu? 

islam dunyasinda yetisen alimler, siyasT, ictimaT, iktisadT birgok konuyu tartisarak bu konulara 
agihm getirirken, zahid, sufT, dervis, veli gibi isimler alan bir grup Musluman da su konular uzerine 
egilmistir: Tevbe, zuhd, sabir, sukur, zikir, tefekkur, ihlas, uzlet, muhabbet, teslimiyet, tevhid... 

Nets egitimi/ruh terbiyesi adini da alan bu faaliyetin kokleri -diger inang ve ibadetler gibi- Kur'an- 
i Kerim ve Hadis-i §eriflerde idi. Sufiler bu esaslan, kendi yorum ve tecrubeleriyle zenginlestirerek 
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topluma sunuyorlardi. Dolayisiyla Kur'an ve Hadisten beslenen islam kulturu iki ana damar yoluyla 
insanhga nufuz ediyordu: Mezhepler ve tarikatlar. Birincisi, zahirT dunyayi, ikincisi batinT alemi 
besliyordu. Temel espriyi kavrayabilenler igin mezhep de tarikat da bir ayrihgi koruklemezken taassub 
daman canh olanlann elinde bu "aynhk'lar olumlere dahi sebep olabiliyordu. 

insanm farkli yorum yapma gucunu ortadan kaldirmak mumkun olmadigina gore mezhep ve 
tarikatlan da yok etmek mumkun degildir. Bu gun yeryuzunde mezhep ve tarikatlan olmayan bir din 
yoktur. Dolayisiyla yapilacak is, bagnazlik degil, hosgorudur. insanlan mezhep ve tarikatlanna gore 
degerlendirmemek, bu farkhliklan bir "zenginlik" olarak gormektir. Mezhepleri farkli olanlann ayni 
tarikatin semsiyesi altinda bir araya gelmeleri, tarikatlan degisik olanlann ayni mezhebin gatisi altinda 
birlikte olmalannin guzelligi gorulmelidir. iste Turk dunyasini yakindan taniyabilmek igin bilinmesi 
gereken hususlardan biri de bu tasavvuf dunyasidir. 

Turkistan topraklannda XII. yuzyilda Ahmed YesevT'nin temsil ettigi tasavvuf kulturu Ortadogu 
ve Horasan bolgesinde islenmis, tartisilmis ve zenginlestirilmisti. XII. yuzyildan once bugun bilinen 
tarikatlann higbiri olusmamisti. Ancak sufTler tasavvuf? hayat ve dusunceyi belli bir seviyeye 
tasimislardi. Ozellikle bu hayatin temel terimleri uzerinde uzun uzun sohbet ve yorumlar yapilmis, 
belli sehir ve sahsiyetlerin etrafinda ilk ekollervucud bulmustu. 

Gazne dogumlu olan, Gazneliler doneminde yasayan ve Kesfu'l-Mahcub isimli tasavvuf 
klasiginin yazan olan HucvirT (61. Lahor, /1072) bu ilk olusumlan, kuruculanni ve ozellikle uzerinde 
durduklan tasavvuf terimlerini genisge agiklamistir. Daha sonraki yuzyillarda Turk dunyasini da 
etkileyecek olan bu sahsiyetler, ekoller ve temel terimlerini soyle siralamak mumkundur: 

Haris MuhasibT Muhasibiye Riza 

Hamdun Kassar Kassariye Melamet 

Bayezid-i BistamT Tayfuriye Sekr 

Cuneyd-i Bagdad? Cuneydiye Sahv 

Ebu Huseyn Nun Nuriye isar 

Sehl-i TusterT Sehliye Nefs-Heva 

Hakim TirmizT Hakimiye Velayet 

Ebu SaTd Harraz Harraziye Fena-Beka 

ibn Hafff Hafifiye Gaybet-Huzur 

Ebu Abbas SeyyarT Seyyariye Cem-Tefrika 
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Seyh-i Turkistan: 

Ahmet YesevT 

Turk tasavvuf tarihinin temel kitaplanndan biri olan Divan-i Hikmet'te Ahmed YesevT yukanda 
belirtilen ug ana konuyu manzumelerle islemis ve islamla yeni tanisan kardeslerine sunmustur. Yusuf- 
i HemedanT'nin dort halifesinden biri olan Ahmed YesevT ile Turk dunyasimn kaderi arasinda gtiglu bir 
bag oldugu bilinmektedir. 

Hemedan, Bagdat, Merv, Herat gibi o yuzyilin onemli ilim ve irfan merkezlerinde talim ve 
terbiyesini tamamlayan HemedanT (61. Merv 1122) ile Semerkant ulemasi arasinda sohbet halkasinin 
varligi bilinmektedir. Mursidi ise KuseyrT ve Ebu Said Ebu'l-Hayr'in yanmda yetisen Ebu AN 
FarmedT'dir. (61. Tus 1084) 

HemedanT, muridi Ahmed YesevT gibi Anadolu'ya gelemedi. Fakat fikirleri, dusunceleri, 
menkibeleri geldi. Molla CamT (61. Herat 1492) onunla ilgili su anekdotu naklediyor: "Seyh Muhyiddin-i 
ArabT eserlerinin birinde soyle diyor: 1205 yilmda Seyh Evhaduddin Hamid KirmanT Konya'da evimde 
bulundugu zaman bana soyle demisti: Bizim diyarda Hoca Yusuf-i HemedanT isminde biri vardi, altmis 
yildan fazla bir muddet seyhlik ve irsad seccadesinde oturmustu."1 

Ahmed YesevT'yi yetistiren muhiti besleyen pek gok sufiden bahsedilebilir. Bunlann, ozellikle 
eser kaleme alan ve daha gok Turkistan-Ortadogu-Horasan bolgesinde yasayan kisileri ve bazi 
eserlerinin adini vermek yarar 

li olacaktir. Bu eserler ayni zamanda tasavvufun kaynaklan, bir baska ifadeyle klasikleridir. 

Hakim TirmizT (61. Tirmiz 898): Hatmu'l-evliya (Turkge'ye henuz tercume edilmedi) 

Ebu Nasr Serrac TusT (61. Tus 988): el-Luma', (H. Kamil Yilmaz tarafindan islam Tasavvufu 
adiyla tercume edildi. istanbul 1996) 

Ebu SaTd Ebu'l-Hayr (61. Horasan 1049): (Onunla ilgili menakibname Esraru't-tevhid Suleyman 
Uludag tarafindan Turkgeye gevrildi. istanbul 2002) 

Abdulkerim KuseyrT (61. Nisabur 1072): Risale (S. Uludag tarafindan tercume edildi. istanbul 
1978) 

KelabazT (61. Buhara 995): et-Taarruf (S. Uludag tarafindan tercume edildi. istanbul 1979) 

HucvirT(6l. Lahor 1077): Kesfu'l-Mahcub (S. Uludag tarafindan tercume edildi. istanbul 1981) 

GazalT TusT (61. Tus 1111): ihya (Turkge tercumesi vardir) 
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Abdullah HerevT (61. Herat 1089): Menazilu's-sairin (Turkgeye ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye'nin 
serhi gevrilmistir) 

Sulemi (61. Nisabur 1021): Bazi risaleleri Suleyman Ates tarafindan Turkgeye gevrilmistir. 

Ahmed YesevT'nin Turkge manzumelerle Turkistan halkina aktardigi tasavvufi kultur 
kendisinden sonra bu topraklarda yetisen meslekdaslan tarafindan gelistirilerek daha uzak diyarlara 
ulastinlmistir. Bu faaliyetin en meshur isimleri sunlardir: 

Necmeddin Kubra (61. Kohneugeng 1221) 

Omer HalvetT (61. Herat 1397) 

Hakim Ata (61. Akkurgan 1 186) 

Abdulhalik GucduvanT (61. Buhara 1220) 

Molla CamT (61. Herat 1492) 

Sadeddin KasgarT (61. Semerkant 1456) 

Ubeydullah Ahrar (61. Semerkant 1490) 

Seyfeddin BaherzT (61. Nisabur 1260) 

Bahauddin Naksbend (61. Buhara 1389) 

Zeynuddin HafT(6l. Malin 1435) 

Yahya SirvanT (61. Baku 1462) 

MuTnuddin Qe§tT (61. Ecmir 1236) 

Turkistan ile Anadolu'yii birbirine baglayan birgok faaliyetten bahsedilebilir. Bunlann en dikkat 
gekicilerinden biri de XIX. yuzyilda Tarsus'ta kurulan Turkistan zaviyeleridir. Bu kurumlann 
vakfiyelerindeki esaslarTurk dunyasinin tanismasi ve bulusmasma hizmet etmistir.2 

XIII. yuzyilda Anadolu'ya dogudan gelen dervislerden biri de Necmuddin Daye'dir. Neccmuddin 
Kubra'nin halifesi olan Daye meshur Farsga eseri Mirsadu'l-ibad'i bu topraklarda kaleme almistir. 
Eser bir asir sonra Turkge'ye gevirilecektir. 

Gerek Mogol istilasi gerekse baska sebeplerle Anadolu'nun, Dogudan gelen herkese kucagini 
agmasi su Kirgiz atasozunde de gorulmektedir: "Butun alem kogse Rumeliga pata (sigar) Rumeliga 
kogse nege pata" Bir baska sair de bu manzaraya farkh bir agidan bakiyor: 
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Mulk-i Rum olmasa elbette nazargah-i Huda 

Evliya anda gelup bulmazidi nesv u nema 

Selguklulann Bati'ya yonelmesiyle birlikte Turkistan topraklannda olgunlasan tasavvuf kulturune 
de yeni bir alan agilmis oldu. Mogol istilasinin zorlamasi da Dogu'dan Bati'ya olan bu gogun 
sebeplerinden biri olmalidir. 

Zamanla Anadolu ve Rumeli topraklanna ulasan bu "yuruyus"le birlikte seyyahlar da itibar 
kazanmis, Dogu'dan gelenlere ozel muamele yapilmistir. Bu gergek MesihT'nin su beytinde ortaya 
gikmaktadir: 

MesihT, gokten insen sana yer yok 

Yuru var gel Arab'dan ya Acem'den3 

Tokat'li LealT ise tahsilini o bolgede tamamlayip geldikten sonra kendisini Acem olarak 
tamtmasi, daha sonra durumunun anlasilmasi uzerine yazdigi misralar da ayni gergekle ilgilidir: 

Olmak istersen itibara mahal 

Ya Arab'dan ya Acem'den gel 

Gevhere kiymet olmaya kanda 

Durr bahasin bula mi ummanda 

Soylenur nukte vu meseldur bu 

K' ola daim gerag dibi karanu 

Acem'un her biri ki Rum'a gelur 

Ya vezaret ya sancak umagelur4 

Bosna'ya dogru yurumeden bir konuya daha isaret etmek gerekir. Bilindigi gibi islam 
medeniyetinin iki temel kaynagi var: Kur'an-i Kerim, Hadis-i §erif. Allah'in kelami Kur'an-i Kerim 
Mekke-Medine'de nazil olmus, bu topraklarda yazilmis ve bir araya getirilmistir. Peygamber kelami 
olan Hadis-i §erif kitaplannin en meshur ve sihhatlisi ise Buhara'da imam BuharT (61. 870) tarafindan 
Sahihu'l-BuharT adiyla bir araya getirilmistir. Onbes asirdan beri bu iki kaynak butun gorus ve 
yorumlann, butun mezhep ve tarikatlann temel dayanagi olmustur. Dolayisiyla Buhara, Bursa ve 
Bosna gizgisinde kurulup faaliyet gosteren ug temel kurumun; cami, medrese ve tekkenin iki 
"vazgegilmez" kitabi da bunlardir. 

Selguklu'nun Konyasi 
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Turkistan'dan sonra ikinci ana merkez, Konya ve gevresidir. Ozellikle XIII. yuzyilda bu mekan 
dunyanin en cazip sehirlerinden biri olmustur. Sozkonusu asirda Konya tasavvuf kulturu ve 
felsefesinin iki buyuk ismini agirlamistir: ibn ArabT ve Mevlana. Birinci isim Endulus-ispanya'dan ikinci 
isim Afganistan-Belh sehrinden gelmistir. Bu iki sahsiyetin kaleme aldigi iki eser ise son 800 yilin 
belirleyici kaynagi olmustur: Fusus ve MesnevT 

Endulus'te dogan, omrunun bir kismini Konya'da gegiren, Sadreddin KonevT'yi (61. 1274) 
yetistiren ve §am'da 1240 tarihinde vefat eden Muhyiddin ibn ArabT'nin tesirleri de Buhara ve 
Bosna'yi bir araya getirecektir. 

Gunumuz dunyasinda da aktualitesini koruyan Fususu'l-hikem adli eserini Arapga, Farsga ve 
Turkge olarak tercume veya serheden Turkistanli, Anadolulu ve Balkanli birgok alim ve arif vardir. 

KonevT'den feyz alan Turkistan'h Mueyyiduddin CendT (61.1300), Fergana'li Sadeddin (61. 1292), 
Hemedan'h Fahreddin (61. 1289), ilk Fusus sarihleridir. Bu faaliyet Dogu dunyasinda Kemaluddin 
KasanT (61. 1329), Saiduddin isfaham (61. 1334), Pir Ali-i HindT (61. 1431) ve Molla Cami (61. 1492) ile 
devam etmistir. Osmanli topraklannda Davud-i KayserT (61. 1350) ile baslayan Fusus uzerine Arapga 
galismalar, Bayezid-i RumT (61. 900), idris-i BitlisT (61. 1515), ismail-i AnkaravT (61. 1632), Arapkirli 
Karabas Veli (61. 1685) ile devam ederken sair Nev'T (61. 1598) ile ilk defa Turkge'ye tercume 
edilmistir. 

Balkanlarda Haci Bayram-i VelT'den feyz alan Gelibolu'lu Yazicizade kardeslerden sonra 
Sofya'h Bali (61. 1552) tarafindan Arapga olarak serhedilen Fususu'l-hikem MelamT-EkberT bir gizgi 
izleyen Bosna'h Abdullah'in (61. Konya 1644) Turkge ve Arapga serhi ile zirveye ulasacaktir. XX. 
yuzyilda yapilan son serh ise istanbul'lu Ahmed Avni Konuk'a aittir. 

Buhara'da Bahauddin Naksbend'in yaninda yetisen Muhammed Parsa'nin (61. 1419) "Fusus 
candir, Futuhat kalb" cumlesini, Rusuhuddin AnkaravT Naksu'l-fusus'u ile Anadolu'da, Abdullah 
BosnevT Tecelliyat'i ile Balkanlarda tekrar edecektir. Hersek'li Arif Hikmet'in bu dunya ile olan iliskisini 
ise dostu Mehmet Akif Ersoy agikhyor: 

Gah ihya ederek Hazret-i Muhyiddin'i 

Hep Futuhat gelirdi o zaman telkini5 

Bursa-iznik'te kurulan Osmanli medresesinin muderrisi olan Davud-i KayserT tarafindan Matlau 
hususi'l-kilem adiyla yapilan Fusus serhinin daha farkh bir fonksiyon ustlendigi de soylenmelidir: Bu 
eser bugun iran'in Kum sehrindeki medreseler basta olmak uzere geleneksel egitimin temel 
kitaplanndan biridir. Bu anlamda MesnevT gibi §iT-SunnT dunyanin ortak kitaplanndan biri olarak 
degerlendirilebilir. 
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Bugunden dune dogru bakildiginda su cumle rahathkla soylenebilir: XIII. yuzyilda Anadolu 
topraklannda pek gok dunya klasigi kaleme almmistir. Bu eserlerin birgogu gesitli dunya dillerine 
gevrilmis ve gevrilmektedir. S6z konusu klasiklerin ug dili vardir: Arapga, Farsga, Turkge. Biraz once 
temas edilen Fusus Arapga'dir, MesnevT Farsga'dir ve Yunus'un Divan'i Turkge'dir. Bu ug eser ve 
kardesleri yaklasik sekizyuz seneden beri sadece Turk dunyasim degil, butun insanhk alemini 
aydinlatmaktadir. Evet! "bizim aydmlanma asnmiz XIII. yuzyildir" diyenler bir gergege isaret 
etmektedirler. 

Fusus sarihleri gibi MesnevT sarihleri de degisik irk ve cografyalara mensuptur. Ancak Fusus 
kuguk bir kitap oldugu igin serhleri tamdir. MesnevT yaklasik 26000 beyt oldugu igin bazi serhleri tam 
degildir. 

Dogu tefekkur ve felsefesinin zirve eserlerinden biri olan MesnevT, Attar, SadT gelenegini 
yasatan ve gelistiren bir ozellige sahiptir. O insanlara dusunmeyi, dusunerek kendini tanimayi, hikmeti 
kavrayabilmenin yollanni ogretmeyi hedeflemistir. Neticede kendini taniyan Rabbini taniyacaktir. iste 
sadece bir dortlukte genis bir tefekkur alani: 

Ben goren ve gormeyenim, uykudaki goz gibi 

Zahir ve batinim, vanm ve yokum gulsuyundaki koku gibi 

Duruyor ve kosuyorum, uzengideki ayak gibi 

Soyleyen ve susanim, kitaptaki yazi gibi 

MesnevT'yi Gelibolu'lu Mustafa SururT (61. 1562) Farsga, Prizren'li §em'T (61. 1591) Turkge 
serhetmistir. Ankara'li ismail RusuhT Dede'nin (61. 1631) Fatihu'l-ebyat'i da yaygindir. Murad BuharT 
(61. 1848) ve Selanik'li Kenan RifaT de (61. 1950) bu alana hizmet eden dervislerdendir. Preveze 
dogumlu Abidin Pasa (61. 1906) MesnevT'nin I. Cildini alti cild halinde serhetmis ve yaymlamistir. XX. 
yuzyil sarihleri ise Tahiru'l-MevlevT, Abdulbaki Golpinarli ve §efik Can'dir. Turkistan'li Molla Camii, 
Mevlana igin "Peygamber degildir ama Kitab'i vardir" derken Bosna'li Fazil Pasa soyle diyor: 

Hazret-i Molla gibi varken ulu Sultanimiz 

Fazila, sahan-i gayre ihtiram etmek de gtig. 

Osmanli'nin Bursasi 

XV. yuzyilda Bursa'ya iki Buharah dervis gelmis ve tekke kurmustur: Kubreviye tarikatina 
mensup Emir Sultan ile NaksT-MelamT bir gizgiyi temsil eden Ahmed MahT. Emir Sultan sehrin 
dogusunda dergahini kurarken Ahmed MahT Batiyi tercih etmis ve bugun Cekirge semtinde Suleyman 
Qelebi'nin kabrinin bulundugu yerde zaviyesini insa etmistir. 
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Emir Sultan'in bize ulasan eseri yoktur. Ancak Emir Sultan dergahi zaman iginde geliserek, 
buyuyerek bir kulliye haline gelmis, camisi, turbesi, mezarhgi ve hamamiyla birlikte birgok ihtiyaca 
cevap vermistir. Bu kulliye asnmiza kadar ulasmis, sahip oldugu vakif imkanlanyla birlikte bu sehrin 
merkez dergahi olmustur. Bahar aylannda kutlanan Erguvan Bayrami da bu dergahin etrafinda 
geleneklesmis dikkat gekici faaliyetlerden biridir. Butun bu olusumlarda onun seyyid olmasinin da 
buyuk payi vardir. Ravza-i Evliya'nin yazanna 

gore ug dilde eser veren Ahmed ilahT vahdet-i vucud gizgisinde yuruyen dervislerdendir. 

Sadreddin KonevT'nin Miftahu'l-Gayb isimli eserini Serh-i Miftahu'l-Gayb adiyla Edremit'te 
bulundugu sirada serhetmistir. Fatih Sultan Mehmed'in emri ile yapilan bu serhin yazilis tarihi 
1475'dir. 

SebusterT'nin Gul§en-i Raz isimli eserini Sakaiku'l-Hakayik adiyla serheden MahT'nin diger eseri 
de Serh-i Istilahat-i Miftahu'l-Gayb adini tasimaktadir. 

Divan ise XV. yuzyihn en guzel Turkgesiyle kaleme ahnmistir.6 

ilahT mahlasli bir baska sufT de Simavli Abdullah'tir. Semerkant'ta Ubeydullah Ahrar'in yaninda 
tasavvufT egitimini tamamladiktan sonra memleketine donen Abdullah ilahT, Naksibendiyye'nin bu 
bolgedeki ilk temsilcilerinden biridir. Daha sonra Balkanlara Vardaryenicesi'ne gegerek dergahini 
kurmus Buhara bolgesinin ruzganni Bosna'ya dogru tasimis ve orada vefat etmistir (1491). Arapga, 
Farsga ve Turkge'ye hakim olan MahT'nin en dikkat gekici yonlerinden biri yasadigi asirda idam edilen 
Balkanli §eyh Bedreddin'in meshur Varidat isimli eserini Arapga Kesfu'l-Varidat adiyla genis bir 
sekilde serhederek onu savunmasidir. Onun, Mesleku't-TalibTn ve'l-VasilTn ile Zadu'l-MustakTn isimli 
eserleri Turkge olup Osmanli donemi tasavvuf dusuncesini etkileyen eserlerdendir. Buharah Emir 
Ahmed (61. istanbul 1516) onunla birlikte Simav'a gelmis, daha sonra istanbul'a giderek NaksT 
dergahini kurmustur. Emir Ahmed BuharT'nin en meshur halifelerinden biri ise LamiT Qelebi'dir. (61. 
Bursa 1531) Abdullah MahT'nin dostlanndan olan Molla CamTi'nin meshur eseri Nefehatu'l-Uns'u 
ilavelerle Farsga'dan Turkge'ye geviren de LamiT'dir.7 

Turkistan bolgesinde Zeynuddin HafT'nin onderliginde olusan tasavvufT ekollerden biri de 
Zeyniyye'dir. Kuduslu Abdullatif Efendi, HafT'nin yaninda tasavvufT terbiyesini tamamladiktan sonra 
Konya uzerinden Bursa'ya gelmis, bugun de ZeynTler mahallesi olarak bilinen yerde dergahini kurmus 
ve bu sehirde 1452 yihnda vefat etmistir. 

KudsT'nin Arapga olarak kaleme aldigi eserler tasavvuf ve islam dusuncesinin degisik 

konulanna isik tutmaktadir. SunnT gizgiyi korumada hassas olan KudsT'nin yaninda yetisenlerin en 

meshuru ise Konyali §eyh Vefa'dir. XV. yiizyil istanbul'unun -tabir caizse-entelektuellerini dergahinda 

bir araya getirmeyi basaran Seyh Vefa'nin Astronomiye kadar uzanan genis bir ilgi alaninin oldugu 

bilinmektedir. Zeyniyye'de daha sonra Rumeli topraklanna uzanacak XVI. yuzyilda en parlak asnni 

yasayacaktir. 
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Buhara atmosferinin YesevT ruzgarlanni Anadolu ve Rumeli topraklanna tasiyan Tacikistanli 
dervisin adi ise HazinT'dir. Seyyid Mansur Kasiktiras'in yaninda yetisen HazinT, II. Selim devrinde 
istanbul'a gelmis ve Cevahiru'l-Ebrar min Emvaci'l-Bihar isimli Turkge eserini III. Murad'a takdim 
etmistir. 

Namaz, orug gibi ibadetlerin manevT boyutlarim agiklayan eserin buyuk bolumu Yeseviyye'nin 
adab ve erkanina tahsis edilmistir. Yer yer manzumelerle suslenen eserde Farsga metinler de vardir. 
Fuat Koprulu'nun 1919'da basilan Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar isimli eserinde genisge 
kullandigi bu onemli kaynak Cihan Okuyucu tarafindan nesredilmistir.8 

Eserde yer alan 

Ahmed-i YesevT ile ilgili bazi beyitler soyle: 

Hace Ahmed §eyh-i Turkistan u §am 

Kutbu'l-Aktab u tarTku ara tamam 



Ahmed-i sanidur ol sultan-i Turk 
Akibet mahmud-i serdar-i buzurk 



Kutb-i Arab, pTr-i Acem, seyh-i Turk 

Mursid-i afak u aciz u buzurk 

YesevT kulturunun Anadolu ve Rumeli'deki uzantilanni bize aktaran bir baska kisi de YesevT 
torunu oldugunu soyleyen Seyahatname sahibi Evliya Qelebi'dir. 

Buhara, Bursa, Bosna uggeninde orulen dinT, tasavvufT, hikemT, edebT dunyanin temel eserleri 
siralanirken SadT'nin (61.1292) Bostan ve Gulistan'i ile Hafiz'in Divan'ini unutmamak gerekir. 
Asirlardan beri insanlar bu eserleri okuyarak ahlak dunyalanni aydinlatmis, hayati kavramis, fikrT ve 
felsefT yorumlanni gelistirmistir. 

Degisik dunya dillerine de tercume edilen bu dunya klasiklerinin en buyuk sarihi Bosnali SudT'dir 
(61.1596). SudT'nin Turkge Bostan serhi o derece tutulmustur ki daha sonra yeniden Farsga'ya 
tercume edilmistir (Tebriz, 1352). 
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Hoca Mesut b. Ahmed tarafindan XVI. yuzyilda manzum olarak Turkge'ye gevrilen Bostan'in en 
son tercumeleri Kilisli Rifat Bilge (ist. 1934) Hikmet ilaydin (Ankara 1947) ve Hakki Eroglu'na (Nigde 
1945) aittir. 

Gulistan'i ise Seyf-i SerayT 1391 yilinda Kipgakgaya, IsbicabT 1398 de Cagataycaya gevirmistir. 
Latince tercumesiyle birlikte Avrupa'nin dogu ucu Amsterdam'da 1651'de yaymlanan Gulistan'a birgok 
tercume, serh ve nazire (taklid) yapilmistir. 

Hafiz'm (61.1390) Divan'i Gelibolulu SururT (61.1562) ve Prizrenli §em'T (61.1598) tarafindan 
serhedilmistir. Bosnah SudT ise, her ikisini de sert ve alayci bir uslupla tenkid etmistir. Konyali Mehmet 
VehbT'nin serhi ise XIX. yuzyil yadigandir. 

BursevT'nin Viyana Seferi 

ibn ArabTAvrupa kitasinin dogu ucunda dogan velud bir sufToldugu gibi ismail Hakki BursevT'de 
bu kitanin bati ucunda (bugunku Bulgaristan) dogan ve Osmanh asirlannda en gok eser veren 
sufTlerden biridir. Ug dile de hakim olan ve Bursa'da 1725 yilinda vefat ettigi igin BursevT diye taninan 
bu dervisi butun islam dunyasina tanitan kitabi Ruhu'l-Beyan isimli tasavvufT tefsiridir.9 

Divan'inin disinda yuzlerce siirin sahibi olan BursevT bir taraftan Mevlana'nin Farsga 
MesnevT'sini serhederken, diger taraftan Turkistanli Necmuddin-i Kubra'nm Arapga Usulu'l-Asere'sini 
serhetmistir. 

O, Turkge mensur eserler kaleme ahrken §erh-i Ebyat-i Yunus Emre, §erh-i Ebyat-i Haci 
Bayram Veli gibi bazi Turkge tasavvufT siirleri de serhetme ihtiyacini hissetmistir. Benzer 
galismalannin en buyugu ise Gelibolulu Yazicizade Mehmet Efendi'nin (61.1451) meshur 
Muhammediye isimli manzum eserini Ferahu'r-Ruh adiyla nesir olarak serhetmesidir.10 

Onun en dikkat gekici siirlerinden biri de -YesevT dervislerinin Bati'da ulastigi son nokta-Viyana 
(Beg) onlerindeki Osmanh ordusu igin kaleme aldigi Munacaattir: 

Hayli demdur sTse-i cesm-i cihan pur nem durur 

Asker-i islam'i birdem guldur Allah'um meded 

Kalb-i mecruh-i guzata nusretun merhem durur 

Cumlenun makudu simdi oldur Allah'um meded 

On sekiz bin alemi var eyleyen sensin yine 

Kimin agyar u kimin yar eyleyen sensin yine 

Nan ibrahim'e gulzar eyleyen sensin yine 
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Guldur imam vu kufri soldur Allah'um meded 

Garka-i hun-abe-i kahr u celal it kafiri 

igmesun ab-i zulal-i rahat-i kalbi biri 

Nige bir itsun Muhammed ummeti ah u gin 

Ortadan asar-i zulmi kaldur Allah'um meded 

Enfus u afakun ahvali perisandur bugun 

Halk-i alem ates-i mihnetde biryandur bugun 

Merd u zen bT-tab olup derd ile giryandur bugun 

Cumlenun kalbin ferahla toldur Allah'um meded 

Nige demlerdur ki islam eli dir Allah bes 

Vaktine merhCmdurzahir husule bu heves 

Menzil-i maksuda irgur gosterup rah-i savab 

Sure-i inna fetahna hakki'gun kil feth-i bab 

Hakki-i bTgarenun eyle du'asin mustecab 

Nige gunlerdur ki gam-gTn-dildur Allah'um mededl 1 

Horasan ve Turkistan erenlerinin kaleme aldigi tasavvufT eserlere Selguklular devrinde yenileri 
eklenmis, bir kismi daha once yazilan eserlere yapilan serhlerin yaninda telif eserler de kaleme 
alinmistir. 

Selguklularla birlikte olusmaya baslayan tarikatlar tasavvuf dunyasina yeni bir gorunum 
kazandirmis, tarikatlann yayginlasmasi dergahlann adedini gogaltmis, dolayisiyla tasavvufT kulturun 
halka ulasmasi kolaylasmistir. Osmanhlarla birlikte tasavvufT konulan Turkge olarak ele alip inceleyen 
eserler de kayda deger bir gelisme gorulmektedir. 

Turk Dunyasinin his ve fikir birligine hizmet eden eserlerden bir grubu da dervis sairlerin 
divanlandir. Yunus Emre'nin Divan'i basta olmak uzere, Esrefoglu, NiyazT-i MisrT, Kemal UmmT, 
KuddusT, Uftade, HudayT, ismail Hakki, ibrahim Hakki, §eyh Galip, Osman §ems gibi sahsiyetlerin 
manzumeleri asirlardan beri besteli-bestesiz insanlann gonul ve beyinlerini beslemektedir. 

FuzulT'nin Nagmeleri 
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XVI. yuzyilda Bagdat'ta yaktigi isikla hem Buhara'yi hem de Bursa ve Bosna'yi aydinlatan bir 
baska deha da FuzulT'dir (61.1556) Onun yuzlerce nusha gogaltilarak butun Turk dunyasina ulasan 
eserleri bir tarafa sadece Turkge Divan'inin son iki asirda Tebriz, Taskent, Bulak, Baku, Hive ve 
istanbul'da defalarca basilmasi da onemli bir gergege isaret etmektedir. Kullandigi sive ile Turk 
dunyasinin tarn ortasinda olan bu "kopru" sahsiyetin Kerbela'daki mezar tasinda bulunan beyti bir 
baska gergegi mi gosteriyor: 

Ne yanar kimse bana ates-i dilden ozge 

Ne agar kimse kapim bad-i sabadan gayn 

FuzulT'nin yuz kadar eseri de degisik formlarda ve farkli cografyalarda yasayan musikTsinaslarca 
bestelenmistir. 

Filibeli ismail FennT'nin bestesi soyle basliyor: 

Bende Mecnun'dan fuzun asiklik istidadi var 

Asik-i sadik benem, Mecnun'un ancak adi var12 

Edirneli Emin Ongan'in bestenigar sarkisi soyle: 

Perisan halin oldum sormadin hal-i perisanim 

Gamindan derde dusdum kilmadin tedbTr-i dermanim 

Musul'da dogan Bagdat'ta vefat eden Osman Efendi'nin ilahisi huzzam makamindadir: 

Vashn bana hayat verir firkatin memat 

Subhane Hahku haleke'l-mevte ve'l-hayat 

Bursa Ramazan Baba dergahinda seyh olan BektasT Suleyman Baba ise tanzim ettigi vakfiyede 
her yil Muharrem ayinda FuzulT'nin Hadikatu's-Sueda isimli eserinin, 10 Muharrem'de ise hatim 
okunmasini istemistir.13 

Tel ve Ses Kudreti 

Kulturve medeniyetlerin "vazgegilmez"lerinden birinin de musiki oldugu bilinmektedir. MusikTnin 
dili "edebiyatin dili"nden daha genis bir alana nufuz edebildiginden onemi bir kat daha artmaktadir. 
Farsga bilmeyen bir insan Mevlana'nin siirinden fazla bir sey anlayamaz. Ancak ayni siirin ayin olarak 
bestelenmis sekli insani degisik ufuklara tasiyabilir. 

Turkistan bolgesinde gufte ile bestenin en muhtesem terkibi Divan-i Hikmet'le ilgilidir. Asirlardan 

beri bu eserdeki hikmetler makamla tek basina ve toplu olarak okunmakta, bu yolla insanlar dint 
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coskuyu yakalamakta ve yasamaktadir. Hikmetleri kadin cemiyetlerinde okuma gelenegi "YesevThan 
Kadinlar" tarafindan bugun de yasatilmaktadir.14 

Bu gelenegin Osmanhlardaki karsihgi Bursah bir dervis tarafindan kaleme alinan Mevlid'dir. 
Mevlid XV. yuzyildan beri dogumdan olume kadar her gesit merasimde makamla okunan ve zevkle 
dinlenen bir saheserdir. Kismen veya tamamen degisik dil ve lehgelere; Arapga, ingilizce, Almanca, 
Rumca, Arnavutga, Tatarca, Kurtge, Qerkesge'ye tercume edilmistir. 

Bosnahlarla Mevlid'in iliskisi nasildir? Bosnakga tercumeleri var midir? Bu sorulann cevabmi 
Bosnah alim M. Tayyib Okig (61.1977) uzun bir makalesiyle vermistir. Bosna'dan kalkip Erzurum 
Ataturk Universitesi islamT ilimler Fakultesi'nde hocalik yapan Okig'in Cesitli Dillerde Mevlidler ve 
Suleyman QelebT Mevlidinin Tercumeleri baslikli makalesi, soz konusu Fakulte dergisinin I. sayisinda 
yayimlanmistir (Erzurum 1976). Burada Bosnakga tercumeler hakkinda verilen bilgiler tekrar 
edilmeyecektir. Ancak Okig'in annesiyle ilgili anekdotu -YesevThan kadinlan - hatirlayarak okumak 
faydali olacaktir: 

"Mevlid cemiyetleri, butun islam ulkelerinde oldugu gibi, Bosna'da da koklesmis dint bir an'ane 
haline gelmistir. Bilhassa genglerin, Kur'an-i Kerim hatimlerinden sonra en gok karsilastiklan 
merasim, Mevlid cemiyetleri olmustur. Rahmetli validem -Turkge bilmedigi halde-Suleyman Qelebi 
Mevlidini, gerek kadin Mevlid cemiyetlerinde dinlemek, gerek harekeli tas basma Mevlid'leri okumak 
suretiyle, zamanla ezbere ogrenmistir. Bir vesile ile Ankara'ya geldiginde, komsularla sohbet ederken, 
soz Mevlid'den agildi. Kendisi hemen oracikta Suleyman Celebi Mevlid'inden bir bahn gayet kolayhkla 
ezberden okuyuvermistir. Dinleyenler bunu hayretle karsiladilar. Turkge Mevlid'le paralel olarak Hafiz 
Salih Gasevig'in Bosnakga tercemesini de ezber biliyordu. Dini mekteplerimizde de yilhk Mevlid 
merasimleri parlak bir sekilde yapihrdi. Boylece kuguk yastan itibaren, Suleyman Celebi Mevlidi ve 
onun Bosnakga tercemesi ile unsiyet kesbettigimiz gibi, Mevlid'e ve dolayisiyla Ulu Peygamberimiz'e 
olan sevgimiz artti. Paris'teki Turkoloji hocamiz muteveffa Profesor Jean Deny, bir vesile ile ders 
esnasinda Suleyman Celebi ve Mevlid'den bahsederken, Mevlid'in hakikaten bir saheser, muellifinin 
ise iyi, son derece samimi ve ince ruhlu bir sair oldugu hukmunu verdiginde, bundan gurur 
duymustum. Kendisi bu nevi merasimlere ehemmiyet verirdi. Mevlid'in disinda, bilhassa Balkanlar'da, 
adet haline gelmis ve ekseriya bir olunun ruhuna ithafen tertib edilen 'tevhid' cemiyetleri uzerinde 
durmustur. Onun bahis ettigi tevhidler, Bulgaristan Muslumanlannda an'ane haline gelmis 
merasimlerdir (bu tevhidlerin bir gesidi olarak da 'Yetmis Bin Tevhid'-ki bu Turkge ta'biri de oralarda 
oldugu gibi kullamlmaktadir-keza sik sik tertib edilmektedir) ki, Bosna Muslumanlan arasinda da hala 
devam etmektedir. (Bugun dahi Bosna ve Yugoslavya'nin Muslumanlarla meskun diger mintikalannda 
Mevlid merasimi gok yaygindir. iki ayda bir gikan MesThat-i islamiye organi olan 'Glasnik' ile islam Din 
Gorevlileri Cemiyeti-Cemiyet-i ilmiye-orgam olan ve on bes gunde bir gikanlan 'Preporod' dergisinin 
hemen hemen her sayisinda Mevlid torenlerine mahsus resimli yazilar nesredilmektedir: hele yeni 
insa edilen veya tamiri biten eski camilerin agihsi vesilesiyle Mevlid merasimi vazgegilmez hale 
gelmistir"15 
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Kasgar'la Bosna'nin Bulusmasi 

Turkistan, Anadolu ve Balkanlar arasindaki kulturel ahsverisin en dikkate deger 
bulusmalanndan biri Kasgarh Seyyid Yakup'la ilgilidir. Kasgar imareti'nin elgisi olarak istanbul'da 
bulundugu yillarda Bosnali Tevfik Efendi'ye (61. 1866) intisab etmis, boylece Turk dunyasimn adeta 
dogu ucu ile bati ucu Osmanh baskentinde bir araya gelmistir. Klasik Turk musikTsinin en buyuk 
temsilcilerinden Abdulkadir Tore'nin (ol.ist. 1946) babasi olan KasgarT (61. 1897) Fususu'l-Hikem'i 
serhettigi gibi Fahreddin IrakT'nin Lemeat'ini da §erhetmi§tir. 

Ka§gari"nin §u rubaisi oglu tarafindan bestelenmi§tir: 

Yakub ki ne hangah ehli ne deyr 

Ne alim-i vakfedir ne vakf-i seyr 

Hem fatiha hem hatimesi cumlesi sen 

Fethen bi'l-hayri vahtim bi'l-hayr16 

Osmanh dunyasini tel ve ses kudretiyle birbirine baglayan bir baska dervis de MevlevT Mustafa 
ItrT Efendi'dir (61.1712) Bayramlarda okunan o muhtesem eser "Tekbir" ve teravih namazi kihnirken 
okunan "Salat-i ummiye"nin bestekan olan ItrT, HalvetT dervisi olan diger bir musikT dehasi Hafiz 
Post'tan (61.1694) feyz almistir. 

Uskuplu Yahya Kemal Beyath 1940 da yazip omrunu Turk dunyasmdaki tarihT eserleri 
korumaya vakfeden Rifki Melul Merig'e (61.1964) ithaf ettigi siirine 

Buyuk ItrT'ye eskiler derler 

Bizim 6z musikTmizin piri 

beytiyle baslamis 

MusikTsinde bir taraftan din 

Bir taraftan butun hayat akmis 

Her taraftan Bogaz o sehrayin 

Mavi Tunca'yla gur Firat akmis 



O ki bir ihtisamh dunyaya 
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Ses ve tel kudretiyle hakimdi 

beytiyle devam etmisti. 

Eski MusikT baslikh siirinde ise ItrT Seyyid Nuh Hafiz Post ve Dede Efendi'yi zikrederek vatanla 
musikT arasindaki iliskiye dikkat gekmistir: 

Bu neslin ortada dahTcedir basardigi is 

Vatan nasil kansir musikiyle gostermis 

Netice 

Turk dunyasimn son on asnni dogru degerlendirip, isabetli tahlil ve tenkidini yapabilmek igin 
bilinmesi gereken anlayislardan biri de tasavvuftur. Ahmed YesevT ile dunyamiza giren tasavvuf, 
kisinin dinT-hissT-ruhT hayatiyla yakindan ilgili oldugu igin ferdin ve toplumun zihniyetini olusturan ve 
yonlendiren mekanizmalann basinda yer almaktadir. Orta Asya'da tohumlan atilan Yeseviye, 
Kubreviye, Halvetiye, Naksibendiye, Ortadogu'da gunisigina gikan Kadiriye, Suhreverdiye, Rifaiye, 
Sa'diye nihayet Orta Anadolu'da olusan Bektasiye, Mevleviye ve Bayramiye ile Turklerin din ve dunya 
hayati arasinda kopmaz bir bag kurulmustur. 

Karahanlilar, Selguklular ve Osmanlilarla Buhara'dan Bursa ve Bosna uggenine ulasan bu 
mesaj medeniyetimizin "olmazsa olmaz" ug damanni da degisik oranlarda beslemistir: ilim, fikir, 
sanat. Sozkonusu uggen Kasgar, Kahire, Kazan; Herat, Hama, Hersek veya Mezar-i §erif, Kudus-i 
§erif ve Oskup olarak da ele alinsa mesele degismez. 1000 yildan beri tasavvufla hasir nesir olan 
Turk dunyasi bu beraberligini "var" oldukga surdurecege benzemektedir. 

1 Molla CamT, Nefahatij'l-uns, s. 521. 

2 Halim BakT Kunter, konu ile ilgili Vakiflar Dergisinin VI. sayismda "Tarsus'taki Turkistan 
Zaviyelerinin Vakfiyeleri" bashkh bir makale nesretmistir. 

3 Divan, (Nsr. Mine Mengi), Ankara 1995, s. 315. 
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Turk Ahlaki / Prof. Dr. Husameddin Erdem [s. 569-582] 

Selguk Universitesi ilahiyat Fakultesi /Turkiye 

Tarihte yer almis olan buyuk milletlerden her biri medeniyetin bir dahnda en yuksek noktaya 
gikmistir. Eski Yunanhlar sanatta, Romahlar hukukta, Yahudiler ve Araplar dinde, Fransizlar 
edebiyatta, Anglo-Saksonlar iktisatta, Almanlar musikT ile felsefede, Turkler de ahlakta en zirve 
noktalara ulasmislardir.1 

Turk tarihi, bastan basa ahlakT faziletlerin sergilendigi, bugun bile hala hatirlardan gikmayan, 
Asya, Avrupa ve Afrika milletlerini titreten essiz secaat ve cesaretlerinin gok buyuk bir irkT yetenek 
oldugunda suphe yoktur. Fakat Turklerin secaat ve cesaret disinda daha birgok meziyetleri vardir. 
Mesela onlar maglup ve magdur milletlere, onlann mill? ve din? varliklanna dint ve sosyal 
bagimsizliklanni vermis, fakat bu iyiliklerine karsi maglup ve magdur milletler, onlann saglamis 
oldugu hak ve imkanlan Turklerin aleyhine kullanarak kapitulasyon denilen zincirlerle Turklerin elini 
kolunu baglamaya ve onlan bogmaya gahsmislardir.2 Halbuki buyuk bir medeniyetin kurucusu ve ug 
kitaya hukumran olmus bu Turkler, her girdikleri ulkeye insan haklanni, din serbestligini ve uygarligi 
getirmi§lerdir. Qunku Turklerin ustun meziyetleri arasinda gok yuksek bir zeka seviyesiyle maddT ve 
manevT guzellikler, temizlik, durustlukle ustun bir teskilatgihk gibi hususlar da onemli bir yer 
tutmaktadir. Bugun bile hala, Turklerin terk ettigi ulkelerde medeniyet ve sosyal yasayisin izlerinin 
canlihgini korudugu gorulmektedir. 

Turk tarihinde Turklerin ozellikle duyarh oldugu iki temel husus vardir: Bunlardan biri 'dinleri ve 
ahlaklan' digeri de 'vatan sevgisi'dir. Onlann ozellikle gelisme ve yukselme donemlerinde temel 
yonlendirici olarak saglam bir inang, koklu bir ahlak uzerine dayandiklan gorulur. Bu inang ve ahlakin 
zayifladigi zamanlarda da Turk toplumunda gozulmeler bas gostermis ve koca bir Turk devleti son 
bulmustur. Demek oluyor ki, dunya uzerinde Turk hakimiyetini asirlarca canh tutan ve hukumran kilan 
Turklerdeki ahlak ve karakter ustunlugu olmustur. 

Turklerin ahlak ve karakterlerini temsil eden ahlak alanlanni: '§ahsT veya MedenT Ahlak', 'Aile 
Ahlaki (Cinsel Ahlak) ve Toplum Ahlaki', 'Meslek Ahlaki', 'Vatan Ahlaki (Devlet Ahlaki) ve Uluslararasi 
Ahlak' olmak uzere dort bashk altinda ele almaya galisacagiz. Cunku Turk ahlakinda bu siralamanm 
birbiriyle gok siki bir iliskisi vardir. 

1. §ahsT Ahlak yahut 

MedenT Ahlak 

§ahsT ahlak, ferdT ahlak demek degildir; gunku fert kisiligi yonuyle ahlaka konu olamaz. §ahsT 
ahlakin esasi, insanin gerektiginde ferdiyetini sahsiyetine feda etmesidir. Zira ahlakin amaci 
ferdiyetler degil, sahsiyetler meydana getirmek, baska bir ifadeyle, 'sosyal toplumlarla birlikte ferdT 
sahsiyetler'3 olusturmaktir. Eski Turklerde bir kimse bir kahramanhk gostermedikge bir sahsiyet 
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sayilmazdi; hatta kendisine bir ad dahi konulmazdi. Cunku eski Turklerde ferdT ruhun da bir degeri 
yoktu. Ancak toplumsal ve sahsT ruhun dereceleri vardi. Turk kulturunun esasi da bu sahsiyete ve 
sahsiyetin kutsalhgina dayanirdi. Buna bagh olarak ortaya gikan sahsT ahlakin, biri olumlu, biri 
olumsuz iki temel kurali ve gayesi vardi. Olumsuz olam, insanin sahsiyetini saygideger taniyarak ona 
dokunulmamasidir. Bu kurallann toplamina adalet ahlaki da denilir. Adalet de, fertlere higbir sekilde 
tecavuz etmemektir. Cemiyet ve ferde karsi her turlu saldin adalet ahlakini ilgilendirir. 

Olumlu olan sahsT ahlakin kurali ve amaci ise genel hukuk iginde yer alan gorevler He ozel 
anlasmayla ortaya gikan gorevleri kapsar. Bunlann hepsi de Turklerde ferdT sahsiyetin kutsalhgina 
dayanir.4 Cunku eski Turklerde Gok Tann "Sulh Tannsi" oldugu gibi, ayni zamanda, adalet ve sefkat 
Tannsi 

idi. Eski Turklerin dininde, sahsiyeti gosteren bazi semboller mevcuttur. Her insanda Yakut 
Turklerine gore, 'Kut (Kuvvet)'5 denilen ruh bulunur. Bu nedenle, insanin kutlu olmasi, keramet ve 
sahsiyet sahibi olmasi demektir. Bu baglamda, madem ki sahsiyet kutsaldir; o halde, sahsiyete 
sadece saldirmamak yetmez, ayni zamanda ona sevgi ve saygi da gostermek, yardim da etmek 
uzerimize dusen bir borgtur. Bu nedenle Turk ahlakinda kan dokmek, insanlara, esirlere ve kolelere 
kotu muamele6 higbir zaman hos karsilanmamistir. Turkler, sadece insanlara karsi degil, ayni 
zamanda7 hayvanlara agaglara, hatta bitkilere karsi sefkat ve merhamet gostermisler; bunu sadece 
lafta birakmamak igin de birgok vakiflar, hanlar, hamamlar, kopruler, imaretler ve kervansaraylar insa 
ettirmislerdir. 

Turk ahlakinda savasta adam oldurmek zorunlu bir durumdur, fakat esirlere iyi ve insanca 
davranmak da degismez bir gorevdir. Savas esnasinda sahsT ahlakin bazi ilkeleri vatan ahlaki igin 
feda edilmektedir. Savas aninda da olsa kan dokmek insan vicdanini sizlatmaktadir. Cunku Gok 
Tann, sulh tannsi oldugu gibi, ayni zamanda, adalet ve sefkat Tannsidir da. 

Savas aninda vatanin kutsalhgi, sahsiyetin kutsalhgina uydugundan, sadece "ferdT hayatm 
dokunulmazhgi" kurali sarsilmis olmuyor; ayni zamanda, 'ferdT mulkiyetin dokunulmazhgi' da 
sarsilmis oluyor. Savasa butun millet tek vucut, tek aile, olarak katilma suuruna hakim olmasi 
sebebiyle, savas ve yoksulluk artinca, ferdT mulkiyete saldin da artmis oluyor. Savas ticareti gok 
buyuk haksiz kazanglar elde edilmesini sagladigindan toplumun ekonomik ve ahlakT kurallan da 
sarsihyor.8 

Calaud Farrere Turklerin sahsiyet ve meziyetlerinden bahsederken su hususlan ozellikle 
vurgulamaktadir: "Turk erkegi igki igmez (Ermeni ve Rumlar harig), ne bira ne sarap ve baska alkollu 
igki. Bu nedenle kan-koca arasinda kavga dogus olmaz, dayak gorulmez, gozyasi akmaz".9 

Namuslu birer Musluman olan Turkler, tefecilik bilmezler, faiz dince zaten yasaklanmistir. Fakat 
bu insanlar tefeci Ermenilerce alabildigine soyulmus, adeta derileri yuzulmustur.10 Musluman Turkler 
arasinda sahsT ahlaki bozucu unsurlara karsi insani en etkili koruma yolu olarak Kur'an ahlaki 
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g6rulmu§tur. Qunku islam'da sahsiyeti ruhun meydana getirdigi, onun uluhiyet gunesinden isik almis 
oldugu ayetle belirtilmektedir. "Sonra Allah onu duzeltip tamamladi ve bizzat kendi kudretinden ona 
ruh verdi."11 

Baska bir ayette: "insanoglunu mukerrem kildik"12 buyrulur. iste bu Kur'an'in kazandirmis 
oldugu sahsiyet sayesinde insan yeryuzunde Allah'in vekili, temsilcisi olarak tamnmistir. Bu nedenle 
"sahsiyet, NahT kaynaktan gelen bir esim, uluhiyetin insanhga bagisladigi yuksek erdemlilik, Allah'in 
insanlara biraktigi kutsal bir emanet ve vekilliktir."13 Bundan da anlasildigina gore sahsiyet, ferde 
distan ve insan ustu bir kaynaktan verilmistir. Din ise varhklan kutsal ve kutsal olmayan diye iki kisma 
ayirmistir. Tann ve O'na dayanan her sey kutsal, digerleri ise degildir. 

Eski Turklerde insan bir fert oldugu igin degil, bir sahsiyet oldugu igin degerlidir ve saygiya 
layiktir. Bu nedenle "bir Turk bash basina bir millettir'M 4 "Turkler hayatlanni teskilatlandirmakta gayet 
akilh ve mahirdir."15 Onceleri toplumcu sahsiyetler oldugu igin toplumlar kutsal sayilirdi. isbolumu 
Turk toplumunda yaygmlastikga ferdT sahsiyetlerle birlikte fertler de kutsal tanmmaya baslandi.16 
Boyle bir sahsiyet, insanm medenilesmesi, ferdin sahsiyet kazanmasiyla gegerlidir. Bu da ferdin sahsT 
ahlaka geregi gibi uymasiyla, yani gerek kendi sahsiyetini, gerekse baskalannin sahsiyetini 
saygidegertanimasi ile mumkun olur. 

Turkler gok namusludur, vefakardir, durusttur, kati gorunusludur belki ama zayiflara ve iyi 
insanlara karsi inanilmayacak kadar yumusaktir.17 Yine Turkler her islerini bizzat kendileri yaparlar; 
igleri, dislan birdir; igten pazarhkh degillerdir; iyi karakterli ve merttirler; bos islerle mesgul olmazlar, 
oyle kagit vs. gibi oyunlara ayiracaklan pek vakitleri de yoktur; az uyurlar, en az zevk aldiklan 
seylerden birisi de yemek yemektir; bunun igin az yerler,18 bir kere sevdiler mi tam severler; 
sevgilerini her hareketlerinde, her sozlerinde agiga vururlar.19 Turklerin asla hoslanmadigi ve hos 
karsilamadiklan diger hususlar ise, yalakahk, ikiyuzluluk, riya, soz getirip goturme, buyuklenme, 
baskalannin mahna, irzma, namusuna, canma goz dikmek ve yapilan bu isleri kitabina uydurarak 
helal saymaktir.20 

Turkler az konusmaktan hoslanir; ne kadar az konusurlarsa da gevrelerinde o kadar fazla saygi 
uyandinrlar. Qunku onlar dunyanin en genis yurekli ve en sakin ve agirbash insanlandir, luzumsuz 
telaslanmaz ve tecessus gostermezler; sogukkanh, ama tedbirli, oyle luzumsuz bagirma patirti 
yapmazlar; gahskandirlar; agir ve yavas hareket eder, bu agirlik ciddiyetleri ve kendilerine olan 
ozguvenden kaynaklanir, kendilerinde dogustan gelen bir disiplin ruhu mevcuttur.21 

2. Aile ve Toplum Ahlaki 

Turkler aileye ve aile hayatina gok buyuk onem vermislerdir. Aile baba hakimiyetine dayanmakla 
beraber, kadinin da ailede gok buyuk bir yeri vardir. Kadin aile iginde erkegin haklanna yakm, hatta 
bazi konularda onun haklanna esit haklara sahiptir. 
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Eski Turklerde asiret devrinde klani temsil eden "sosyal aile" mevcuttu. Cesitli asiretler bir kavim 
devleti seklinde birlesince 'ev' de sosyal aile ozelligini almis oldu. Ailenin bu sekline 'ocak' denir. islam 
oncesi Turk ailesinde biri atanin, biri buyukbaba ve annenin olmak uzere iki 'man' bannirdi. Aile 
fertleri Aile Tanrisi ile birlikte bir de Tann ve disi Tann'ya ibadet ederlerdi. Dogu Turklerinde hala 
atesin sonmemesine dikkat edilmesi bundandir. Bu ates eski Turklerde atalannin daima canh olan 
ruhu, ailenin gorunen sembolu, hem de mabudu durumundaydi. Onun igindir ki, bir insana en buyuk 
beddua, 'atesi sonesice', 'ocagi sonesice', 'ocagin tutmesin hemi'dir. Aile ocaginin atesine 'od ata' 
denilirdi. Bu atesi iki ruh tasir ki bunun anlami eski Turklerdeki aile, baba ile birlikte ana soyuna da 
ayni degeri veren esit haklara dayali bir ailedir. Eski Turk ailesinde ailenin ozel haklan baba ile ananm 
ortak kisiliginde bulunur. Bu haklar esas itibanyla 'od ata' ile 'od ana'ya ait olup, kan ile koca bu 
haklara onlara vekaleten sahip olurlardi. Hakan ile Hatun da "Ay ata" ile "Gun ana"nin vekili ve 
temsilcisi olduklan igin kamu haklanni kendilerinde toplarlardi. Cunku eski Turk inanci ve toresine 
gore, 'Ay ata' ile 'Gun ana' evrenin; 'Hakan' ile 'Hatun' da insanhgin hakani ve kraligesi 
durumundaydi. Bu nedenle hukumet tarafindan gikanlan emirlerde 'Hakan ile Hatun emrediyor ki.' 
seklinde Nan edilir; elgiler ikisinin huzurunda kabul edilirdi.22 

Eski Turklerde esas olan tek kadinla evlenmektir. Cunku Turklerde her evlilikten yeni bir ev, yeni 
bir aile yuvasi olusur. Evlenmek ev-bark sahibi olmaktir. Evlenen geng babasinin ve anasmin 
mahndan miras payi alarak ayn bir ev kurardi. Kadin da gehizini bu yeni eve getirirdi. Bu nedenle 
Turklerde ig guveylik yoktur. Cunku Turkler bu evliligi tore nikahiyla gergeklestirirlerdi. Tore nikahi da 
ancak kendi 'il'inden alacagi asil bir kadinla olurdu. Bu ilk tore nikahi ile evlenen kadinlar 'hatun' yani 
prenses idiler. Turkler tore geregi ll'in iginden, soyun dismdan evlenmek zorundaydi. Soylu bir kadin, 
ancak il iginde olan bir kadindi. Soylu kisinin, soylu esi ancak bu il'den oldugu zaman soylu olabilirdi. 
Turk ailesinde hem ana hem de baba soyuna onem verilirdi. Bu ikili ayni zamanda ailenin gergek 
yasal sahipleridir. iki tarafh bu asalete sahip olamayan hem ana hem baba tarafindan Turk olmayan 
birisi saltanat hakkina sahip olamazdi.23 

Eski Turklerde tek kadinla evlilik esas olmakla beraber, fetih zamanlannda toreye aykin, tore 
nikahi yapilmaksizin ahnan ve 'kuma' adi verilen kadinlarla da evlenilirdi. Bu durumda evin gergek 
sahibi ve erkegin hayat ortagi olan yalnizca ilk kadindir; o hatundur, o anadir, onun gocuklan mirastan 
esit hak sahibidir. Daha sonra aileye katilan kumalar ise 'odahk' niteliklerine sahip, ilk kadinin emri 
altinda, dint ve hukukT yeri bulunmayan, gocuklannin kendisine ana diyemedigi ve ancak teyze 
diyebildigi, dogurdugu gocugun mirastan daha az pay aldigi, ilk kadinin gocuklanyla higbir sekilde esit 
olamayan bir hanimdir.24 Bu nedenle, kadinlar mecbur kalmadikga bir kadinin ustune kuma olarak 
gitmezlerdi. 

Sahsiyetli ahlakin erkeklerden oldugu gibi kadinlardan da istedigi iffet, temizlik ve inceliktir; 
gunku kadinlann ciddi ve onur sahibi olmalan onemli bir vazifedir. Cinsel ahlakta esas olan kadin ve 
erkegin incelik, utanma duygusu, iffet ve ismetini korunmada saglam olmasi ve odun 
verilmemesidir.25 Bunun disinda kalan adet ve ahskanhklar degisebilir. AhlakT davranisin faili olan 
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sahislar kutsal olunca, her kutsal sey gibi, higbir kimsenin onun kisilik haklanna dokunmamasi gerekir. 
Bu haklann korunmasina hem erkekler hem de kadinlar uymahdir. Cunku her iki sahsiyet grubunun 
haklan kutsaldir. 

islam? ailenin getirdigi yenilik sadece mirasta yeni haklar saglanmasi degil, bunun disinda 
kadina uzerinde sadece kadinin tasarruf edebilecegi para veya mal olan 'mihr (mehir)', kadinin 
istemedigi erkekle evlendirilmemesi, iffeti korumayi esas alarak uvey ana ile evliligi yasaklamasi, 
cahiliye doneminde mevcut olan ve birtakim nikah adini tasiyan adetleri kaldirarak26 onun yerine iki 
tarafin ozgurce ortaya koydugu bir sozlesme olan nikaha bir kutsiyet kazandirmis olmasidir. islam 
kadina birgok haklar saglamistir. Bunlardan biri de kadinin istemedigi birisiyle zorla evlendirilmeye 
kalkisilmasini engellemesidir. Hz. Peygamber, kadin nzasinin olmadigi bir evlilikte, nikahin da 
olamayacagim beyan etmistir.27 

islam dini, ailenin haklar agisindan devamini saghkh bir sekilde surdurulmesi igin, erkege ve 
kadina birtakim haklar ve gorevler yuklemistir.28 Evlilikte devamlihgi saglamak igin, gegici evliligi de 
kaldirmis ve ise devamlihk kazandirmak igin birtakim on tedbirlere muracaat etmistir. Saglam bir 
evlilik temelinin atilabilmesi igin oncelikle esler arasinda maddT ve manevT denkligin (kufuv) olmasi 
istenmistir. Denklik daha ziyade manevT olgunluk ve ahlakla ortaya gikmaktadir. Zira aile mutlulugu iki 
tarafin ahlaken ve manen uyusmasina baghdir. AhlakT ve manevT denklik esas olmakla beraber, esler 
arasinda aynca yasga, malca, fikir ve bilgice, aile ve milletge, mizag, seciye, soy, iyi ahlak, iffet, 
fazilet, sihhat ve guzellik yonlerinden de bir denkligin olmasi, dikkat edilmesi gereken hususlardir.29 
Qunku yurumeyen bir ailenin gozulmesi, bosanma, Hz. Peygamber'in ifadesiyle "bozukluklann en hos 
olmayani"dir, fakat bu yol hos gorulmese, arzulanmasa bile ihtiyag ve zorunluluklar sebebiyle serbest 
birakilmistir. 

Gokturkler de fuhus nedir bilinmezdi. Evli kadina tecavuzun sugu olumdu. Bekar kiz tecavuze 
ugramissa, geng kiz da eger o kisi ile evlenmeyi kabul etmezse, o kisinin de cezasi olumdu. Eski 
Turklerde ortunme ile ilgili belirleyici bir kayit da mevcut degildi. Genellikle tek kadmla evlenilirdi. 
Kadin kendi sahasinda bir otoriteye sahipti. Kabile ve aile iginde ozel bir yeri vardi. Kadin ve erkek 
ayni haklara sahipti; aynca siyasT ve sosyal roller de ustlenirdi. Mesela hakan kararlan, yasalan Nan 
ederken, elgi kabul ederken hatun olmaksizin tek basina kabul etmezdi. Erkek, kadinina buyuk deger 
verir ve saygi gosterirdi.30 Baba olunce ogul babasinm hanimlanna bakmaya ve 6z anasi 
olmayanlarla evlenmeye mecburdu. Ayni durum agabey kardes, amca yegen igin de gegerliydi. Baba 
olmeden mall taksim etmisse kizlar mirastan pay almazdi.31 Dogu Turkistan Turklerinde, kadin 
evlenecegi kisiyi segmede kismT bir ozgurluge sahipti. Kadina evlilik bedeli olarak "toyluk" diye bir 
hediye verilirdi. iktisadT ve hukukT hurriyete sahipti; tasarruf hakki vardi; akrabalik ana ve baba 
tarafindan ortak geger. 

Eski Turkler iffete gok buyuk bir deger verirler. Dogum yapacak kadinin imdadina Ayzit admda 

bir dogum Tanngasi kosar; eger kadin iffetsiz ve kotu birisi ise onun yardimina kadin ne yaparsa 

yapsin asla gitmezdi.32 
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islam oncesi Turklerde diger Avrupa ve Arap ulkelerindekilerle mukayese goturmez bir iffet, 
ismet ve namus anlayisi vardi. Bunun temelinde orf ve adetler olmakla birlikte, o gunun dinlerinin de 
gok buyuk rolu vardi. Ayzit dogum Tanngasi'nin iffetsizin yardimina gitmemesi, o gunku Budizm, 
Brahmanizm, §amanizm, Zerdustluk vb. gibi inang ilkelerinin insanlann ve kadinlann fuhus 
batakhgina dusmemelerinde onemli bir rol uslendigi gorulur. 

Qesitli dunya milletleri arasinda o gun en sansli durumda olan Turk kadmlandir. Buna ragmen 
sahip olduklan hak ve degerler yine de istenilen ve arzu edilen seviyede degildi. Kadinlan gergek 
sahsiyetlerine yakisan, bulunduklan durumdan daha iyi bir seviyeye gikaran, onlan gergek iffet, ismet 
ve namus anlayisina sahip kilarak seviyelerini yukselten, layik olduklan dereceye ulastiran islam 
olmustur. Turk ailesinde evlilik kutsal ve namusa uygun bir seydir; bundaki amag ise insan sayisini 
yasal yollarla artirmaktir.33 

Anadolu Turklerinde kadinlar misafirlerden kagmaz; ayrihrken onlan gok candan bir sekilde 
ugurlarlardi. Anadolu'da Aleaddin Artana Bey'in hammlanndan biri olan Taga Hatun otururdu. Bu gok 
comert ve faziletli bir kadindi. Yanina gelindiginde geleni ayakta karsilar, guler yuzle selam vererek 
konusurdu. Turk kadinlan erkekten kagmadiklan igin yuzleri gorunur; meclise hatunlardan biri 
geldiginde sultan ayaga kalkar, onun elinden tutarak tahta oturturdu; butun saygi ve ihtiram Turk 
halkinin gozleri onunde olurdu.34 

islam sonrasi Turk toplumunda kadin yuksek kabul torenlerinde yer alir, onlar da erkeklerle 
birlikte siyasT ve askerT toplantilarda esit derecede roller ustlenirlerdi. Yine kadinlar bazi yerlesim 
bolgelerinin ve sehirlerin idarecileri olabilirlerdi. 

islam sonrasi Turkmenler de dunyanin en demokrat halkidir. Onlarda esitlik ilkesi en ust 
seviyede islerdi. Her erkek "Tekin", her kadin da "Hatun"dur. Turkmenler kendilerini "Oguz Han" 
soyundan sayarlar. Turkmenler esitligi seven ve aile iginde buna onem veren bir topluluktur. Bu esitlik 
anlayisi, gok kadinla evlilige de imkan vermemektedir. Turkmenlerin buyuk bir gogunlugu tek kadinla 
evlidir ve gok evliligi de uygun gormezler. Qok evliligi engellemek igin de kizin mehrini gok yuksek 
tutarlardi. Bunun igin de kadinin degeri yuksek olurdu. Turkmen kadinlan gok buyuk ozgurluge 
sahipti; topraklan ve suruleri vardi. Turkmenlerde zengin ve fakir herkes kendi isini kendisi gorur; bu 
nedenle Turkmenler hizmetgi kullanmazlardi. Bu kadinlar olaganustu becerilere sahipti; gok guzel ve 
ince isli halilar, islemeler vb. seyler yaparlar ve kendi geyizlerini kendileri duzerlerdi.35 Ama bos 
islerle hig mesgul olmazlardi. 

Ozbeklerde de ana yonunden soyluluga onem verirlerdi, fakat onlarda Turkmenler kadar esitlik 
yoktu; aile feodalitenin tesiriyle devlet saltanat halini almis ve kadinin ozgurlugu kismen kisitlanmisti. 

A. Osmanh Doneminde Kadin 

Haklan ve Kadinin Durumu 
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Osmanli Turklerinde kadin erkekle ayni manevT esitlige sahipti; ancak dinin saglamis oldugu bu 
esitlik hakkinin medeni kanun sicillerine gegmesi igin XV. asnn gegmesi gerekmisti. Evlilik sozlesmesi 
tamamen medenT bir sekilde kadimn onunde gergeklesirdi. Bu devirde Bati'da ise kadinin ruhunun 
olup olmadigi, cennete gidip gidemeyecegi tartisihyordu. Boyle bir donemde Osmanli Turk kadini, 
sadece kocasinin girebilecegi ve yabanci erkeklerin gozleri ve dusunceleriyle hurmetini kiramayacagi 
mabet misali odasinda, hareminde hayatini surdururdij.36 Kadinin manevT sorumlulugu prensibi 
Kur'anca belirlenmis, hem bu dunyada hem de ahirette cinsler arasinda higbir aynm yapilmayacagi 
agikga Nan edilmistir.37 

Osmanli Turklerinde de gok kadinla evlilik son derece azdir. Din dort kadinla evlenmeye izin 
vermistir, fakat nufusun yuzde sekseni tek esle evlidir.38 Bu tasrada daha da azdir. Koca hanimina 
veya hanimlanna esit davranmak zorundadir. Yas, soy, servet, din gibi higbir aynmi kabul etmeyen bu 
esitlik (adalet) her hususu igine almaktadir. Bilhassa yiyecek giyecek, bannak, kan-koca 
munasebetlerini ilgilendiren hususlarda esitlik daha birtitizlik ve adil bir sekilde uygulanmaktadir. 

Koca, kendi durumuna, mevkiine ve imkanlanna gore hammin gegimini temine mecburdur. 
Gerek Kur'an'in agik tavsiyeleri, gerekse Peygamber ve kanunlann kadinlara iyi muamele etmesi ve 
onlann gegimini tek basina koca tarafindan yurutulmesi gerekliligi ve kadinlar arasinda luzumsuz 
gekisme ve huzursuzluk gikarmasi, erkeklerin, huzuru ihtiraslanna tercih etmeleri Muslumanlar 
arasinda gok kadinla evlenme vakalannin oldukga ender gorulmesine gok buyuk katkida bulunmustur. 
Durumu ve gegim seviyesi iyi olanlann ekseriyeti de Avrupahlann adetlerine kendilerini uydurabilmek 
igin tek kadinla evliligi tercih etmektedirler. Osmanli Turklerinde de kadin evinin mutlak hakimidir. 
Evdekilerin kimini terbiye eder, egitir, kimilerine emirler verir; kadinlardan istediklerini misafir eder, 
ziyaretgiler kabul eder. Gerek gezinmek, gerek ziyareti iade igin gunun her saatinde ortulu olarak 
hizmetgi ve koleleriyle sokaga gikarlar.39 Kocasi birgok isinde onun fikrini sorar. Turkiye'de kadinlar 
Avrupahlann zannettigi gibi horlanmamislardir. islam dininin kadina yuklemis oldugu en buyuk gorev 
gocuk dogurmak, onlan egitmek ve buyutmektir. Allah ondan yalniz bunu ister, kadinlar baska islere 
bedenen istirak etmek zorunda degildir. Muslumanlann kadin ruhuna deger vermedikleri dusuncesi de 
yanhstir.40 

Bir anne olarak, erkek ve kiz gocuklannin korunmasi, beslenmesi ve egitimi konusunda hak 
sahibidir; gocuklannin tath dilleri, gittikge artan sefkat, kocasindan gordugu engin saygi, sevgi hurmet, 
ailesinden esirgemedigi ihtimamin mukafatidir. Cocuk buyudukten sonra da bu ihtimamlan higbir 
zaman unutmaz. Turkiye'de sultan da dahil, herkes ana adini sonsuz bir sefkat ve hurmetle anar. 

Osmanli Turklerinde kadin hem kanun hem de dine gore haklan ve vazifeleri olan muhterem ve 

sorumluluk sahibi bir varhktir; birgok medenT hak ve vazifeleri vardir.41 Kadin, kadinlara imamhk 

vazifesinde bile bulunabilir. Aynca siyasi hak ve vazifeleri vardir. Cunku cihat (din ve ulkeyi koruma) 

sahsT bir mecburiyete donustugu zaman, dusman islam ulkesini istila ettiginde, kadin kocasinin izni 

olmaksizin bile dusmana karsi din ve ulkesini korumak zorundadir. O da tipki islam savasgisina 

verilen "eman"42 verme hakkina sahiptir. 
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Turk erkegi kadimndan ustun olduguna inanir, fakat kansina karsi daima yumusak davranir; 
ona sadiktir, fakat yumusakligi buyuk bir vakar tasir; himaye edici bir havasi vardir. Onun bu tavn 
zayif bir varhk karsismda kudretli bir varligin onun mutlulugu igin gerekli koruyuculuguna benzer. 
Erkek kadina Allah'in kendisine en buyuk armagani gozuyle baktigi igin onu her gesit servet ve mala 
tercih eder. Kansinin ailesine ve kendisine hediye verir. Ailesinin imkanlan olgusunde yiyecek, 
giyecek ve diger ihtiyaglanni karsilar. Eger kadini gegindiremeyecek kadar ekonomisi bozuk ise 
kadina ekmek, yag, piring, odun ve dokumahk iplik veremiyorsa ve kadin da bosanmayi isterse onu 
bosar; eger ekonomisi iyi oldugu halde pintilikten, hasislikten goluk gocuguna bakmazsa o zaman 
kadin kanun yoluyla bosanmayi veya kendine bakmasini saglayabilir. Koca kadina kotu davranirsa 
siddetli ceza gorur. Erkekte iktidarsizlik, sogukluk gibi durumlar da varsa yasalar yine bosanma 
hakkini kadina verir.43 

Kadin ise once kocasina itaat ederek ev islerini yurutmek, yemek yapmak, gocuklanni emzirmek 
ve gozetmekle yukumludur. §ayet gegim sikintisi varsa, kocanin kazanci yetmiyorsa, yun egirmek ve 
el isi yapmakla bos vakitlerini doldurabilir.44 

Osmanli Turk kadininin odalara kapatildigi, hurriyetlerinin elinden alinarak esir ve kole gibi 
kullanildiklanna dair bazi Batili yazarlara en iyi cevabi yine kendi milletinden olan Turkiye'yi goren ve 
orada yasayan sefirler, seyyahlar ve elgi hammlan vermistir. Oncelikle kadinm hur oldugunu hatta 
Turk kadinlannin butun dunya kadinlanndan daha genis bir hurriyete sahip olduklanni, higbir kayit 
altinda olmaksizin gogunun gunlerini eglence ile gegirdiklerini, istediklerini yaptiklanni, istedikleri gibi 
gezdiklerini, ahsveris yaptiklanni, hemen hemen her tabakadan kadmlann bu kaidenin disinda 
olmadigini Lady Montaqu anlatmaktadir.45 Turkler hakkindaki bu yalan ve sagma yazilan 
omurlerinde hig kadin gormedikleri ve erkeklerle gorusmedikleri halde, onlann ahlakindan 
bahsedenlerden birinin Duman oldugunu belirtir.46 Kadinlarla ilgili yukandaki iddialarm sahibi olan Mr. 
Hill'in Turkiye ile Misir'daki magaralan kanstirdigini ifade etmektedir.47 Turk kadinlannin da kakum 
kurklerinin ve baslanna takmak igin elmaslannin oldugunu, siradan saticinin kansinin bile saten sirma 
elbise giydigini, kadmlann istedikleri gibi harcama yaptiklanni belirttikten sonra, Turk kadinlannca gok 
unlu olan hamam sefalarmdan soz ederek orada toplandiklanni, adeta oranin, kadmlann bir gesit 
kahvehanesi oldugunu, oraya erkekler giremedigi igin keyiflerince eglendiklerini, hem de temiz millet 
olduklan igin yikanip temizlendiklerini yazmaktadir.48 Hamama gitmek her Turk kadini igin yedirilip 
giydirilme hakki kadar onemlidir. Eger hamama gonderilmezse, gondermeyeni kadiya dahi sikayet 
edebilir. Zaten erkekler de kadmlann bu isteklerine karsi gikmazlar. Aynca zengin Turk kadinlanndan 
higbiri kocalanndan hig korkmazlar. Qunku onlann ekonomik bagimsizligi vardir; gelirleri kendi 
ellerindedir. Divan da bu konuda kadmlara hurmet eder.49 

Turk kadininin maddT temizlik yanmda gok onem verdigi bir husus da manevT ve cinsT temizlik 
olan iffettir. iffet kadmlar igin Turklerde gok onemlidir. Bunun igin kadmlar sokaga gikmca ortunurler. 
Kendilerinin erkeklerin gormesine izin vermezler. Eger bir taraflanni erkek gorurse ruhen 
kirleneceklerine inamrlar.50 Ortu islam'm getirdigi kadmlan dis kotuluklerden koruyan bir kalkan 
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olarak algilanir. Lady Montaqu "Benim istanbul'u nasil sik sik dolastigimi merak edersiniz. Turk 
kadinlannin ortusunu seviyorum, sevmesem de en buyuk arzumu (istanbul'da rahat gezme arzusunu) 
gergeklestirmek igin buna katlaniyorum". demektedir. O bile sokakta boyle rahat gezebildigini inkar 
etmemektedir. Turk kadmlan gok namuslu ve namuslanni korumaya diJskundur. Onlann iffetli olmalan 
helal sut emmis olmalanna ve dint inanglanna baghdir. 

B. Sosyal Ahlak 

Gergek Turkler iyi kimselerdir; "kendinize yapilmasini istemediginiz bir seyi, baskalanna da 
yapmayiniz" emrine gok iyi uyarlar. Onlar Musluman olsun, Hiristiyan olsun, isterse MusevT olsun, 
herkes igin iyilik isterler. Onlar Muslumanlan aldatmadiklan gibi, Hiristiyanlan da aldatmaz ve higbir 
gesit hirsizhga da musaade etmezler. Turkler arasinda tefecilik buyuk bir gunahtir. Ve pek 
gorulmeyen bir seydir. 

Turkler gok dindar, gok yardimseverdirler, dinleri igin gok gayret gosterirler, onu butun dunyaya 
yaymakla vazifelidirler ve onlar bir Hiristiyana deger verirlerse ondan Musluman olmasini rica ederler. 
Hukumdarlanna gok baghdirlar, ona buyuk saygi duyarlar ve itaat ederler. Turklerin hukumdarlanna 
itaat ettmedigi ve Hiristiyanlann tarafina gegtigi gorulmemistir. Onlar higkimseye satasmazlar ve 
sehirde askerler de dahil kihg tasimazlar, yalniz hanger tasirlar. Turkler gok az kavga ederler, 
duelloyu ise hig bilmedikleri seydir. 

Turkler kanaatkardirlar ve etin ne miktannda ne de kalitesinde asm titiz degildirlerdir; 
lokantacilar istanbul'da gok is yapamazlar ve onlann yemek igin yasadiklan degil, yasamak igin 
yedikleri soylenebilir. 

3. is ve Meslek Ahlaki 

islam oncesi Turkler meslege "yol" derlerdi; yolda buyuk olan, soyda buyuk olandan once 
gelirdi. Bir Bektasi sozunde "belden gelen degil, ilden gelen seyyittir." ifadesi de yolun soydan once 
geldigini gosterir. Bu donemde meslek gruplan olarak etkin bir teskilattan soz edilmektedir. Buna 
ragmen bazi meslekler ve bunlar arasinda bir dayanismamn oldugu ifade edilmektedir. O zamanki 
eski Turklerde idare eden sinif, torunlar, kamlar, buyruklar, bitikgiler adiyla dort meslege 
ayrilmislardir. Daha sonra Osmanli Turklerinde bunlar mulkiye, ilmiye, seyfiye ve kalemiye olarak dort 
ayri yolu meydana getirmistir. iktisadT meslekler de bunlardan ayn olarak bulunmaktaydi. Anadolu 
Selguklulannin son donemlerinde "Ahiler" teskilati meslekT teskilat futuvvet prensiplerine dayanan 
zaviyeler seklinde tesekkul etmislerdi. Ahiligin kendisinden giktigi futuvvet, lugatlarda comertlik, 
delikanhhk, babayigitlik gibi anlamlara gelir; halk igindeki kullanilan anlam ise "dunyada ve ahirette 
halki nefsine tercih etmek ve one almaktir".51 Futuvvet, ragbet gosterilen ulasilmak istenen bir nitelik, 
bir ulkudur. XIII. yuzyilda ortaya gikan bu teskilat XIV. yuzyilda altin gagini yasamistir. Futuvvet 
ulkusu sonralan gerek meslekT gerekse dint sahis topluluklannin ortak bir adi ve ulkusu halini almistir. 
Bazi topluluklarda ise islam? anlayistan sapmalara karsi bir tepkiyi ifade ediyordu. Yine futuvvet, o 
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devrin sartlanna gore deger meydana getirenlerin ve emegi ile topluma katkida bulunanlann, emeksiz 
olarak pay almak isteyenlere, devlet gucunu elinde tutanlarla, onlarin golge ve himayesindeki 
vakiflardan tasavvuf perdesi altinda yararlanmak umidinde olanlara karsi bir tepki idi. Bu tepki ayni 
zamanda islam ahlaki iginde de destek ve temeller bulmustur. Cunku futuvvet, adaletin yerine 
getirilmesi ve kisinin kendisi igin adalet istemekten vazgegmesidir. Yani baskalannin haklanni 
korumak igin titizlik, kendisi igin feragat isteyen ustun bir ahlak anlayisidir.52 

Bu anlayis daha sonralan, onceki ustun niteliklerini kaybederek, bir gesit sovalyelik ruhunu, 
yemek yedirtip kafa kirdirtmaya, kaba saba bir comertlik ve pervasiz bir cesaret sergilemeye donustu. 
Ancak ilk donemdeki futuvvet ulkusu insanlan, bu ideal etrafinda toplamak igin ne gibi sartlara, 
niteliklere sahip olmalan ve kendilerini nasil egitmeleri gerektigini gosteren aynntih "futuvvetname"ler 
meydana getirmeye zorladi. Horasan'da, Nisabur'da, Irak'ta, Suriye'de degisik yerlerde "melamilik" 
akiminca benimsendi. Kismen §iilerle BatinTlerin de benimsedigi yerler de vardir. Ozellikle 
Safevilerden sonra, iran'da, Osmanli ulkesinde bazi yerlerde futuvvetin §ii karakter tasidigi da 
soylenebilir.53 Turk esnafinin piri olan Ahi Evran'in memleketi Kirsehir buyuk bir Ahi merkezi olmus 
ve XV. yuzyilda Mevlevilik-Bektasilikle kansan Turk esnafi iginde yasamaya devam etmistir. Ahi ve 
MevlevT dusunceleri Selguklulardan Osmanhlara gegmis, daha sonra Suriye, Misir ve Balkanlar'a 
kadar yayilmistir.54 Bu ulku, bir tarikat, bir mezhep degildir; ana temelleri comertlik, yigitlik, 
kahramanlik, feragat ve fedakarlik olan bir toplumsal ve meslekT idealdir. Futuvvet ehlinin ozellikle 
"seyfi" kolunun Osmanli fetihlerinde gok buyuk hizmetleri olmustur. 

Futuvvetlerin toplum iginde meslek ahlaki agisindan gok buyuk bir sosyal ve ahlakT onemi 
vardir. Oncelikle ferdi egitecek ve olgunlastiracak ogut ve ilkeleri belirler. Meslek ahlakinin esaslanni 
verir ve genel ahlak ile ilgili hususlarla onlan 6zdestirir.55 Ozellikle helal kazang ve kisinin gahsarak 
kazanmasi hususunu vurgular. Kur'an'da: "insan igin kendi galismasindan baska bir sey yoktur"56 
emri verilirken, Hz. Muhammed de: "Hig kimse el emegi ile kazandigindan daha hayirh bir lokma 
yememistir"57 buyurmaktadir. 

Ahi ahlakinin da temelini olusturan "Futuvvet Adabi" iki kisimdir: Agik ve ige ait emirler: 
Comertlik, tevazu, kerem (algak gonulluluk), merhamet, bencil olmamak, gergekgilik vb. 

Kapah ve disa ait emirler ise gozun harama bakmamasi, agzin gunah sozler soylememesi, elin 
zulme arag olmamasi gibi yapilmamasi gerekenlerle; bir de kapisi konuklara, kesesi ihtiyaci olanlara, 
sofrasi ag olanlara agilmasim isteyen emirlerdir. Futuvvet ozelligi tasiyan bu kimseler bir araya 
gelince birbirlerine "yigit kardesler" diye hitap ederlermis. Daha sonralan "ahi" terimi bu ifadeyi kisaca 
dile getirmek igin kullamlmaya baslanmistir. 

Ahiligin kurulmasinda eski Turk gelenekleriyle §amanizm'in bazi etkileri olmustur. Turklerin 
islamiyet'i din olarak segmeleri ve Musluman olmalan sadece basit bir din degistirme hadisesi 
degildir. O ayni zamanda gogebe bir hayat tarzindan yerlesik hayata gegmek, bir medeniyet 
anlayismdan yepyeni bir medeniyet anlayismi benimsemektir. Gogebe hayatina bagh eski Turk 

1088 



ahlaki, gogebe Turk halkinin orf ve adetlerine dayanmakta ve oradan degerlerini almaktaydi. Eski 
Turk ahlakinda one gikan gug ve kuvvet cesaret comertlik, misafirperverlik, kadirsinashk vb. temel 
vasiflar islam ahlakina hig de yabanci degildir. Bu temel niteliklerle beraber, bunlara Turklerin 
islamiyet'i kabul etmelerinden sonra daha birgoklan Nave edilmistir. Bu vasiflar, Turkler yerlesik 
hayata gegtikten sonra da uzun bir sure yasatilmistir. Osmanhlar doneminde Ahi teskilatinin bir 
devami olarak "Esnaf Loncalan" ve "Kethudaliklar" tesekkul ettirilmistir. Ancak Osmanh'nin ilk 
donemlerinde "Lonca" kavrami yerine "zaviye" kullanihrdi. Zaviyede ve dint gagnsimlar uyandiran bir 
anlam vardir. Loncanin tarn karsihgi ise "oda" olabilir. "Lonca" XVIII. yuzyildan sonra yabanci esnaf 
odalan igin kullamlmaya baslanmistir.58 

Bati kaynakh birgok baski ve etkiden sonra, esnafin basinda yer alan seyh, nakip, duaci yavas 
yavas gitmis, yok olmus; onlann yerine devletin adamlan olan kethudalar, yigitbaslan atanmisti. 
Bunlardan birincisi devleti; ikinciler esnafi temsil ediyor gorunuyorlardi.59 Aslinda bunlar kendilerini 
temsil etmekten baskalannm isine bakamaz olmuslardi. 

Ahi teskilatinin ulkenin her sehrini, her koyunu, her yerini kaplamis durumdaydi. Kienitz onlann 
hizmetlerini ibni Batuta'dan naklen soyle dile getirmektedir: "Dunyanin higbir yerinde yabancilara bu 
kadar yardimda bulunan, kotuler ve serserilerle mucadele eden boyle bir teskilat yoktur. Ayni meslege 
mensup evli olmayan gengler, yasli birini kendilerine bas segiyorlar. Teskilatlanna "el-futuvve" adini 
veriyorlar. Bas segilen ahi bir bina yaptinp igini lambalar, halilar ve gesitli esya ile donatiyor, gunluk 
kazanglanni her gun teskilata teslim eden gengler, o parayla kulubun yiyecek, igecek gibi ihtiyaglanni 
saghyorlar. Ulkede bir yabanci bulunuyorsa onu davet ediyorlar ve gidecegi gune kadar agirhyorlar. 
Hig kimse yoksa kendileri yiyip igip muzik yapiyorlar ve ertesi gun tekrar islerinin basina gidiyorlar. 
boylesi iyiliksever insanlara baska biryerde rastlamadim".60 

Ahilerin zaviyelerdeki ortak yasanti sonucu ortaya gikan bazi uymalan gereken ilkeleri vardir. 
Bunlar: Her ahinin bir meslegi, sanatinin olmasi, yeteneklerine en uygun tek bir is veya sanatla 
ugrasmasi, dogru olmasi, durustlukten ayrilmamasi, haksiz kazanca yonelmemesi, isinde ve 
sanatindaki ustasina oldugu kadar diger butun buyuklerine igten sevgiyle baglanmasi, sanatinda ve 
davranislannda herkese ornek olmasi, kazancinda gegiminden fazlasmi yoksullara, muhtaglara 
yardim olarak bagislamasidir. 

Bu kurallar disinda ahinin uymasi gereken birtakim gorgu kurallan da vardir. 740 maddeye 
ulasan bu kurallann ogretilmesi ve egitimi cumartesi aksamlan zaviyelerde yapilmaktaydi. 

Anadolu'da erkeklere bagli ahi teskilatlan yaninda, kadinlara ait olan, ahilerin yaptigini, kadinlar 
arasinda gergeklestirmeye gahsan "Baciyan-i Rum" teskilatlan kurulmustur. Bu teskilati Ahi Evran'in 
esi Fatma Hatun kurmustur. Fatma Baci olarak bilinen ve sonralan Fatma Ana namiyla sohret bulan 
bu hanim "Baciyan-i Rum"u ahi birliklerinin kadinlar ve geng kizlar kolu olarak kurmustur. Bu tarihte o 
zamana kadar bilinen ilk kadin teskilatidir. 
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Eski Turklerde kadinin toplumda onemli bir yeri vardir. islam'dan sonra da Turk kadinin bu milIT 
ve asIT gorevleri, onemini surdurmeye devam etmistir. Onlar higbir zaman is hayatindan 
kopmamislardir. Bunlann faaliyetleri arasinda orguculuk, hahcihk ve giyim esyasi imali ve askerlik en 
temel gorevleridir, onlar islam oncesinde avcihk, binicilik, aticihkta usta olduklan ve savasta buyuk 
yararhhklar gosterdikleri bilinen bir gergektir. Aynca onlar ahi tekke ve zaviyelerde agirlanan 
misafirlere de hizmet ederlerdi. 

Futuvvet ve ahi teskilati ahlak ile islam is ve ticaret ahlaki buyuk bir benzerlik ve ortakhk 
gosterir. islam da gahsmayi, helal kazanci, is hayatinda durustlugu, musteriyi aldatmamayi, hileli 
olgup tartmayi, mail ovup insanlan kandirmayi, karaborsacihk yapmayi, alisveriste insanlara iyi 
muamele etmeyi, isi yaparken isine dikkat etmeyi, isin ucretini bekletmeden vermeyi galisanini 
koruyup kollamayi vb.'yi insana 6gutlemektedir.61 

Osmanli Turkleri son asra gelinceye kadar bu ahlak kurallanna gok titizlikle uymuslardir. "insan 
igin kendi gahstigindan baska bir sey yoktur"62 dusturu dogrultusunda ecdadimiz bir ibadet suuru 
iginde galismislardi. Turklerden hemen herkesin bir isi vardi. Basta ticaret olmak uzere, giftgilik, ilim 
veya sanatla mesgul olurlardi. Padisahlar bile bir meslek sahibi idi.63 Onlar gok durust ve "helal 
lokma" kazanmak igin ugras verirlerdi. En kuguk isgisinden tutunuz da padisaha vanncaya kadar 
herkes helal lokma pesinde kosar. Emri altindakilere de haram lokma yedirmemek igin ugrasirlardi. 
Cunku islamiyet, haram kazancin, kisiyi dunyada ve ahirette perisan edecegi dusuncesini 
Muslumanlarm kalbine yerlestirmekle manevT bir zabita ve otokontrol sistemi kurmustur. Bu manevT 
murakabe yaninda surekli memurlarla da kontrol vardir. Eger birisi mall olmasi gereken fiyatin 
uzerinde satsa, ilgili memurlar ya onu orada doverler yahut adaletin huzuruna gikanr ve degnek 
cezasina mahkum olur, aynca tazminat 6detilir.64 C. Farrere bir gun Canakkale'de pazara gider; akil 
almaz ucuzlukta mallan satin alip yatina donerken iki asker durdurur, tekrar pazar yerine getirir, her 
sey kontrolden geger; sonra kadi mallan yukletir, kuruslarla dolu torbayi C. Farrere'ye verir. Caminin 
imami da olan kadi ona bu adamlar senden kar ettiler. Evet %10 kar ettiler, halbuki yabancidan kar 
ahnmaz. Kitapta boyle yazar "yabanciya misafirin gibi muamele edeceksin." iste bu Turke layik bir 
suur.65 iste bu suur madde ile mananin birlesmesi sonucu elde edilen bir suurdur. Burada maddT ve 
manevT murakabenin de buyuk bir yeri oldugu higbir zaman unutulmamahdir. Esnafta Allah korkusu 
yoksa, ona yalniz inzibati tedbirler yetmez. Kaynagini ilahT emirlerden alan bir kanaat duygusu is ve 
ticaret hayatinda ozlenen durustlugu saglayabilir. Fatih Sultan Mehmet Han tebdili kiyafet yaparak 
esnafi teftis etmis, -o meshur komsu esnaflann birbirini siftah etsin diye kollamasi hadisesi- esnafinin 
ustun kanaatkarhgini gorunce: "Bu milletteki bu ahlakT istikamet yok mu, ona dunyalar fethettirir. 
Milletin ahlakT zafiyetine halel getirenleri Allah kahretsin"66 demistir. 

Fatih'in bedduasi yankisini XIX. ve XX. yuzyil Osmanli Turkiyesi'nde buldu. Bu devirde 
ekonominin bozulmasi ve fakirlik halkm ahlakini da bozdu. Aynca Tanzimat'in azinhklara sagladigi 
bazi imtiyazlardan faydalanarak onlarin askere gitmemesi, bazi vergilerden muaf tutulmasi, kendilerini 
ticarete, sanata ve ilme vererek zenginlesmeleri sonucu iktisadT ve ticarT hakimiyeti ellerine 
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gegirmelerine neden oldu. Bu imkanlan degerlendirerek tefecilige, faizcilige ve karaborsacihga 
basladilar, sonunda Turk ticaret ahlakina buyuk darbeler indirdiler. Yabanci sermayeyi ulkeye getirip 
Turk esnafinin zaranna olacak sekilde kullandilar, sonra loncalar gozuldu, kapali garsi ve kapanlar 
zayifladi, namuslu esnaf o azinliklarla rekabet edemez hale gelerek kapilanni kapamak zorunda 
kaldilar. 

Ulkeyi yonetenlerin gununu kurtarma politikalannin sonucu memleketin kaderi Koca 
Sekbanbasi'mn dedigi gibi "manav, bakkal, balikgi, kayikgi, hamal vb. gibi gorunu§te Musluman fakat 
temizlenmekten haberi olmayan ayak takiminin"67 elinde bulunuyordu. Osmanli ulkesindeki is ve 
ticaret ahlakinin bozulmasinin bas aktorleri yine azinhklar olmustur. Porter diyor ki; "Turkler arasinda 
sahtekar da gikar, ama sahtekarhgi mutlaka Rumlardan ogrenmislerdir. Qunku gergek Turk 
toplumunda sahtekarlik yoktur", Turk-Rum kansimi koylerde Rumlar Turkleri kendilerine 
benzetmislerdir.68 

Bilindigi gibi Tanzimat'la saglanan imtiyazlar sonucu gayrimuslimler Turk yonetiminde kilit 
noktalara gelmeyi basarmislar, bu uygulama imparatorlugun yikilisini hizlandirmis, IX. yuzyihn 
sonuna dogru da, aydini da, cahili de milli ahlakin degismez unsurlanna saldirmaya baslami§, eski 
Turk ahlaki ile alafranga ahlak adeta birbirine kansmistir. 

Vatan ve Devlet Ahlaki 

Her milletin yeryuzunde gergeklestirdigi tarihT ve medenT ustlendigi bir gorev vardir. Turk 
milletinin ustlendigi gorev ise ahlakin en yuksek faziletlerini gergeklik sahasina gikarmak, en mumkun 
gorulmeyen fedakarliklann ve kahramanhklann mumkun oldugunu ispat etmektir.69 Boyle onemli bir 
gorevi yerine getirmek igin iki temel unsura ihtiyag vardir. Bunlardan birisi vatan, digeri de bunun 
uzerinde bu ahlakT etkinlikleri saglayacak veya buna imkan verecek olan devlettir. 

A. Devletin Ahlaken Luzum ve Onemi 

Devlet, "cemiyetin huzur ve saadetini temin etmek, hukuk ve hurriyetini, namus ve 
mukaddesatim ser guglerin saldinlanndan korumak igin -umumun vesait ve vekaletine haiz- bir adalet 
gucudiJr.'TO Bu tarifte de belirtildigi gibi, sosyal ve ahlakT hayatin normal bir sekilde devam 
edebilmesi igin devlet bir zarurettir. Ayni zamanda, halkin islerinin adaletle yurutulmesi, dint 
vecTbelerin en onemlilerindendir. Bunun igindir ki, devletsiz dinin devam ve bekasindan soz edilemez. 
Qunku, Allah iyiligi emretmis, kotulugu yasakmis,71 zulme ugrayanlara yardim etmeyi, adalet ve 
cihadi farz kilmistir. Emirlere uyulmasi, adaletin tesisi, zulmun ortadan kaldinlmasi,72 iyilik, 
hayirseverlik vb. iyi hasletlerin yayilmasini temin etmek de devletin gergeklestirmesi gereken 
gorevlerdendir. 

Toplumsal hayat igin zarurT ve kaginilmaz olan devlet, ayni zamanda, kisinin hayatini, 
hurriyetlerini, hak ve hukukunu, vicdanini ve mallarim da korumak zorundadir.73 
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Her yonden ahlakT, siyasT, hukukT ve idarT bir birlik ve zaruret olarak karsimiza gikan devletin 
ahlakla bir alakasi oldugu gibi, ahlakin da devletle bir alakasi oldugu muhakkaktir. Ahlakin devletle 
olan iliskisi, her vazi 

feden soz edildigi zaman ortaya gikar. Devlet demek, buyuk olgude karsilikh vazifeler ve 
sorumluluklar demektir. Her vazife ve sorumluluktan soz edilen yerde ahlaktan da soz ediliyor 
demektir. Devletle ilgili vazife ve sorumluluklara "Devlet Ahlaki" denir. Ahlak devleti korudugu gibi, 
devlet de ahlaki korur. Devletle ahlak adeta ig ige ve devamh bir iliski halindedir. Bu sebeple, ahlakin 
korunmasi, yasanmasi ve devaminin saglanmasi igin devlet, luzumlu bir kurumdur. 

B. Eski Turklerde Vatan ve Devlet Ahlaki 

Eski Turklerde vatan ahlaki gok guglu idi. Higbir Turk, kendi il'i (milleti) igin hayatini ve en 
sevdigi seylerini feda etmekten gekinmezdi. Cunku il, Gok Tann'nm yeryuzundeki golgesi idi. 
Efsaneye gore, Gok Tann Turklerce kutsal olan Ask Gecesi'nde bir Altin Isik olarak yeryuzune inmis, 
bir bakireyi yahut bir agaci gebe kilarak bu kutlu ll'in uremesine neden olmustur. Il'in oturdugu 
memlekete "yurt" yahut "ulke" denirdi. Orhun Abidelerinde "il" devlet anlaminda da kullanilmistir. 
Aynca "il" memleket, ulke, vatan, devlet duzeni vb. gibi anlamlara da gelir.74 Turk nereye giderse 
gitsin ve hangi anlama gelirse gelsin bu asil yurdunu unutmaz. Cunku, atalannin mezan oradaydi. 
Cocukluk gagi, baba ocagi, ana kucagi hep orada bulunuyordu.75 

Eski Turk anlayisinda Oguz Turkleri, Turklerin en gelismis ve soylu bolumunu teskil ederdi; bu 
baglamda yeryuzu bir Turk devleti, Oguz Kagan da butun insanlann hukumdan olarak dusunulurdij.76 
Cunku onlara gore gok, devletin bir gadin, gunes de Oguz Kagan Devleti'nin bir bayragi olacakti.77 
Bu devletin amaci da dunyada huzur ve bansi tesis etmekti. Bu nedenle de kurulan butun devletler 
kendilerini Oguz Han'a baghyorlar ve O'nun duzeniyle yetiniyor ve ogunuyorlardi. Zira eski Turklerde 
devlet ile bans iginde yasama il kelimesinde anlamini bulmus, bu tesebbus de butun dunyaya sulh ve 
bans getirmeyi amaglamisti. "il" kavrami, ayni zamanda, eski Turkler agisindan bansi dinlestiren "sulh 
dini" denilebilecek bir din sistemidir. ll'in timsali olan Gok Tann, sulh, bans tannsidir. "ilhan" da bans 
dininin yayicisidir. 

Turklerin islam'i kabullerinden sonra il yerine "devlet" kelimesinin tercih edildigi gorulmustur. 
Devlet ise, "isleri gekip gevirmek" anlaminda kullanihr. Mulk kelimesiyle de karsilanan devletin amaci 
da bansi saglamaktir. "Adalet, mulkun temelidir" vecizesindeki mulk, devlet anlaminda kullanilmistir. 
Buna gore devlet: "Bir milletin veya bir kavmin veya gesitli kavimlerden birlesmis bir kisim halkin 
digerleri arasinda sahsT hukuk ve mulklerini birgok sartlar ve nizamlar dairesinde muhafaza etmekle 
beraber, bu vasita ile hepsini birlestirerek tek vucut halinde duzen altina ahp harigten tecavuz 
vukuunda dahi ulkeyi mudafaa edecek askerleri hazirlamaya mecbur olan idare kuvvetinin 
toplamina"78 verilen bir isimdir. Bir baska tanimda: "milletin kuvvet ve kudretini gogaltmak, herkesin 
hak ve hukukunu korumak, vatani dusmana karsi savunma tedbirlerini almak igin kurulmus genel bir 
idaredir".79 
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Yine eski Turklerde her gesit hukumranhk M'e (devlete) aitti. Kuguk illerde, butun il bir milletin 
meclisi hukmundeydi. Halki bu meclis idare ederdi. Turk illerinde gesitli illere ait farkli isimde meclisler 
vardi.80 il her seyin hakimi olunca, "il mi yaman, bey mi yaman?" atasozu de hukumranligin hakanda 
degil de, il'de olduguna isaret eder. Eski Turklerde bir il, baska illeri kendi idaresi altina ahnca, onlann 
duzenini bozmazdi. Qunku o il, butun diger Turk illerini bansa gagirmaktadir. Onlar savaslanni da 
daimi kalabilecek daha genis bans ve asayis sahasi kurmak igin yaparlardi. Turkler higbir zaman 
emperyalist bir ruh tasimamislardir; gunku onlar Mangurya'dan Macaristan'a kadar butun Turan Kitasi 
bans, mutluluk ve asayis iginde olsun diye yalniz Turk illerini birlestirmeye gahsmislardir. Bu anlayis 
bir mill? kultur haline gelmistir. Mill! kulturle es tutulan tore vatanla da aynilestirilmistir. "Ulkeden 
vazgegilir fakat toreden vazgegilmez" sozu mill? kulturun onemini ortaya koymaktadir. Eski Turk 
mitolojisinde "TurkT6resi"ne uymadigi igin babanin bile oldurulmesi, tore geregidir.81 

Ziya Gokalp, millet mefkuresini, diger zumrelere ait mefkurelerden, mesela aile, meslek, ummet, 
medeniyet ve milletlerarasi birlik mefkurelerinden daha yuksek tutar. Bu nedenle vatanT ahlakin da 
digerlerine ustun gelmesi gerektigini savunur. Cunku vatanT ahlakimiz kuvvetli olmazsa ne istiklalimizi 
ne hurriyetimizi ne de vatanimizm butunlugunu koruyabiliriz.82 

Turk devlet ahlaki agisindan Turk toplumu iki farkli donem gegirmistir. Bunlardan biri, ilk 
Turklerin Orta Asya'nin bozkirlannda tarih sahnesinde gorundukleri andan islam'i kabul ettikleri X. 
asnn sonlanna kadarki suredir. Bu donemde bu millet, her turlu yabanci tesirlerden uzak kalmis ve 
kendi benliklerini korumuslardir. Bu doneme kadar benimsedikleri gesitli dinler, islam kadar manevT 
benliklerine tesir edip iz birakmamis; yine gevrelerindeki insan topluluklanyla kurmus olduklan iliskiler 
de gelenek ve goreneklerine bagli kalmayi engellememistir. 

C. islam Sonrasi Turklerde Vatan ve Devlet Ahlaki 

Genel olarak "ummet gagi" olarak nitelendirilen, Turklerin islam'i kabul ettikleri tarihten XIX. 
yuzyilm sonuna kadar olan yaklasik 900 yillik donemde Turkler, islam'in toplayici ve birlestirici etkisi 
altinda yeni esaslan benimsemisler, kendi yasa ve torelerini birakarak, islam'in getirdigi yeni dunya 
gorusunun esaslanni gizdigi gergeve iginde butun islam alemini kucaklayan bilesik hayata uymuslar, 
yeni bir ruh ve anlayisla tarih sahnesine gikmislardir.83 

islam'in getirmis oldugu bu yeni dunya gorusunde insanhgin yeni tanidigi birgok hususlar da 
vardir. Bunlardan bir kismi bir yenilik, bir devrim niteligi tasirken, bir kismi da eskiden var olup da 
ozune yabancilasmis, aslini kaybetmis olan degerleri ve muesseseleri yeniden kurmak ve ashna 
uygun hale getirmeyi amaglamaktaydi. Bunlardan bazilan sunlardir: insanin degerine yeniden 
kavusturulmasi, fikir ve vicdan ozgurlugu, mulkiyet ozgurlugu, insanlar arasi esitlik, kolelere hurriyet, 
adaletin yaygilastinlmasi ve herkese uygulanmasi, butun yaratilmislara sefkat ve merhamet, sosyal 
guvenlik, ailenin omen ve gerekliligi, kadinin degeri ve haklannin saglanmasi, itibannin iadesi vb. 
daha birgoklan bunlara ilave edilebilir. 
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Turkler, islam'la ilk olarak Maveraunnehr'de (Maveraunnehir) karsilasmislardi. Daha sonra 
islam birlikleri Turk suvarilerin yardimiyla 751 Talas Savasi'nda Cinlileri yenilgiye ugratmislar; bu 
savastan sonra islamiyet Maveraunnehr'de kahci hale gelmis, bu savas Turklerle Muslumanlan 
birbirlerine yaklastirmisti. Daha sonra IX. yuzyildan itibaren Turkler daginik da olsa yavas yavas 
islam'i kabul etmeye baslamislardi. Ancak topluca islam'i kabulleri ise daha ziyade X. yuzyilda 
olmustur. 

ilk zamanlarda Turklerin islam'i gug karsisinda kabul ettigi iddia edilse bile, onlann islam'i kabul 
etmelerindeki esas neden, Turklerin karsisindaki devletin gtiglu olusunda degil de, islam'in ozunde ve 
tasidigi ustun niteliklerinde aranmahdir. Qunku Turklerin islam'i kabul etmeleri asirlarca suren bir 
tekamulun, yuksek mill? ve siyasT menfaatlerin icabi olarak ortaya gikmistir. Onlann buyuk bir 
gogunlugu da islamiyet'i kendi istekleriyle kabul etmislerdir. Acaba Turkleri islamiyet'i kabul etmeye 
iten sebepler neydi? Neden islam Turklerin bu kadar dikkatini gekmisti? Bunlann basmda gelen en 
temel sebep, islam dininde eski Turk inang ve dusuncesine uygun taraflann oldukga fazla bulunmasi, 
her iki inanista da diger inanglara saygi ve hosgoru ile yaklasihyor olmasi, Turklerin islam'i kabul 
ettikleri siradaki tanrilarmin tek Tann inancina dayaniyor olmasiydi. Gok Tann, Kainat Tannsi olarak 
nitelendiriliyordu. Din adamlarim yanina gagiran Mengu Kagan, "biz tek Tann'nin varhgina, onun 
sayesinde yasadigimiza ve onun emriyle oldugumuze inaniyoruz"84 demisti. Eski Turklerle islam 
inanci arasindaki diger bazi benzerlikler ise ahiret ve ahiret gunune, oldukten sonra dirilmeye, kaza ve 
kadere inanilir olmasi ve kurban kesmeleriydi. Yine Eski Turklerde, zina ve escinsellik kesinlikle 
yasakti; hirsizhgin ise gok agir bir cezasi vardi.85 Yalancihk, hirsizlik ve zulum gibi hak di§i 
hareketlerle iffet ve namusa yapilan saldinlar ise asla bagislanmazdi. Yine eski Turklerin butun 
insanlan bans, mutluluk ve asayise ulastirmak igin cihan hakimiyeti felsefesi ile islam yonetiminin 
basmda bulunan halifenin butun ummetin halifesi olma ve islam sulhunu saglamak igin cihadin 
emredilmesi de uyusan diger yanlanydi. 

Turk tarihinde "Talas Savasi" Turkler igin bir donum noktasi olmustu. Qunku islamiyet, yalnizca 
gonullere egemen olan bir din degildir; o ayni zamanda, fert ve toplum hayatini duzenleyen, yonetimi 
etkileyen, tanma, ticarete ve sanayiye dayali ekonominin hukuk sistemini olusturan bir dindir. Hz. 
Muhammed sadece Allah'in emirlerini insanlara ulastiran bir peygamber degil, insanlan bir dusunce 
gevresinde toplayan ve teskilatlandiran bir devlet adamidir. Bu baglamda, islamiyet XI. yuzyildan 
itibaren Turkleri gerek devlet teskilati gerekse toplum hayati ve ahlaki agismdan etkilemis, onlan 
gogebe bir hayat duzeninden yerlesik duzene gegirmis, sonunda, asirlarca surebilecek dine bagh bir 
kulturun olusmasina neden olmustur.86 

islamiyet'i kabulle birlikte Turkler, hem Turkluklerini korumuslar87 hem de Turkluklerini 
tamamlayip kemale erdirmislerdir. Bu baglamda, millet olma surecini tamamlayarak, bu dini bir dunya 
dini haline getirme gayreti igine girmisler; ulkelerinde ve korumalan altinda olan insanlann inanglan 
her ne olursa olsun, herkesi, ozellikle de Muslumanlan himayeleri altina almislardir. Turkler islam'i 
kabul ettikten sonra, onun inang ve ahlakiyla ruhlan yeniden sekillenmis bir vaziyette iken "Allah'in 
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ismini butun insanhga duyurmak" igin turn dunyaya, Turk-islam adalet ve hosgorusunu yaymaya 
gahsmis, sadece bunu yaymakla kalmamis, hukumranhklari altinda bulunan birgok din ve milleti 
adaletle, sefkatle koruyup kollamayi bir gorev edinmislerdir. 

Musluman Turkler dunya liderligi gorevini Selguklu Devleti zamaninda ustlenmisler, daha sonra 
da bu gorevi Osmanli Turkleri araciliyla surdurmuslerdir. Bu insanlar, ister kendi sinirlan iginde olsun, 
isterse olmasin, herhangi bir islam ulkesine yapilan her turlu saldiriyi kendilerine yapilmis gibi kabul 
etmisler, hemen din kardeslerinin imdadina kosmuslardir. Turklerce gok buyuk deger verilen ve 
milletin siyasT varligini temsil eden "devlet", mutlaka adalet ve hosgoru ilkelerine dayanmak 
zorundadir. Bu nedenle, devletin temelini adalet, dogruluk, durustluk, sefkat ve merhamet ilkeleri 
uzerine oturtan Musluman Turkler, her gesit kotulugun kaynagi olan zulumle, haksizlik ve cehaletle de 
mucadele etmislerdir. 

Musluman Turk devletlerinin ve hukumdarlarimn sian adaletle hukmetmek olmus ve hep bunu 
emretmislerdir. Cunku kutsal kitap Kur'an'in birgok hukmu adaletin onem ve faziletini vurgulamakta,88 
hisim, akraba, dost da olsa adaletten aynlmamayi, nefret edilen dusman dahi olsa hak ve hukuktan 
uzaklasmamak emredilmektedir.89 Cunku adaletin "esitligi saglamak", "hakliya hakkini vermek" ve 
"haksizi cezalandirmak" gibi ug temel islevi vardir. Devletin basinda bulunan hukumdar, hukuk ve 
adalet duzenini saglamakla gorevlidir. "Adalet, mulkun (devletin) temelidir." Ama bu sultanin 
kanunlara uymamasi anlamina gelmez. Turk islam devletleri, her ne kadar mutlakiyet idaresi 
gorunumu arz etmis olsa da, sultanda islam'in yonetime hakim kildigi cumhuriyet ruhunun butun 
ogeleri, ozellikle XIX. yuzyilda Osmanli yonetiminde mevcuttur. Ubucini'nin dedigi gibi, "bu ulkede 
sultan bile kanunlara boyun eger".90 

Ubucini, anayasaya dayali monarsi veya cumhuriyet devlet anlayislannda yer alan temel 
prensiplerin islam hukukunda da yer aldigini, modern demokrasinin prensiplerinin de islam'da en agik 
bir sekilde mevcut oldugunu ve islam dogar dogmaz tatbik edildigini, bugunku (XIX. yuzyil) Turklerin 
cumhuriyet rejiminden korktuklanni, islam'in ilk muesseseleri hakkinda esash ve metotlu bir bilgi 
sahibi olmadiklan igin, islam'in kusursuz bir cumhuriyet duzeni oldugunu bir turlu anlayamamis 
olduklanni belirtir.91 Eliot ise Turklerin Avrupah Hiristiyanlara gore daha ustun idareci bir millet 
oldugunu belirterek artik eski guglerini kaybettiklerini, ama isterlerse bu rolu tekrar ustlenebileceklerini 
ileri surer92 ve islam'in, devlet idaresi bakimindan da diger butun dinlerden ustun oldugunu, bu devlet 
anlayismda kayirmanin olmadigi ve herkese anladigi gorevin verilerek hak ve hukukun 
gergeklesmesine hizmet edildigini belirtir.93 Ona gore, Osmanli Turkleri, Turklerin butun yuksek 
vasiflanni tasirlardi; onlar cesaretliydiler, enerjiktiler, itaatkarve disiplinliydiler.94 

Temel gorevleri, birlik ve butunluk, milletin kuvvet ve kudretini gogaltmak, herkesin hak ve 
hukukunu korumak, vatani dusmana karsi savunma tedbirlerini almak olan devletin, ulke, nufus, 
hakimiyet ve teskilatlanma gibi birtakim temel unsurlan da vardir. Musluman Turk devletlerinin amaci 
ise, bir yurt edinme, bansi saglama, cihan hakimiyeti ve daha da onemlisi her seye hizmettir. Bir Turk 
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devletinin ozellikleri de yonetim bigiminin saltanata dayanmasi, sosyallik, adalet, hukukun ustunlugu, 
geleneklere baghhk, liyakat ve sinifsiz toplum95 olusturmaktir. 

Turk yonetim bigimleri onceleri "Mutlakiyet", son asirda ise "Mesrutiyet" ve onu takip eden 
donemde de "Cumhuriyet" olarak ortaya gikmistir. Bazi ahlakgilar islam dinine uygun yonetim 
bigiminin istisareye dayali mesrutT bir hukumet olmasi gerektigini, boyle bir idare sisteminde de halkm 
iyiligine olan kararlann alindigi bir mebuslar meclisinin bulunmasi gerektigi belirtmislerdir.96 Osmanli 
Turk yonetiminde XIX. yuzyil sonlan ve XX. yuzyihn baslannda zaman zaman Mesrutiyet yonetimi 
uygulanir olmus; ancak 1923'ten sonra ise Cumhuriyet yonetimi hakim olmustur. Agaoglu Ahmet, 
devlet baskaninin halk tarafindan segilmesi, sura ve mesverete dayanma, halkm devleti ve memurlan 
devamli kontrol etmesi, fertlerin hurriyet, esitlik, adalet vb. gibi haklanna saygi gostermenin Tanzimat 
oncesi Turk islam devletlerinde de bulundugunu; fakat Bati tipi bugunku cumhuriyetle islam 
cumhuriyetinin arasinda sekil ve kurulus bakimindan bazi farklann bulundugunu belirtir.97 

Turklerin islam'i kabul edisinden cumhuriyete kadar ki bu donemde, Turk kulturunun esasi olan, 
din, orf ve adet gibi gesitli unsurlarda birtakim buyuk degisikliklerin oldugu muhakkaktir. Esash 
degisikliklerden biri de, tabiT ki ahlakta gergeklesmistir. Bu devirdeki Turk ahlak anlayisi, bazi farkli 
yorumlan olsa bile, tipik bir "islam Ahlaki" ozelligi gostermektedir. Bu islam ahlaki Turklere ulasincaya 
kadar bir takim asamalardan gegmis, gesitli ig ve dis tesirlere maruz kalmistir.98 

Osmanli Turk dusuncesinde de ahlak deyince, soz konusu olan yine islam Ahlakidir. Qunku, 
halkm dini islam, devletinin basinda bulunan yonetici (padisah), butun Muslumanlann halifesi, 
mahkemeler XIX. yuzyihn ikinci yansina kadar hala islam hukukuna dayanmakta, birgok siyasT ve 
sosyal kurumlar islam? orfler dahilinde varhgini surdurmektedir. Aynca ahlakgilar eserlerini kaleme 
ahrken ve problemlerini gozerken, dayanak olarak hep ayet, hadis ve islam buyuklerinin yasayislanni 
gostermektedir. 

Yine Turk ahlakgilan, siyasT kurumlann kurulmasinin gergek sebebinin, islam ahlaki ve cemiyet 
nizamimn daha mukemmel tatbikinin temin edilmesi, islam? kurumlann korunmasi ve Allah'm 
ahlakiyla ahlaklanmayi saglayarak gerekli saadeti elde etmek oldugunu belirtirler. Boyle bir yonetim 
bigiminin "Mesverefe dayandigini, "Mesrutiyefle de bu mesveretin gergeklestirilmek istendigini, 
islam'in ilk donemleriyle, Osmanh'nin 1913 yillarmin ayni karakteri, tasidigini iddia edilir. 

Osmanli ahlakgilannca, islam ahlakinin birtakim farkli yorumlan olsa da, bu ahlakin Osmanh'nin 
butun kurumlanna gogu zaman hakim oldugunu gormekteyiz. Adeta Osmanh'nin kultur, dusunce, orf 
ve adetiyle butunlesen islam Ahlaki, XVIII. yuzyila gelinciyi kadar, bu cemiyet iginde mukemmel bir 
uygulama imkam da bulmustur. Ancak Osmanh'nin siyasT ustunlijgunun yok olusu ve devletin 
pargalanmaya baslamasiyla, devlet adamlannda agikga bir ahlak? bozulmanin ortaya giktigi gorulur. 
Yalniz su da sevindirici bir durumdur ki, halktaki ahlakT gozulmeler, devlet adamlarimn bozulmasindan 
yaklasik bir asir sonra ortaya gikmistir. Devlet adamlan ve siyasilerdeki bozulmaya mukabil, halktaki 
durumun (1850'lerdeki) gok daha iyi oldugunu anlatmak igin Ubucini sunlan yazmaktadir: "Evet, bir 
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Turkiye vardir; demek istiyorum ki, inanglannin, ahlakT anlayislarimn, kanuna karsi besledikleri 
hurmetlerinin kendilerini sasilacak derecede ilerlemeye hazir tuttugu cesur, zeki, bilhassa da namuslu 
11 milyon Osmanh vardir Turkiye'de." "Osmanlilann etrafinda ise, kendileriyle uzun zaman her turlu 
yardimlasmadan kagindiklan ve bugun kendileriyle kaynasma gareleri aramaya mecbur kaldiklan, az 
veya gok kalabalik, menseleri, dilleri, dinleri baska baska topluluklar galkalanmaktadir."99 

iste Osmanh Turkunun gevresini kusatmis olan bu milletler son asirda, halkin dint duygulannm 
zayiflamasina, aile baglannin zedelenmesine, bazi gevrelerde kadinlann degerlerinin kaybolmasina 
neden olmuslar; sonunda insanlar dinin ve orfun emirlerini hige sayar hale gelmisler; ilmin oldugu 
yerde saydigi ve cemiyette de guvenin sarsildigi gorulmeye baslamistir. Butun bunlarm 
sebeplerinden birisi de kanaatimizca, Batihlasma hareketiyle kendisine benzemeye gahstigimiz 
Avrupa'nin, o donemde, sosyal ve ahlakT yonden buyuk bir kriz iginde olmasidir. Zira bu kriz 
Osmanh'ya gok gesitli sekillerde sirayet etmeye baslamistir. Ahlak bozuldukga da devlet hizla 
gozulmeye yuz tutmus, devlet adamlan, azinhklar, Tanzimatgilar, ittihat ve Terakkiciler ve Birinci 
Cihan Harbi bu yikihsi hizlandiran unsurlar arasinda yer almistir. 

Bu nedenle, koca bir devlette cemiyetin birligini saglamak igin, ahlakT birligin saglanmasi da gok 
onemli bir konu olarak ortaya gikmaktadir. Ancak bir toplumda dim, milIT, siyasT, idarT ve iktisadT ahlak 
birlestirilmeli ki, bu birlikten dirlik dogsun; kuvvetli bir ahlak ortaya gikabilsin. Boylesi bir ahlakT birlik 
neticesinde, maarif ne yaparsa, memuru da, ordusu da, donanmasi da aym seyi yapacaktir. Sonunda 
da, din, ahlak, millet, hukumet ve devletin birlik ve butunlugu meydana gelecektir. Birlik ve meselelere 
gok yonlu hal gareleri aramak islam ahlakinin en tipik ozelliklerinden birisidir. Bunun igindir ki, islam 
Ahlaki, ferdT ve felsefT ahlak nazariyelerinin tek yonlu gikmazlanndan gesitli alternatifler sunarak 
kurtulmus ve kendisinin temel ilkelerine uyuldugu zamanlarda problemleri bir birlik ve butunluk iginde 
gozmeyi basarmistir. 

ilk donemlerinde, tipik bir kahramanlik ahlaki olarak beliren devlet ahlaki, XVIII. asirdan itibaren, 
basta devlet adamlannda olmak uzere yavas yavas gozulmeye ve bozulmaya yuz tutmus, gun 
gegtikge de islam Ahlak'inin ozunden uzaklasildigi gorulmustur. 

Kisacasi, ilk donemlerde Turk Devleti'ni bir "Kahramanlik Ahlaki" sarmis, bu ahlakin olgunluk 
doneminde devlet, san, sohret ve serefle yukselmis; daha sonra ahlak bozuldukga ve geriye gittikge, 
devlet de bozulmaya baslamis ve ona paralel olarak da gerilemis ve sonunda da yikilmistir. Eger 
gergekten bu devleti onarmak mumkun olsaydi, oncelikle yapilmasi gereken seyin, ahlakin 
duzeltilmesi ve ahlaki bozan gesitli sebeplerin ortadan kaldinlmasi olacakti. Qunku eski Turklerde ve 
Osmanh Turklerinde ahlak, devlet binasinin uzerine oturtuldugu esas temeldir, kaidedir. Baska bir 
deyisle, devletin bekasi, ahlakin bekasi ile dogru orantihdir. Bunu yaklasik 900 senelik Turk-islam 
yonetiminde gayet agik bir sekilde gormek mumkundur. 

1 Ziya Gokalp, Turkgulugun Esaslan, 1000 T. E. No 21, istanbul, 1970, s. 151. 
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2 Bkz. Z. Gokalp, a.g.e., s. 151. 

3 Ziya Gokalp, Turk Ahlaki, istanbul, 1 992, s. 35. 

4 Z. Gokalp, a.g.e., s. 34; Turkgulugun Esaslan, s. 171. 

5 'Kut' insan disinda bir de atta vardir. Bu nedenle at da kutsal sayihr. 

6 F. H. A. Ubucini, 1855'de Turkiye II, gv. Ayda Duz. T. 1001 T. E. No. 99, istanbul, 1977, s. 
57-60. 

7 Bkz. Claude Farrere, Turklerin ManevT Gucu, Cv. Orhan Bahaeddin, T. 1001 T. E. No. 10, 
s. 22; Corneille Bruyn, Voyages de Corneille Le Bruyn Par la Moscovie, en Perse et aux Indes 
Orientales, La Haye, 1732, I/358 vd; F. H. A. Ubucini, a.g.e., N/58; Rycaut, Turklerin SiyasT Dusturlan, 
T. 1 001 T. E. No 81 , s. 258; M. de M. D'Ohsson, 1 8. yyil Turkiyesinde Orf ve Adetler, gv. Z. Yuksel, T. 
1001T. E. s. 188; Baron de Tott, Turkler XVIII. yy, T. 1001T. E. No 89, s, 104-105; O. G de Busbecg, 
a.g.e., s. 107-109; ismail Hami Danismend, Garb Menbalanna Gore Eski Turk Seciye ve Ahlaki, 
istanbul, 1982, s. s. 180-197. 

8 Bkz. Z. Gokalp, Turk Ahlaki, s. 34. 

9 C. Farrere, a.g.e., s. 24. 

10 C. Farrere, a.g.e., s. 24. 

1 1 es-Secde 32/9. 

12 el-isra 17/70. 

1 3 Z. Gokalp, Turk Ahlaki, s. 40. 

14 Cahiz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Turklerin Faziletleri, gv. R. Sesen, Ankara, 1967, 
s. 68. 

15 i. H. Danismend, a.g.e., s. 8. 

16 Z. Gokalp, a.g.e., s. 41-43. 

17 C. Farrere, a.g.e., s, 22; Manuel Serrano Y. Sanz, Turkiye'nin Dort Yih 1552-1556, T. 
1001 T. E. No 18, s. 144. 

18 M. S. Y. Sanz, a.g.e., 144; Cahiz, a.g.e., s. 75; ibni Batuta, Seyahatnameden Segmeler, 
haz. i, Parmaksizoglu, 1000 Temel Eser, istanbul, 1971, s. 72. 

19 C. Farrere, a.g.e., s. 101. 
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20 Cahiz, a.g.e.,. s. 79. 

21 Bkz. Eliot, a.g.e., 1/116 vd; D'Ohsson, a.g.e., s. 238-239; Ubucini, a.g.e.,; II/52; La 
Baronne Durand de Fontmagne, Kirim Harbi Sonrasinda istanbul, gv. G. Soyturk, T. 1001 T. E. No 
110, istanbul, 1977. s. 79, 177. 

22 Z. Gokalp, Turk Ahlaki, s. 58-71 . 

23 ismail hami Danismend, Tarihi Hakikatler, II. Baski, ist, Tarihsiz, 11/147 vd. 

24 Bkz. Ziya Gokalp, Turk Ahlaki, ss. 68-75. 

25 Z. Gokalp, Turk Ahlaki, s. 53-56; Turkgulugun Esaslan, ss. 167-168. 

26 Bilgi igin bkz. M. Semseddin, Kablel islam Araplarda ictimaT Aile, DFiFD, Sayi IV/86-91. 

27 ibni Sa'd, Tabakat, VIM/334; Buhari, Nikah, 41 ; Muslim, Nikah, 64-68. 

28 Bu konuda bilgi igin bkz. Husameddin Erdem, Son Devir Osmanh Dusuncesinde Ahlak, 
Konya, 1996, s. 211-223. 

29 Bkz. H. Erdem, a.g.e., s. 204. 

30 ibni Batuta, Seyahatnameden Segmeler, haz. i. Parmaksizoglu, 1000 TE. istanbul, 1971, 
s. 83 vd. 

31 ibni Fazlan, a.g.e., s. 32. 

32 Bkz. Mustafa Rahmi Balaban, Tarih Boyunca Ahlak, istanbul, 1949, s. 97. 

33 Ricaut, Turklerin SiyasT Dusturlan, s. 237. 

34 ibni Batuta, a.g.e., s. 83. 

35 Bkz. Z. Gokalp, Turklerde Ahlak, s. 1 1 5-1 1 9. 

36 M. A. Ubucini, Turkiye 1850, gv. C. Karaagagli, T 10001 TE, No 64, II/467-468. 

37 Bakara, 2/229 vd. 

38 Bkz. M. A. Ubucini, a.g.e., II, 477-478; Edmando de Amicis, istanbul 1874, gv. B. 
Akyavas, Ankara, 1981, s. 305. 

39 Lady Montaqu, Turkiye Mektuplan, 1717-1718, gv. A. Kurutluoglu, T. 1001 TE, No 12. s. 
54-55; C. Farrere, a.g.e., s. 98;. 
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40 J. Thevenot, XVIII. yuzyildaki bir yilhk gozlemiyle Turkleri oldugundan gok farkli 
gostermeye gahsmistir. Onun bu yanlis kanaatlannin basinda: Turklerin kadinlann cennete 
gidecegine inanmamalan ve onlan akilli hayvan kabul ettikleri iddiasidir. Yine o, Turklerin kendi 
kadinlanni sadece hizmet igin aldiklanni, baska kadinlan ise sirf seks igin kullandiklanni, sonra da o 
kadinlann atildiklanni iddia eder. Kadinlann gok kiskang olduklanni, bu zaaflan sebebiyle kocalan 
onlann baska erkeklerle gorusmesine izin vermedigini, camiye gondermedigini, garsiya hig 
gidemediklerini, sadece hamama gitmek igin disari giktiklan ve kadinlann higbir an erkekler kadar 
hurriyetlerinin olmadigim iddia eder. 

41 E. De Amicis, a.g.e., s. 275. 

42 Musluman toplumu adina verilen taahhutleri devlet baskaninin sozleri gibi kabul edilir ve 
tutulur, geregi de yerine getirilir. 

43 Bkz. M. A. Ubucini, a.g.e., s. 482; Jean Thevenot, 1655-1656'da Turkiye, gv. Nuray Yildiz, 
istanbul, 1978. s. 140; Ricaut, Turklerin SiyasT Dusturlan, M. Resat Uzman, T. 1001 TE. No 81, s. 
241. 

44 Bkz. M. A. Ubucini, a.g.e., II/475-482. 

45 Bkz. Lady Montaqu, Turkiye Mektuplan, s. 80; 132; AN Seyyidi Bey, Tesrifat ve 
Teskilatimiz, T. 10001 TE, No 17. s. 201; C. Farrere, a.g.e., s. 98, 210; Dorina L. Neave, Eski 
istanbulda Hayat, gv. Osman Ondes, istanbul, 1978, ss. 57-58; Mrs Max Muller, istanbuldan 
Mektuplar, gv. Afife Bugra, istanbul, 1978, s. 147 vd. 

46 L. Montequ, a.g.e., s. 101-102;. 

47 L. Montaqu, a.g.e., s. 132. 

48 L. Montaqu, a.g.e., S. 37, 132-133; E. Raczynski, a.g.e.,. s. 42; D. L. Neave, a.g.e.,. s. 58. 

49 L. Montaqu, a.g.e., s. 54. 

50 O. G. Bubecg, a.g.e., s. 109. 

51 Z. Gokalp, Turkgulijgun Esaslan, s. 156-157. 

52 Huseyin Hatemi, Basin Ahlaki, istanbul, 1976, s. 37. 

53 Abdulbaki Golpinarh, islam ve Turk illerinde Futuvvet Teskilati Ve Kaynaklan, iUiFM. XI/1- 
4, s. 61 vd. 

54 Bkz. F. K. Kienitz, a.g.e., s. 144. 
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55 Bu konuda genis bilgi igin bkz. A. Golpinarh, a.g.e.,. XI/1-4; Golpinarh, BurgazT ve 
Futuvvetnamesi, iOiFM, XVII/1-4;. 

56 en-Necm 53/39. 

57 BuharT, buyu', 15. 

58 Bkz. Niyazi Berkes 100 Soruda Turkiye iktisat Tarihi, istanbul, 1972. I/72. 

59 N. Berkes, a.g.e., II/245. 

60 Friedrich-Karl Kienitz, Buyuk Sancagin Golgesinde, gv. S. H. Kaking, T. 1001 TE No: 45, 
s. 143-144; Ayrica a.g.e., genis bilgi igin bkz. ibni Batuta, Seyahatnameden Segmeler, s. 7-10. 

61 M. Yasar Kandemir, Orneklerle islam Ahlaki, istanbul, 1979, s. 315-328. 

62 en-Necm 53/39. 

63 Padisah meslekleri igin bkz. D'Ohsson, a.g.e.,. s. 144; Raphaela Lewis, Osmanh 
Turkiyesinde Gundelik Hayat, gv. M. Poroy, istanbul, 1973, s. 146; Resat Ekrem Kogu, Topkapi 
Sarayi, istanbul, trs. S. 43 vd. 

64 J. Thevenot, a.g.e., s. 9-10;. 

65 Tafsilat igin bkz. C. Farrere, a.g.e., s. 141-147. 

66 Tahsin Unal, Osmanhlarda Fazilet Mucadelesi, istanbul, trs, s. 57. 

67 Koca Sekbanbasi, Hulasetul Kelam-Kelam fi Reddi'l-Avam, istanbul, 1974, s. 103. 

68 Y. Oztuna, a.g.e., s. IX/286-287. 

69 Z. Gokalp, Turkgulugun Esaslan, s. 173. 

70 AN SeyyidT, Terbiye-i Ahlakiyye-i Medeniyye, istanbul, 1329 R. s. 48. 

71 Bkz. Hacc 22/41. 

72 Bkz. HadTd 57/25. 

73 Ferid, Mebadi-i Felsefeden ilm-i Ahlak, istanbul, 1339-1341 s. 129. 

74 Bkz. Muharrem Ergin, Orhon Abideleri, MEB. istanbul, 1970, s. 98. 

75 Bkz. Z. Gokalp, Turkgulugun Esaslan, s. 52; Bahaeddin Ogel, Turk Mitolojisi, istanbul, 
1971, I/94-96. 
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78 M. Hilmi, a.g.e., s. 44. 
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kaybetmislerdir. Bkz. S. Kocabas, a.g.e.,. s. 17. Halbuki islam insanlann milliyet ozelliklerine higbir 
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B. Bilim 

ilk Musluman Turk Devletlerinde Bilim / Prof. Dr. Esin Kahya - Yrd. Dog. 
Dr. Huseyin Gazi Topdemir [s. 583-61 3] 

Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi /Turkiye 

Misirve Mezopotamya'da baslayip, Antik Yunan Dunyasi'nda onemli bir degisime ugrayan bilim 
ve felsefe gibi ust entelektuel etkinlikler, bugun artik iyice bilinen gesitli nedenlerle, bu uygarliklarda 
once ivme kaybetmeye ve ardindan da yok olmaya basladigi siralarda, ozellikle de Karanlik Qag'in 
baslamasim belirten Bati Roma imparatorlugu'nun gokusunden hemen sonra, Avrupa'da uzun sure 
bilimsel galisma yapilamamis veya yok denecek kadar az yapilmistir. Bundan kisa bir sure sonra tarih 
sahnesine gikmaya baslayan, formunu ve dinamizmini islam Dini'nden alan islam Dunyasi ise, kisa 
surede, Akdeniz'i kapsayan topraklardaki Yunan, Roma ve Hiristiyan kulturlerinin tasidigi yuksek 
duzeyli igerigi fark ederek, M.S. 7. yuzyildan itibaren, basta iskenderiye olmak uzere, iran, Akdeniz'in 
guney kiyilan ve ispanya'ya yoneldiler. Boylece, bir zamanlar, gegmisin bilimsel ve felsefi degerlerinin 
geviriler yoluyla aktanldigi ve korundugu ve gelistirildigi bu yerlerde, bilim merkezi islam Dunyasi'na 
dogru kaydi. Baslangigtaki savas ve bans ugrasismi entelektuel etkinlik donemi izledi; ve M.S. 8. 
yuzyil civannda Muslumanlar o gunku dunyanin entelektuel liderleri olmaya basladilar. Olaganustu bir 
hiz ile bilimsel yapitlan Yunancadan Arapgaya gevirdiler. Bu geviri etkinligi M.S. 9. yuzyilda en yuksek 
noktasina ulasti ve Musluman bilim adamlan bu kaynagi ciddi bir bigimde ozumlemeye ve kritik 
etmeye basladilar. Bu olusum surecinin ardindan bilime birgok kez orijinal katkilar yapmayi 
basardilar.1 

Sekizinci yuzyilda gergeklesen geviri faaliyetlerinin bu basanda payi gok buyuktur ve islam 
Dunyasi'nin gehresinin bastan basa degismesine sebep olmustur. Musluman bilim ve dusun 
adamlan yuksek nitelikli ve gegmisin bir tur tartismazhk statusune ulasmis butun bilimsel ve felsefT 
bilgi birikimini Yunancadan Arapgaya aktarmislardir. Yapilan geviriler arasinda Platon'un Devlet ve 
Kanun adh diyaloglan, Aristoteles'in Organon adli mantik kitabi, Eukleides'in geometrinin temel kitabi 
olan Elementler'i ve Batlamyus'un (Ptolemaios) butun zamanlarin en onemli astronomi galismasi olan 
Almagest'i dikkat gekmektedir. Bu donemde Hint bilimine de yonelmis olan Musluman entelektueller 
buradan da islam biliminin bigimlenmesinde etkili olacak onemli bilgileri Arapgaya aktarmayi 
basarmislardir.2 Genellikle astronomi ve tip alanma iliskin yapitlardan olusan bu geviriler arasinda, VI. 
yuzyilda Hindistan'da yasamis onemli bir astronom ve matematikgi olan Brahmagupta'nin astronomi, 
matematik ve ozellikle de trigonometri agisindan buyuk onem tasiyan Siddhanta'si da bulunmaktadir. 
Siddhanta, ibrahim el-Fezari tarafindan Farsgasindan Arapgaya gevrilmistir. Tip alaninda ise, 
Hintlilerin meshur ansiklopedik eseri Susruta, DehenT el-HindT adh bir Hintli tarafindan Arapgaya 
gevrilmistir. Hint tibbinm klasik eserlerinden olan Susruta'nin Arapgaya gevrilmesi, Hint tibbinin islam 
Dunyasi'na girmesini saglamistir. Embriyoloji, anatomi, fizyoloji, patoloji, tedavi, cerrahT ve toksikoloji 
gibi konulara iliskin aynntih bilgiler igeren Susruta gunumuzde bile Uzak Dogu'nun muhtelif 
ulkelerinde okunmakta ve kullamlmaktadir. 
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Bu entelektuel uyams, islam dinini butun insanhga teblig eden Hz. Muhammed'in bilgi ve bilime 
karsi gelistirmis oldugu olumlu tutum ve destekle daha da guglenmis, kisa sure igerisinde buyuk bir 
kulturel olusumun dogmasiyla sonuglanmistir. Bilimi ve arastirmayi her firsatta oven hadislerle 
arastirma ruhunun Muslumanlar arasinda canli kalmasini saglamaya galisan Hz. Muhammed'in 
gabalanyla bigimlenen ilk donem islam toplum yapisi, dogal olarak deger yargilanni dinden 
almaktaydi ve bu anlamda islam dinince olumlu olarak nitelendirilmis ve tesvik edilmis davranislarda 
bulunmak buyuk onem tasiyordu. Dolayisiyla da sekizinci yuzyildan baslayan ve XII. yuzyildan 
itibaren etkinligini kaybeden bilimsel ilerlemenin olusmasinda islam'in bilime karsi takinmis oldugu 
tutumun da buyuk rolunun oldugu agiktir. Bu anlamda Kur'an'a bakildiginda, "Kul RabbT ZidnT llmen" 
(Rabbim ilmimi Artir); "Kul Hel Yestevellezine Yalemune ve'l-Lezine La Yalemun" (Bilenlerle 
Bilmeyenler Hig Bir Olabilirler mi?); Yuti'l-Hikmete men Yesa ve men Yuta'l-Hekmete kad Utiye 
Hayran Kesira" (Tann Bilgeligi Diledigine Verir, Verdigi Kisiye de Gergekten Buyuk iyilik Yapilmistir) 
ve innaff Halki's-Semavati ve'l-Ardi ve ft ihtilaf fT'l-Leyl ve'l-Nehar La AyatTn LT Olul el-Bab" (Akil Sahibi 
Kisiler igin Yerin ve Goklerin yaratihsinda Gece ve Gunduzun Farklihginda ibret Vardir) gibi bir gok 
ayetin oldugu gorulur. 

Benzer sekilde bilgiyi ve bilimi yucelten hadisler de bulunmaktadir: "Utkuku'l-llme min el-Mehdi 
ile'l-Lahd" (ilmi Ara besikten Mezara Kadar); Tefekkuru's-Saatin Hayran min 1badet-i Senetin" (Bir 
Saatlik Tefekkur Bir Yilhk ibadetten Daha iyidir); Talebu'l-llmi Farizatun ale KullT Muslimin ve 
Muslimatun" ilmi istemek Kadin Erkek Butun Muslumanlara Farzdir). 

Kur'an'da ve hadislerde adi gegen "ilim-bilim" sozcugunun butunuyle pozitif bilimleri kapsadigini 
soylemek zor olmakla birlikte, bu ayet ve hadislerde gegtigi anlamiyla bile bilimin gelismesine gok 
buyuk olgude olumlu etki yaptigi agiktir. En azindan bilimin ve arastirmaci dusuncenin takdir 
edilmesine ve dolayisiyla da islam topraklannda gog etmemesine yol agmis oldugu kesindir. 

Bu olumlu ortam igerisinde Musluman aydmlar kisa surede gegmisin gorkemli uygarliklarmin 
basanlanni da kapsayacak sekilde, bilimin gelismesini besleyecek adimlann atilmasini saglayacak alt 
yapiyi olusturmayi basardilar. Bu suregte ozellikle kurulmus olan ug kurum, Bilgelik Evi, Gozlemevleri 
ve birer tedavi merkezi olmaktan daha fazla bir anlam tasiyan Hastaneler, buyuk gorevler ustlenmistir. 

Bilgelik Evi 

Bir arastirma ve egitim kurumu olan Beytu'l-Hikme3 veya Bilgelik Evi AbbasT halifelerinden el- 
Memun tarafindan Cundisapur Akademisi ornek alinarak kurulmustur. Bagdat'ta kurulmus olan 
Bilgelik Evi'nin en onemli gorevi, donemin unlu astronomlarmi, matematikgilerini ve hekimlerini bir 
araya getirmek ve bilimin gesitli alanlanndaki belli bash yapitlan muhtelif dillerden ve ozellikle de 
Yunancadan Arapgaya gevirmektir. Ancak bununla birlikte burada gorevli bilim adamlan, ornegin 
astronomlar, ayni zamanda donemin arastirma kurumlanndan birisi olan gozlemeviyle de baglantih 
olarak gahsmislardir. Bundan dolayi Beytu'l-Hikme salt bir geviri burosu olarak kalmamis ayni 
zamanda segkin arastirmacilann yer aldigi bir arastirma kurumu olarak da gorev yapmistir.4 
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Zengin bir kutuphanesi bulunan Bilgelik Evi'nin mudurlugunu, donemin onde gelen bilim 
adamlan yapmislardir. Bunlar arasinda Fadl ibn Nevbaht ve EI-HarezmT gibi bilginler de 
bulunmaktadir. Bunlann disinda Salm ya da Salma, Said ibn Harun ve Sahl ibn Harun'un da burada 
mudurluk yaptiklan sanilmaktadir. Bunlardan Salm, el-Memun tarafindan Yunanca elyazmasi kitaplan 
Bizans topraklanndan getirmek ve Batlamyus'un astronomi kitabi olan Almagest'in Arapga nushasimn 
gelistirilmesinde kullamlmasi isiyle gorevlendirilmistir.5 

Bilgelik Evi'nde her hafta bilimsel ve felseff toplantilar duzenleyen el-Memun, burada gahsan 
bilginlere her turlu destegi saglamistir. Ornegin Huneyn ibn ishak'a gevirdigi kitaplann agirhginca altin 
odedigi soylenmektedir.6 

Gozlemevleri 

ilk gozlemevleri, Orta Cag islam Dunyasi'nda7 ortaya gikmistir ve pek gok gozlemevi 
yapilmistir. Bunlardan buyuk bir kismi, hukumdarlar tarafindan kurulmakla birlikte iglerinde ozel 
kisilerce kurulmus olanlan da bulunmaktaydi. Duzenli ve devamh bir sekilde gunluk gozlemlerin 
yapildigi bu gozlemevlerinde, ozenle ve dikkatle hazirlanmis aletler, ozel bir kutuphane, gozlemciler, 
hesapgilan ve bu gozlem ve hesaplan degerlendiren astronomlar ve aynca, arastirmacilara yardimci 
olmak amaci ile idarT elemanlar bulunmaktaydi. Boylece gozlemevlerini organize bir kurum haline ilk 
getirenlerin Muslumanlar oldugu ortaya gikmaktadir. islam Dunyasi'nda gozlemevlerine iliskin 
gelistirilen diger onemli bir husus da yapilan gozlemlerin duyarliligini ve dakikligini artirabilmek igin, 
aletlerin boyutlannin buyutulmesidir. Bu ongorunun getirdigi en onemli sonug ise, buyuk boyutlu 
gozlem araglannin biryere konulmasi, baska birdeyisle montaj edilmesine gerek duyulmasidir. Dogal 
olarak bu gereksinimi karsilayacak yapilann insa edilmesi soz konusu olmus ve Orta Cag islam 
doneminde birgok gozlemevinin kurulmasi gergeklestirilmistir. Musluman astronomlar, buyuk boyutlu 
bu aletler ile yaptiklan gozlemlerin sonucunda ulastiklan gozlem verilerini, zTc adini verdikleri 
tablolarda toplamis, ibadet vakitlerinin belirlenmesi ve takvimlerin hazirlanmasi gibi gunluk 
gereksinimleri ilgilendiren islerin duzenlenmesinde kullanmislardir. ZTcler ayni zamanda 
donemlerindeki trigonometri, kuresel astronomi, izdusum yontemi, gozlem araglannin yapimi ve 
kullammi gibi temel konulara iliskin bilgileri de igermekteydi.8 

Orta Cag islam Dunyasi'ndaki ilk gozlemevleri, Abbasi halifesi Memun (813-833) tarafindan 

kurulmustur ve bunlardan birincisi Bagdat'taki Semmasiye Gozlemevi ve ikincisi ise, Sam'daki 

Kasiyun gozlemevi'dir.9 Bu gozlemevlerinde, ozenle imal edilmis aletler, ozel bir gahsma yeri, belirli 

amaglan gergeklestirmek igin birbirleri ile isbirligi halinde galisan bilim adamlan galismaktaydi. Ancak 

henuz gelisme devrinde bulunduklan igin, bu gozlemevlerinin gahsma programlan sadece Gunes ve 

Ay gozlemlerini igermekteydi.10 Donemin onde gelen astronomlanndan Yahya, Sanad ve el-Abbas 

§emmasiye Gozelmevi'nde, Halid, Sanad ve AIT ibn Tsa el-UsturlabT ise Kasiyun Gozlemevi'nde 

galismislardir. Yine kaynaklardan edinilen bilgilere gore, Yahya ibn AbT Mansur, Sanad ibn AIT ve 

Halid ibn Abdulmelik el-Marvrudide bu iki gozlemevinde gorev almislardir.11 Boylece donemin onde 

gelen hemen butun astronomlannin, bu ilk donem astronomi galismalannda yer aldiklan 
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anlasilmaktadir. Bu durum el-MemCm'un bilime ve bilim adamina verdigi degeri gostermesi agisindan 
aynca onemlidir. 

Bu gozlemevlerinde yapilan galismalann en onemlilerinden birisi ekliptigin egiminin 
hesaplanmasidir. Antikgag'da 23°° 510 20< olarak bulunan ekliptigin egimi, bu donemde yapilan 
galismalarla 23°° 330 olarak bulunmustur. Bugun kabul edilen degerin 23°° 270 08< oldugu goz onune 
ahndiginda, Memun zamaninda yapilan galismalann degeri agikga ortaya gikmaktadir.12 

Daha sonraki donemlerde ortaya gikan gozlemevlerinin gogu ise Turklerin yonetimi altindaki 
sehirlerde kurulmustur. Bu donemin ilk gozlemevi Selguklu Sultani Celaleddin Meliksah (1052-1092) 
tarafindan 1075 yilmda Omer Hayyam'a kurdurulmus olan isfahan Gozlemevi'dir. Hukumranlik alani 
ve buralardaki kentlerin betimlendigi Risale-i MeliksahTye adh bir makale de yazmi§ olan Melik§ah, 
saltanati sirasinda, ayni zamanda bir Yuksek Ogrenim Kurumu olarak Medrese Sisteminin 
kurulmasina onculuk etmi§tir. Bu konuda Veziri Nizam-i Mulk'un buyuk gabalan olmu§tur. Melik§ah ve 
Nizam-i Mulk birlikte donemin segkin astronomlanndan bir grup olu§turarak, Kog Burcu'nun 
ba§langicinda yihn ilk gununu ba§latmi§lardir. Bu gun ayni zamanda Gune§'in Bahk Burcu'nun 
ortasma geldigi andir. Burada gah§an astronomlann en unlusu olan Omer Hayyam, burada yapmi§ 
oldugu gozlemlere dayanarak Gune§'in yilhk devinimine dayanan yeni birtakvim duzenlemi§tir. Bugun 
birgok ulke tarafindan kullanilan Gregoryen Takvimi'nden gok daha duyarh olan bu takvim, CelalT 
Takvimi olarak bilinmektedir.1 3 

ilhanh hukumdan Hulagu, Bagdad'i ele gegirdikten bir sene sonra, 1259'da Urmiye Golu 
yakinmdaki Meraga'da, donemin en buyuk bilginlerinden biri olan NasTruddin TusT'ye ba§ka bir 
gozlemevi kurdurmu§tur. islam gozlemevlerinin gelisiminde onemli bir adimi temsil eden Meraga 
Gozlemevi, gozlem aletlerinin zenginligi ve gozlemevinde gahsan bilim adamlarimn sayisi ve 
segkinligi bakimindan, daha once kurulmus olan gozlemevlerinden gok ileri bir konumda olmasiyla 
dikkat gekmektedir. Gozlem aletleri arasinda ekliptigin ve diger goksel dairelerin goreli konumlanni 
gosteren gemberli bir alet, gezegenlerin yuksekliklerini olgmekte kullanilan duvar kadrani ve 
gundonumu noktalannin belirlenmesini saglayan bir gember de bulunmaktaydi. NasTruddin TusT 
burada yapmis oldugu gozlemlerden derlemis oldugu bulgulan, ez-ZTcu'l-MhanT (Mhan'in ZTci) adh 
yapitta toplamistir. Bu yapit, uzun bir sure astronomlann elinden dusmemis ve bir basvuru kitabi 
olarak kullanilmistir. Hulagu, kirkbes yildan uzun bir sure faaliyet gostermis olan bu gozlemevinin gok 
yakinlannda bir de kutuphane yaptirmistir. Suriye, Irak ve iran'dan gelen Mogollar tarafindan 
yagmalanan kitaplarla olusturulmus olan bu kutuphanedeki kitaplann sayismin 400.000 cilde ulastigi 
soylenmektedir.14 

Meraga Gozlemevi faaliyetteyken, Gazan Han tarafindan Tebriz'de baska bir gozlemevi 
kurdurulmustur. Ancak bu gozlemevindeki bilimsel etkinlikler ile burada gahsan bilim adamlan 
hakkinda bilgi yoktur. Yalniz bu gozlemevinin vakif gelirlerinden faydalandigi ve ozellikle astronomi 
egitim ve ogretimi agisindan onemli oldugu bilinmektedir. 
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Ulug Bey'in, hukumdarhgi sirasinda, Semerkand'da kurdugu medrese ve gozlemevi de bilim 
tarihi agisindan oldukga buyuk onem tasiyan bilim kurumlanndan birisidir. 1421 'de tamamlanan 
Semerkand Medresesi, uzun yillar her gesit bilimin ogretildigi bir bilim merkezi olmus ve zamanin 
onemli bilim adamlan burada dersler vermistir. Semerkand Gozlemevi ise Semerkand Medresesi'ne 
bagli bir arastirma kurumu olarak tasarlanmistir. Bu gozlemevi bir tepe uzerinde, 23 metre gapinda, 
30 metre yuksekliginde silindir bigiminde bir yapi olarak insa edilmistir. Gozlemevi, kullanilan gozlem 
araglan agisindan o zamana kadar gorulmemis bir kurum olarak karsimiza gikmaktadir. Burada 
kullanilan en onemli araglardan birisi Gunes'in meridyen gegislerinin olguldugu "meridyen kadrani"dir. 
Eldeki bilgilere gore bu kadran 50 metre yuksekligindeydi ve gozlemevinin bir pargasi olarak 
yapilmisti. Kadranin 60 derecelik kismi toprak uzerinde ve 30 derecelik kismi ise toprak altindaydi. Bu 
kadranin bir kismi, 1908 yihnda yapilan arkeolojik kazilar sirasinda ortaya gikanlmistir. Semerkand'da 
kurulan bu medrese ve gozlemevinde, Ulug Bey'le birlikte, Giyasuddin Cemsid el-KasT, Kadizade-i 
RumT ve AN Kusgu gibi devrin onemli bilim adamlan galismislar15 ve bu galismalarimn sonuglanni 
ZTc-i Ulug Bey (Ulug Bey Zici) adh bir kitapta toplamislardi. Bu zic, 17. yuzyila kadar yazilmis olan 
astronomi kataloglannin en mukemmelidir ve bu yuzyila kadar konumsal astronominin temel kitabi 
olarak kullanilmistir. Eserde gokyuzunun guney yan kuresinde bulunan 48 takim yildiz ele almmis ve 
bu takim yildizlar iginde bulunan 1028 yildizin yerleri tespit edilmistir. 17. yuzyilda Greenwich 
Gozlemevi'nin kurucusu olan Flamsteed, sabit yildizlar katalogu hazirlarken Ulug Bey'in bu 
katalogundan da yararlanmistir. Bilindigi gibi, Flamsteed'in hazirlamis oldugu bu katalog Newton 
tarafindan da kullanilmistir. 

Hastaneler 

islamiyet'in dogusundan sonra ortaya gikan muhtelif kosullara ve gelismelere kosut olarak, 
gesitli bilim kurumlannin tesekkul etmis oldugu gorulmektedir. Bu kurumlann sekillenmesinde oldugu 
kadar surekliliklerinin saglanmasinda da Turklerin onemli katkilan olmustur. 

Bilindigi gibi, tedavi kurumlannin baslangicini, Anadolu'daki Asklepionlara kadar goturmek 
mumkundur. Bunlar genellikle Bati Anadolu'da yer almaktaydilar ve hastahklann tedavisinde banyo, 
uyku, muzik ve istirahat gibi teknikleri kullanmaktaydilar. Bu tedavi kurumlan daha gok bir Dinlenme 
Evi niteligini tasiyorlardi ve tedaviden sorumlu olan kisiler ise rahiplerdi. 

Aynca bulasici hastahklar igin de, hasta olan bireyleri hasta olmayan bireylerden ayirmak ve 
tedavi etmek maksadiyla bazi kurumlar olusturulmustu. Cuzzam basta olmak uzere birgok bulasici 
hastahgm yaygm olarak goruldugu Orta Dogu ve Uzak Dogu ulkelerinde, bu uygulamalan belli bash 
sehirlerde gormek mumkundij; her ne kadar mikrop fikri igin henuz gok erken ise de, bazi hastahklann 
temasla insandan insana gegtigi bilinmekteydi. Mesela Cahiliye Donemi'nde Arabistan yanmadasinda 
yasayan Araplar, bulasici hastahklann goruldugu yerlerden kagarak gole siginiyorlardi. 

Anadolu'da, islamiyet'in yayilmasmdan onceki donemde, bu maksatla agilan ve nosocomonium 
denilen kurumlar bulunuyordu. Bunlar, cuzzam basta olmak uzere bulasici hastahklann tedavisine 
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tahsis edilmisti; ancak, tedaviden ziyade, hastalann bir yerde toplu halde tutulmasi ve gunluk 
gereksinimlerinin karsilanmasi hedeflenmisti; bir baska ifade ile, yine rahiplerin gorev yaptiklan 
nosocomoniumlar bir tur tecrit evleriydi. 

islam Dunyasi'nda ilk hastane EmevTIer Donemi'nde, Halife Abdulmelik tarafindan 705'te 
§am'da kurulmustur. Soylentilere gore, bir gun Horasan'a giden Kuteybe ibn Muslim, Belh'te bir 
Budist rahibi olan Bermek adli bir hekimle karsilasmis ve onu EmevT halifelerinin tedavisi igin §am'a 
getirmisti; daha sonra Mesleme ibn Abdulmelik'in kardesi Velid ibn Abdulmelik Bermek'in sanatindan 
etkilenerek, bassehir §am'da bir hastane kurmustur. Bu hastanede daha gok Hint tibbinm etkili oldugu 
dusunulmektedir. 

ikinci hastanenin yine Emeviler tarafindan Kahire'de, uguncu hastanenin ise AbbasT halifesi 
Mansur zamaninda (754-775) Bagdat'da kuruldugu bilinmektedir. Uguncu hastane, birincisi gibi, 
yogun Hint etkisi tasimaktadir. Bunun nedeni, hastanenin kurulmasinda onemli gorevler ustlenmis 
olan, Bermek Ailesinden Halid ibn Bermek'in Hindistan'dan hekimler getirtmesidir. Burada gorev alan 
bu doktorlardan birisi, bashekim olarak galismis olan ibn DehenT el-HindT, digeri de Manka el- 
HindT'dir. 

islam Dunyasi'nda dorduncu hastane, Harun el-Resid zamaninda (786-809), Cundisapur 
Hastanesi'nde hekim olarak gorev yapan Cibril ibn Buhtyisu tarafindan Bagdat'ta kurulmustur. 
Buhtyisu Ailesi ile birlikte, Hellen ve Hellenistik donemlerine ait tip birikimi de islam Dunyasi'na 
girmistir. Bu hastanenin kurulmasinda o devirde vezirlik yapan Bermek Ailesi'nin onemli bir rolu 
olmustur. Turk kokenli olan bu aile, bilimsel etkinlikleri desteklemis ve muhtelif alanlardan birgok 
bilimsel yapitin Arapgaya kazandinlmasim saglamistir. 

Bu hastanede gorev yapan hekimler arasinda, Buhtyisu Ailesi'nin yam sira, yine 
Cundisapur'dan gelmis olan Yuhanna ibn Maseveyh de vardir. Yuhanna ibn Maseveyh hem hekimlik 
yapmis hem de Yunanca tip eserlerinin Arapgaya gevrilmesine yardimci olmustur. Goz hastahklan 
konusunda bir eser yazmis ve bu eserinde bir yenilik getirmemisse de, Yunanca terimler igin onermis 
oldugu yeni Arapga terimlerle Arap tip dilinin bigimlenmesinde onemli bir rol oynamistir. 

Bagdat'taki bu hastanede gorev yapan hekimlerden birisi de Yuhanna ibn Maseveyh'in 
ogrencisi olan Huneyn ibn ishak'tir; saray hekimi olarak da gahsan Huneyn ibn ishak'in da hocasi gibi 
goz hastahklanyla ilgili Goz Hastahklan Hakkmda On Risale adli bir eser yazmistir. 

Donemin besinci hastanesi Halife I. Mutevekkil'in (847-861), Ferganah bir aileye mensup Turk 
komutanlanndan Feth ibn Hakan tarafindan Kahire'de, altinci hastanesi ise Tolunogullanndan Ahmed 
ibn Tolun tarafindan yine Kahire'de 872-874 tarihleri arasinda kurulmustur. Bazi yonleriyle daha 
onceki hastanelerden farkhhklar gosteren, Tolunoglu Hastahanesi yapihrken, hastane binasinin yam 
sira erkek ve kadinlara ozel iki ayn hamam da yaptinlmistir. Zengin bir kutuphanenin de bulundugu 
bu hastanede, koguslarfarkli hastahklara gore siniflanmis ve bu arada akil hastahklan igin de ayn bir 
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kogus olusturulmustur. Tedavinin ve ilacin ucretsiz oldugu hastanede, hastalara, hastaneye kabul 
edilmeden once giysilerini ve degerli esyalanm gikartihyor ve boylece, bazi istenmeyen maddelerin ve 
bugunku anlayisa gore soylersek mikroplann disandan tasinmasi engellenmis oluyordu. 

Bu hastanenin bir baska ozelligi ise, masraflannin karsilanmasi igin bir vakfin kurulmus 
olmasidir; bu vakfa bagh binalardan alinan gelirlerle hastanenin insanhk var oldukga hizmet vermesi 
hedeflenmis ve sonugta vakif butun islam toplumlannda onemsenen bir kurum haline gelmistir. 

Hastaneye iliskin diger bir ozellik de, muhtemelen adeta bir acil servis gibi hizmet goren, hemen 
yaninda bir de eczanenin bulunmasidir. Burada her cuma bir hekim bedava muayene yapmaktaydi. 

ilk hastaneler arasinda ele alinan dort hastaneden birincisi, Halite Mutadid'in (892-902) 
ordulannin komutani ve veziri Bedr Gulam tarafindan Bagdat'ta kurulmus olan hastanedir. ikincisi 
Emir Ebu'l-Hasan Behkemi (61. 940) tarafindan kurulmus olan Bekami Hastanesi, uguncusu 957'de, 
yine bir Turk olan Kafur el-iksidid tarafindan Kahire'de kurulan iksidid Hastanesi ve dorduncusu de 
Mulzaddevle ibn Buveyh tarafindan 967 Bagdat'ta kurulmus olan hastanedir. 

Bu hastanelerin kurulusunda ustlendikleri gorevlerden de anlasildigi gibi, Turkler islam 
Dunyasi'ndaki bilim ve arastirma kurumlarimn ve bilimsel etkinligin gelismesinde ustun rol 
oynamislardir. Ozellikle bir kurum olarak hastanenin gelisiminde bu durum gok agik olarak ortaya 
gikmaktadir. Cunku yukanda siralanan hastanelerden birincisi, bir hastaneden daha gok bir tecrit evi 
niteligindedir; ikincisi hakkinda da fazla bir bilgi yoktur. Bu durumda, ilk hastane aslinda uguncu olarak 
bildigimiz ve kurulusuna Bermek ailesinin onculuk yaptigi hastane olmaktadir. Boylece, islam 
Dunyasi'ndaki tedavi kurumlarimn ilk defa Turkler tarafindan ele ahnip, sekillendirildigi agiga 
gikmaktadir. Bugun, islam Dini'nin ortaya giktigi sirada Arap Yanmadasi'nda gelismis bir bilimsel 
faaliyetin olmadigi gok iyi bilinmektedir. Bu gergek goz onune alindigmda, bir arastirma ve tedavi 
kurumu olarak hastanelerin gelisimine Turklerin yaptigi bu katkinin degeri gok daha belirgin bir hal 
kazanmaktadir. Ayni zamanda, sadece saghk kurumlarimn gelismesinde degil, islam Dunyasi'nda, 
kisa surede onemli bilimsel gelismelerin ortaya gikmasinda da bazi Turk kokenli ailelerin ve bilim 
adamlarimn gok ciddi katkilan oldugu bugun artik bilinmektedir. 

Bilimi Destekleyen Aileler Amacur Ailesi 

Turk asilh olan Ebu'l-Kasim Abdullah ibn Amacur, oglu Ebu'l-Hasan AN ve onun sonradan azat 
ettigi kolesi Muflih ibn Yusuf, donemin onde gelen astronomlan arasinda bulunmaktadir. Amacurlar, 
kurmus olduklan ozel gozlemevlerinde, Muflih ile birlikte 885-933 yillan arasinda gok sayida gezegen 
ve yildiz gozlemleri yapmislar ve elde ettikleri sonuglan gosteren astronomik tablolar 
duzenlemislerdir. Tarihgiler bunlarla isbirligi yapan uguncu bir Amacur'un varhgindan da soz 
etmektedirler. Unlu bio-bibliografyi yazan ibnu'l-KiftT, Amacur ailesine mensup ug astronom oldugunu 
belirterek, bunlann Ebu'l-Kasim Abdullah ibn Amacur, AIT ibn Amacur ve AIT ibn Abdullah ibn Amacur 
olduklanm belirtmektedir. Amacurlann Gunes ve Ay tutulmalanna iliskin gozlemlerde bulunduklan 
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bilinmektedir. Ancak kullandiklan gozlem araglanna iliskin herhangi bir bilgi gunumuze ulasmamistir. 
Bununla birlikte, Abdullah ibn Amacur'un 18 Agustos 928 tarihinde meydana gelen bir Gunes 
tutulmasma iliskin olarak yaptigi betimlemeye dayanarak, bazi astronomlar, bu gozlemde kullanilan 
araca iliskin bilgiler gikarabilmislerdir. Diger onemli bir nokta da, Amacur Ailesi'nin gozlem 
etkinliklerinin yaklasik elli yildan daha fazla surmesi ve bu yonuyle de islam Dunyasi'ndaki en uzun 
gozlem programi olmasidir.16 

Bermek Ailesi 

Abbasi imparatorlugu'nun unlu vezirlerini yetistirmis olan Bermek ailesi, Belh'teki Nevbahar 
Budist tapinaginin rahipleri soyundan gelmektedir. Bu ailenin atalannin iran'in Sasaniler sulalesine 
dayandigi ileri surulmektedir.17 Buna karsilik nispeten daha guvenilir kaynaklara18 dayanan iddialar 
ise, bu ailenin Turk oldugunu belirtmektedir. Ailenin Sasanilere dayandigi iddiasini gok guvenilir 
bulmamak gerekmektedir. Cunku bu iddiada Araplann Orta Asya futuhati sirasinda Belh'te Araplar 
tarafindan esir alman Bermek'in ve atalannin atesperest oldugu kabul ediliyordu. Oysa ailenin tespit 
edilebilen en eski ferdi olan bu Bermek, Belh'teki Budist tapinaginin bas rahibiydi. VII. yuzyilda 
yasamis olan Cinli gezgin Hueng-Tsang da burasinm bir Budist tapinagi oldugunu belirtmektedir. Ayni 
sekilde bir Arap cografyacisi olan ibn el-Fakih de Nevbahar tapinaginin atesperest tapinagi 
olmadigim agiklamaktadir. Butun bunlara karsin burasinm bir Zerdust tapinagi oldugunun iddia 
edilmesini anlamak ise zor degildir. Bunun nedeni iranlilann aslen iranh olan ve islam tarihinin en unlu 
vezirlerini yetistiren bu aile ile, Sasani Devleti arasmda bir bag kurmak suretiyle, onlan kendilerine mal 
etmek istemeleridir. Oysa ki, yukanda da belirtildigi uzere, bu aile Zerdust degil Budistti. Ote yandan 
iran'da yasamalan da onlarm soy itibariyle iranh olmalarim gerektirmemektedir. Nitekim yapilan bazi 
arastirmalarda, bu ailenin Abbasi imparatorlugu'nda gorev almis, atalan Akhunlara dayanan bir Turk 
ailesi oldugunu gosteren onemli ip uglan elde edilmistir.19 

Ailenin imparatorlukta gorev alan bireyleri ve gergeklestirdikleri hizmetlere gelince: 

Halite Abdulmelik'in saraymda gorev almis olan ilk Bermek, astronomi, felsefe ve tip konulanna 
ilgi duyan bir kimseydi ve emir Mesleme ibn Abdulmelik'i bir hastaliktan kurtardigi soylenmektedir. 
Kendisi bir sure §am'da da bulunmus, ancak daha sonra Belh'e d6nmustur.20 

Oglu Halid ise 726 yilinda vali Esed ibn Abdullah'in emriyle Belh'i imar ederek un kazanmistir. 
Halid, Abbasilerin hilafeti ele gegirmek igin giristigi savaslara Ebu Muslim'in emrinde katilmistir. 750 
yilinda Divanu'l-Harac'in basina gegmistir. Bundan sonra ozellikle Bagdat'in kurulusunda halite 
Mansur'un musavirligini yapmistir. Halid'in imar faaliyeti Taberistan valiligi (765-769) sirasinda da 
surmustur. Mansur'un son yillannda Musul valiligine atanmistir. 

Oglu Yahya (739-805) Musul valiligi sirasinda on plana gikmistir. Mehdi onu Bagdat'a gagirarak 
oglu Harun'un yetistirilmesiyle gorevlendirdi. Harun Azerbaycan valiligine ataninca, Yahya da onun 
divan reisligine getirilmistir. Halite Hadi, Harun'u veliahthktan gikarmaya tesebbus ettigi zaman buna 
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engel olan Yahya, Harun el-Resid halife olunca, genis yetkilerle vezirlik makamina getirilmistir. 
Ogullan Fazil ve Cafer'in de yardimiyla Abbasi imparatorlugu'nu 17 yil (786-803) idare etmistir. Yahya 
askeri alanlarda basanlan olan bir kimse degil; ozellikle Basra yakinlannda yaptirdigi Sihan su 
kanahyla un kazanmistir. 

Buyuk ogul Fazil (766-808) uzun sure Cibal, Taberistan, Dubenvend ve Kumis valiliginde 
bulunmustur. Aynca bir sure Ermeniye, Azerbaycan, Horasan valilikleri de ona verilmis, bu gorevleri 
sirasinda bazi savaslara girmis ve bir gok imar faaliyetinde bulunmustur. Belh'te buyuk bir su kanah 
agtirmis olan Fazil, Buhara'da Cuma Camii'ni yaptirmis ve soylentiye gore ramazanda minarelere ilk 
defa kandilleri de o koydurtmustur. 

Cafer (767-803) Halife Harun el-Resid'in kendisine gosterdigi yakin ilgiden yararlanarak 
idaresine verilen eyaletleri vekilleri aracihgiyla yonetmis ve kendisi Bagdat'da oturmustur. 

Bermek ailesinin uzun suren iktidan sirasinda biriktirdigi servet, imparatorluk iginde kazandigi 
nufuz, itibar ve sohret, Harun el-Resid'i bu aile hakkinda bazi tedbirler almaya zorlamistir. 
Bermekilerin iranh olmasi ve Abbasi hilafetinin kurulusundan beri imparatorlugun idaresinde iranhlarin 
birinci sirada yer almasi, diger Arap kabilelerinin direnmesine yol agmistir. Bu yuzden Harun el-Resid 
aileyi ortadan kaldirmaya karar vermistir. Halife, Cafer ile beraber bulundugu zamanlar kiz kardesi 
Abbase'nin de kendilerine katilmasini saglamak igin, ikisini sozde bir nikahla evlendirmis, ancak 
gergek evliliklerine izin vermemistir. Bu yasagi dinlemeyen Cafer, Harun el-Resid'i kizdirmis ve bunun 
uzerine Halife 803 yilinda Hac'dan donunce Cafer'i oldurtmus, ogullan Yahya ve Fazil'in da butun 
gorevlerini geri alarak mallanna el koymustur. Boylece islam tarihinin en unlu vezir ailesi de ortadan 
kaldinlmistir. 

Turklerin islamiyet'e Girisi ve Bu Donemdeki Bilimsel Etkinlikler 

Genelde islamiyet'in yayilmasinda, ozelde ise Klasik Donem islam Bilimi'nin gelismesinde 
Gaznelilerin, Karahanlilann, Selguklularm ve daha sonra da Osmanlilann buyuk katkilan olmustur. 
Boylece sadece bireysel ya da aileler bazinda degil, ayni zamanda devlet duzeyinde de bilimsel 
gelismeler yonlendirilmis, desteklenmis ve odullendirilmistir. Bu tutumlan Turklerin butun tarihleri 
boyunca bilime ve dusunceye karsi buyuk bir tutku ve istekle bagh olduklanni gosteren en onemli 
kanittir. 

Turklerin islamiyet'i benimsemeye baslamalan yaklasik sekizinci ve onuncu yuzyillar arasinda 
olmustur. Bu benimseyisin zorlama olmaksizin, tamamen gonullu bir sekilde gergeklestigini belirten 
kaynaklara gore, islamiyet'ten once Maniheist, §amanist ve Budist bir inang sistemine baglanmis olan 
Karluk, Argu ve Oguz Turkleri ile Taskent ve ilak yoresinde yasayan diger Turk boylanna mensup pek 
gok kisi kisa sure igerisinde islamiyet'i benimsemis ve hizmetine girmistir. EmevT ve AbbasT 
ordulannda hizmet goren pek gok Turk bulundugu bugun bilinmektedir.21 Bu etkilesim, onuncu 
yuzyildan itibaren Kuran'in Turkgeye gevrilmesiyle birlikte, daha ust duzeye gikmis ve islamiyet Orta 
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Asya'da yayilmaya baslamistir. Boylece Turkler islamiyet'i kendi ulusal dinleri olarak kabul edip, Hz. 
Muhammed, Hz. AIT ve Halid ibn Velid gibi ileri gelen Musluman onculeri, halk edebiyatlannda 
yasatmaya baslamislardir.22 

islamiyet'i benimsemelerine karsin, higbir zaman kendi orf ve geleneklerinden de vazgegmeyen 
Turkler,23 hakimiyetleri altina aldiklan topraklarda gerek agmis olduklan bilim ve ogretim kurumlan ve 
gerekse yetistirmis olduklan bilim adamlan araciligiyla bilimin gelismesine sayisiz hizmetlerde 
bulunmuslardir. 

Dokuzuncu ve onuncu yuzyillarda islam Dunyasi'na giren Turklerin buyuk bir bolumu AbbasT 
halifelerinin ve eyaletlerdeki Arap ve Acem valilerin hizmetinde asker veya muhafiz olarak gorev 
yapmaktaydilar.24 X. yuzyihn baslanndan itibaren SamanT Devleti'ndeki Turk vali ve kumandanlan 
guglenerek denetimi ve yonetimi ele gegirdi ve 1005 yihnda SamanTlerin topraklan Turkler tarafindan 
ikiye bolundu. Ceyhun Irmagi'nin batisindaki bolgelerde Gazneliler ve dogusundaki bolgelerde ise 
Karahanhlar hakimiyeti ele gegirdi. 

Karahanlilar 

ilk Musluman Turk Devleti olan Karahanlilar25 (840-1212), Karluk, Yagma ve Cigil Turkleri 
tarafindan kurulmustur. Uygurlann yikilmasi ile 840 tarihinde bagimsizliklarim ilan etmisler ve 
kuzeyde Balkas Golu'nden, guneyde Tanm Havzasi ve Maveraunnehir arasinda uzanan topraklara 
yayilmislardir. 

Hukumdarlanna Karahan ve ilekhan (ilighan) unvani veren, 1042 yihnda Dogu ve Bati olmak 
uzere ikiye aynlan ve ayni zamanda hukumdar sulalesi ve halki Turk olan ilk Turk devleti ozelligini 
tasiyan Karahanhlann kokeni ustune tarihi kaynaklarda gesitli fikirler ileri surulmustur. Bunlardan Qin 
kaynaklanna gore, Karahanlilar T'uchue A-shi-na seklinde yazilan hanedanin bir kolu olan Karluklara 
baglanmaktadir. Karluklar ise 744-840 yillannda Uygur birligine girmis ve Turkmen adini kullanmaya 
baslamis bir boyun adidir. Uygurlar zayiflayinca Karluk Yabgusu kendisini "bozkirlar hakimi" ilan etmis 
ve "buyuk kagan" (kara hakan) unvanini almistir. Devlet, Altay sistemine gore iki kisma ayrilmis, 
Dogu'nun hakimi olan buyuk kagan, Karaordu'ya yerleserek, "Arslan Kara Han" unvaniyla butun 
Karahanhlann en buyuk hakimi sayilmistir. Bati'nin hukumdan olan orta kagan ise, once Taraz'a, 
Kasgar'a ve tekrar Taraz'a yerleserek, "Bugra Kara Hakan" unvanini almistir. ilk Karahanh Hukumdan 
ise Bilge Kul Kadir Handir. Ondan sonra ogullan Bazir (Arslan Han), buyuk kagan sifatiyla, 
Balasangun'da; Ogulgak (Kadir Han) da orta kagan sifatiyla Taraz'da yonetimi ele aldilar. Ogulgak 
Samanilere yenilerek merkezini Kasgar'a tasidi. Samaniler arasinda bas gosteren kargasahklardan 
yararlanan Ogulgak, asi Samanilerden bir sehzadenin kendi memleketine siginmasina izin verdi. Bu 
Musluman §ehzade, Ogulgak'in yegeni Saltuk Bugra Han'in Musluman olmasina ve Saltuk'un, 
amcasina karsi baslattigi mucadeleden sonra devletin batisinda Muslumanhgin resmen kabul 
edilmesine sebep oldu. Bu olay Bati Karahanhlann durumunu tamamen degistirdi. Saltuk'un oglu 
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Musa, Dogu kagani Arslan Han'i yenerek sulalenin bu kolunu ortadan kaldirdi. Onun zamanmda 
memleket tamamen islamlasti. Bundan sonra Samanogullan ile Karahanlilar birbirlerine yakinlastilar. 

Ancak Karahanhlann parlak donemleri uzun surmemistir. Bunda eski Turk devlet geleneginde 
higbir zaman kurulmayan merkezi yonetimin Karahanlilar tarafindan da benimsenmesinin onemli rolu 
olmustur. Nitekim Yusuf Kadir Han'in olurken memleketi ogullan arasinda paylastirmasi yuzunden 
birgok kansikhk gikmis, sonunda Tiyan §an (Tann) daglannin dogu ve batisinda olmak uzere devlet 
ikiye aynlmistir. 

Dogu Karahanlilar Devleti'nin ilk hukumdan (buyuk kagan) §ereffuddevle lakabini tasiyan Ebu 
§uca Suleyman bin Yusuftur. (1031-1057). Suleyman bin Yusuf un, 1057'de kardesi Muhammed bin 
Yusufa karsi yaptigi akimda yenilmesi ve tutuklanmasi sonucunda, Muhammed kendini buyuk kagan 
ilan etmis ve buyuk oglu Huseyin'i de "arslan ilig" yapmistir. Fakat, ikinci kansi her ikisini de oldurtup, 
oglu ibrahim bin Muhammed'i (1057-1059) tahta gegirince, bu durumu firsat bilen Bati Karahanhlann 
buyuk kagani ibrahim bin Nasr, Fergana'yi eline gegirmistir. Bu sirada ibrahim bin Muhammed'in 
oldurulmesinden sonra Mahmud bin Yusuf, buyuk kagan olmus (1059-1075), onun ardindan yonetimi 
ele alan oglu Omer bin Mahmud ise ancak iki ay hukum surebilmistir. Omer bin Mahmud'un 
olumunden sonra yerine Ebu AN el-Hasan (Bugra Han) hukumdar olmustur. 

Boylece uzun bir Maniheist ve Budist kultur etkisi altinda kalarak gelisimini tamamlamayan 
Kasgar kenti, Ebu AN el-Hasan doneminde onemli kultur merkezlerinden biri haline gelmistir. 1070 
yihnda Balasagunlu yasli saray nazin Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig adh eserini yazmis ve el- 
Hasan'a ithaf etmistir. imam Ebulfutuh Abdulgafir (61. 1093) Tarihi Kasgar adh eserini yine onun 
devrinde yazmistir. 1073/1077 yillan arasinda da Kasgarh Mahmut Kitab Divanu Lugat-it Turk adh 
eserini yazmistir. 

Daha sonra el-Hasan, Maveraunnehir'i eline gegiren buyuk Selguklu sultani Meliksah'in 
hakimiyeti altina girmek zorunda kalmistir. Bu tarihten bir sure sonra daha varhgini surduren Dogu 
Karahanlilar, son hukumdarlan olan Ebu'l-Feth Muhammed III ibn Yusufun Kasgar'da gikan bir isyan 
sirasinda oldurulmesiyle 121 1'de ortadan kalkmistir. 

Bati Karahanlilar ise Selguklulara, Karahitaylara ve Harezmlilere vergi vermek suretiyle bir sure 
daha varhklanni surdurebilmisseler de, 1212 yihnda onlar da Karahitaylar tarafindan ortadan 
kaldirilmistir. 

Tarihteki ilk Musluman Turk devleti olan Karahanlilar, Kultur ve Sanat etkinlikleri bakimindan da 
pek gok verimli gahsmayi gergeklestirmeyi basarmislardir. Ozellikle X.-XI. yuzyillarda Semerkand, 
Buhara, Tirmis, Urgeng ve Merf'de bir gok mimari yapi meydana getirmislerdir. Bu mimari yapilardan, 
kerpig ve tugladan kose payeleri, yazi seridi, orgu ve kervan saraylann bir kismi bu gune kadar 
gelebilmistir. Bu eserlerde gorulen bashca ozellik, cephe mimarisinin son derece gelismis olmasidir. 
On cephe gesitli bigimlerde tugla, pismis toprak ve algi susleme ile kaphdir. En gok kullanilan sus 
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unsurlan tugladan kose payeleri, yazi seridi, orgu ve gegme motifleri, kivnk dal dekoru, rumiler, rolyef 
halinde yildiz-hag motifli tuglalar, geometrik bordurlerdir. 

Karahanhlara ait en eski cami, §irkebir Camii'dir (X. yy.). Zengin algi suslemeli mihrabi ile 
dikkati geker. Buhara yakinlannda XI. yuzyildan kalma Hazerdegaron Camii ise kubbeli ana mekani 
geviren tonozlu bolumleri ile merkezi bir plan gostermektedir. Benzer sekilde, Namazgah Camii'nin 
(XI. yy.), bugun sadece mihrabi ayaktadir. Yine XI. yuzyila ait Talkatanbaba Camii'nde degisik bir plan 
uygulanmis, kubbeli mekan yanlara dogru genisletilmistir. Buhara'daki Mugahattari Camii'nin (XII. yy.) 
cephesi ise tugla ve tugla hamurundan yapilmis gesitli motiflerle suslenmistir. 

Boylece islam Sanati'nm olusmasinda ve gelismesinde ciddi bir Orta Asya geleneginin etkisi 
oldugu agiga gikmaktadir. Ozellikle olulerini golde uzerinde herhangi bir yazi bulunmayan bir tasin 
altina gomme geleneginin egemen oldugu topraklara Turbe kavramini getiren ve pek gok turbenin 
yapilmasini saglayanlar ise tamamen Turkler olmustur.26 Bu anlamda bakildiginda, Karahanlilardan 
pek gok turbe kaldigmi gormekteyiz. Kalan bu turbelerin en eskisi, Ozbekistan'da 978 tarihli Arapata 
Turbesi'dir. Dort duvar uzerine tek kubbeli olarak yapilmistir. Sivri kemerli portal, cepheye hakimdir. 
Kubbe tromplarimn ug dilimli yonca yapragi seklinde olusu degisik bir ozelliktir. Yine Turkistan-Sibirya 
demiryolu uzerinde XI. yuzyila ait kare mekanh iki turbe bulunmaktadir. Bunlardan birisi Aysebibi 
Turbesi'dir. Cephesinde altmisdort degisik ornekte sirh tugla kullanilmistir. Diger turbe Balacihatun 
Turbesi'nin ise kubbesi, distan basik piramit seklindedir. 

XI. yuzyildan kalan diger bir turbe de Tirmiz'de Sultansaadet Kulliyesi iginde yer alan el-Huseyin 
Turbesi'dir. XII. yuzyila ait Fergana'daki §eyhfazh Turbesi, distan ug kath bir yapi gorunumundedir. 
igteki dekorlar da bu gorunuse uygun olarak yapilmistir. Dogu Fergana'da Ozkent Turbeleri adi 
altinda toplanan ug turbe [Nasirbinali (1012), Celaleddi-i Huseyin (1052) ve adi bilinmeyen guneydeki 
turbe (1186)] Karahanh sanatinin butun ozelliklerini gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Aynca 
Celaleddin-i Huseyin turbesinin cephesindeki firuze gini kalintismdan, Karahanh mimarisinde gini 
kullanildigi da anlasilmaktadir. 

Turk mimarisin onemli bir kismini olusturan kervansaraylann ilk ornekleri de Karahanhlara aittir. 
O donemden kalan ve Ribat adi verilen kervansaraylann onemlileri, Ribatimelik (1078-1079), 
Dayhatun, (XI-XII. yy.), Dagistan (XI. XII. yy.), Akgakale Kutlusehirve Kismantepe'dir. 

Karahanh sanati gerek miman ve gerek susleme bakimindan daha sonraki Anadolu Selguklu 
sanatini da buyuk olgude etkilemistir. 

Karahanhlar yalnizca mimari, susleme, minyatur ve ikonografi konulannda segkin ornekler 
vermekle kalmamis, ayni zamanda degerli dusunur ve bilginlerin de yetismesini saglamislardir. Bu 
donemde yetisen en onemli bilginlerden birisi, dil konusunda onde gelen bir kimse olan Kasgarh 
Mahmud'dur. Kasgarh Mahmud'un hayati hakkinda fazla bilgimiz yok. 11. yuzyihn ilk yansinda 
Kasgar'da dogdugunu, uzun yillar Turk bozkirlannda seyahat ettigini; Turkgenin birgok lehgesini, 
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gesitli Turk boylannin gelenek ve goreneklerini ogrendigini ve daha sonra Irak'a gelerek Bagdat'a 
yerlestigini biliyoruz. 

Unlu yapiti Divanu Lugati't-Turk'u (Turk Dili Sozlugu) burada yazmaya baslamis, 7500 
kelimeden olusan bu yapitini 1074'te tamamlamis ve bir sene sonra AbbasT halifesi Muhammed el- 
MuktedT bin-Emrillah'a takdim etmistir. Divanu Lugati't-Turk, Araplara Turkge ogretmek ve Turkgenin 
Arapga kadar zengin bir dil oldugunu kanitlamak amaciyla yazilmistir; ancak Turklerin yasadiklan 
bolgelere, Turk tarihine, edebiyatina, muzigine, gelenek ve goreneklerine iliskin onemli bilgiler de 
igermektedir. 

Bu yapittaki cografT bilgilerin bir kismi, BTrunT'nin verdigi bilgilere benziyorsa da, daha 
ayrintihdir. Uzak Dogu tanitihrken ve esere eklenen harita gizilirken, Musluman cografyacilann 
eserleri kullanilmistir; ancak Turklerin yasadiklan bolgelere iliskin bilgiler Kasgarh Mahmud tarafindan 
toplanmistir. 

Soz konusu harita, Turk cografya tarihi agisindan gok degerli bir belgedir; dairevT bir Dunya 
haritasi olup, renklidir. Daglar kirmizi, nehirler kursunT, denizler yesil ve kumluk sahalar ise sari renkle 
gosterilmistir. Haritanin merkezinde Turk hukumdarlarimn oturduklan Balasagun kenti mevcuttur. 
Oteki kentler ve yerler Balasagun'a gore duzenlenmis, yonler ise Orhon Yazitlannda gordugumuz eski 
Turk gelenegine gore belirlenmistir. Haritada, Turklerin oturduklan sahalar ile iliskide bulunduklan 
yakin komsulan belirtildigi halde, iliskide bulunmadiklan bolgeler gosterilmemistir. Dunya'nin gevresi, 
Yunanlilarda oldugu gibi, gepegevre bir denizle gevrelenmistir. 

Kasgarh Mahmud'un bu haritasi, Turkler tarafindan gizilen ilk Dunya haritasidir ve dairevT 
olmasi sebebiyle, idnsT'den ahnmis olabilecegi tahmin edilmistir. Ancak bu tahmin dogru degildir; 
gunku idnsT bu yapitin yazilmasindan yaklasik yirmi bes sene sonra dogacaktir; dolayisiyla Kasgarh 
Mahmud'un istahrT'den veya gagdasi BTrunT'den etkilendigini varsaymak daha isabetli olacaktir.27 

Kasgarh Mahmud, Turklerin kullandiklan en eski takvim olan 12 Hayvanh Takvim'in kabulune 
iliskin ilging bir hikaye aktanr. Turk hakanlanndan birisi, birkag sene once yapilmis bir savasi 
ogrenmek istemis, ama o savasin yapildigi yil konusunda bir anlasma saglanamamis. Bunun uzerine 
hakan, ileri gelenlerle bir kurultay duzenleyerek, "biz bu tarihte nasil yanildiksa, bizden sonra gelecek 
olanlar da yanilacaktir; oyleyse simdi gogun on iki burcu ve on iki ay sayismca her yila bir ad koyahm 
ve yaptiklanmizi bu yillann gegmesiyle anlayahm; bu, aramizda unutulmaz bir am olarak kalsin" 
deyince, ulus bu oneriyi hemen onaylamis. Bundan sonra hakan ava gikmis ve beraberinde bulunan 
askerlerine yaban hayvanlanm llisu'ya dogru surmelerini emretmis. Askerler, hayvanlan sikistirarak 
bu nehre dogru surmus. Hayvanlardan bazilanm avlamislar, bazilan ise nehre atihp karsi yakaya 
yuzmus. Karaya ilk defa sigan giktigi igin, birinci yila sigan yih demisler; sigandan sonra, sirasiyla 
sigir, pars, tavsan, timsah, yilan, at, koyun, maymun, tavuk, kopek ve domuz karaya ulasmislar ve bu 
nedenle sonraki yillara bunlann adi verilmis.28 
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Kasgarh Mahmud'un adini andigi bu takvim, Turklerin kurduklan onemli devletlerden birisi olan 
ve bilinen ilk Turk yazili aniti kabul edilen Orhun Yazitlannin gergeklestirildigi donemde hukumranhk 
surmus olan Gokturk Devleti'nin (552-745) de kullanmis oldugu takvimdir. Kultigin (Kol-tigin) 
Anitindaki 'Kultigin koyun yilinda, on yedinci gunde ugtu' ifadesi bunun en agik kanitidir. Daha sonra 
tarihe "12 Hayvanli Turk Takvimi" adiyla gegmis olan bu takvimde her yila bir hayvanin adi verilmistir. 
Bunlar sigan, sigir (ud), pars (bars), tavsan (tavisgan), ejder (lu), yilan, at (yond), koyun (koy), 
maymun (bigin), tavuk (taguk), kopek (it) ve domuz (tonguz)dur. Bu takvime gore, 12 yil suren her 
devreden sonra ayni adlan tasiyan ikinci bir devre baslar. Devreyi teskil eden hayvanlar devrederken 
ait olduklan yillann ozelliklerini de belirlemektedir. Bir gun 12 esit kisma aynlmis ve iki saate karsihk 
gelen her kisma "gag" denmistir. Bu gaglara da yine 12 hayvanin adi verilmisti. Gun gece yansi, yil 
ilkbahar ile baslatilmistir. Dort mevsim vardir. Gunes'in hareketleri esas alinarak hazirlanmis olan bu 
takvimde (bugunku olgulerimize gore) 1 yil 365 gun, 50 dakika ve 47 saniyedir. Yil 6 haftaya ve her 
hafta 1.5 aya tekabul eden alt birimlere aynlmistir. Mezopotamya'da kullanilan takvimle onemli 
benzerlikler tasiyan, yil basini 4 §ubat olarak ongoren, basta Cin olmak uzere komsu uygarhklarca da 
kullanilmis olan bu takvim, gunumuzde, hala Cin'in bazi kisimlan ile Hind-i Cin'de kullanilmaktadir.29 

Donemin diger onemli bir dusunuru olan Yusuf Has Hacib ise, 11. yuzyihn baslannda 
Balasagun'da dogmus ve Balasagun'da yazmaya basladigi Kutadgu Bilig (Mutluluk Bilgisi) adh 
yapitini 1069 yilinda Kasgar'da tamamlayarak Karahanh hakanlanndan Ebu AN Hasan ibn Suleyman 
Arslan Hakan'a sunmustur. 

Kutadgu Bilig, her iki Dunya'da da mutluluga kavusmak igin gidilmesi gereken yolu gostermek 
maksadiyla yazilmistir. Yusuf Has Hacib'e gore, oteki Dunya'yi kazanmak igin bu Dunya'dan el etek 
gekerek yalnizca ibadetle vakit gegirmek dogru degildir. Qunku boyle bir insanin ne kendisine ne de 
toplumuna bir yaran vardir; oysa baskalanna yararli olmayanlar olulere benzer; bir insanin erdemi, 
ancak baska insanlar arasindayken belli olur. Asil din yolu, kotuleri iyilestirmek, cefaya karsi vefa 
gostermek ve yanhslan bagislamaktan geger. hsanlara hizmet etmek suretiyle faydali olmak, bir 
kimseyi, hem bu Dunya'da hem de oteki Dunya'da mutlu kilacaktir. 

Yusuf Has Hacib bu yapitinda bilimin degerini de tartisir. Ona gore, alimlerin ilmi, halkin yolunu 
aydinlatir; ilim, bir mesale gibidir; geceleri yanar ve insanhga dogru yolu gosterir. Bu nedenle alimlere 
hurmet gostermek ve ilimlerinden yararlanmaya gahsmak gerekir. Eger dikkat edilirse, bir alimin 
ilminin digerinin ilminden farkli oldugu gorulur. Mesela hekimler hastalan tedavi ederler; astronomlar 
ise yillann, aylann ve gunlerin hesabini tutarlar. Bu ilimlerin hepsi de halk igin faydahdir. Alimler, 
koyun surusunun onundeki kog gibidirler; basa gegip suruyu dogru yola surerler. 

Yusuf Has Hacib, astronomi bilimini ogrenmek isteyenlerin, once geometri ve hesap kapisindan 
gegmesi gerektigini soyler. Aritmetik ve cebir, insani kemale ulastinr; toplama, gikarma, garpma, 
bolme, bir sayinin iki katini, yansini ve kare kokunu alma islemlerini bilen, yedi kat gogu avucunun 
iginde tutar. Her sey hesaba dayanir. 
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Bir siyasetname veya bir nasihatname olarak nitelendirilebilecek Kutadgu Bilig, Yusuf Has 
Hacib'in ve iginde yetistigi gevrenin ilmT ve felsefT birikimi hakkinda gok onemli bilgiler vermektedir. 
Platon'un devlet ve toplum anlayisi gok iyi bilinmekte ve uygulanmaya gahsilmaktadir. Bilimin ve 
bilginlerin degeri anlasilmistir; bilim, guvenilir bir rehber olarak dusunulmektedir. 

Donemin diger onemli bir kisisi olan Edib Ahmed YuknekT'nin ise yasami ve yasadigi gevre 
hakkinda kesin bilgilere sahip degiliz. Gunumuze ulasan tek yapiti, Uygur harfleriyle Kasgar dilinde 
yazilmis olan Atebetu'l-Hakayik'tir (XII. yuzyihn I. yansi). Bir Turk beyi olan Mehmed Bey igin yazilan 
bu yapit manzumdurve Edip Ahmed YuknekT'nin bazi konulardaki ahlakT ogutlerini kapsamaktadir. 

Ahmed YuknekT'ye gore, bizi mutluluga ulastiran sey bilgidir; oyleyse yalnizca bilgili insanlarla 
dost olunmali, bilgisiz insanlardansa uzak durulmahdir. insan, bilgisi sayesinde oldukten sonra da 
yasamaya devam eder; oysa bilgisiz insan, yasarken olmus gibidir; ne taninir ne de ismi bilinir. 
Bilgiden ancak bilgili insan anlar; tadini ancak o tadabilir. Bilgi, mall olmayanlar igin bitmeyen bir 
hazine ve soyu olmayanlar igin tukenmeyen bir soydur. Yaratan Tann bile, ancak bilgi ile bilinir. 
Bilgisizlikten hayir goren var midir? Oyleyse yasarken bikmadan ve usanmadan bilgi pesinden 
kosmak gerekir.30 

Gazneliler 

Merkez olarak Gazne sehrini kabul eden ve 963-1187 yillan arasinda hukum suren Turk devleti. 
Gaznelilerin kurucusu Alp Tigin, Samanilerin hizmetinde bulunan bir Turk kumandaniydi ve Samani 
saraymda bas vezirlige, "hacibu'l haccab" kadar yukselmisti. Samani hukumdan Mansur ile arasi 
agihnca, Belh'e gitmis, Mansur'un gonderdigi bir birligi bozguna ugrattiktan sonra Gazne'yi kusatarak 
burayi yerli emir Lavik'in elinden alarak Gazne Devleti'ni kurmustur (963). Alp Tigin Samanilerin 
devamli baskilanna ragmen Gazne'de buyuk bir gug olusturmayi basarmistir. Bu basanlanndan kisa 
bir sure sonra, olunce yerine oglu Ebu ishak ibrahim gegmistir. Fakat ordu kumandanlan Bilge Tigin 
ile Sebuk Tigin yonetime el koyarak, Bilge Tigin Gazne'de, Sebuk Tigin de Fervan'da hukum surmeye 
baslamislardir. Fakat, yerli prenslerden oldugu sanilan Piri, kisa bir sure sonra Bilge Tigin'in 
Gazne'deki hakimiyetine son verince, Lavik de Hindu Sahilerle birleserek Sebuk Tigin'e cephe 
almistir. Bunun uzerine Sebuk Tigin ise guglerini toplayarak, Piri'ye ve muttefiklerine savas agmis ve 
Gazne'yi eline gegirmistir. 

Sebuk Tigin Gazne emiri olduktan (977) sonra Bati'da durumunu saglamlastirmak igin once 
Bust ve Kusdar'a hakim olmus, sonra da Hindistan'a yonelerek Hindu hukumdan Caypal'i yenilgiye 
ugratmis (979) ve Samgan'i yagmalatmistir. Boylece Kabil, Samgan ve Celalabad Gazneli 
hakimiyetine girmistir (988). Bundan sonra Kalas Turkleri ile Afganlar da Sebuk Tigin'e tabi oldular. 
Sebuk Tigin, Bamyan, Toharistan ve Gur bolgelerini fethetmeye basladigi siralarda, artik gucunu 
kaybetmeye baslamis olan SamanT Devleti'nin hukumdan Nuh'un, Horasan'daki valisi Ebu AN 
Muhammed Simcuroglu'na karsi yardim istegini kabul eden Sebuk Tigin, Nuh'un ordusuyla birlikte 
Horasan'a girmis ve Simcuroglu'nu yenilgiye ugratmistir. Bu basansindan dolayi Nuh, Sebuk Tigin'e 
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"Nasiruddin ve'd-Dunya" (Din ve Dunya Yardimcisi), oglu Mahmud'a "Seyfu'd-Devle" (Devletin Kihci) 
unvanlanni vermis ve ayrica Mahmud'u Horasan'a vali ve baskumandan yapmistir. 997'de olen 
Sebuk Tigin'in vasiyeti geregince kumandanlan kuguk oglu ismail'i tahta gikarmislardir. Bunu 
kabullenmeyen Mahmud, once kardesi ismail'i yenerek Gazne'yi ele gegirmis ve ardindan da 
Samaniler ile olan bagini kopararak bagimsizhgim ilan etmistir (999). Daha sonra Bagdat Abbasi 
Halifesi el-Kadir Billah'a biat eden Mahmud'a, Halife degerli bir hilat (kaftan) ile ele gegirdigi yerlerin 
hukumdarligim taniyan bir berat ile Eminu'l-Mille ve Zeminu'l-Devle unvanlanni vermistir. Orta Cag 
islam Dunyasi'nda askeri ve siyasi faaliyetleriyle buyuk bir un kazanan Gazneli Mahmud, 
Hindistan'daki Mathura ve Somnath tapinaklanni yagma ettirince, halk arasinda efsanevi bir 
kahraman olarak amlmaya baslamistir. 

iran yanhsi bir politika izleyen Mahmud, olunce yerine gegen oglu Mesud, babasinin gosterdigi 
dirayeti gosterememis ve 1040'da Selguklularla yapilan Dandanakan Savasi'nda yenilgiye ugramistir. 
Bundan sonra imparatorlukta taht kavgalan gikmaya baslamis ve 1183'de devlet tamamen ortadan 
kalkmistir. 

Yapmis oldugu fetihler sonucunda Turk, Arap, Acem ve Yunan uygarhklannin, bir defa daha 
Hint uygarligi ile karsilasmasim ve kaynasmasim saglayan ve bu yolla Eski Dunya'nin onde gelen 
uygarhklan arasindaki baglan saglamlastiran Gazneli Mahmud, gesitli uluslara mensup Musluman 
sanatgi ve bilginleri devletinin baskenti olan Gazne sehrinde bir araya getirdi. Bir yanda buyuk Acem 
sairi FirdevsT'nin §ahname'si (1010) diger yanda Orta Qag'in en buyuk bilginlerinden birisi olan 
BTrunT'nin matematik ve astronomi bilimlerine iliskin yapitlan, Turk yonetiminin burada saglamis 
oldugu olanaklar iginde dusunuldu ve yazildi. Gazne sarayina baglanan bilginler arasinda, BTrunT'nin 
dismda, Ebu Nasr ibn Irak, Abdussamed ibn Abdussamed el-HakTm ve Ebu'l-Hayr ibnul'l-Hammar da 
vardi ve bunlann her biri alanlannda isim sahibi olmus kimselerdi. 

Gazne Devleti'nin resmi dili Arapga olmakla birlikte, Mahmud devrinde Farsga yeniden bir kultur 
dili olarak canlandinlmis, bizzat Mahmud, UnsurT, FirdevsT ve FerruhT gibi unlu sairleri korumustur. 
FirdevsT unlu §ehnamesi'ni Gazneli Mahmud'a sunmustur. Bu arada Turk dili ve kulturu de ihmal 
edilmemis ve bu konuda galisanlar da ayrica desteklenmistir. Unlu Turk dilcisi FahreddTn Mubareksah 
ve bu donemin tarihini yazan tarihgi UtbT de bu devirde yetismislerdir. 

Gazneli Mahmut Gazne sehrini zarif ve gorkemli binalarla susletmistir. Pek gok saray, camii, 
turbe ve su yollan da yaptirmistir. Bunlar arasinda gunumuze gelenlerden en onemlileri Guney 
Afganistan'da Bust sehrinde bulunan Lesger'i Bazar Sarayi'dir. Sarayin bashca ug yapisi taninir. En 
onemlisi XI. yuzyihn ilk yansinda Sultan Mahmud'un yaptirdigi Guney Kasn'dir. Orta avlulu ve dort 
eyvanh olan kasir 164x92 m buyuklugunde bir yapidir. Kasirdaki suslemeler arasinda Sultan 
Mahmud'un muhafiz kitasi askerlerini canlandiran freskler onemlidir. Tahta dogru ilerler durumda 
tasvir edilen, tamami 60 tane olan ancak gunumuze 44 tanesinin yalniz vucut kisimlan kalmis olan bu 
figurler, Gazneliler devrinin kiyafet ve kultur tarihi bakimindan gok degerli belgelerdir. 
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Yapilan kazi ve arastirmalar sonucu Gaznelilerin yaptirdigi bazi camilere ait bilgiler elde 
edilebilmistir. Bunlardan Sultan Mesud III Camii'nin 48 metre yuksekliginde bir minaresi oldugu, Yildiz 
planh bir kaide uzerine oturdugu, ust kisminin ise silindir bigiminde oldugu anlasilmistir. Yine Lesgeri 
Bazar'da birisi sultana ait, digeri de halka ve askerlere ait olmak uzere iki cami bulunmaktadir. Ancak 
bunlar tahrip olmustur. Bunlann dismda Sultan Mahmud'un ve Mesud lll'un Gazne'deki, Asian 
Casip'in Sengbest'teki turbeleri de gerek mimari ve gerekse suslemeleri bakimindan dikkat 
gekmektedirler. 

Mimari dismda kufi yazi sanati da buyuk gelisme kaydetmistir. Ozellikle gelistirilen gigekli kufi 
yazisi Selguklular zamaninda da kullamlmistir. Gazne Sanati'nm Buyuk Selguklu ve Hindistan sanati 
uzerinde onemli etkileri olmustur.31 

Bilim Adamlan 

Modern Kimyanin Kurucusu 

Cabir ibn Hayyan 

Yapmis oldugu kuramsal ve deneysel arastirmalarla kimyanin gelisimini buyuk olgude etkilemis 
olan Cabir ibn Hayyan ibn Abdullah Ebu Musa el-Kuff, el-SufT'nin hayati hakkinda pek fazla bir bilgiye 
sahip degiliz.32 Cafer ibn Sadik'm ogrencisidir ve Bati'da Geber adiyla tamnmaktadir. Qalismalan 
Dogu'da ve Bati'da gok iyi bilinen ve dusuncelerinin etkisi uzun yillar devam etmis olan Hayyan'in adi 
ile anilan yaklasik 200 kadar yapit bulunmaktadir. Ancak bunlardan bir kisminin yazilis tarihi, 
Hayyan'dan gok sonraki tarihleri tasimasi, Cabir'in dismda baska bilim adamlannin da olmasi 
gerektigini gostermektedir. Birgok bilim adaminin, eserlerinin populer olmasini goz onunde 
bulundurarak, kendi eserlerinin okunabilmesi igin Cabir'in adini kullandiklan anlasilmaktadir. 

Kendi doneminde RazT basta olmak uzere birgok bilim adamini etkilemis olan Cabir, on ikinci 
yuzyildan itibaren eserlerinin Latinceye gevrilmesiyle birlikte, daha gok bilim adaminin galismalan 
uzerinde etkili olmaya baslamistir. Bu bilim adamlan arasinda en onemlilerinden birisi, iatrokimyanin 
kurucusu Paracelsus'tur (1493-1541). Paracelsus'un varhgin 7 elementten meydana geldigi iddiasi 
Cabir'in dusuncelerinden yararlanilarak gelistirilmis bir dusuncedir. Kimyanin gelismesini etkiledigi ve 
element fikrinin dogmasina yol agtigi anlasilan Cabir'in dusuncelerine dayanilarak yapilan 
galismalann tibbin sekillenmesinde de etkin oldugu kabul edilmektedir. 

Diger Musluman bilginler ve kimyacilar gibi, Cabir de, Aristoteles'i izleyerek maddeyi dort unsur 
(toprak, su, hava ve ates) kuramiyla agiklamaya gahsmis ve bu unsurlann nitelikleri (kuru-yas ve 
soguk-sicak) farkh oldugu igin bunlann birlesmesinden olusan maddelerin de farkh ozelliklere sahip 
oldugunu belirtmistir. Hellenistik Donem simyagerlerinden de etkilenmis olan Cabir ibn Hayyan, 
Yeryuzu'ndeki butun maddeleri 3 ana grupta toplamistir: 33 
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1. Alkol gibi ugucu olan gazlar. 

2. Altin, gumus, bakir ve kursun gibi metaller. 

3. Bazi boya maddeleri gibi, ugucu ve metalik olmayan ara maddeler. 

Cabir ibn Hayyan'a gore, butun maddeler dogada saf olarak bulunmaz ama damitma islemiyle 
onlan saflastirmak olanakhdir; ayrica sadece cansizlan olusturan maddeler degil, canlilan olusturan 
maddeler de damitilabilir. Soyledigine bakihrsa, suyu 700 defa damitmis ve sonugta bu unsurdaki 
yaslik niteligini yok ederek, sadece soguk niteligini igeren saf elementi elde etmeyi basarmistir. 
Organik kokenli maddeleri damitmak suretiyle, Cabir'in gesitli boyalan, yaglan ve tuzlan elde ettigi 
bilinmektedir. 

Bir simyager olarak Cabir'in de transmutasyon gorusunu kabul ettigi ve bu kurami benimseyen 
diger yazarlar gibi, kuramini mineraloji uzerine kurdugu anlasilmaktadir. Buna gore, metaller 
gezegenlerin etkisi altinda civa ve kukurtun belli oranlarda karistinlmasi sayesinde tesekkul ederler 
ve aralanndaki farkhhk ashnda anzidir. Bu farkhlik da genelde onlann terkibini teskil eden kukurtun, 
yani topragin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Kukurtun farkli olmasimn nedeni ise Gunes 
isinlanndan kaynaklanmaktadir. Daha ince, daha saf olan kukurt, altini teskil eden kukurttur (el-kibrit 
el-zehebi). Bu kukurt civa ile oyle bir yogunluk kazanir ki, bu denge altini teskil etmek uzere gerekli 
olan dengedir ve bu denge ile altin atese karsi koyabilir, diger metallerin yandigi gibi yanmaz. 

Cabir ibn Hayyan metallerin olusumunu, daha once de soz konusu edilen kukurt-civa kuramiyla 
agiklamak istemistir. Bilindigi gibi, kukurt-civa kuraminin kokeninde, Yunan Dunyasi'nda ozellikle 
Pythagorasgilar tarafindan savunulmus olan ikilem gorusu bulunmaktadir; bu goruse gore, her sey, 
kadin-erkek ve iyi-kotu gibi ikilemler gergevesinde olusur ve anlasihr. Bu gorus daha sonralan, 16. 
yuzyilda Paracelsus ve onu destekleyenler tarafindan yeniden ele ahnacak ve bu temel uzerinde, yeni 
bir ikilem olan Asit-Baz Kurami bigimlendirilecektir.34 

Metallerin olusumunu agiklamak maksadiyla ortaya atilmis olan kukurt-civa kuramina gore, 
altin, gumus ve bakir gibi metallerin birbirlerinden farkli olmalannda, bunlann temelini teskil eden 
kukurdun farkhhgi kadar, olusmalan sirasindaki isi farklan ve Gunes isigi da onemli bir rol oynar. Yeni 
bir metal meydana getirmek uzere birlesen kukurt ve civa daha onceki ozelliklerini terk ederek yeni bir 
birim olustururlar. Cabir'in bildigi metaller altin, gumus, bakir, demir, kursun ve kalaydan ibarettir.35 

Cabir ibn Hayyan'a gore, butun metaller dort nitelikle karakterize edilir: sicak, soguk, yas, kuru. 
Bunlardan ikisi ig kaliteler olarak kabul edilir; diger ikisi de dis kaliteleri teskil eder. ig ve dis kaliteler 
maddenin yapisini gosterir. Bu konuyla ilgili olarak asagidaki tabloyu vermektedir: 36 

Metaller Dis Kaliteler ig Kaliteler 

Kursun soguk, kuru, sicak, nemli, sert 
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Kalaysoguk, nemli yumusak sicak, kuru, sert 

Demir goksicak, kuru, sert soguk, nemli, yumusak 

Altin sicak, nemli soguk, kuru 

Bakir gok sicak, kuru, (demirden az) soguk, nemli 

Civa soguk, nemli, yumusaksicak, kuru, sert 

Gumus soguk, kuru sicak, nemli 

Cabir'e gore, her metalin dis ve ig kaliteleri birbirine zittir. Gunes'in ilkel temeli altindir. Onun ig 
kaliteleri soguk ve kuru olup, dis kaliteleri buna zittir. Eger gumus altindan elde edilmek isteniyorsa, 
gumuste de, sogukluk ve kurulugun ig kalite haline getirilmesi gerekir; nemlilik disa gegirilmelidir. 
Ancak boylece gumus altina donusturulebilir. Ayni sekilde, metallerin transmutasyonu (kalb ve inkilab) 
da temel kalitelerin basit bir degisikliginden ibarettir. Butun metal cisimler dogal denge gosteren altinin 
mizacina indirgenmek durumundadir. Benzer sekilde, Cabir'e gore, hekim hasta vucudu, onun fazla 
hiltini zit kalitede (nitelikte) bir ilagla dengeleyerek, tedavi eder. Simyagerler de, metallerden 
"hastaliklarim" tedavi etmek igin temizleyen uygun ilaglar kullanirlar.37 

Kimya alanma onemli katkilarda bulunmus olmakla birlikte, Cabir de tipik bir simyager gibi el- 
iksir elde etmek uzere birgok deney yapmis ve gesitli el-iksir formulleri gelistirmistir. Cabir simyasinin 
orijinalligini de el-iksir teorisi olusturmaktadir. Antik Yunan'daki ve islam Dunyasi'ndaki simyagerlerin 
buyuk bir kismimn aksine, Cabir ibn Hayan, el-iksirin sadece minerallerden degil, ayni zamanda 
bitkisel ve hayvansal maddelerden de elde edilebilecegi gorusunu getirmistir. Hatta Cabir, mineral ve 
bitkilerden elde edilen el-iksir'e oranla, hayvandan elde edilen el-iksirin daha ustun derecede bir 
duzene sahip olmasi dolayisiyla, hayvanlardan elde edilen el-iksir'i tercih etmistir. Yetmis Kitap adh 
gahsmasinda farkli okullann el-iksir listelerini veren Cabir ibn Hayan, mineral maddelerden elde edilen 
el-iksir terkiplerine su ornekleri vermistir: 

1. Civa 

2. Kukurt 

3. Civa+kukurt 

4. San arsenik 

5. Kirmizi arsenik 

6. Butun arsenikler 

7. Amonyaktuzu (mineral) 
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8. Arsenik+kukrt+civa 

9. Arsenik+kukurt+amonyak+civa 

10. Altin+gumus 

11. Kukurt+civa kansimi 

12. Markazit (bir gesit pirit) 

13. Magnezyum 

14. Cam 

15. Lapis lazuli+ malahit+hematid (sadarah) +akik 

16. Butun vitrioller (goz taslan) +tuzlar+boraks 

17. Alkali 

18. Hiyasint (Yemen tasi) +amatis 

19. inciler+ayni sekilde bu soz konusu minerallerle teskil edilen bilesikler.38 

Bitkisel maddelerden el-iksir yapilmasi igin mercan, zeytin, sutlegen otu, mezeryon, hiyar, 
sumak, yalanci safran, kermes (kirmizi), Rey gulu, sari yasemin, hardal, zencefil, dan, armut, Cin 
targini vb. kullanilmistir. Yetmis Kitab'ta el-iksir yapilacak hayvani maddeler arasinda ise sunlar 
verilmektedir: aslan, engerek yilani, tilki ve diger fazla sicak hayvanlann sari safralan vb. Sari 
safranin zayif insan vucutlannda bulundugu ve Yemen ahalisinde, denizcilerde, Sind vilayetindeki 
insanlarda, Koptiklerde ve Magrip bolgesindeki insanlarda oldugu belirtilmistir. Ayni zamanda bu 
madde, geyiklerde, muhtelif sivilarda, vahsi ve ehli eseklerden de saglanabilir. 

Cabir'in el-iksir elde etmek igin kullandigi maddeler arasinda ilik, kan, sag (kil), kemik, sperm 
(amonyak tuzlan elde etmek igin) vardir. El-iksir gesitleri onda yedi kisimda toplanmistir: 

1. Mineral kokenli olanlar; 

2. Hayvani kokenli olanlar; 

3. Bitki kokenli olanlar; 

4. Hayvan+bitki kokenli olanlar; 

5. Mineral +kokenli olanlar; 

6. Mineral+hayvan kokenli olanlar; 
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7. Mineral+hayvan+ bitki kokenli olanlar.39 

Burada farkh el-iksirlerin ve en ustun el-iksir (el-iksir el-azam ki bu butun metallerden elde edilen 
evrensel ilagtir) nasil elde edilebilecegi konusunu tartismis olan Cabir ibn Hayyan'a gore, el-iksir elde 
etmek deneylerle ve daha oncekilerin ulastigi teknik bilgi ile mumkun olmaz. El-iksir'in yaklasik, belli 
bir degeri vardir. Hakiki el-iksir elde etmek kesin prensiplere dayanilarak mumkun olabilir. Burada 
kesinlik gok onemlidir. Cabir bu konuyu soyle dile getirmektedir: 'fizik alemde her sey dort elementten 
meydana gelmistir. Bunlann da dort mizaci vardir. Zekice bir metotla (denge metodu) bu elementlerin 
her birinin terkipteki miktarlarim belirlemek gerekir. Boylece kesin olarak eldeki maddenin nelerden 
meydana geldigi tespit edilir'. Simyager, bir maddeyi diger bir maddeye nasil donusturecegini bilir. 
Burada o, elementlerin tabiatini belirler; elementlerin istedigi kalitelerine islerlik kazandinr; onlan ne 
sekilde yonlendirecegini de bilir. Boylece istedigi maddeyi meydana getirebilmek igin istedigi 
yonlendirme sayesinde bunu gergeklestirir; farkh el-iksirler meydana getirebilir. Onlan elementlerine 
ayirabilmek igin distilasyon islemini kullanir. Cabir'e gore her seyi, ornegin sert taslan distile etmek 
mumkun degildir.40 

Ona gore, organik maddelerin distilasyonunda, mesela bir tahta ya da etin distilasyonunda, ilkin 
onun gazh ve sivi kismi, daha sonra da yanabilir kisimlan aynlmahdir. Boylece geriye aynlmayan kul 
kismi kahr. Cabir bu kimyasal islemde cisimden daha basit olan elementlere dogru bir gidisin 
oldugunu kabul etmistir. Distilasyonla aynlan sivi kisim onun igin su elementidir ve ona gore, cismi 
olusturan ana unsurlardan biri de sudur. Yag ya da duhn (kati yag) diye adlandinlan kisim hava 
elementi olarak kabul edilmistir. Ates (nar) ya da yanabilir kisim veya boya (sibg) ates elementi ile 
belirlenmistir. Kati artik (ard) ise toprak elementi ile ayni kabul edilmistir. Distilasyonla, her bir cisim ve 
(ozellikle de) organik cisim 4 elemente aynhr; 

Sivi kisim : Su 

Yag (sivi yag) : Hava 

Boya maddesi : Ates 

Kati artik : Toprak 

Fizik teoriye gore, soz konusu elementlerin her biri madde veya cevherin igindeki iki tabiattan 
meydana gelmistir. 

Ates : sicakhk + kuruluk+madde (cevher) 

Hava : sicakhk + nemlilik+madde (cevher) 

Su : sogukluk+nemlilik+madde (cevher) 

Toprak : sogukluk+nemlilik+madde (cevher) 
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Her bir elementin igindeki 2 zit tabiattan biri elimine edilir ve digeri korunarak, elementlerin 
kaliteleri birbirinden ayrihr ve tek kaliteye indirgenir. O halde distile edilen suda sogukluk ve nemlilik 
birbirinden ayrihr ve nemliligi elimine edilir. Ayni muamele yagda yapihr; onun sicakhk ve nemlilik 
kalitelerinden sicakhk kalitesi elimine edilir; nemlilik kalitesi kahr. Ateste, kuruluk bertaraf edilir; 
sicakhk kalitesi kahr. Toprakta ise, sogukluk bertaraf edilir ve kuruluk kalitesi kahr. Bu aynlan tabiatlar 
bazi muamelelerle temel unsurlan ile yeniden birlestirilirler. 

Ayni sekilde, 4 tabiat onlan meydana getiren bilesiklerinden suni olarak indirgenmek suretiyle 
ayrihr. Sicakhk: kuru olmayan ates; kuruluk: soguk olmayan toprak; nemlilik: islak olmayan su; 
nemlilik sicak olmayan havadir. Cabir b. Hayyan'a gore, elementleri saflastirmak igin bazi simya 
islemlerini basan ile yapmak gerekir. Eger elementleri meydana getiren tabiatlar geri getirilebiliyorsa, 
islem daha basanh, denilebilir.41 

Cabir, saflastirma islemlerinin ug dereceli oldugunu kabul etmistir: 

1. Buyuk islem (el-tadbir el-azam veya el-bab el-azam); bu, tabiatlan safhga dogru yonelten 
islemdir. 

2. Bu ortada olan islemdir (al-tedbir al-vasat); burada tabiatlar saf durumdadir. 

3. Bu basit islemdir ve (al-tedbir el-edvan); burada unsurlar ve tabiat basitlerine indirgenmeye 
gahsihr. 

iksirin farkh sekilleri az ya da gok 4 tabiatin veya 4 unsurun kansmasindan meydana gelmistir. 
Bu kansimlar uygulandiklan cisimlerin durumu ile uygundur. Cabir Yetmis Kitap adh eserinde el-iksirin 
fonksiyonunu soyle belirlemektedir: 

'Ug halde bulunan (kati, sivi ve gaz) ve birbirleri uzerinde etkin olan, onlann rengini tayin eden 
cisimleri harekete getiren 4 ana prensip sunlardir: ates, hava, su ve toprak. Sonug olarak onlann etkisi 
altinda cisimde ancak ug hal meydana gelebilir. Dolayisiyla bizim bu sanatta zayiflan zorlayarak ve 
gijgluleri etkileyerek 3 gesit durumdaki unsurlan olusturan elementleri (unsurlan) yonlendirebilmek 
igin, her seyin bilgisine sahip olmamiz gerekmektedir: yaratma ilmi ve tabiatin sanati. Suphe iginde bir 
nokta bile birakmamak gerekir. Qunku el-iksirin butun tabiati, unsurlanndan kaynaklanir; 
onlannkinden olusur ve onlar tarafindan meydana getirilir. Bundan dolayidir ki biz el-iksir iginde, bir 
yere gitmeye ihtiyag gostermeden besleyebilen bir tabiat buluruz. Ayni sekilde, sivi karakterdeki bir 
seyin iginde ates vardir. Bu zaran artinr. Bu cinsten bir sey atesin hareketine boyun eger; istenen 
duruma getirilir.'42 

Cabir Yetmis Kitab adh gahsmasinda gogunlukla bu teori hakkinda bilgi vermekte ve 
uygulamalanndan soz etmektedir. Burada onun doktrinini ozet olarak vermek gerekirse el-iksir igin 
yapilan islemleri soyle siralayabiliriz: 
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1. Cahsma igin uygun birvaktin segimi (ihsan el-vakt) 

2. ilk distilasyon (damitma); bu hayvani maddeyi meydana getirmis olan 4 elementin 
ayristinlmasi demektir. 

3. Suyun saflastinlmasi (tashir el-ma); bu su elementinin soguk'a indirgenmesidir. 

4. Yagm saflastinlmasi (havanin saflastinlmasi); burada yaglar ugucu ozellik gosterebilmektedir. 

5. Atesin saflastinlmasi 

6. Topragin saflastinlmasi 

7. El-iksirteskil etmek igin musait olan agirhklann tayini 

8. Tabiatlann yan yana konularak yapilan yeni kansimi 

9. El-iksirtatbikati 

a. Renklendirme (ahd el-elvan) 

b. Cozulme (hall) ve tesbit (ahd) ve yeniden olu§turma 

c. Metallerin uzerine el-iksirin atilmasi (tarh) 

d. i§lemi tekrarlama 

Cabir 2. ve 7. i§lemler arasindaki muameleyi 'Yetmi§ Kitab'in uguncu kitabinda (bolum) §6yle 
vermektedir: 

"Bir kabak igine madde konur; o da kulle dolu bir ba§ka kap igine yerle§tirilir. Bu tencere ya da 
kap had derecede distilasyon gergeklesene kadar isitihr ve su tamamen gikar. O bir koseye ahnip, 
konur. Ondan daha sonra ates ve hava iner; Sonug olarak, damitma islemlerinin sininna gelinir ve 
elde edilen urun bir koseye konur".43 

Cabir ibn Hayyan'in yapmis oldugu arastirmalar sonucunda, kimya bilimine yapmis oldugu 
katkilan ug madde altinda toparlamak olanakhdir: 

1. Element gorusunun olusmasina yardimci olmustur. 

2. Deneylerinde, olgu ve tarti islemleri uzerinde hassasiyetle durdugu igin, nicelik anlayismin 
gijglenmesini saglamistir. 

3. Qahsmalan sirasinda gelistirmis oldugu yeni aletlerle -bunlar arasinda degisik finnlar ve bazi 
imbikler zikredilebilir- kimya teknolojisinin ilerlemesine yardimci olmustur.44 
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Yapitlanndan bir kismi sunlardir: 

Kitab el-Mizan, Yetmis Kitap, Kitab el Ahcer, Kitab el-Mukteseb ft Sinat el-Zeheb, Havas el-iksir, 
Kitab el-Fidda, Kitab el-Zeheb. 

HarezmT 

Cebir biliminin kurucusu kabul edilen, Ebu Abdullah Muhammed bin Musa, IX. yuzyilda 
Harizm'de dunyaya geldigi igin HarezmT adiyla tamnmaktadir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekte 
ve hayati hakkinda gok fazla bilgi de bulunmamaktadir. 850 yihnda Bagdat'ta olmustur. Hive 
bolgesinde bir Turk sehri olan Harizm'den donemin en onemli bilim ve kultur merkezi olan Bagdat'a 
gelerek onde gelen bilim adamlarmdan ders almistir. Yeteneklerini fark eden Me'mun, kendisini Eski 
Misir, Mezopotamya, Grek ve Eski Hint medeniyetlerine ait eserlerle zenginlestirilmis Bagdat Saray 
Kutuphanesi'nin idaresinde gorevlendirmistir. Daha sonra Bagdat Saray Kutuphanesi'ndeki yabanci 
eserlerin tercumesini yapmak amaciyla kurulan bir tercume burosu olan Beytu'l-Hikme, Bilgelik 
Evi'nde galismistir. Zamanin Abbasi Halifesi Me'mun'dan yardim ve destek gormus olan Harizmi, 
boylece, Bilgelik Evi'nin kutuphanesinde matematik ve astronomi alanlannda arastirmalar yapmak 
firsati elde etmistir. Ozellikle, aritmetik ve cebirle ilgili kaleme almis oldugu iki yapitinm, matematik 
tarihinin gelisimini buyuk olgude etkiledigi bilinmektedir.45 

Aritmetik kitabinin Arapga ash kayiptir; bu nedenle bu yapit, De Numero Indorum (Hint 
Rakamlan Hakkinda) adiyla Bathli Adelard tarafindan yapilan Latince tercumesi sayesinde gunumuze 
kadar ulasabilmis ve taninabilmistir. HarezmT, bu yapitinda, on rakamli konumsal Hint rakamlama 
sistemi ile hesaplama sistemini anlatmis ve Batih matematikgiler, Romalilardan bu yana yururlukte 
bulunan harf rakam ve hesap sistemi yerine Hint rakam ve hesap sistemini kullanmayi bu yapittan 
ogrenmislerdir. Bu hesaplama sistemine, daha sonralan algorism denecektir; bu terim, unlii 
matematikginin isminden, yani el-HarezmT'den turetilmistir. On rakamdan olusan rakamlama sistemi 
ise, HarezmT tarafindan tanitildigi igin Arap Rakamlan veya kokeni Hindistan oldugu igin Hint-Arap 
Rakamlan adi ile taninacaktir.46 

HarezmT'nin cebir konusundaki yapiti ise, el-Kitabu'l-Muhtasar fT Hisabi'l-Cebr ve'l-Mukabele 
(Cebir ve Mukabele Hesabinm Ozeti) adini tasir ve bu konuda yazilmis ilk mustakil kitaptir. Buradaki 
cebir sozcugu, ashnda, bir denklemdeki negatif terimin esitligin obur tarafina alinarak pozitif yapilmasi 
islemini, mukabele sozcugu ise denklemde bulunan ayni cins terimlerin sadelestirilmesi islemini ifade 
etmektedir. HarezmT bu yapitinda, birinci ve ikinci dereceden denklemlerin gozumleri, binom 
garpimlan, gesitli cebir problemleri ve miras hesabi gibi konulan incelemistir. 

HarezmT cebre iliskin gahsmalannda, ozellikle ikinci dereceden denklemler uzerinde durmus ve 
birinci dereceden denklemlerin gozumunde "Yanhs Yolu ile Cozme Y6ntemi"ni kullanirken, bugun ax2 
+ bx + c = bigiminde gosterdigimiz ve gozumunu x =-b + b2-4ac/2a esitligi ile buldugumuz ikinci 
dereceden denklemlerin gozumunu ise, negatif nicelikleri bilmedikleri igin, ug grupta toplamislar ve her 
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grup igin "Kareye Tamamlama islemi"ne dayanan ayn bir gozum yontemi onermistir. Bu ug grup 
denklem soyledir: 47 

1)x2 + bx = cx = (b/2)2 + c-b/2 

2) x2 + c = bx x = b: 2 + (b: 2)2-c 

3) x2 = bx + c x = (b: 2)2 + c + b: 2 

HarezmT, bu galismalannda cebir ile geometri arasinda ilk kez paralellik kurmustur. Onun cebirle 
ilgili bu yapiti, XII. yuzyilda Chesterli Robert ve Cremonah Gerard tarafindan Latinceye gevrilmis ve 
bu sirada kitabin adinda bulunan "el-cebr" kelimesi, "algebra" bigimine donusturuldijgunden, Bati 
dillerinde cebir terimini karsilamak igin bu sozcuk kullanilmaya baslanmistir. HarezmT'nin bu kitabi, 
Batih matematikgileri buyuk olgude etkilemis ve Avrupa'da cebrin yayginlik kazanmasinda buyuk rol 
oynamistir.48 

HarezmT, halite Mansur zamaninda Muhammed ibn ibrahim el-Fizan'nin Sanskrit dilinden 
Arapgaya tercume ettigi el-Sindhind (Siddhanta) adh zici Batlamyus'un Almagest'inden de 
yararlanarak duzeltmis ve muhtemelen iki muhtelif zic halinde nesretmistir. Kuramsal bilgiler de igeren 
bu zicler, sonradan Enduluslu astronom Meslemetu'l-MecrTtT tarafindan genisletilmis ve bu versiyonu, 
Bathh Adelard'in ve daha sonra muhtemelen Dalmagyah Hermann'in yardimlanyla iki kez Latinceye 
tercume edilmistir. Yapitlann en ilging yonlerinden birisi, agilann, sinus gibi trigonometrik 
fonksiyonlarla ifade edildigini gosteren bir takim tablolar ihtiva etmesidir. Ancak, HarezmT'nin, 
trigonometrik fonksiyonlan bilip bilmedigi veya bunlann daha sonra Meslemetu'l-MecrTtT tarafindan mi 
bu yapitlara ilave edildigi konusunda bilgi yoktur. Bununla birlikte, bazi bilim tarihgileri, sinus ve 
kosinusu ilk defa HarezmT'nin kullandigini, tanjant ve kotanjanti ise Meslemetu'l-MecrTtT'nin ekledigini 
dusunmektedirler. Gergek ne olursa olsun, islam Dunyasi'nin mahsulu olan trigonometrinin Bati'ya 
girisinde bu ziclerin onemli bir etkisi oldugu anlasilmaktadir. 

Bunlann disinda HarezmT'nin biri usturlabin yapimini ve digeri ise kullanimini anlatan iki eseri 
daha mevcuttur. Fakat bu eserler bugun kayiptir. 

HarezmT, Batlamyus'un Cografya adh yapitini Kitabu Sureti'l-Ard (Yer'in Bigimi Hakkinda) adiyla 

Arapgaya tercume etmis ve boylece Yunanhlann matematiksel cografyaya iliskin bilgilerinin islam 

Dunyasi'na girisinde onemli bir rol oynamistir. Duzeltmeler ve eklemeler nedeniyle huviyetini kismen 

de olsa degistiren bu yapit, onemli yerlerin enlem ve boylamlanm bildiren gok sayida tablo 

igermektedir. Bu tablolar incelendiginde, HarezmT'nin tipki Batlamyus gibi, Yer'i ekvatordan kuzeye 

dogru yedi iklime, yani yedi enlemsel bolgeye ayirdigi ve enlemleri bu esasa gore verdigi 

gorulmektedir. Batlamyus tercumelerinden once de bilinen bu yedi iklim sistemi, bu yapittan sonra 

butun Musluman cografyacilan tarafindan benimsenecek ve klasik donem yapitlan bu sisteme gore 

tertip ve telif edilecektir. Kitabu Sureti'l-Ard'in nushalanndan birinde mevcut olan dort haritadan en 

onemlisi Nil'in kaynagmi ve yatagini gosteren haritadir. Nil'in Bati Afrika'dan veya Cennet'ten 
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dogmayip, bir golden giktigim bildirmesi oldukga dikkat gekicidir; bu kuram daha sonra, Batlamyus- 
HarezmT Kurami ismiyle tamnacaktir. Haritalar arasinda bir Dunya haritasi yoktur; fakat enlem ve 
boylam verileri bize boyle bir haritayi gizmek igin gerekli olan malzemeyi vermektedir. Afrika haritasi 
igin yapilan bir deneme, bu girisimin, ancak bir hayli duzeltme ile gergeklestirilebilecegini 
gostermistir.49 

Bagdat bilim atmosferi igerisinde kisa zamanda une kavusan Harezmi §am'da bulunan Kasiyun 
Rasathanesi'nde galisan bilim heyetinde ve yerkurenin bir derecelik meridyen yayi uzunlugunu 
olgmek igin Sincar Ovasi'na giden bilim heyetinde bulundugu gibi Hint matematigini incelemek igin 
Afganistan uzerinden Hindistan'a giden bilim heyetine baskanlik da etmistir.50 

Yapitlarmdan bir kismi sunlardir: 

Kitab el-Muhtasar ft hisab el-cebr ve el-mukabele; Kitab el-Hisab el-HindT; Kitab el-Cem' 
ve'Tefrik; Zara'if min 'Ameli Muhammed b. Musa el-HarizmT ft Ma'rifeti's-Semt el-Usturlab; Kitab el- 
'Amel el-Usturlab; Kitab el-Cografya; 'Amelu's-sa'a ft BasTti'r-Ruhame; Risale ff'stihraci TarTh el- 
Yehud; ZTcu's-Sind-Hind; Kitabu't-TarTh. 

Abdulhamid ibn Turk 

Hayati hakkinda bilinenler gok azdir. Tarihte Turk lakabini tasiyan nadir Turk bilim 
adamlanndandir. Harezmi'nin gagdasidir. Cebir konusunda yazmis oldugu kitabin ancak kuguk bir 
bolumu bugun elimizde bulunmaktadir. Burada, ozel tipler halinde gruplandirilmis ikinci derece 
denklemlerinin gozumleri, HarezmT'ninkilerden daha aynntili olarak verilmistir. Mesela x2 + c = bx 
denkleminin, diger denklem tiplerinden farkli olarak iki gozumu oldugunu Abdulhamid ibn Turk ayn 
ayri sekillerle gostermis oldugu halde, HarezmT bir tek sekil kullanmistir. Ayrica Abdulhamid ibn Turk, 
c < (b/2)2 durumunda gozumun imkansiz olacagini da sekil vererek kanitlamistir. Bu nedenle ibn 
Turk'un agiklamasmin HarezmT'ninkinden daha mukemmel oldugu soylenebilir.51 Yapitlarmdan bir 
kismi sunlardir: 

Kitab el-Cami' ft el-Hisab; Kitab el-Mu'amelat; Kitab Nevadir el-Hisab; Havass el-A'dad. 

Ebu Ma'ser 

Asil adi Ca'fer ibn Muhammed el-Belhi olup, Horasan'in Belh kentinde dogmustur. islam 
Dunyasi'nin sayili astronomlanndandir.52 Ebu Ma'ser, iran tarihi ve Horasan'da konusulan dillerle 
ilgili gahsmalar yapmistir. Bu diller arasinda Turkge ve Hindi diller de vardir. 47 yasina kadar daha gok 
kultur konulan ile ilgilenen Ebu Ma'ser, Bagdat halifelerinden Mukaffa'in yaninda gahsmistir. 47 
yasindan sonra astronomi ve cografya ile ilgilenmeye baslamistir. Enlem boylam hesaplanyla 
ilgilenen Ebu Ma'ser ozellikle de gel-git olaylan uzerinde durmustur. 
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Gezegenler ve burglarla ilgili Kitabu'l-Kiranat adli eseri donemin astronomi eserleri arasinda 
ayricahkh bir yere sahiptir. 

Madenler ve bunlann olusmasi ile ilgili kozmolojik kisa bir eserinin yam sira, iklimler, burglar 
(zodiyak sistemi) ve bir Yildiz katalogu da vardir. 

FerganT 

Dokuzuncu yuzyilda yasamis unlu bir astronom olan FerganT'nin dogum ve olum tarihleri kesin 
olarak bilinmemektedir. Turkistan'in Fergana bolgesinde yetismis ve daha sonra zamanin bilim ve 
kultur merkezi olan Bagdat'a yerlesmistir. 

FerganT daha gok astronomi galismalan ile unludur. Astronomi konusunda yazdigi Astronominin 
ve Gogun Hareketlerinin Esaslan (CevamT Mm en-Nucum ve'l-Harekat es-Semaviye) adli eseri 
Regiomontanus'a kadar etkisini surdurmus ve birkag kez Latinceye gevrilmistir.53 Kitabi Batlamyus'un 
Almagest'inin bir ozeti niteligindedir. ilk olarak Sevilleli John tarafindan Differentia Scientie astrorum 
adi ile 1137'de Latinceye gevrilmis ve bu geviri 1493'de Ferrara'da ve daha sonra aynen 1537'de 
Nuremberg'de, 1546'da ise Paris'te basilmistir. ikinci geviri ise 1175'den once Cremonah Gerard 
tarafindan Liber de Aggregationibus Scientie Stellarum et Principiis Celestium Motuum adi ile 
yapilmistir. 

Eser uguncu defa Latinceye Jacob Christmann tarafindan Muhammedis Alfragani Arabis 
Chronologia et astronomica elementa adi ile gevrilmis, 1590 ve 1618 tarihlerinde Frankfurt'ta 
basilmistir. Bu geviride, eserin Jacob Anatoli tarafindan yapilmis olan ibranice gevirisi esas alinmistir. 
Jacop Anatoli'nin ibranice gevirisi, Qizzur Almagesti adi ile 1231-1235'lerde yapilmistir. Bu geviride 
buyuk bir olasihkla Cremonah Gerard'in gevirisi kullamlmistir. Anatoli'nin gevirisi FerganT'ninkinden 3 
bolum fazladir. Bunlardan sonuncusu (33. Bolum) cografya ile ilgilidir ve yeryuzundeki yerlerin 
konumlan ve gun uzunluklan yer alir. 

Eser son olarak Jacob Golius tarafindan, Leiden nushasi temele alinarak Muhammedis Fil. 
Ketiri Ferganensis. qui Vulgo Alfraganus Dicitur. Elementa Astronomica. Arabice & Latine. Cum Notis 
ad Res Exoticas sive Orientales, quae in iis Occurrunt adi ile Latinceye gevrilmis ve 1669'da 
Amsterdam'da basilmistir. 

FerganT'nin bu kitabinin bu kadar gok gevrilmesi, onun sikhkla bir basvuru kaynagi haline 
geldigini gostermektedir. Ashnda yukanda da belirtildigi uzere, galisma Batlamyus'un Almagest'inin bir 
ozetidir. Ancak FerganT bir gok yanhsligi duzeltip eklemeler de yapmistir. Ornegin, Batlamyus'un 
ekinokslann presesyonu igin onerdigi hareket degerini benimsemis olmakla birlikte, FerganT bu 
degerin sadece yildizlan degil, gezegenleri de etkiledigini dusunmustijr.54 

Bu eser astronomi alaninda, onuguncu yuzyil bilim adami Sacrobosco'nun kaleme aldigi Yer 
Kuresi adli astronomi kitabina kadar bir el kitabi olarak kullamlmistir. Hatta Sacrobosco bile, kendi 
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kitabini yazarken FerganT'nin kitabindan buyuk olgude yararlanmistir. Aynca Dante'nin (1261-1321) 
unlu eseri ilahi Komedya'da yer alan evren gorusu FerganT'den almmadir. FerganT'nin astronomi ile 
ilgili, usturlab yapimim ele alan 

Usturlab Yapimi Uzerine adinda baska bir eseri daha vardir. 

Yapitlarmdan bir kismi sunlardir: 

Cevami'u 'ilmi'n-Nucum veUusul el-Harekati's-Semaviyye; el-Kamil ff'l-Usturlab; F'l-San'at el- 
Usturlab; llelu ZTc el-HarezmT; Cedvel el-FerganT; 'Amel el-Ruhamat; 'Mm el-Hey'e. 

FarabT 

Felsefenin Muslumanlar arasmda taninmasinda ve benimsenmesinde buyuk gorevler yapmis 
olan Turk filozofu ve siyasetbilimcisi Ebu Nasr Muhammed ibn Muhammed ibn Tarhan ibn Uzluk el- 
FarabT'nin (874-950), fizik konusunda dikkatleri geken en onemli gahsmasi, Bosluk Uzerine55 adini 
verdigi makalesidir. FarabT'nin bu yapiti incelendiginde, diger Aristotelesgiler gibi, boslugu kabul 
etmedigi anlasilmaktadir. 

FarabT'ye gore, eger bir tas, igi su dolu olan bir kaba, agzi asagiya gelecek bigimde batinlacak 
olursa, tasin igine hig su girmedigi gorulur; gunku hava bir cisimdir ve kabin tamamini 
doldurdugundan suyun igeri girmesini engellemektedir. Buna karsilik eger, bir sise agzindan bir miktar 
hava emildikten sonra suya batinlacak olursa, suyun sisenin iginde yukseldigi gorulur. Oyleyse 
dogada bosluk yoktur. 

Ancak, FarabT'ye gore ikinci deneyde, suyun sise igerisinde yukanya dogru yukselmesini 
Aristoteles fizigi ile agiklamak olanakli degildir. Qunku Aristoteles suyun hareketinin dogal yerine 
dogru, yani asagiya dogru olmasi gerektigini soylemistir. Bosluk da olanaksiz olduguna gore, bu olgu 
nasil agiklanacaktir? Bu durumda Aristoteles fiziginin yetersizligine dikkat geken FarabT, hem 
boslugun varhgini kabul etmeyen ve hem de bu olguyu agiklayabilen yeni bir varsayim olusturmaya 
gahsmistir. Bunun igin iki ilke kabul eder: 

1. Hava esnektir ve bulundugu mekanin tamamini doldurur; yani bir kapta bulunan havanin 
yansini tahliye edersek, geriye kalan hava yine kabin her tarafini dolduracaktir. Bunun igin kapta hig 
birzaman bosluk olusmaz. 

2. Hava ve su arasmda bir komsuluk iliskisi vardir ve nerede hava biterse orada su baslar. 

FarabT, iste bu iki ilkenin isigi altinda, suyun sisenin iginde yukselmesinin, boslugu doldurmak 
istemesi nedeniyle degil, kap igindeki havanin dogal hacmine donmesi sirasinda, hava ile su 
arasindaki komsuluk iliskisi yuzunden, suyu da beraberinde goturmesi nedeniyle olustugunu 
bildirmektedir. 
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Yapmis oldugu bu agiklama ile FarabT, Aristoteles fizigini elestirerek duzeltmeye galismistir. 
Ancak agiklama yetersizdir; gunku havanin neden dogal hacmine dondugu konusunda suskun 
kalmistir. Bununla birlikte, FarabT'nin bu agiklamasi, sonradan Bati'da Roger Bacon tarafindan 
dogadaki butun nesneler birbirinin devamidir ve doga bosluktan sakinir bigimine donusturulerek 
genellestirilecektir.56 

FarabT, optik konusuyla da ilgilenmis ve baslangigta Eukleides'in goruslerini benimsemistir. Ona 
gore, "bakilan ve gorulen her sey, havadan yahut gozlerimiz ile bakilan sey arasinda bulunan saydam 

cisimden gegip, o seye varan isiklar vasitasi ile gorulur Duz (mustakim) olan isik, gozden giktigi 

zaman, gegerek kesilinceye kadar, goz tarafina dogru uzayan isiktir".57 Boylece, gormeye neden 
olan isiklann gozden giktigini kabul ettigi anlasilan FarabT'nin, daha sonra konuya butunuyle 
Aristoteles'in kurami agisindan yaklastigi gorulmektedir. Bu yaklasimina gore ise, "gorme denilen sey, 
muayyen bir maddenin iginde bulunan oyle bir kuvvet ve heyettir ki, gormeden once de, onda 
potansiyel bir gorgu vardir. Renkler de boyledirler: yani onlar dahi gorunmeden once bilkuvve 
gorunmekte idiler. Gozdeki gorme kuvvetinin cevherinde, bilfi'il gorunme yetenegi yoktur. Hakikat 
halde gozu ve renkleri aydmlatan Gune§ i§igidir. Bu suretle goz, ancak Gune§'ten aldigi i§ikla bilfi'il 
gorur. Renkler de, yine bu suretle, ancak o isikla bilfi'il gorunurler."58 

Bu ifadeler agikga FarabT'nin isik kaynagi olarak nesneyi gordugu ve gozun de ancak nesneden 
yayilan bu isikla algilayabildigini savundugunu belirtmektedirler. Nitekim FarabT bu dusuncesinde, 
Gunes'in gormeyle olan iliskisini mufank aklm (maddeden siynk akil) heyulani akla (maddesel akil) 
olan iliskisiyle karsilastirarak agiklamaya galismistir. Ona gore "goz -gorme vasitasi olan isikla- bizzat 
isigi ve isigin kaynagi olan Gunesi nasil gorurse ve bilkuvve gorunen seyleri nasil bilfi'il gorurse, 
heyulani akil da -kendisine gore Gunes'in isigi mesabesinde olan seyi- oyle akleder."59 Boylece 
FarabT'nin, Aristotelesgi isik ve gorme kuramini benimsedigi60 anlasilmaktadir ki, burada dis isiga 
daha etkin bir rol tammakla Aristoteles'in goruslerini daha agik hale getirmek istemistir.61 

Bununla birlikte FarabT'nin Aristoteles ve Platon'un gorme kuramlarim uzlastirmayi denedigi bir 
gahsmasi daha vardir. FarabT, Platon ve Aristoteles'in Goruslerinin Uzlastinlmasi (Kitabu fT Cem'T 
Beyne Re'yey el-Hakimeyn)62 adli bu yapitinda Platon ve Aristoteles'in gesitli konulardaki goruslerini 
on ug baslik altinda ele alip tartismistir. Gorme Olayi Konusundaki Gorus Ayrihgi basligi altinda ise, 
bu iki diisunurun gorme hakkindaki goruslerini uzlastirmaya galismistir. Kisaca sunlan belirtir: 
Aristoteles gormenin gozun etkilenmesiyle meydana geldigini, Platon ise gozden gikan bir seyin 
gorulene ulasmasiyla oldugunu savunur. Ancak her ekol digerinin fikrinin yanlis oldugunu 
savlamaktadir. Aristotelesgiler, Platon'un gikma kavramina karsi gikarak, gikmamn ancak cisimler igin 
soz konusu olacagini, Platoncular da Aristoteles'in 'gorme bir etkilenmedir' savindaki etkilenme 
kavramina karsi gikarak, niceliksel bir degisme ve baskalasma olmaksizin etkilenmenin 
olamayacagim ileri surmuslerdir. Boylece problemi ortaya koyduktan sonra, FarabT bu iki dusunurun 
kullandigi bu kavramlarla, higbir zaman, gergekte ne etkilenme sozcuguyle fiziksel bir etkilenmeyi ne 
de gikma sozcuguyle maddesel anlamda bir gikmayi kastetmediklerini, ancak terim sikintisindan 

1134 



dolayi, yani uygun terimin olmayismdan dolayi bu terimleri kullandiklarim belirtmektedir.63 Gergekte, 
FarabT'nin "gikma" konusunda dile getirdigi gorusler islam Dunyasi'nda daha sonra yapilan 
gahsmalari onemli olgude etkilemis olmasi bakimindan onemlidir. 

FarabT'nin galistigi konulardan biri de simyadir. Onun simya hakkindaki goruslerini, bu konuda 
yazdigi ve simyanm gerekliligini ele aldigi risalesinden ogrenmekteyiz. Bu konuda pratik galismalar da 
yapmis olan FarabT, bir maddenin digerinden sadece anzi olarak farkli oldugunu, dolayisiyla bir 
maddenin digerine kolayca donusebilecegi gorusunu savunmustur.64 Aslinda, kendisinden once 
yasamis olan el-KindT ve kendisinden sonra on birinci yuzyilda yasamis olan BTrunT ve ibn STna gibi 
bilim adamlan simyaya karsi gikmis; insanin ebediligini saglayan el-iksir ya da filozof tasinin elde 
edilmesinin mumkun olmadigi gorusunu savunmuslardir. Bununla birlikte, Orta Cag dusuncesinin 
olusmasmda etkin bir filozof ve bilim adami olan Aristoteles'in dusunceleriyle, simya galismalarimn 
ters dusmedigi de bir gergektir. Qunku, Meteoroloji adli eserinin sonuna ilave etmis oldugu bir 
kisimda, Aristoteles, taslar ve metallerden soz ederken, simyayi destekler nitelikte agiklamalar 
vermistir. FarabT'nin simyanm gerekliligini savunma gereksinimini bu bakisla ele almak yararh 
olacaktir. Nitekim kendisinin kismen gagdasi sayilabilecek olan RazT'nin de bu konuya buyuk ilgi 
duydugu bilinmektedir. 

Yapitlanndan bir kismi sunlardir: 

EI-MedTne el-Fadila; ihsa' el-'Ulum; TahsTI el-Sa'ade; Fusul el-MedenT; el-Cem' beyne Re'yeyn 
el-HakTmeyn; Fusus el-Hikem; el-Mesa'il el-Felsefiyye ve el-Ecvibe 'anna; Felsefe Eflatun; Felsefe 
AristotalTs; Kitab el-Huruf; Risale fT el-Hala'; el-Elfaz el-Musta'mele fT el-Mantik; TsagucT; Kitab el- 
Ma'kulat; Kitab el-Kiyas; Kitab el-Kiyasi el-SagTr; Kitab el-TahlTI; Kitab el-Emkine el-Mugalata; Kitab 
el-Cedel; Kitab el-Burhan; Kitab §era'it el-YakTn; §erh li-Kitab AristotalTs fT el-lbare. 

RazT 

Yerlesik inanglan sorgulayan felsefT dusunceleriyle taninmis, katiksiz bir rasyonalist olan 
Muhammed ibn Zekeriyya RazT (865-925), bilimle de ilgilenmis, kimya ve tip gibi alanlarda yapmis 
oldugu gahsmalarla bilim tarihinde segkin biryer edinmistir.65 

Kimya66 biliminde Cabir'in agmis oldugu yoldan giderek yapisal donusum kuramini 
benimsemistir; ancak Cabir gibi Aristotelesgi degildir; maddenin olusumunu dort unsurun 
birlesmesiyle degil, atomlann birlesmesiyle agiklama egilimindedir. Cabir gibi, bir dizi deney yaparak 
saf elementi elde etmeye gahsmis ve bu islemin, maddenin erimesi, gozulmesi, pargalanmasi, ortaya 
gikan pargalann farkli pargalarla birlesmesi ve olusan urunun gokelmesi gibi 5 ayn suregten gegtigini 
belirtmistir. 

Qahsmalan sirasinda yeni kimyevT maddeler, yeni yontemler ve yeni aletler gelistiren RazT'nin 
en onemli basanlanndan birisi, farkli organik maddeleri damitmak suretiyle gesitli yaglar, tuzlar ve 
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boyalar elde etmis olmasidir; aynca, demir gibi zor eriyen metallerin ergitme islemleri ile ilgili 
arastirmalar da yapmistir. 

RazT'nin kimya alanmdaki gahsmalarimn yam sira, tip alanindaki gahsmalan da gok onemlidir. 
Daha gok bir klinisyen olarak taninan RazT, ibn Sina'ya kadar Dogu ve Bati'da en gozde hekim olarak 
ad yapmistir. Once dogdugu yer olan Rey'deki bir hastanede, daha sonra Bagdat'ta bir hastanede 
bashekim olarak gorev yapmistir. Bilimsel bir tutum sergileyerek yerlesik otoriteleri onemsememis, 
daha gok kendi gozlem ve deneylerine oncelik tammistir. Kendisine daha gok Hippokrates'i ornek 
alan RazT, Hippokrates gibi, iyi bir klinisyendir; hastalanni tedavi suresince dikkatle gozlemis ve teshis 
ve tedavisini bu gozlemler sirasinda elde etmis oldugu bilgiler isiginda yonlendirmistir. Teshis 
sirasinda ozellikle nabiz, idrar, yuz rengi ve terleme gibi gostergeleri goz onunde bulundurmustur. 

RazT'nin, tipla ilgili pek gok kisa risalesinin yam sira iki ana eseri vardir. Bunlardan nispeten kisa 
olam Halife Mansur igin kaleme ahnmis olup, kitabina onun adina atfen Kitab el-Mansur adim 
vermistir. Eserin basinda kisa fakat derli toplu bir anatomi bilgisi yer ahr. Arkasindan da bastan 
baslayarak sirasiyla sistemlere gore hastahklan ele ahp, incelemistir. 

RazT ilk defa Orta Dogu ulkelerinin gogunda yaygin olarak gorulen gocuk hastahklanndan gigek 
ve kizamigin tamlarim vermis ve bunlar arasindaki farklan belirlemistir. 

RazT'nin ikinci kitabi HavT (Butun Bilgiler), adindan da anlasilacagi gibi, mumkun oldugunca tip 
bilgilerini bir araya getiren bir eserdir. Eser, sadece hastahklan ele ahp, onlarla ilgili agiklamalar 
vermez; aym zamanda hemen hemen yasamis butun meshur hekimlerin o hastahklarla ilgili 
agiklamalanna yer verir. Ornegin her hangi bir agiklama verilirken, Hippokrates, Aristoteles, Galen vb. 
hekimlerin o hastahkla ilgili getirdikleri agiklamalan verir. 24 kitaptan meydana gelen eser sayesinde 
biz diger hekimlerin de soz konusu hastahkla ilgili agiklamalanm ogreniyoruz. Bir baska ifade ile eser 
bir nevi tip tarihi niteligini tasimaktadir. 

RazT'nin bu iki hacimli eserinin yam sira daha gok gozlem ve deneylere dayamlarak kaleme 
ahnmis makaleleri bulunmaktadir. Bunlardan biri Qigek ve kizamik hastahgi konusundaki kisa 
risalesidir. Eserde, o kizamik ve gigek hastahklanni birbiri ile karsilastinr ve Qigek hastahgim soyle 
agiklar: "Genellikle sonbahar sonunda ya da ilkbahar baslannda gorunur. Surekli ates, sirt agnsi, 
burunda kasinti ve gelip giden yuz dolulugu ile belirlenir. Yuksek ates dolayisiyla yuzde kirmizihk 
vardir. Gozler kizildir; butun vucutta hissedilen bir agn vardir. Hasta sik sik esner ve gerinir. Bogaz ve 
goguste yogun agn hissedilir. Nefes hafiftir; agiz kuru ve tukuruk yogundur. Hastamn sesi at gibidir; 
uykuda hasta sik sik kabus gorur". 

RazT'nin bunun gibi kisa makalelerinin sayisim Beyruni 56 olarak vermektedir. Bunlardan biri de 
alkolizmle ilgilidir. Alkolun insanda ilkin kontrol gevsekligi yarattigim, gok fazla alkollu igki igmenin 
ahskanhk yarattigim ifade eden RazT, gok igen kisilerin yuzunde sis oldugunu, hareketlerini kontrol 
edemediklerini, mantiksiz olduklanni, eglendirici ortamlarda dahi eglenemediklerini, sarhoslugun 
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zihinsel yetileri olumsuz etkiledigini ifade etmistir. Surekli alkol alan insanlar bedeni ve zihinsel olarak 
dengesini kaybeder. Cok alkol almak, beyin arterleri harap oldugu igin ani olumlere sebep olabilir. 

RazT alkolun zararlanni sayip doker ve daha sonra da akilh insanm alkollu seyleri igmeyecegini 
soyler. Qunku akilh kisi onun kotulugunu idrak etmistir. Zevk igin dahi alkol alarak saghgini tehlikeye 
atmaz. 

RazT aynca bir baska makalesinde gozledigi 25 tane tibbi olaym betimlemesini yapar, 
hastahklarin araz, sebep, teshis ve tedavileri hakkinda bilgi verir. 

Buraya kadar verilen agiklamalardan da anlasildigi gibi, RazT, iyi bir gozlemcidir. Hastahgin 
teshisini hasta basmda yapar; hastayi her gun gozleyerek, klinik olarak hastahgin izledigi grafigi hasta 
basinda izler. Teshisinde oldugu kadar tedavisinde de bu gozlemlerini kullanir. O, her ne kadar hekim 
olarak klasik tip bilgisini gok iyi ozumsemis gorunse de, oncelikli olarak kendi gozlem ve deneylerini 
onemsemis ve bu gozlem ve deneyimleri dogrultusunda hareket etmistir. Dolayisiyla ona 
Hippokrates'ten sonraki en iyi klinisyen olarak bakilmistir.67 

Bu yapittan edinmis oldugumuz izlenime gore, RazT hastahklarin tedavisinde, ilagla tedavi 
yontemini tercih etmistir. Bobrek taslarmin ve mesane taslannin gikanlmasi gibi, genellikle cerrahT 
mudahalenin beklendigi durumlarda bile, ilagla tedaviyi yegledigi gorulmektedir; hatta bu konu ile ilgili 
olarak kaleme almis oldugu mustakil bir eserde de ayni sekilde ilagla tedavi 6ngorulmustur.68 

RazT, gorme konusunda da gahsmistir. Gormenin gozden gikan isinlarla olusmayacagini, gunku 
gozbebeginin gereksinim duydugu isigin miktanna gore kugulup, buyudugunu ileri suren RazT'nin, 
konuyla ilgili yazdigi kayip bir yazismin bashgini da "Gozbebegi Neden Aydinhkta Darahr ve 
Karanhkta Genisler"69 diye belirlemesi nedeniyle, goze isigin distan geldigini benimsedigi 
anlasilmaktadir. Bu da daha sonra goz ism kuramini gurutmek igin gerekli kanitlardan biri olarak 
kullanilmis bir sav olmasi bakimindan onemlidir. 

Ebu'l-Vefa el-BuzcanT 

Yazmis oldugu eserlerle astronomiye buyuk hizmetlerde bulunan Ebu'l-Vefa el-BuzcanT (940- 
998), kuresel astronomide karsilasilan sorunlann gozulebilmesi igin, yeni trigonometrik bagintilann 
kesfedilmesi suretiyle trigonometrinin gelistirilmesi gerektigini anlamis ve arastirmalanni daha ziyade 
bu alana yoneltmistir. Habes el-Hasib ve el-MervezT gibi onemli matematikgileri izleyerek, tanjant ve 
sekant fonksiyonlanni tanimlamis ve trigonometrik fonksiyonlann yaylann buyuklugune gore degisen 
degerlerini 15 dakikahk arahklarla hesaplayarak tablolar halinde sunmustur. EI-MervezT'nin tablolan, 
tanjant ve kotanjanti yayin fonksiyonu olarak vermedigi gibi, Ebu'l-Vefa'ninkiler kadar saghkh da 
degildir.70 

Ebu'l-Vefa, a ve b toplam ve farklan 90 dereceden kuguk iki yay ve a > b olmak sartiyla, sin (a + 
b)-sin a < sin a-sin (a-b) esitsizligini bulmus ve sonradan kendi adiyla anilan bu teoremi kullanarak sin 
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30 dakikanin degerini sekiz ondahga kadar dogru bir bigimde hesaplamistir. Ayni zamanda birim 
dairenin yangapini 1 olarak kabul eden Ebu'l-Vefa'mn bu alandaki ugraslan, trigonometrik 
fonksiyonlann yaya bagli degerlerinin daha dogru hesaplanabilmesi yolundaki gabalara guzel bir 
ornek teskil etmistir. 

Ayrica, sin a ve sin b bilindiginde, sin (a ± b)'dan hareketle, 2 sin2 a/2 = 1-cos a ve sin a = 2 sin 
a/2. Cos a/2 bagintilanni bularak, yanm aginin sinus ve kosinusunun hesaplanmasini saglamistir. 

Ebu'l-Vefa el-BuzcanT, kuresel uggenlerin gozumunde kullanilan gesitli baglantilan bulmak 
suretiyle bu konunun gelismesine de buyuk hizmetlerde bulunmustur. Musluman matematikgiler 
tarafindan Seklu'l-Katta, yani Kesenler Teoremi diye adlandinlan Menelaus teoremi'ni kullanarak bir 
dikagili kuresel uggende, sin a/sin c = sin A ve tg a/tg A = sin b esitliklerinin gegerli oldugunu 
gostermis ve bu esitliklerden cos c = cos a. cos b esitligini gikarmistir. Dikagili olmayan kuresel 
ijggenler igin sinus teoremini ilk defa onun bulmus olmasi pek muhtemeldir. 

Boylece, ozellikle VI-VII. yuzyillarda gelistirilmis olan Hint Matematik modelleri ile Sabit bin 
Kurra ve El-Battani'nin galismalannin isigi dogrultusunda, ortaya koydugu yeni trigonometri bilgileri 
matematik igin buyuk bir onem tasiyan Ebu'l Vefa'nin eserleri, kendisinden sonra, Dogu'da ve Bati'da 
arastirma yapan matematikgilerce kaynak eser olarak kullanilmistir. 

Bagdat'ta yaptigi gozlemlerle ekliptigin egimini olgmus, mevsim farklanni bulmak igin ekinokslan 
gozlemlemis, ayrica Bagdat'm enlemini olgmustur. El-Zic el-Vazih adh bir de zic hazirlamistir. 

Astronomide ilk musterek galisma ornegini vermistir. BTrunT ile iliski iginde olan Ebu'l-Vefa 
Bagdat'ta, BTrunT ise Harezm'de 997 yihndaki Ay tutulmasim gozlemlemisler ve her iki kentteki 
tutulma farkini bir saat olarak bulmuslardir. Buradan iki kent arasindaki boylam farkini dogru olarak 
saptama olanagini elde etmislerdir. Ayrica her iki bilim adami da tutulma duzlemini 23 derece 37 
dakika olarak belirlemislerdir. 

Ebu'l-Vefa galismalarim iki farkh gozlem evinde yurutmustur. Bunlardan birisi §emsuddevle ve 
digeri ise kendi gozlemevidir. Bu ikincisinde onun buyuk boyutlu aletler yaparak dakik gozlemlerde 
bulundugu soylenmektedir. 

Yapitlanndan bir kismi sunlardir: 

Kitab fTma Yehtacu ileyh el-Kuttab ve el-'Ummal min 'Mm el-Hisab el-MecistT; Kitab-fTma Yehtacu 
ileyh el-Sani' min A'mal el-Hendese; Risale fT TerkTb 'Aded el-Vefk fT el-Murabba'at; Cevab Ebu el- 
Vefa'. 

ibn STna 

islam Dunyasi'nda yetismis gok yonlu bilim adamlarimn en onde gelenlerinden birisi olan, ibn 

STna (980-1037) basta tip olmak uzere, metafizik, fizik, optik, kimya ve jeoloji konulannda degerli 
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gahsmalar yapmistir. Aristoteles fizigine ve ozellikle de hareket71 konusundaki goruslerine yonelik en 
kapsamli gahsmayi yapan ibn STna'dir. Ozellikle Aristoteles'in, firlatilan nesnelerin hareketine iliskin 
yorumunu yetersiz bulmus ve bu konuda elestiriler ileri surmustur. Ona gore, Aristoteles'in "nesneyi 
hareket ettiren kuvvet ortadan kalktigi halde, nesnenin hareketini surdurmesinin nedeni havadir" 
gorusu pek gok bakimdan yetersizlik igermektedir. Bu konuda ibn STna'nin gelistirdigi dusunce 
soyledir: 

Gozlemler bir okun veya tasin ruzgar tarafindan hareket ettirilemedigini gostermektedir. Oysa 
Aristoteles'e gore kuvvet ortadan kalktiktan sonra bu nesneleri hava tasiyabilmektedir. Oyleyse 
havanin hareketinin siddeti ruzgann siddetinden daha fazla olmahdir. Ancak bir agacin yakinindan 
gegen bir ok, agaca degmedigi surece agagta ve yapraklannda en ufak bir kipirdama olmazken, 
ruzgar agaglan sallamakta ve hatta kokunden koparmaktadir. O halde oku hareket ettiren havanin 
hareketinin siddeti ruzgann siddetinden fazla olamaz. 

Sonugta, ibn STna Aristoteles'in yanildigina karar verir ve bir nesneye kuvvet uygulandiktan 
sonra, kuvvetin etkisi ortadan kalksa bile nesnenin hareketini surdurmesinin nedeninin, kasri meyil, 
yani nesneye kazandinlan hareket etme istegi oldugunu belirtir. Ustelik ibn STna bu istegin surekli 
olduguna inanir. Yani ona gore, kasri meyil ister oze ait olsun ister olmasin, bir defa kazanildi mi artik 
kaybolmaz. Bu yaklasimiyla Newton'un eylemsizlik prensibine yaklastigi gorulen ibn STna, ayni 
zamanda nesnenin ozelligine gore kazandigi kasrT meyilin de degisik olacagini belirtmistir. Ornegin 
elimize bir tas, bir demir ve bir mantar pargasi alsak ve bunlan ayni kuvvetle firlatsak, her biri farkli 
uzakhklara duser. Ozellikle agir nesne daha uzaga duser. ibn STna bu denemeleri sonucunda agir 
nesnelerin daha gok kasrT meyil kazanma kapasitesine sahip olduguna karar verir. Bundan dolayi, 
kasrT meyil agirhk ve hizla dogru orantihdir. Agirhkla dogru orantihdir, gunku bu nesnelerde yukanda 
da belirtildigi gibi, kasrT meyil kapasitesi daha fazladir; hizla orantihdir, gunku ne kadar hizh firlatihrsa 
o kadar uzaga gider. ibn STna'nin bu sozlerini formule edip, agirhk yerine de kutle kavramini 
koyarsak, KasrT meyil = Hiz. Kutle (KasrT meyil = m.v) ifadesine ulasihr. Bu, modern fizigin momentum 
kavramidir. Momentumun degismesi ise kuvveti vereceginden, bu formul, F=d (m.v): dt olur. Bu da 
Newton'un ikinci kanunudur. 

ibn STna'nin bu galismasi gok onemlidir. Qunku onbirinci yuzyilda yasayan bir kimse olmasina 
karsin, ibn STna'nin Modern Qag mekanigine yaklastigi gorulmektedir. Onun bu galismalan geviri 
yoluyla Bati'ya gegmis ve kasrT meyil Latinceye impetus olarak gevrilmistir. 

ibn STna ayni zamanda optik konusuyla da ugrasmis ve gozisin (extramission) kuramina karsi 
onemli itirazlar gelistirmistir. Ancak basansi Aristotelesgi kurami hakh gikarmaktan gok, bu kuramin 
rakiplerine karsi gosterdigi sert elestirilerle belirginlik kazanmis ve hem Eukleidesgi ve hem de 
Galenci kuramlan yanhslayarak Aristoteles kuramimn dogrulugunu gostermeyi hedeflemistir.72 

Bilindigi gibi, Eukleidesgi kurama gore gorme, gozden gikan isinlann nesneye ulasmasiyla 
olusmaktaydi. ibn STna'ya gore, eger bu kuram dogruysa, gozden gikan bu isinimin maddesel olmasi 
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gerekir; gunku duyarhhk gucu ancak madde aracihgiyla bir yere gegebilir, tasinabilir.73 ibn STna'ya 
gore, bu goruste tutarsiz olan yonler vardir. Qtinku, goz gok kuguk olmasina ragmen, bu yoruma gore, 
butun evreni dolduracak kadar madde gozden gikacak, gok uzak yildizlara kadar gidecek ve tekrar 
geri gelecektir. Ustelik bu sureg gozler agildigi her anda yeniden tekrarlanacaktir. Bu ise olanaksizdir. 

Benzer sekilde Galenci gorme kuraminin elestirisini de yapan ibn STna'ya gore, bu kuramin en 
belirgin ozelligi, gormede soz konusu olan nesneyi gozun, gozden yayilan ism aracihgiyla degil, 
havanin aracihgiyla algiladigini ileri surmesidir. ibn STna'ya gore, eger, gormenin aracisi hava ise 
bireysel olan gorme ortak bir olgu durumuna gelecektir. Yani, bir nesneye bakan kisinin gozunden 
gikan ism, nesneye ulasip onun goruntusunu ahp geri donerken, araci olan havaya dagilacak, hava 
her tarafi sardigi igin de, etrafta bulunan diger gozlemcilere de bu goruntuyu ulastiracaktir. Bu 
durumda bir gozlemcinin gorme gucu digerini de etkileyecektir. Soyle ki, eger, bakan kisi gorme gucu 
zayif bir kisi ise ve yaninda da gorme gucu kuvvetli bir kisi varsa, zayif olanin gorusu kuvvetlenecektir. 
Bu ise olanaksiz bir seydir. Qunku gorme bireysel bir olgudur. Bu nedenle bu kuram da sagmadir. 
Eger burada ileri surulen, isinin havayi duyarhlastirmasi ise o zaman da havadaki degisimler gormeyi 
etkileyecektir. Ornegin ruzgar havayi savurdugunda gorme de bozulacaktir. Ya da isinin havaya 
yaptigi etki eger onun sicakhginin etkisiyle oluyorsa, tersi durumda, yani havanin sogumasi 
durumunda, gormenin bozulmasi gerekir. Boyle bir durum soz konusu olmadigina gore, Galenci 
gorusu de sagma ve tutarsiz kabul etmek gerekir. Bu durumda savunulmasi gereken, bir tek geriye, 
Aristoteles'in kurami kalmaktadir. ibn STna bu konuda aynca Aristoteles'te karsilasilmayan bazi 
dusunceleri de goruslerine eklemektedir. Gunes isigina ve ates kokenli isiga ayn bir statu tammasi, 
isik kaynaginin sagtigi isikla, aydinlatilmis nesnenin ya da edimsellestirilmis rengin saydam 
aracihgiyla saldigi isik arasinda aynm yapmasi bu farkhhklardan birkagidir.74 

Aynca, gormeye iliskin olarak ibn STna'nin ozel ve kendine ozgu bir gorusu daha vardir. Soyle 
ki, ibn STna'ya gore, gorme distan gelen etki ile, gozde, bir aynadakine benzer bir goruntunun 
olusmasi yoluyla olur. Goz burada bir aynanin oynadigi rolu oynar. Dis nesnenin goruntusu bu 
aynada, yani gozde, meydana gelince, ibn STna'ya gore, gorme algisi dogmus olmaktadir. Nitekim, 
aynanin ruhu olsaydi, ibn STna'nin iddiasina gore, o da kendinde olusan goruntuyu gorecek, 
algilayacakti; ayna da bir ruha sahip olsaydi, o da kendinde bir goruntu bulundugunun bilincine 
ulasacakti. 

Aynca ibn STna bu gorusunu ozel matematiksel bir yaklasimla ele almis ve gorme konisi 
hususuna da bu munasebetle deginmistir. Buna gore, yakindaki nesnelerin daha buyuk, uzaktaki 
nesnelerin ise daha kuguk gorunmesi de, yine geometrik nitelikli bir agiklamayla belirtilmistir. Ona 
gore, daha uzaktaki nesnenin daha kuguk gorunmesinin nedeni, ayna olan gozdeki sivinin kuresel 
olmasi ve kuresel olanin da merkeze esit uzakhkta bulunmasidir. Bu nedenle uzaklasan nesne daha 
kuguk bir yayla goruneceginden onun goruntusu de daha kuguk bir alan igerisine dusecek ve 
dolayisiyla da uzaktaki bir nesne yakindakinden daha kuguk gorunmus olacaktir.75 
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Boylece ibn STna gorme konisi kavramimn igerdigi geometrik olgularla sadece goze isigin 
distan geldigini kabul eden Aristoteles kurami birbirleriyle tutarhdir ve dolayisiyla da, baslangigta da 
belirtildigi gibi, Aristoteles gorme kuraminin gegerliligini gostermeyi amaglamistir. 

ibn STna kendinden isikh nesneler igin mud? ve bir isik kaynagi tarafindan aydinlatilmis olanlar 
igin de mustanTr terimlerini kullanmistir. Bunlara karsilik olmak uzere de mudT'nin yaydigi isik igin dav 
(ziya), bunun nesnelerde yarattigi isik igin de nur kelimesini kullanmistir. Bu ayirim geviri yoluyla 
batiya da gegmis ve onuguncu yuzyildan itibaren, bu ayinma karsilik olmak uzere getirilen lux ve 
lumen sozcukleri yaygm olarak kullamlmaya baslanmis, bu iki sozcuk arasindaki ayirim Kepler 
zamanina, yani onyedinci yuzyila kadardevam etmistir.76 

Kimya ile ilgili olarak da metaller ve taslar konusunda galismis olan ibn STna, konuyla ile ilgili 
olarak kaleme aldigi iki risalede, islam Dunyasi'nda yaygm olarak etkin olan bir teori, transmutasyon 
teorisini tartismistir. Bu teoriye gore, butun metaller aslinda iki temel elementten meydana gelmistir. 
Bunlardan birisi Hg (civa) ve digeri S'dir (kukurt). Bu ikisinin farkli oranda birlesmeleri, farkh metallerin 
meydana gelmesini saglar. Dolayisiyla, madem ki butun metaller ayni temel elementlerden meydana 
gelmistir. igindeki Hg ve S oraninin degistirilmesi, ya da bir baska ifade ile metallerin ig ve dis 
kalitelerini degistirmek suretiyle nispeten daha az degerli metallerden (bakir, demir) daha degerli 
metallerin (altin ve gumus) elde edilebilmesi mumkundur. ibn STna ve BTrunT, bu teorinin dogruluk 
derecesini arastirmis ve deneyler yaparak, yanhshgini gosterip reddetmislerdir. 

ibn STna yaptigi deneylerde, aslinda civa ve kukurt kullanilarak elde edilen kansimin (gunku bu 
iki element birbiriyle bilesik yapamaz) renginin, eger kukurt agirhkh ise sari, beyaz renkte ise civa 
agirhkh oldugunu gosterdigini, ancak beyaz renkte olanin gumus ve sari renkte olanin da altin 
olmadigini agikga belirtmistir. Yine bu teoriye iliskin olarak yapilan el-iksir elde etme gabalanna da 
karsi gikmistir. Ona gore her elementin ve her metalin kendine gore belli ozellikleri vardir. 

ibn STna jeoloji konusunda ise, yerin yapisi ile ilgilenmistir. Yeryuzu sekillerinin zaman igindeki 
degisiminin dis etkenlere bagh olarak ortaya giktigini, ruzgarlann, yagmurlann, akarsulann yer 
tabakalannda asinma ve tasinmaya neden oldugunu belirten ibn STna'ya gore, dogadaki gesitli 
kayalann onceleri tortu halinde yumusak olan yapilann, daha sonra taslasmasiyla meydana gelmistir. 
Aynca kayaglar arasinda zaman zaman hayvan ve bitki artiklannin bulunduguna da isaret etmistir. 
Konuyla ilgili bilgileri Necat adh eserinden ogrenmekteyiz. 

Aynca, matematik kavramlan tartismak suretiyle bir tur matematik felsefesi yapma gabasina 
girismis olan ibn STna, matematikte ikinci derece denklemlerle ilgilenmis ve gesitli gozumler vermistir. 
FarabT'nin etkisiyle muzik konulanna da ilgi duymus olan ibn STna, ilk defa 5/8'lik usulu onermistir. 

§ijphesiz ki, ibn STna'nin bilimsel ugrasa en onemli katkisi tip alanindadir ve bu konuda vermis 
oldugu olumsuz yapiti el-Kanun fT't-Tib, hala bir ilgi odagi olma ozelligini surdurmektedir. 
Ondokuzuncu yuzyila kadar elkitabi olarak kullanilmis olan bu eser, bir tip ansiklopedisi niteliginde 
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olup, anatomi, fizyoloji, patoloji, cerrahi, terapi ve farmakoloji konusunda, sistematik ve aynntih 
agiklamalar igermektedir. 

Dunyaca unlu bir kitap olan el-Kanun ff't-Tib, 5 kitaptan olusmaktadir. ilk kitap anatomi ile ilgili 
olmakla birlikte, aynntih anatomi agiklamalannin yam sira, kisaca hastaliklar, tedavileri, ilaglar ve halk 
sagligi konusunda bilgi igermektedir. Diger 4 kitapta ise, bu birinci kitapta ele alinan konular daha 
aynntih olarak tartisilmistir. 

Kitap genel olarak degerlendirildiginde, konulann son derece sistematik olarak ele ahndigi 
gorulmektedir. Anatomi ile ilgili agiklamalann yer aldigi birinci kitapta, ibn STna, ilkin basit organlar 
dedigi ve bugun dokular olarak bildigimiz, kemik, kas, damarlar ve sinirleri ele alip, incelemistir. 
Burada verilen agiklamalardan onun disseksiyon yapmis olma ihtimali ortaya gikmaktadir. Qunku 
ozellikle organlann yerleri ve birbirine gore olan konumlanyla ilgili verdigi agiklamalar bu ihtimali 
gijglendirmektedir. Ancak onun iyi bir gozlemci oldugu da bir gergektir. Ozellikle kan damar sistemi ile 
ilgili olarak vermis oldugu agiklamalan dikkati geken ibn STna'nm, kalbin yapisi, kan damarlarimn kol 
ve bacaklardaki seyri hakkinda verdigi bilgiler Galenik tip bilgisinden gokfarkhdir. 

Ayni sekilde gozun yapisi, kafa giftleri hakkinda verdigi agiklamalanndan da ne kadar iyi 
gozlemci oldugu ortaya gikmaktadir. Beyinden gikan sinirlerle ilgili galismis ve koku sinirini 
(nolfactorius) ilk defa agiklamayi basarmistir.77 

ibn STna, el-Kanun ff't-Tib adh yapitinin basit ilaglarla ilgili ikinci kitabinda yaklasik 840 drog 
hakkinda bilgi vermistir. Bunlann buyuk bir kismi bitkisel ilaglardir. Bitkilerin hangi bolgelerde ve hangi 
sartlarda yetistigini, farkh gesitlerini, degisik dillerdeki karsihklanni ve sistemlere gore, hangi 
hastaliklarda etkin oldugunu ve nihayet muadil olarak hangi drogun kullanilabilecegini vermistir. 
Burada verilen bilgiler sadece farmakolojik olarak onemli olmayip, ayni zamanda botanik agsindan da 
onem tasimaktadir. ilaglar arasmda hayvansal ve metal kokenli olanlan da bulunmaktadir. Metaller 
arasinda civa, altin, gumus de bulunmaktadir. Bunlarla ilgili bilgiler kimya agismdan da ilgingtir. 

El-Kanun fT't-Tib'in uguncu kitabi patoloji ile ilgilidir ve burada ibn STna, sistemlere gore, bastan 
baslayarak vucut hastahklarini ele almis, her birini aynntih olarak anlatmis, teshis ve tedavisine 
deginmistir. Ornegin goz hastahklanyla ilgili anlatimlarda ilk defa ektropium ve kar korlugunun 
agiklamalan yer almistir. 

Yapitin dorduncu kitabinda teshis igin ne gibi unsurlann kullanilacagi, yani arazlann nasil 
belirlenecegi ve butun vucudu ilgilendiren hastaliklar ele ahnmistir. Bulasici hastahklann da soz 
konusu edildigi bu bolumde, ele alinan deri hastahklan arasinda cuzam ve ilk defa onaltinci yuzyilda 
Fracastoro tarafindan ele alinan sifilis konusunda da bilgi verilmektedir.78 

Bu kitapta aynca, cerrahi mudahale gerektiren hastaliklar ve tedavileri hakkinda da bilgi 

verilmektedir. Bunlar arasinda bobrek taslanyla ilgili agiklamalannda kasatir dedigi yeni bir alet 

6nermektedir.79 Genellikle hekimler, sonuglannin tehlikeli olabilecegini dusunerek pek cerrahi tedavi 
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onermemektedir ve bu davrams sekli ondokuzuncu yuzyilda anestezikler, antiseptikler ve 
antibiyotiklerin kullanilmaya baslamasina ve bazi cerrahi aletlerin ve yardimci makinelerin (rontgen 
vb.) bulunusuna kadar da devam etmistir. ibn STna ise, cerrahi mudahalelerin yapilabilmesinde, iyi 
anatomi bilgisinin sart oldugunu, organin nerede, komsularimn hangi organlar oldugunun gok iyi 
bilinmesi gerektigini, ameliyat sonrasi bakimin son derece onemli oldugunu, gunku gerekli bakimin 
yapilmadiginda, hastanin kaybedilecegini belirtmektedir. 

Regetelere aynlmis olan, El-Kanun fT't-Tib'in son kitabinda, muhtelif hasaliklara iyi gelen 
regeteler, hazirlanislan dozlan hakkinda bilgi verilmektedir. Eserin en kisa kismidir. 

ibn Sina sadece devrinde degil, daha sonra da hekim olarak etkisini surdurmustur. Onun 
Bati'da, hekim olarak etkisi onaltinci yuzyila kadar devam etmistir. El-Kanun fT't-Tib'in onaltinci yuzyil 
sonlannda tekrar Arapga olarak basildigi gorulmektedir. Dogu'da ise etkisi ondokuzuncu yuzyila 
kadar devam etmistir. Onsekizinci yuzyildaki geviri faaliyeti sirasmda ilk ele almip gevrilen eserler 
arasinda da el-Kanun fT't-Tib vardir. Ancak bu gevirinin tarn bir geviri olmadigi, geviriyi yapan Tokatli 
Mustafa'nin onsekizinci yuzyil tibbi gergevesinde bazi ilaveler yaptigi ve ibn STna'mn kitabinin bazi 
kisimlarim gikardigi gorulmektedir. Tokatli Mustafa'nin attigi kisimlar arasinda gunumuzde gok onemli 
olan bitkilerin mahalli adlan, farkh gesitleri, onlann yetistigi yerlerle ilgili bilgiler de vardir ki bu 
agiklamalar botanik ve zooloji agismdan onemlidir. Aynca burada verilen mahalli adlar arasinda 
Turkge kelimelerin olmasi, yazann bunlan kendi memleketinde kullanilan terimler olarak vermesi, 
onun milliyeti ile ilgili tartismalara da agikhk getirmektedir.80 

Yapitlanndan bir kismi sunlardir: 

Es-Sifa'; el-Kanun fT't-Tib; en-Necat; el-Mebde' ve el-Me'ad; 'Uyun el-Hikme; et-Ta'ITkat; el- 
Mubahasat; Hay b. Yakzan; el-Hikmet el-Mesrikiyye; el-Hikmet el-'Aruziyye; Makale fT'n-Nefs; el- 
KasTdet el-'Ayniyyetu'r-Ruhiyye fT'n-Nefs; el-Ecram el-'Ulviyye; el-Kuva'l-insaniyye ve idrakatuha; el- 
isarat ve't-TenbThat; Danisname-i 'Ala'i; Aksam el-'Ulum el-'Akliyye; isbatu'n-Nubuvvat ve Te'vTIu 
Rumuzihim ve Emsalihim; Ma'na'z-ziyare ve KeyfTyyet'u Te'sTriha; Ecvibe 'alamesa'ili Ebi'r-Reyhan el- 
BTrunT; 'illetu kiyam el-arz fTvasati's-sema'; Risale fT'r-red ile's-seyh Eb el-Ferec ibni't-Tayyib; 
Ecvibat'an sitte 'aserete mesa'il; Risale ila EbT 'Ubeyd el-CuzcanT; Ecvibe 'an 'ash mesa'il; Risale ila 
EbT Ca'fer el-Kiya; Risaletu's-§eyh ile'l-Berki; el-Edviyet el-kalbiyye; Sebebu ru'yet el-kevakib b el-leyl 
la fT'n-nehar. 

BTrunT 

Onbirinci yuzyilda yasamis, astronomi, matematik ve kimya konulannda galismis gok yonlu ve 
onemli bilim adamlanndan birisi de BTruni'dir. Zaman zaman ibn STna ile mektuplasmis, fikir 
ahsverisinde bulunmustur. Bu mektuplarda kimi zaman ibn STna, BTrunT'yi tenkit ederek, onun daha 
gok tek tek olgular uzerinde durdugunu, bunun da geneli ve butunu gormesini engelledigini soyledigi 
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gorulmektedir. BTrunT ise bu tenkitlere ince bir espri ile 'gergeklerin aynntida ve teklerde gizli' oldugu 
seklinde karsilik vermistir. 

BTrunT, islam Dunyasi'nda kultur tarihi ile de ugrasan nadir bilim adamlanndandir. Farkli 
ulkelerin kulturleri ile ilgilenmistir. Bunlar arasinda suphesiz Hindistan ve Hint kulturu ayncahk tasir. 
Hint kulturunu daha iyi inceleyebilmek igin Sanskrit dilini de ogrenen BTrunT, bu kulturu tanitmak uzere 
Tahkik ma li'l-Hind diye bilinen yapitmda, Hindistan'in cografi yapisi, daglari, irmaklan, sehirleri, 
halklan, dinleri, irklan, kullandiklan olguler, edebiyatlan, yasam sekilleri hakkinda aynntih bilgi 
vermektedir. Bu bilgileri verirken, ashnda indus Vadisi'nin alivuyonlarla dolmak suretiyle tesekkul 
etmis bir aluviyal ova oldugunu iddia etmistir. 

BTrunT, bilimin gesitli dallanyla ilgilenmesine karsin, galismalannda astronomi ve cografya ayn 
bir yer tutar. Buyuk Turk hukumdarlanndan Gazneli Mahmud'un (970-1030) oglu Mesud igin 1030 
yihnda hazirladigi Mesud'un Kanunu adh meshur astronomi kitabi, islam Dunyasi'nda bu sahada 
yazilmis olan en kapsamli eserlerden biridir. Trigonometriye aynlmis olan uzun giris bolumunde, 
trigonometrik fonksiyonlann birer oran veya sayi niteliginde olduklanna dikkat gekilmis ve birim 
gemberin yangapinm 1 olarak kabul edilmesi onerilmistir. Buna dayanarak, bilinen sinus, cosinus ve 
tanjant fonksiyonlanna sekant, cosekant ve cotangant fonksiyonlanni ilave etmistir. 

Yer'in gunluk hareketi uzerinde duran BTruni, bu konuda bir de kitap yazmistir. Ancak bu eser 
kayboldugu igin, goruslerini ayrintilanyla bilme sansimiz yoktur. Mesud'un Kanunu'nda da bu 
konunun tartisildigi, fakat sonugta Yer'in duragan oldugu seklindeki Batlamyusgu gorusun 
benimsendigi gorulmektedir. Aristoteles fiziginin hakim oldugu bir donemde, bu konunun gundeme 
getirilmis olmasi oldukga onemlidir. 

BTruni tutulma duzlemi egiminin sabit olup olmadigini arastirmis ve bu maksatla kendisinden 
once yapilan gozlemleri incelemistir. Sonugta bu egimin sabit olduguna ve olgumlerde karsilasilan 
buyukfarklann ise kusurlu aletlerle yapilmis yanlis gozlemlerden kaynaklandigina karar vermistir. 

Teleskopun kesfine kadar yapilan gokyuzu gozlemlerinin amaci, gok cisimlerinin konumlarimn 
mumkun oldugunca hassas bir sekilde belirlenmesidir. BTrunT, bunun igin gozlem aletlerinin boyutlanni 
buyutmek yerine, agi buyukluklerinin okundugu cetvellerin gapraz gizgilerle bolumlenmesi yontemini 
gelistirerek, verniye ilkesinin temellerini atmistir. Bu yontemi daha sonra 16. yuzyilda unlu 
astronomlardan Tycho Brahe de kullanmistir. 

Jeolojiye de buyuk ilgi duyan BTrunT, indus havzasinin aluvyonla dolmus, denizden kazamlmis 
bir bolge oldugunu soylemistir. Konuyla ilgili bilgi verirken 'meskun dunyanin topografyasini ele 
aldigimizda yerin ortalama enlemi boyunca uzanan ve boylam dairelerini dogudan batiya dogru Qin, 
Tibet, Turk Yurdu, Kabil, Bedehsan, Toharistan, Azerbaycan ve Bizans imparatorlugu seklinde kesen 
bel omurlan seklindeki daglari goz onune getirelim. Bu daglar gok yuksek degil, gok genis bir bolgeyi 
kaplar. Bu daglann kivrimlan arasinda uzayip gerek guneye gerekse kuzeye dogru inen irmaklarla 
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sulanan, insanlarla meskun ovalar vardir. Bu bolge Hindistan'dir. Hindistan guneyden Hint Okyanusu, 
diger ug yandan da muazzam daglarla gevrelenir. Bu daglardan inen irmaklar Hindistan arazisine 
akar" demektedir. 

BTrunT, Ceyhun irmagimn yataginin zamanla degismis oldugunu, Yunan kaynaklanna 
dayanarak belirtmekte ve ufak gapta da olsa boyle bir degismeyi kendi dogdugu Ket sehrinde de 
tespit edebildigini ifade etmektedir. 

Hindistan'a ozel ilgi duyan ve bu konuda bazi eserler de kaleme almis olan BTrunT, simya 
konusundaki goruslerini Kitabu'l-Cevahir fi Marifeti'l-Cevahir adli eserinde sergilemektedir. Burada 
metaller ve taslara iliskin agiklamalan ile bu maddelerin gunumuzdeki birim agirligina iliskin 
konulanna yonelik gahsmalan yer almaktadir. Bu galismalanyla BTrunT, altin, gumus, bakir ve o 
zaman bilinen diger metallerin gumus, altin veya civanin esas alarak birim agirliklanni belirlemis, 
benzer sekilde, elmas, zumrut gibi kiymetli taslar igin de ayni degerlendirmeyi yapmistir. 

Bilindigi gibi, Orta Qag fizigine gore, her sey 4 unsurdan, toprak, su, hava, ates ve bunlann 
niteliklerinden olusmaktaydi. Nenseler de, kendilerini olusturan bu unsurlann oranina gore, agir-hafif; 
sicak-soguk; kuru-yas seklinde nitelendirilmekteydi. Minerallerin olusmasinda ise iki bugu etken rol 
oynamaktaydi: kuru ve nemli bugular veya buharlar. Bunlar bir baska ifade ile civa (nemli bugu) ve 
kukurtlu (kuru) bugulardir. Yerin derinliklerinde 4 unsur tarafindan olusturulan bu bugular, farkh 
oranlarda birleserek, basincm da yardimi ile gesitli mineralleri ve kiymetli taslan meydana 
getirmislerdir. Bugulann farkh oranlarda olmalan onlann mineral ozelliklerini etkilemektedir. 

BTrunT'nin yasadigi donemde, bilim adamlannin, miktarlan 1 kilo agirliginda veya 1° seklinde 
somut nicelikler olarak vermeleri mumkun degildi; daha gok, belli bir madde temel alinarak, oranlar 
verilmekteydi. Dolayisiyla BTrunT'nin teorik olarak bir metalin digerinden ne kadar daha agir oldugunu 
soylemesi soz konusu olmamakla birlikte, onun belli metalleri temel alarak, onlara gore butun bilinen 
metal ve taslann birim agirhgini vermesi son derecede buyuk onem tasimaktadir. 

BTrunT, birim agirhgini belirlemeye galisirken, piknometreye benzer bir alet gelistirmistir. Bu alet 
gijgume benzer; kahn govdeli; yan tarafinda bir tasirma borusu bulunmaktadir. Borunun altina 
rastlayan yerde ozel bir terazi kefesi bulunur. Boylece kaba daldinlacak herhangi bir sey, nesne kendi 
hacmi kadar suyu kaptan tasinr, ve terazide, kabin tasirma borusu altina konmus olan kabin igine 
dokulur. Boylece cismin hacmi ve agirhgi bilinince, onun birim agirhgini bulmak da kolay olmaktadir. 

BTrunT, birim agirhgini belirlemek igin kullandigi duzenegin boyutlanni vermemektedir, ancak 
deneylerle ilgili agiklamalardan anlasildigina gore, 123 cm3 veya 250 cm3 arasinda olmahdir. 
Piknometre gibi kullanilan bu duzenegin ya da gugum seklindeki kabin yan tarafindaki tasirma 
borusunun suyun boruda yukselisini etkilemeyecek boyutlarda olmasi; kabin agzinin suyun kapta 
kolayca yukselmesini saglayacak kadar dar, ancak elin sokularak her hangi bir nesnenin rahatga 
konabilmesini saglayacak kadar genis olmasi gerekir. Tasirma borusu ise suyun tirmanmasim 
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gijglestirmeyecek kadar genis, ancak suyu tasiracak kadar dar olmahdir. Bu borunun ust tarafinda 
ufak delikler vardir. Boylece havanin igeri girip, suyun daha kolay akmasi saglanmistir. 

BTrunT, bu konudaki gahsmalarini 8 farkh maden ve 23 farkli tas uzerinde yurutmus ve 
metallerden altin ve civayi, taslardan da zumrut ve kuartsi esas alarak bazi metal ve taslann ozgul 
agirhklanni belirlemistir; BTrunT'nin buldugu degerlerle gagdas degerler karsilastinldiginda aralannda 
buyuk biryakinhgin bulundugu gorulmektedir. 

BTrunT'nin Buldugu Degerler Modern Degerler 

Altin Esas Ahnarak Civa Esas Alinarak 

Altin 19,2619,2619,26 

Civa 13,7613,5913,59 

Bakir 8,92 8,83 8,85 

Piring 8,67 8,58 8,4 

Demir 7,82 7,74 7,79 

Kalay 7,22 7,15 7,29 

Kursun 11,4011,2911,35 

Zumrut Esas Alinarak Kuartz Esas Ahnarak 

Safir 3,91 3,76 3,90 

Yakut 3,75 3,60 3,52 

Zumrut 2,73 2,62 2,73 

inci 2,73 2,62 2,75 

Kuartz 2,53 2,58 2,58 

Bu arada sicak ve soguk sularm ozgul agirhklannin farkli oldugu ve her iki su arasmda 0.05 
kadar fark oldugu ifade edilmistir ki bu dogrudur. Biz bugun soguk ve sicak sularm birim agirhklannin 
birbirinden farkh oldugunu biliyoruz, ancak BTrunT'nin verdigi degerlerde isi derecesinin ne oldugu 
bilinmediginden, onun verdigi degerlerin mukayese edilerek, ne kadar isabetli oldugunu soylemek 
mumkun degildir. 
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BTrunT, kendinden once ve devrindeki simya galismalarim da degerlendirmistir. Ona gore, 
transmutasyon teorisi dogru olamaz; bir baska ifade ile altin, gumus gibi kiymetli metalleri, bakir, 
kursun, civa gibi metallerden herhangi birisiyle yapilan islemler sonucunda elde ederiz. Qunku ona 
gore, sihir, buyu, efsun gibi seyler mesnetsiz ve temelsizdir. Transmutasyon sonucu elde edildigi ifade 
edilen maddeler aslinda bir goz boyama sonucudur; bir nevi sihirbazlik sonucu olup, bilimsel herhangi 
bir temeli yoktur. BTrunT seri deneyler yapmak suretiyle bunu gostermistir. 

BTrunT, ayni sekilde, tatli su nasil elde edilebilir, sorusuna cevap aramistir ve bu meseleye iliskin 
olarak, deniz suyundan tuz elde etmeyi teklif etmistir. Bu tip teknik galismalar veya oneriler daha once 
Helenistik Donem'de yasamis olan meshur bilim adami Heron (M.O. 150, iskenderiye Mekanik Okulu) 
tarafindan da ele ahnmistir. 

BTrunT 80 yasindayken bir eser kaleme almistir; Saydala ya da Saydana adini tasiyan bu eser 
aslinda bir farmakoloji kitabidir. Ancak o sadece bir farmakoloji eseri olarak onem tasimaz, ayni 
zamanda dil, botanik vb. yonlerden de ayricahkh bir yere sahiptir. 

Saydana eserinin basinda, yukanda da belirtilmis oldugu gibi, BTrunT 80 yasini astiktan sonra 
(ay yilma gore) bu eserini kaleme aldigini soylemektedir. BTrunT'nin gerek Saydana'da gerekse 
Kitabu'l-Cemahir fi Edviyetu'l-Cevahir adh eserlerinde iranh olmadigim vurgulayan ifadeler 
bulunmaktadir. Yine ayni eserinde, kendi ana dilinin bilim dili olmayip, bu dilde kitap yazilmadigini 
soyler; Arap ve Fars dillerini kullanmakta gugluk gektigini de agik ve segik bir sekilde belirtir. Bu arada 
Farsganin Kisralar hakkinda hikayeler soylemekten baska bir seye yaramadigim da belirtir. 

Kitabu's-Saydana adh eserini Arapga olarak kaleme almistir. Eser 1229'da Ferganah Ebu Bekir 
AN el-Kasani tarafindan Farsgaya gevrilmistir. Ancak bunun tarn bir geviri oldugunu soylemek zordur. 

BTrunT, Saydana'sinda ilag sozcugunu soyle agiklamaktadir: 'akkar tohum, agag kutugu, funda 
anlamlanna gelmektedir, ancak daha sonra gogunlukla kok anlammda kullanilmistir. Bundan dolayi 
da bitkilerden elde edilen ilaglara bu ad verilmistir. Aslinda ona gore, ilaglar sadece bitkilerden elde 
edilmez, hayvansal ve madeni kokenli ilaglar da vardir. 

Vucuda giren madde iki turlu etki yapar: 

a. Bunlardan birisi besini alarak sindirilmesidir, gunku vucut igine aldigi besini sindirir ve besin 
olarak kullanir. Vucut igine giren bazi maddeler onda zehir etkisi yaratir, dolayisiyla bu maddelerin 
etkisini gidermek igin, ya da bu madde onu zayif dusurmusse, derlenip toplanmasim saglamak uzere 
verilir. Bunlar daha gok doktor eliyle verilmelidir. Dolayisiyladir ki hastaya verilecek muhtelif ilaglar 
onerilirken, besin maddeleri ve ona zarar veren maddelerin dengesi goz onunde bulundurulur. Eger 
ilaglar kotu etki yapmissa, bu etkilerin de giderilmesi yine ilaglarla mumkun olacaktir. 

BTrunT ilag yapiminda dikkat edilecek hususlan agikladiktan sonra ilaglan iki ana grupta toplar: 
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a. Basit ilaglar; bunlar birtek maddeden meydana gelmistir. 

b. Bilesik ya da kompleks ilaglar; bunlar birden ziyade maddeden meydana gelmistir. 

BTrunT eserinde ilaglan alfabetik siraya gore ele alip, incelemektedir. ilkin onlarin Arapga ve 
diger baska dillerdeki adlanni verir. Ornegin, BTrunT benc'i soyle agiklamaktadir: "Romahlar benci 
hiyusaqanus, Suriyeliler zarasakhruna ve Hintliler hatuna diye adlandirmislardir. Fezari bu bitkinin ehli 
ve yabanisinin oldugunu soylemektedir. Farsga bu bitkiye cevzmatil derler, ancak el-cevzu'l-matil 
denen bitkiden bencfarkhdir." 

BTrunT bencin iki nevini ayirt eder; pembe gigekli siyah cinsi (Yunanhlar ona melas 
demektedirler) ve sari gigekli beyaz cinsi (Yunanhlar ona lencos diyorlar). Bu ikincisine BTrunT 'benc-i 
ebyez' dendigini ifade etmektedir. 

BTrunT drogun muhtelif dillerdeki adlanni verdikten sonra, onlarin nevilerini, aralanndaki farklan 
belirler; basta Dioscorides olmak uzere, kendisinden once bu drogla ilgili olarak, alanin beli bash 
otoritelerin goruslerini verir. 

BTrunT soz konusu drogla ilgili olarak, onun bitki olarak ozelliklerini verir; vucutta ne gibi etkileri 
oldugunu; daha sonra da ilag olarak nasil kullanilabilecegini tarif eder. Burada bene ile ilgili olarak, 
onun ozellikle uyusturucu ozelligi uzerinde durmus; yan etkilerini vermistir (zihni sapmalar ve 
unutkanhk gibi). 

BTrunT'nin burada soz konusu ettigi bene adh bitkinin Turkge adi ban otudur. Bazi hekimler 
BTrunT'nin bene dedigi bitkinin Hint keneviri oldugunu zannetmislerdir; bazilan da ona hasis el-iksir 
adini vermislerdir. 

BTrunT Saydana adh eserinde sadece bitkisel ilaglar uzerinde durmamistir, ayni zamanda 
hayvansal ve madeni kokenli ilaglar hakkinda da ayni plana sadik kalarak, yani ilacin adi, degisik 
dillerdeki karsihklan, anatomik ozellikleri, nevileri ve nerelerde yetistikleri ve ne gibi hastahklarda ve 
nasil kullanildigi hakkinda bilgi vermistir. Hayvanlarla ilgili olarak verdigi ilaglar arasmda dolfin (yunus) 
vardir. BTrunT Romahlarin dolfin dedigini; Arapga admin dukhus, Sind dilinde bulo diye adlandinlmis 
oldugunu, Ebu Hatim'in ise onu duksahin diye adlandirmis oldugunu soylemektedir. Hayvanin 
muhtelif dillerde adlanni verdikten sonra onu tanitir ve dort ayakh, kor bir deniz hayvani oldugunu 
soyler. Onun uzun ve kivrik bir kuyrugu vardir; vucudunda der kaph bir kemik bulunup, bu kemik sirt 
tarafindan kuyruk tarafina dogru inmektedir; bu kemik hayvanin vucudunu adeta iki kisma 
ayirmaktadir; kuyruk sokumunda kuyrukla birlesir ve adeta bir iplik makasi gibi olan yuvarlak bir 
kemikle birlesir. Bu hayvan derin ve akintih sularda yasar. 

Genel olarak hayvani, yukandaki gibi tarif eden BTrunT daha sonra onun hakkinda baska kaynak 
veya yazarlarda bulunan agiklamalara temas ederek, Cevekani'nin bu konuda verdigi bilgiyi aktanr ve 
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der ki: "bu hayvan timsahlarla bile basa gikabilecek agiz ve dis yapisina sahiptir; bu hayvan tuzlu 
sularda yasar, halbuki timsahlartatli sularda yasar." 

BTrunT dulfin'in insanlar uzerinde etkisi oldugunu soylemektedir. insanlar bu hayvanlarla iyi 
geginirler; onlara yesinler diye besin maddeleri atarlar. Eger hayvan bu hareketten hoslamrsa, 
agzindan kuvvetle su fiskirtarak cevap verir. 

BTrunT, Kleopatra'mn bu hayvanin Misir'da dulfin diye gagnldigim ifade etmektedir. Hint ve Qin 
denizlerinde de bulunan bu hayvan oralarda dukhas diye adlandinlmistir. Ebu Hanife'ye gore bu 
sozcuk aslmda 'dukhas'tir. 

BTrunT'nin dulfin diye soz ettigi deniz hayvanma Turkgede Yunus diyoruz; ancak onu balik degil 
gunumuzde bir memeli hayvan olarak kabul ediyoruz. BTrunT'nin sozunu ettigi sirt kemigi ise onun 
omurgasi olmahdir. Yunusun gok karmasik bir sinir sistemi bulunmaktadir; ozellikle beyni diger 
hayvanlara nispetle bir hayli gelismis bir yapi sergilemektedir. Bugun yunuslann dili incelenmekte, 
onlann kendilerine has bir dille konustuklan kabul edilmektedir. Saydana'da da ifade edildigi gibi, 
insana gok yakinlik gosteren ve egitilebilecegi kabul edilen hayvanlar arasinda yer almaktadir. 

BTrunT'nin Saydana'sinda ele almis oldugu madeni kokenli ilaglara ornek olarak zirnih verilebilir. 
BTrunT zirnih'in Romahlar tarafindan ladhakhus, arsanikun sandrakhis olarak adlandinldigini 
soylemektedir. Bazilanna gore ona bu adlann verilmesinin sebebi rengiyle ilgilidir, gunku arsanikhun 
sari demektir; satarha ise kirmizi anlamina gelmektedir. Bu kelimelerin Suryanice karsihklan murtha 
ve zarnikha'dir; Farsga karsihgi zarni'dir ve Hintge manjal olup, bu da yine kirmizi anlamina 
gelmektedir. Ayni anlamda zaman zaman kullanilan bir terim olan hartal ise sari anlamina 
gelmektedir. 

BTrunT, Kuzi'nin onu ug grupta ele aldigini soylemektedir; 'zehirli ve kotu, kirmizi ve sari olani. 
San olan gesidinin Ermenistan ve Bagdat'tan geldigi soylenir; bu gesit ilkinkinden daha iyidir. Para gibi 
temiz ve altin-beyazi rengindedir.' 

Burada BTrunT, Dioscorides'in (M.O. I. yuzyil) bize bu ilag hakkinda verdigi bilgiyi de 
aktarmaktadir. Dioscorides'e gore, 'arsanigun sari renkte arsenige benzer, ve arsenik maddelerinde 
bulunur; en iyisi cam billurlan gibi pahah ve incedir; altin renkli ve tabakahdir; kum tanecikleri ihtiva 
etmez." 

BTrunT'ye gore, "arsenige benzeyen minerallerin baska gesitleri de vardir ve Nabatae'da bulunur, 
ancak o daha dusuk kalitededir; onun Ermenistan ve Bagdat'tan getirilmis oldugu da soylenir. 
Fergana cinsi daha once soylenilen gesitleri takip eder; bu gesit kansik sari gesididir. Kirmizi gesidi 
Bust Nisabur'dan (Nisabur) getirilir. San gesidinin musekkin olarak etkin oldugu soylenir; kirmizi 
olanin ise kokusu keskindir; yesil renkli olan en agindir; boyacilar ve arabesk motifler yapanlar 
tarafindan kullamlmaktadir. Mineralin bir gesidi de kul renkli veya kum renklidir. Dioscorides bu 
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maddenin kolayhkla kinlmadigini ve istenildigi zaman, kolayca toz haline getirilebildigini soylemistir. 
Onun kokusu kukurt gibidir; etkisi arsfigun gibidir." 

BTrunT'nin zirnih olarak verdigi inorganik maddeye biz arsenik diyoruz ve bu mineral yapinin 
dogada nadiren basit halde bulundugunu da bilmekteyiz; o daha gok degisik bilesikler halinde 
bulunmaktadir. Bitki ve hayvan vucudunda bulunan arsenik kirmizi renkte olup, arsenik disulfit olup, 
ilag olarak ozellikle haricen kullanilan muhtelif terkiplerde bulundugu gibi, boya sanayinde de 
kullanilmaktadir. Beyazimsi renkte olan arsenik bilesigi arsenik trioksit olup, daha gok beyaz arsenik 
olarak bilinir. 

BTrunT'nin ilaglar hakkindaki degerlendirmelerinde bitkilerle ilgili olanlar nispeten agirhk tasir; 
bitkisel ilaglar daha fazla oldugu gibi, onlann agiklamalannin da daha aynntili oldugunu soylemek 
gerekir. Bundan da onun tedavide daha gok bitkileri tercih ettigi sonucu gikmaktadir. 

Yapitlanndan bir kismi sunlardir: 

Makale fT istihrac el-Evtar fT el-Da'ire bi-Havass el-Hatt el-MunhanT fTha; Hikaye el-Alet el- 
Musemma bi-el-Suds el-Fahn; Makale fT Hikaye Tank el-Hind fT istihrac el-'Umr; Gurre el-ZTcat; Kitab 
fT istT'ab el-Vucuh el-Mumkine fT San'at el-Usturlab; Makale fT el-Niseb elleti beyn el-Filizzat ve el- 
Cevahir fT el-Hacm; Makale fT Seyr Sehma el-Sa'ade ve el-Gayb; Kitab TastTh el-Suver ve TebtTh el- 
Kuver; Kitab el-Musamere fT Ahbar el-Harizm; FT TeshTI el-TashTh el-Usturlab ve el-'Amel bi- 
MurekkebatihT min el-§imalT ve el-CenubT; Kitab Nuzheti el-Nufus ve el-Efkar fT Havass el-MevalTd el- 
Selase el-Me'adin ve el-Nebat ve el-Ahcar; el-Cemahir fT el-Cevahir; TahdTd Nihayat el-Emakin li- 
TashTh Mesafat el-Mesakin; el-Asar el-Bakiye 'an el-Kurun el-Haliye; et-TefhTm fT Eva'il Sina'at el- 
TencTm; el-Kanun el-Mes'udT fT el-Heye' ve el-Nucum; TahkTk ma li-el-Hind; es-Saydele fT el-Tib. 

HazinT 

HazinT Mervlidir. Onbirinci yuzyil sonu onikinci yuzyil basi arasinda yasamistir. Onun hayati 
hakkinda fazla bilgimiz yoktur. Once kole olan bu dusunur, daha gok felsefe ve geometri ile 
ilgilenmistir. Meliksah'in oglu Ebu Haris Sancar'in iltifatlanna ve destegine mazhar olmustur. Hatta 
bazi kayitlarda, Sancar'in, zaman zaman buyuk para odulleriyle odullendirdigi, ancak onun bu buyuk 
odulleri kabul etmedigi rivayet edilir. 

Onun belli bash gahsmalari arasinda Mizanu'l-Hikmet de vardir. Bu eserinde teraziler, kantarlar 
ve kaldiraglar hakkinda bilgi verip, yararlanmis oldugu bilim adamlarimn adlanni agiklamistir. Ayni 
zamanda yaptigi alintilanni da, ahnti yaptigi bilim adamimn adini da vererek yapmistir. Zaman zaman 
elestirilerde bulunmustur. 

HazinT ozellikle adini eserine de verdigi kendi bulusu olan bir aletle, bir nevi terazi ile, ozgul 
agirhk hesaplanmasini saglamayi teklif etmistir. Terazinin kollan hareketlidir; kefeleri de saga ve sola 
dogru hareket ettirilebilmektedir. 
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Daha once, BTrunT, piknometreye benzer bir alet bularak, metallerin ve taslann birim agirhklanni 
belirlemeye gahsmistir. HazinT de, buldugu ve aynntisiyla tarifini verdigi bu terazi vasitasiyla, BTrunT 
gibi, gesitli metal ve sivilann ozgul agirhklanni belirlemis ve listeler halinde vermistir. 

HazinT, ayni zamanda bir su terazisi de teklif etmistir. Bu terazi ile suyun ozgul agirhgini 
belirlemeye gahsmistir. Soguk ve sicak su, zeytinyagi, sut, yumurta, kan ve idrar gibi sivilann birim 
agirhklanni belirlemeye gahsmistir. Ona gore, dunyanin merkezine yaklastikga, suyun yogunlugu 
artmaktadir. 

HazinT'nin bir baska eseri, ez'Zicu'l-Muteber el-Sancari'dir. Sancar adina yazilmis olan bu eser, 
birastronomi eseridir. Yazar, burada yapmis oldugu astronomi gahsmalarimn sonuglanni vermektedir. 
Burada gesitli sehirlerin enlem ve boylamlarim vermektedir. Bunlar arasmda, HazinT'nin dogum yeri 
olan Merv de bulunmaktadir. 

NasTruddin TusT 

Geometri, trigonometri ve astronomi basta olmak uzere bilimin ve felsefenin gesitli alanlannda 
gahsmalar yapan, NasTruddin TusT (1201-1274) Tus kentinde dogmus ve yapitlan ile hem Dogu hem 
de Bati bilimini derinden etkilemistir. Bir ara Hasan Sabbah'm yonetimi altindaki ismailTler tarafindan 
Alamut Kalesi'ne kaginlmis ve hapsedilmistir. Hulagu 1256 yihnda burayi ele gegirdiginde, TusT'yi 
kurtarmis ve kendisini vezir yapmistir. 

TusT geometriyle81 ilgilenmis ve Eukleides'in besinci postulasini, yani kosutlar postulasini 
yeterince doyurucu bulmamis ve Eukleides'in ifadesi yerine baska bir ifade kullanmayi tercih etmistir; 
TusT Postulasi olarak taninan bu ifade su sekildedir: "Bir D dogrusu uzerinde ayni yonde olmak uzere 
sira ile isaretlenmis P1, P2, P3 noktalanndan D ile ayni duzlemde bulunan diger bir D' dogrusuna dik 
olarak indirilen dogru pargalannin uzunluklan duzenli bir bigimde kugulur veya buyur." TusT bu 
postulayi kamtlamaya gahsmis, ancak bu girisiminde dogal olarak basanh olamamissa da, postulanin 
ne oldugunun aydinhga gikmasina ve Eukleides disi geometrilerin kurulmasina zemin hazirlamistir. 

Pythagoras Teoremi'ne iliskin yeni bir kamtlama gelistirmis olan TusT'nin, Trigonometriyle ilgili 
gahsmalan ise gok daha onemlidir. Bilindigi gibi Eski Cag'da Yunanhlar, agilan kirislerle olguyorlardi 
ve kirisler, yeni trigonometrik esitliklerin veya bagintilann olusturulmasi agismdan gok verimli 
olmadiklan igin, yogun islemlerin yapilmasini gerektiriyorlardi; kirislerle islem yapmanin bu 
mahsurunu kavrayan Musluman matematikgiler, kirisler yerine sinus, kosinus, tanjant, kotanjant, 
sekant ve kosekant gibi trigonometrik fonksiyonlan kullanmak yoluyla islemleri kolaylastirdilar ve 
trigonometri alaninda buyuk gelismelerin onunu agtilar. 

TusT donemine gelindiginde, 

tgA = 
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cot A = 

sin2 A + cos2 A = 1 

tg A. cotg A = 1 

sin (A+B) = sin A. cos B + sin B. cos A ve 

sin (A-B) = sin A. cos B-sin B. cos A esitlikleri biliniyordu. 

Kenar agi bagintisim, yani Sinus Teoremi'ni bulan matematikgi ise TusT olmustur. islam 
Dunyasi'nda Ebu'l-Vefa gibi diger bazi bilim adamlannin da bu teorem uzerinde galistiklan 
bilinmektedir. 

Bilindigi gibi, Muslumanlar, baslangigta trigonometriyi, astronomiye iliskin arastirmalan ve 
hesaplamalan esnasinda kullandiklan igin, bu alandaki bilgi birikimlerini astronomiyle ilgili yapitlann 
basinda sergilemeyi uygun bulmuslar ve trigonometri uzerine bagimsiz eserler yazmamislardi. Alanin 
ilk bagimsiz eseri, NasTruddin TusT'nin Seklu'l-Katta (Kesenler Teoremi) adli kitabidir; bu kitapla 
birlikte, trigonometri astronomiden ayrilmis ve matematigin bir dali olarak gorulmeye ve 
degerlendirilmeye baslanmistir. Avrupa'da bu disiplinin bagimsiz hale gelebilmesi igin XV. yuzyila 
kadar beklemek gerekmistir. 

NasTruddin TusT, Hulagu'nun istegi ve destegi uzerine, Meraga'da doneminin gok ilerisinde bir 
gozlemevi kurmus ve oldukga duyarh gozlemlerin yapilmasina olanak saglayan gozlem araglan 
yaptirmistir. Bati'da bu ayarda bir gozlemevinin kurulmasi igin 16. yuzyildaki Tycho Brahe'nin 
gozlemevinin kurulmasini beklemek gerekecektir. Bu gozlemevinde duyarh gozlemler yapilmis ve bu 
gozlemlere dayanarak ZTc-i MhanT (Mhan'in ZTci) adli bir astronomi eseri yazilmistir. NasTruddin TusT, 
Batlamyus'un Yermerkezli Dizgesi'ni elestirmis, yanhslanni gostermis ve yine Yermerkezli baska bir 
dizgenin tasanmini vermistir. Bu dizge basanh olamamis, ancak Kopernik Dizgesi'ne giden yolu 
agmistir. 

Bilindigi gibi, Batlamyus tarafindan gelistirilen ve tasiyici ve dismerkezli duzenekler yardimiyla 
gezegenlerin ve yildizlann hareketlerini matematiksel olarak agiklamaya galisan astronomik dizge, 
Orta Qag islam Dunyasi'nda hem fiziksel hem de matematiksel yonden elestirilere maruz kalmistir. 

Birgok Musluman dusunur ve arastirmaci, bu dizgede Batlamyus'un, tasiyici ve dis merkezli 
duzenekler kullanmak suretiyle, Yer'i Evren'in merkezinden kaydirmasim elestirmis ve Batlamyus'u, 
Aristoteles fiziginin ilkelerine uymamakla suglamistir. 

Diger taraftan, Batlamyus Dizgesi'nin sadece fiziksel yonden degil, matematiksel yonden de 
yetersiz oldugunu gosteren bazi noktalar bulunmaktadir. Mesela, Ay'in ve Merkur'un duzensiz 
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hareketlerinin agiklanabilmesi igin, Batlamyus'un dizgeye yeni daireler eklemesi ve bu yolla gozlem 
sonuglan ile islem sonuglanni uzlastirmaya galismasi, boyle bir yetersizligin sonucu olarak 
degerlendirilmistir. 

NasTruddin TusT de, bu dogrultuda galisan Musluman astronomlann basinda gelmektedir; 
Batlamyus Dizgesi'nin sorunlanni gormus ve bu sorunlan giderecek yeni bir duzenek onermistir. Bu 
duzenek, biri digerine igten teget olan ve ters yonlerde, esit hizlarla devinen iki daireden olusmustur; 
bu dairelerden dista bulunamn gapi, igte bulunaninin gapinin iki kati oldugundan, kuguk daire 
uzerinde bulunan bir nokta, buyuk dairenin gapi boyunca hareket etmektedir. Bu sayede iki dairesel 
hareketin bilesiminden dogrusal hareketin olusabilecegini kanitlayan TusT, matematik alanindaki bu 
bulusunu astronomiye uyarlamis ve Ay'in hareketini agiklamayi basarmistir. "TusT Qifti" olarak 
adlandinlan bu matematiksel duzenek aracihgiyla, NasTruddin TusT, Batlamyus Dizgesi'nin aksine, 
Yer'i Evren'in merkezinden kaydirmadan, yani Aristoteles fizigine karsi olan dis merkezli duzenegi 
kullanmadan gezegen hareketlerini agiklayabilmistir. Yapitlanndan bir kismi sunlardir: 

Sekl el-Katta (KesenlerTeoremi); Tecrid el-akaid; Aklak-i NasirT; Evsaf el-esraf; Tezkire-i Hayat; 
Esas el-iktibas; ZTc-i MhanT; TahrTr-i MecestT; TahrTr el-Oklides; Ahlak-i NasirT, §erh-i isarat 

Cemaleddin el-MardTnT 

XIV. yuzyilda yasayan ve ibnu't-Turkman lakabiyla taninan Cemaleddin el-MardTnT hakkinda 
fazla bir bilgiye sahip degiliz. Dogum ve olum tarihlerini tarn olarak bilemiyoruz. Mardin'de dogmus ve 
muhtemelen ilim tahsili igin §am'a ve oradan da Misir'a gitmistir. XV. yuzyil bilginlerinden Bedreddin 
Sibt el-MardTnT'nin dedesidir. 

Nahiv ve fikih gibi ilimlerin yaninda, astronomi ile ilgili yapitlan da mevcuttur. Bunlardan en 
onemlisi, XII. yuzyilin onde gelen Turk bilginlerinden el-HirakT adiyla taninan §emseddin el- 
MervezT'nin (61. 1138/1139) et-Tabsira fT ilmi'l-Hey'e (Astronomiye Bakis) adli eserine yapmis oldugu 
yorumdur. Bilindigi gibi, el-HirakT, et-Tabsira'sinda, el-Hazin'in veya ibnu'l-Heysem'in gokler kuramini 
gayet guzel bir bigimde agiklayarak, gezegenlerle yildizlann sanal daireler uzerinde degil, donen 
kuresel yuzeyler uzerinde bulundugunu savunmustur. Bu yaklasim, fizik agisindan Batlamyus 
kuramina getirilen en onemli yenilik olarak gorulmektedir. Cemaleddin el-MardTnT'nin de, soz konusu 
yorumunda ayni yaklasimi savundugu tahmin olunabilir.82 

Bedreddin Sibt el-MardTnT 

Cemaleddin el-MardTnT'nin torunu olan Bedreddin Sibt el-MardTnT (1423-1496/1497), 1423 
tarihinde, ailesinin sonradan gelip yerlestigi Kahire'de dogmustur. Daha gengken Kuran-i Kerim'i 
ezberlemis ve bazi rivayetlere gore, Ezher Camii imami olan Seyh Nureddin el-BilbesT'den tecvid ve 
kiraat dersleri almistir. ibnu'l-MecdT'den, miras paylasimini konu edinen feraiz, hesap ve dint vakitlerin 
belirlenmesini konu edinen mTkat ve Seyh Alauddin el-KalkasendT'den ise fikih okuyan Bedreddin Sibt 
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el-MardinT, diger birgok bilginin derslerinde de hazir bulunmus ve ozellikle zekasi ve algak gonullulugu 
ile tamnmistir. 

Bedreddin Sibt el-MardinT, aile gelenegini surdurerek, gahsmalarim daha gok mTkat ilmi 
uzerinde yogunlastirmis ve ozellikle bu alanda kullanilan rubu'l-muceyyeb ve rubu'l-mukantara gibi 
pratik hesap ve gozlem aletleri hakkinda yazmis oldugu kuguk risaleleri, Osmanh muvakkitleri ile 
astronomlan tarafindan son zamanlara kadar okunmustur. Diger eserleri ise, feraiz, astronomi, 
aritmetik ve cebir konulanna iliskindir. Yapitlanndan bir kismi sunlardir: 

Kitab HavT el-Muhtasarat fT el-'Amel bi-el-Rub'el-Mukantarat; Mukaddime ft Hisab el-Mesa'il el- 
Ceybiyye ve el-A'mal el-Felekiyye; §erh Muhtasar 'ala el-Mukaddime el-Rahbiyye ft el-Fara'id; §erh 
el-Luma'fT el-Hisab; Daka'ik el-Haka'ik ft Hisab el-Durc ve el-Daka'ik; Risale ft el-'Amel bi-el-Rub'el- 
Muceyyeb; Kifaye el-Kanu'fT el-'Amel bi-el-Rub'el-MaktCT; Risale ft el-'Amel bi-el-Rub'el-Mukantarat; 
Tuhfe el-Ahbab fT 'Mm el-Hisab; el-Luma'el-MardTniyye ft §erh el-YasemTniyye; el-Matlab ft el-'Amel bi- 
el-Rub'el-Muceyyeb. 

Giyaseddin Cemsid 

Maveraunnehir bolgesinde Kas sehrinde dunyaya gelmistir. Olum tarihi 1429'dur. Bir sure 
seyahat eden Giyaseddin, bu arada Karakoyunlu iskender'in idaresinde de galisti. Daha sonra, 
Semerkant sehrine geldi ve orada Ulug Bey'le birlikte galisti. Semerkand Gozlemevi'nde astronom 
olarak gorev yapti. Onun galismalan onaltinci ve onyedinci yuzyildaki astronomi galismalannda etkili 
oldu. 

Cemsid de diger birgok astronom gibi, astronominin yam sira matematikle de ilgilendi. Onun 
gerek matematik gerekse astronomi ile ilgili birgok eseri vardir. Onun belli bash gahsmalanndan olan 
Kitab-i Muhitiyye adli eserinde matematik bilgisi rahathkla gorulebilir. Onun ondalikh sistemi kullandigi 
ve bu islemlerde virgulu de kullandigi belirlenmektedir. Cemsid ondalikh sayilarla 4 islem yapmistir. 

Kitab el-Muhitiye adli astronomi eserinde daire ile yan gapi arasindaki orani ondalikh sayilarla 
ifade etmistir. Bu orani 2,283185507678 olarak vermektedir. Burada virgulu isaret olarak degil sihah 
terimi ile vermistir. Ondan yaklasik 80 yil sonra, Fransiz matematikgi Pelles Ticari Hesaplara Dair adli 
eserinde virgulle vermistir. 

Yazann bir baska eseri Miftahu'l-Hisab'dir. Onsoz ve 5 bolumden meydana gelmis olan bu eser 
Cemsid'in en onemli eseri olarak kabul edilir. Omrunun sonuna dogru kendi yazisiyla ele aldigi bu 
eserini 1427 yihnda tamamlamistir. Eserin birinci bolumunde ondalikh sayilar, ikinci kisminda kesirli 
islemler, uguncu kisimda astronomide kullanilan hesaplardan, dorduncu kisimda topografik 
hesaplardan ve besinci kisimda bilinmeyen denklemlerden bahsetmektedir. 



1154 



Risaletu'l-Kemaliyye veya Sullemu's-Sema adh eseri tipik bir astronomi kitabi olup, dunyamn 
buyuklugu, boyutlan, Gunes'in ve Ay'm Dunya'dan uzakhgi gibi konularda bilgi vardir. Bu eser 
Mustafa Zeki tarafindan Turkgeye gevrilmistir. 

Zic-i Hakani adh eseri ise Nasireddun-i Tusi'nin Zic-i ilhani adh eserine bir agiklama yazmistir. 
Eser Farsga olarak kaleme alinmis olup, 1413 tarihinde kaleme alinmistir. 

Risaleletu'l-Veter ve'l-Ceyb adli eserinde Cemsid 1°'nin sinusu ile ilgili hesaplamalanni 
vermistir. Bilindigi gibi, bu konu islam Dunyasi'nda birgok astronom ve matematikgi tarafindan ele 
alinmistir. Konuyla ilgili verdigi agiklama ve hesaplamalann oncekilerden daha tatminkar oldugu 
soylenebilir. 1 derece igin verdigi deger 18 haneli bir sayidir. Aynca yine bu eserinde uguncu derece 
denklem gozumleri vermektedir ki biz biliyoruz bu konudaki ilk diyebilecegimiz gahsmalar Omer 
Hayyam tarafindan verilmistir. Cemsid'in verdigi gozumler kendine aittir. 

Cemsid Nuzhetu'l-Hakaik adh eserinde ise Semerkand Gozlemevi'nde kullanmak uzere yaptigi 
ve kendi icadi olan Tabakatu'l-Manatik dedigi aletle ilgilidir. O bu aleti Gunes tutulmasiyla ilgili 
gozlemlerinde kullandigmi soylemektedir. Aynca, yine bu eserde kendisi tarafindan yapilmis bir yildiz 
takvimi de vermektedir. 

Cemsid'in bir baska eseri Telhisu'l-Miftah adh eseridir. Bu eser Miftah el-Hisab adh eserin ozeti 
olup, adindan da anlasilacagi gibi eser, bir aritmetik kitabidir. 

AN Kusgu 

islam aleminin buyuk astronomlanndan birisi olan AN Kusgu'nun83 dogum yeri kesin olarak 
bilinmemekte; onbesinci yuzyihnin baslannda Semerkant'ta dogdugu kabul edilmektedir. Olumu ise 
16 Arahk 1474 olup, mezan Eyup Sultan Turbesi yanindadir. 

Ulug Bey'in hukumdarhgi sirasinda Semerkand'da ilk ve dini ogrenimini tamamladi. Kuguk yasta 
Matematik ve Astronomi'ye karsi asin bir ilgi duydu. Devrinin en buyuk alimleri olan Ulug Bey, Bursah 
Kadizade Rumi, Giyaseddin Cemsid ve Muniud'den aldigi ilimlerle yetinmeyip, daha fazlasini 
ogrenme arzusu ve istegi ile kimseye haber vermeden, sinesinde unlu alimlerin toplandigi Kirman'a 
gitti. Kirman'da bulundugu sirada akli ve nakli ilimleri uzerinde gahsmalara devam edip, burada Hall-ul 
Eskalil Kamer risalesini, Serh-i Tecrid adh yapitini hazirladi. 

Kirman'dan tekrar Semerkant'a donen AN Kusgu, Kadizade Rumi'nin olumu uzerine Ulug Bey 
tarafindan Semerkant Gozlemevi'ne mudur olarak tayin edildi. 

Ulug Bey'in katledilmesinden sonra Semerkant Medresesi'ndeki dersleri ile gozlemevindeki 
gahsmalanna son vererek, Semerkant'tan aynhp Tebriz'e, bir muddet sonra da istanbul'a gelmistir. 
istanbul'a geldiginde II. Mehmet kendisini Ayasofya Medresesi'ne muderris olarak tayin etmis ve 
bununla birlikte kendi ozel kutuphanesinin mudurluk gorevini de vermistir. AN Kusgu'nun gahsmalan 
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sonucunda, istanbul Medreselerinde astronomi ve matematik bilimleri alamnda buyuk gelismeler 
gorulmeye baslanmistir. Derslerine istanbul'un unlu bilginlerinin de katilmalan, onun bilimsel 
derinliginin bir gostergesidir. Her biri kendi bilim alamnda verdigi hizmet ile un yapmis olan Hoca 
Sinan Pasa, Molla Lutfi ve AN Kusgu'nun oglu Mirim Celebi gibi bilginler onun derslerinde 
yetismislerdir. AN Kusgu yalniz telif eserleriyle degil, gahsma ve yol gostericiligiyle de devrini asan 
buyuk bir bilgindir. 

AN Kusgu'nun, 1457 yihnda, Semerkant'ta, Farsga olarak yazdigi, Astronomi Risalesi, yine 
astronomiden bahseden ve ekliptigin egimini hesapladigi Fethiye Risalesi, Cebir ile hesap 
konulanndan bahseden Hesap Risalesi ve Muhammediye Risalesi adh gahsmalan vardir. 

Fethiye Risalesi'nde AN Kusgu'nun ekliptigin egimini 23°° 30' 17" olarak bulmasi ve bugun 
bulunan degerin ise, 23°° 27' 00" olmasi onun astronomideki ustun bilgisini ortaya koymaktadir. 
Bunlardan baska Ulug Bey Zic'ine yazdigi bir serhi de bulunmaktadir. Yapitlanndan bir kismi 
sunlardir: 

Hall el-Eskal el-Kamer; §erh-i ZTc-i Ulug Bey; Risale el-Fethiyye; Risale el-Muhammediyye; 
§erh-i Cedid; Unkud el-Zevahir. 

1 Cajori, Florian, A History of Physics, New York, 1929, s. 21; Lindberg, David C, Theories 
of Vision from al-Kindi to Kepler, Chicago, 1976, s. 18. 
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Ortagag Bilim Tefekkurunde Turklerin Yeri / Prof. Dr. Aydin Sayili [s.614- 
622] 

Avrupa ve Bizans, Bati Roma imparatorlugu'nun zayiflayip gokmesi ve Hiristiyanhgin guglenip 
yayginlasmasi ile asagi yukan kosut olarak, Karanlik Cagin derinliklerine gomulmustur. Bati 
Avrupa'nin bilgisizlik karanhgindan siynlip kurtulmasi, islam dunyasindan aldigi feyiz sayesinde 
mumkun olmustur. Yogun geviriler yoluyla Bati Avrupa milletlerince islam dunyasindan ahnan bu 
etkide tip ve felsefe yaninda, basta aritmetik, cebir, geometri, trigonometri ve astronomi olmak uzere, 
o gagin asagi yukan butun bilim dallan yer almaktaydi. Hatta bunlar arasinda muzigi de zikredebiliriz. 

Avrupa Geg Orta Cag boyunca islam dunyasindan etkiler almakta devam etmistir. Ornegin, on 
altinci asir iginde Kopernik'in birtakim dolayli yollardan gift episikl sistemini ibn Satir'dan, gaplan orani 
1/2 olup biri digerine igten teget olan ve onun iginde kaymadan dolamm hareketi yapan iki gemberden 
olusma bir tertibi muhtemelen NasTruddin-i TusT'den ve Batlamyos tipinin ziddina, meridyen duzlemi 
iginde tespit edilmis olmayip dusey bir eksen uzerinde donebilen tipten birzatu's-su'beteyn (paralaktik 
cetvel) aletini belki de Regiomontanus aracihgi ile Ulug Bey'in Semerkant Rasathanesi gevresinden 
ogrenmis oldugu anlasilmaktadir. Aynca bu ve bunun gibi bazi diger etkilenmelerin o sirada ozellikle 
Osmanh imparatorlugu'nun payitahti olan istanbul aracihgi ile gergeklesmis oldugu ileri surulebilir.1 

Yine ayni sirada, Avrupa'nin bir geviri yoluyla ibnu'n-Nefis'in kuguk kan dolasimi kesfinden 
haberdar olmus oldugu da bilinmektedir. Geg Orta Cag boyunca islam dunyasindan ve daha ozel 
olarak Turk islam Dunyasi'ndan Avrupa'ya olumlu birtakim etkiler gergeklesmekte devam etmistir. 
Ancak, bu etkiler on ikinci asirdan sonra seyreklesmis ve munferit konulara inhisar etmeye 
baslamistir.2 Oysa on ikinci yuzyilda Bati Avrupa, islam dunyasindan programli bir etkilenme sureci 
igine girmistir. iste bizi de bu yazida ozellikle ilgilendiren bilim ve dusunum veya tefekkur faaliyeti, Bati 
Avrupa'ya islam dunyasmin bu yogun etkisini mumkun kilan donemdeki bilimsel galisma ve tefekkur 
kesimidir. Yani ozellikle on uguncu asir oncesi bilim ve tefekkurudur. 

Aynca su da var ki islam dunyasindan on ikinci yuzyilda yogun ve sistemli tercume faaliyetleri 
yoluyla aldigi gok onemli etki sonucunda Bati Avrupa'nin kendisi islam dunyasindan bagimsiz ve 
oldukga saglam temeller uzerine oturan bir gelisme sureci igine girmis, islam dunyasini yavas yavas 
geride birakmaya baslamistir. Oysa bir yandan da arada buyuk bir rekabet ve Hagh Seferleriyle 
ifadesini bulup, temeli ozellikle dinsel inanglarda yatan amansiz bir mucadele de gok degisik sekil ve 
sahnelerde surup gitmekteydi. Bu rekabet ve gekisme ise islam dunyasini Avrupa'ya kapilanni az gok 
kapamaya ve Bati Avrupa'nin uygarhk yolunda kaydettigi gaph gelismelere sanki sirt gevirmeye 
yoneltti. Bunun bir sonurgusu, dolambagh bir neticesi olarak da artik on sekizinci yuzyil sonlannda 
Avrupa gerek bilim, gerek teknoloji ve gerekse ticaret ve askerlik alanlannda islam dunyasina kiyasla 
ezici bir ustunluk kazandi. Bu ustunluk o derecede bariz bir sekil almisti ki, bilim gibi uluslar arasinda 
tamamen ortak olan bir alanda bile aradaki ugurumu kapatmak gitgide zorlasan bir sorun halini 
almisti. 
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iste bu asamada, biz bir batihlasma siyasetini benimseyerek uygulamaya, Avrupa ile uygarhk 
bakimindan aramizdaki mesafeyi kapatmaya gahsma isine yoneldik. Bati uygarhgina sistemli bir 
sekilde ayak uydurmaya tesebbus cesaretini gosteren ve Bati kultur gevresi disinda olan ilk millet 
sifatiyla tarih sahnesine gikma karanni aldik. Bu Batihlasma hareketinde en onemli sorun temele Bati 
biliminin konmasi sorunuydu. Batihlasmamizda bu sorunun bilincine, bunun tam bir idrakT igine, ne 
zaman girmis oldugumuz meselesi bu sebeple buyuk bir onem tasir. 

Simdi bu uzun hikayenin asil konumuzu olusturan erken Orta Qag bolumune gelelim. Cebir 
sozcugu aslinda Mezopotamya matematiginden kalma bir sozcuktur. Aynca Sami dillerden gikma bir 
kelimeye benzemeyip, anlasildigina gore Sumerce menseli bir kelimedir. Esasen cebir biliminin 
Milattan once ikibin yillan sirasinda Sumerliler zamaninda mevcut oldugu gorulmektedir. Boylece bu 
sozcugun Turkgeye benzeyen ve anlasildigina gore Turkge ile akraba olan Sumerce kokenli olusu 
gok ilging sayilmak durumundadir. Tuhaf bir tesaduf eseri olarak, bu terimin ve adini teskil ettigi bilim 
dahnin islam dunyasinda daha Diophantos'un cebre iliskin gok degerli bilgiler ihtiva eden aritmetik 
kitabinin Arapgaya tercumesinden once iki Turk islam bilgini tarafindan canlandinhp temsil edildigini 
goruyoruz. Bunlar AbdulhamTd ibn Vasi ibn Turk ile Muhammed ibn Musa el-HarezmT'dir. Bunlann 
ikisi de kabaca Me'mun zamaninda, yani dokuzuncu asnn ilk yansinda yasamislardir. AbdulhamTd ibn 
Turk'un HarezmT'den biraz daha once olup kismen de Harun Resid'in gagdasi olmus olmasi 
muhtemeldir.3 

Cebir Avrupa'ya HarezmT yoluyla gegmistir. Bu ise on ikinci asirda Arapgadan Latinceye yapilan 
gevirilerin bir sonucudur. Aritmetikte de on tabanh konumsal sistem veya vaz'T sistem islam 
Dunyasi'ndan Avrupa'ya gegmistir. Bunda da HarezmT'nin buyuk rolu olmustur. Hatta bu yeni 
hesaplama sistemi bu sebeple EI-HarezmT admin ugradigi bir degisiklik sonucu ortaya gikan bir 
sozcukle ifade edilmis, bu sisteme algorizm adi verilmistir. HarezmT bu hesaplama yontemine Hint 
hesabi adini vermekteydi. Cebir kelimesi de HarezmT yoluyla bu matematik dahnin adi olarak 
Avrupa'da tutunmus ve yayginlasmistir. Bu kelime HarezmT'nin kitabinin admin bir sozcugu 
oldugundan cebir sozcugu bu alanin adi olarak Avrupa dillerine gegmis orada aynen devam etmistir. 

Tercumeler yoluyla on ikinci asirda Avrupa'nin islam dunyasindan ogrendigi bilimlerden biri de 
kimyadir. Cebirde oldugu gibi, kimyada da, bu bilim dahnin adi Avrupa'ya dogrudan dogruya islam 
dunyasindan, Arapgadan ahnmistir. Kokeninde, kimya sozcugunun eski Misirhlardan geldigi 
anlasilmaktadir. 

islam dunyasinda kimyanin canlanmasi ve hatta yeni bir hamle yapmasi, cebirde oldugu gibi, 

sistemli Yunanca gevirilerden oncesine rastlar. Bu erken devirde sahanin en kalburustu temsilcisi 

Cabir ibn Hayyan es-Sufi'dir. Cabir Basrah olmakla beraber, kimyasmda Dogu'nun, Cin ve iran'in 

etkisi gorulmektedir. Bu sonuca bir yandan Cabir kimyasindaki Qin kimyasi ile munasebetli gorulen 

iksir fikrinden, ote yandan da bu kimyada belirgin bir yer isgal eden ve daha onceki Helenistik gag 

Yunan kimyasmda rastlanmayan nisadir maddesinden esinlenerek ulasilmaktadir. Nisadinn bu 

kimyada on kosunda, on planda bulunusu iran etkisi olarak yorumlanmaktadir. 
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Qunku nisadir Farsgadan ahnma bir kelimedir. Fakat, belki daha dogru bir yaklasimla, bunu, 
daha genis Horasan ve Maveraunnehir veya Divanu Lugati't Turk ifadesi ile, Qayardi bolgesi etkisi, bir 
Turkistan etkisi olarak yorumlamak mumkundur. 

O zamanlar ozellikle Kirman ve Maveraunnehir veya daha genel adla Turkistan yorelerinden 
elde edilen bu maddeye, yani msadira, Qincede verilen ad nao-sa idi. Uygur hakanlannin onuncu 
asirda Qin sarayina gonderdikleri hediyeler arasinda nisadirdan da soz edilmektedir. Demek ki bu 
madde Turkler arasinda iyi taninmaktaydi ve Qinliler igin de makbul bir hediye, bir ithal mall yerine 
gegmekteydi. Farsgadaki nisadir sozcugunun kokeni itibanyla Farsga olmadigi anlasilmaktadir. KismT 
bir ses benzerligine ragmen Farsgaya Qinceden gegtigi dusuncesi de fonetik bazi mulahazalar 
dolayisiyla muhtemel sayilmaktadir. Aslmin Sogutga oldugu dusunulmusse de bu yoldan kelimenin 
sonundaki -dir,-tir veya --dur kismi izahsiz kalmaktadir. Turkgesinin gatur olduguna bakilirsa4 
kelimenin Turkgeden geldigi ya da nisadir sozcugunun olusmasinda Turkge etkisinin bulundugu ve 
Cabir kimyasinda bu maddeye verilmis olan ozel onemin Cabir kimyasinin temelinde bir Turk etkisinin 
de yer almakta oldugu ihtimalleri uzerinde durulabilir. 

Arapgada kagit kelimesinin karsihgi olarak kirtas kelimesinin bulunmasina karsilik, Farsgada ve 
bir dereceye kadar Arapgada da kullamlmis olan kagit sozcugu Turkgedir.5 Bu itibarla 750 tarihi 
siralannda Semerkant yoresinden islam dunyasina tanitilmis ve bu suretle islam memleketlerinde 
yayginlasmis olan kagidin dogus yeri olan Qin'den islam dunyasina gegmesinde de Turklerin rolu 
oldugu anlasilmaktadir. 

islam Dunyasi'nm geometri ve trigonometride, felsefe, mekanik, optik, biyoloji ve tip alanlannda 
Bati Avrupa geg ortagaglannda buyuk etki yapmis oldugu, Bati Avrupa'nin Karanhk Qag 
uyusuklugundan siynlmasinda buyuk rol oynadigi gorulmektedir. On ikinci asirdaki yogun geviri 
faaliyeti sonucunda, Geg Orta Cag Avrupasi, Aristo ile Platon ve Galen ile Hipokrates ve Batlamyos 
gibi Eski Cag Yunan otoriteleri yaninda ibn STna ile ibn Rusd ve FarabT, Kindt, FerganT, CabTr ve 
ibn'ul-Heysem gibi bilim adami ve dusunurleri de otorite olarak kabullenmisler, bunlann eserleri de 
bashca muracaat kitaplan arasinda yer almistir. ibn STna'nin Kaanun'u on altinci ve hatta on yedinci 
yuzyila kadar Avrupa tip fakultelerinde ders kitabi olarak kullamlmistir. Butun bunlar bilim ve tefekkur 
tarihlerinde Orta Cag islam dunyasinin kalburustu onemini su yuzune gikaracak mahiyettedir. Bati 
Avrupa, islam Dunyasi'nm ustun uygarhgmi dogru bir sekilde degerlendirmis, bu uygarhktan bilgi ve 
tefekkur bakimindan yararlanmaya karar vermisti. islam Dunyasi'nm Orta Qag'in en ustun uygarhgi 
haline gelisi ne suretle gergeklesti? O gagin bu en ustun uygarhgi nasil dogup gelisti? Bunu kisaca 
gozden gegirelim. 

Peygamberimiz yedinci asir baslannda islam dinini ilk Nan ettigi zaman Mekke'de okuma yazma 

bilen sadece on yedi kisi varmis. Bunu dokuzuncu asnn unlu tarihgisi BelazurT'den ogreniyoruz. Oysa 

o siralar Mekke Arap Dunyasi'nm en ustun kultur merkezi idi. Ote yandan da BelazurT soyle bir hadTs 

rivayet ediyor: Peygamber soyle dermis: "Biz yazi yazmayi ve hesap yapmayi pek bilmeyen bir 

toplumuz. Biz aylann uzunlugunu ifade etmek igin iki elimizin on parmagim ya arka arkaya uger defa 
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gosteririz, ya da iki defasinda butun parmaklan agarak ve uguncude bir parmagimizi katlayarak 
ellerimizi kaldinnz ve "soyle, soyle, soyle" demek suretiyle aylann uzunlugunu dile getiririz."6 

Hicretten hemen iki yuzyil kadar sonralan, daha Harun Resid'in oglu Me'mun zamamnda bu 
uygarlik kurma faaliyetinde islam Dunyasi bir hayli yol almis durumdaydi. Artik bu faaliyet rayina 
oturmus, verimlilesmeye ve meyvelerini bol bol vermeye baslamisti. On birinci asra, ibn STna ile 
BeyrunT'nin yasadigi gaga geldigimizde ise islam Dunyasi, bilginleri ve bilim adamlanyla, bilim 
kurumlan ve zenginlesmis kitaphklanyla, dunyada un salan bir ulkeye donusmus, uygarlik kurma 
faaliyetinin bir anlamda doruguna ulasmis ya da yaklasmis durumda karsimiza gikiyor. Atlas 
Okyanusu'ndan ve Pireneler'den Hindistan ile Tibet ve Cin'e kadar uzanan islam Dunyasi'nin 
yeryuzunun en uygar toplumu, medeniyet seviyesi bakimindan en yuksek camiasi haline gelmis 
olduguna tanikhk ediyoruz. Fakat bu uygarlik kurma faaliyeti nereden kaynaklanmaktaydi? Bunu 
kimler yapmaktaydi ve bunun devindirici, hareket ettirici ogesi, can alici etmeni, faktoru ne idi? 

Uygarlik ve kultur sadece insana hastir. Cunku insanin kazandigi tecrubeler ve yarattigi eserler 
kusaktan kusaga, nesilden nesile, intikal etmektedir. Hayvanlar da, teker teker birtakim basanlar 
gosterebilirler, birtakim yararh ahskanhklar kazanabilirler. Fakat hayvan bireylerinin kazandiklan bu 
basanlar, ogrendikleri bu seyler onlarla birlikte kaybolup gider. Onlarda sadece kahtimla, verasetle, 
kusaktan kusaga gegen seyler kahcidir. Bunlar fizyolojik vasiflar ve ozelliklerdir, uygarlik ve kultur ise 
kalitim yoluyla devam etmez. Bir iki kusak igin muhendislerimiz, bilim adamlanmiz, tabiplerimiz, 
ogretmenlerimiz yetismese, okullanmiz faaliyetlerine ara verse, bugunku medeniyetimiz durur. 
Magara gagina geri doneriz. Uygarlik ve kultur birikimiyle sahip oldugumuz seylerin insanda ve 
toplumda surup gitmesi ogretim sayesinde mumkun olmakta, ogretim sayesinde guvence altina 
ahnmaktadir. insanda egitim ve ogretimin temelini olusturan sey ise insan yavrusunun uzunca bir sure 
ana baba bakim ve ihtimamina muhtag olusudur. 

Demek ki, uygarhgin temelinde onu olusturan bir temel oge olarak ogretim ve gelenek kurma 
ozelligi ya da yetenegi yatmaktadir. Bu temel oge, bu karakteristik vasif, uygarlikta ogrenilen seylerin 
ve kazanilan tecrubelerin kaybolmayarak kusaktan kusaga intikal etmesi, edebilmesi durumudur. 
Fakat, buna karsihk, kazanilmis tecrubelerin ve edinilmis bilgilerin kaybolup gitmemesi yaninda, 
uygarhgin ayni derecede onemli bir baska ogesi veya temel ozelligi de uygarhgin yerinde saymayarak 
mutemadiyen gelistirilmesi, yeni bulus ve tecrubeler yardimiyla insan gabasinin gitgide daha etkili, 
daha verimli hale getirilmesi, insanin yarattigi maddT ve manevT eserlerin gesitlendirilmesi ve 
zenginlestirilmesi surecidir. Uygarhgin bu ikinci temel ogesi uygarhgin kendi kendini asabilme, 
tazeleyebilme yetenegidir. Uygarhgin bu gok onemli ikinci temel vasfi uygarhgin dinamizm ozelligidir, 
devingenlik yonudur; sonsuz terakki ve gelisme kabiliyetidir. 

Uygarhgin duragan ve gelenekleri muhafaza edebilme yonu ile devingen ya da dinamik yonunu 
birbiriyle nasil bagdastirabiliriz? Bunlar birbirleriyle tarihin uzun yillari ve gaglar boyunca nasil bir 
munasebet iginde bulunmuslar, birbirleriyle nasil ozlesmislerdir? 
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Uygarhktaki en buyuk gelismeler bilim temeli uzerine oturan, bilimden gucunu alan gelisme ve 
donusmelerdir. Bilim bir yandan teknolojinin yol agtigi maddT degisme ve donusmeleri buyuk olgude 
temellendirirken ote yandan da gorgu ve kavrayis ufkumuzun gelismesini, manevT hayatimizin saglam 
dusunce temelleri uzerine oturmasim saglar ve boylelikle de manevT hayatimiza, tinsel yasam ve 
yasantimiza, deger yargilanmiza yon vermeye yarar. Bilim sayesinde ve bilime az gok benzeyen ve 
bilimden gok zaman yararlanan teknoloji etkisiyle insan hayati muazzam degismelere sahne olmustur. 
Oysa insanin tabiatinda geleneklerinden ve aliskanhklanndan kopmama egilimi gok zaman kuvvetle 
etkili olur. insan maceralara, sonu kesin olmayan yeni tesebbuslere girismekten kaginir. 

iste bilim, yani saglam ve gtivenilir bilgi, insanin eylemlerinde, faaliyetlerinde, kendini ve 
girisimlerinin sonucunu kor sinamalara terk etmeyerek girisim ve atihmlarini, gelecege donuk plan ve 
projelerini, bilingli bir sekilde yapmasini mumkun kilar. Boylece bilim insan hayati igin bir degisme 
unsuru ve gesitli girisimleri igin guven verici bir kilavuz yerine geger. Bunun bir sebebi bilimin, 
kendisinin yontem ve arastirma sureglerinin ozelliklerinde pek degismeye ugramaksizin da yepyeni 
sonuglara, kesiflere ulasabilmesidir. Bu sebeple bilim, geleneklere baglilikla gelismelere agik olma 
vasiflanni kendi bunyesinde mezceden, mezcedebilen bir insan faaliyeti turudur. 

Demek ki, bilim geleneklere baglilikla gelismelere agik olma zihniyetlerini uzlastirip 
bagdastirabilecek en degerli bir uygarhk urunudur ve ayni zamanda insana ozgu uygarlik kurma 
yeteneginin temelinde yatan gapli bir yonetici, yonlendirici gugtur. Bilim, uygarhgin birbirini 
tamamlayan ve birbakima birbirine aykin gorunen iki temel ogesini ahenkli bir sekilde igine alan, 
igeren bir insan faaliyetidir. 

Bilimde dusunce gelisiguzel bir bigimde gelisip etkinlesmez. Bilimde dusunce kesin bir disiplin 
altindadir. Bu yuzden de bilimsel sonuglar kolayca bir yana itilemeyen, kugumsenip gormezden 
gelinemeyen sonuglardir. Duygusalhk bir kiside, bir bolge veya birtoplumda, hatta bir kulturde basanh 
olabilir, egemenligini yurutup surdurebilir, etkili itici gug yerine gegebilir. Fakat eninde sonunda 
duygusalliklar elenmeye, etkinliklerini yitirmeye, bir suretle eriyip kaybolmaya mahkumdurlar. Oysa, 
nesnel, yani objektif olan bilimsel vargilar, sorumsuz ve keyfi gikarsamalara esasen kendileri onceden 
gem vurmus ve bu gibi sakat sonuglan elemis bulunduklanndan, kendilerini, ister istemez, zamanla 
kabul ettirmekte, bu yonleriyle gok guglu olduklanndan bunlan kugumsemek ve hor gormek temelcek 
mumkun olmamaktadir. §ayet bunlarda noksanlar ya da hatalar varsa, bunlan tashih etmek ve 
tamamlamak esasen bilimin kendi gorevidir ve bilim bunlan gonullu olarak yapar, yapmakta israr 
eder. Oysa bilimin sonuglan gok zaman hig beklenmedik sonuglar olabilmektedir. Boylelikle de bilimin 
statik gelenek ve yontemleri uygarhgin dinamik yon ve gelismelerinin kokeni, destegi ve hatta bir 
bakima guvencesi olmaktadir. 

insan tarihini yaratmada insan kaderini sekillendirmede, bCiyuk insanlann, istisnaT mahiyetteki 

kisilerin, dahilerin, kahramanlann buyuk rolu oldugundan suphe yoktur. Adlan tarihe intikal etmeyen, 

etmemis olan, buyuk kitlelere mensup kisilerin de bu bakimdan, yerine gore, suphesiz katkilan vardir. 

Fakat bunlann atihmlar yapip insanlan peslerinde suruklemeleri pek soz konusu degildir. Vakia buyuk 
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insanlan yaratan ve onlan yetistiren sey onlann kulturel ortamidir, bagh bulunduklan toplumun 
olusturdugu tinsel ve manevT gevrelerdir. Fakat bu ortam veya gevreler yeteneklerinin gelismesini 
sagladiklan gibi, bazen ve bazi agilardan bunlann gelisimini bu gevrelerin engelledikleri de olurya da 
boyle oldugu dusunulebilir. Aynca, ozellikle tefekkur gibi kamu kesiminde genis biryer kaplamayan bir 
kultur veya uygarlik tezahuru igin tek tek buyuk insanlann oneminin gok belirgin olarak on planda 
olacagi asikardir. Bu kesim ancak dusunurlerin sayismin buyuklugu ve niteliklerinin yuksekligi 
oraninda buyuk ve yogun bir gelisme gosterebilir. 

FarabT, BTrunT ve ibn STna gibi kisiler sayesindedir ki, Orta Qag islam Dunyasi tefekkur tarihinde, 
uygarlik tarihinde, serefli bir yer isgal etmis, evrensel tarih olgusuyle onemli bir asamayi 
olusturmustur. Fakat bu uygarlik kuguk sayida buyuk insanin eseri olmamistir; olamazdi da. Bu 
uygarlik buyuk sayida buyuk insanin yetismesi sayesinde gergeklesebilmistir. Aynca islam dunyasinin 
gosterdigi buyuk gelisme, bu kultur ve inang dunyamizin muazzam bir cografi bolge iginde buyuk bir 
insan toplulugunu, insanligin buyuk kesimini kulturel isbirligi yapmaya elverisli bir ortam iginde bir 
araya getirmis olmasindan, getirebilmis olmasindan ve bu sartlar altinda gosterilmis olan ortak 
gabadan kaynaklanmistir. 

Boylece Orta Qag islam Dunyasi'nin gergeklestirdigi uygarlik gelismesi islam camiasini 
olusturan uluslann ve kavimlerin is birliginin urunudur. Fakat boyle olmamasina ragmen, yine de, Orta 
Qag islam Dunyasi'nin gesitli bolgeleri arasinda farkhhklar mevcuttur. Bu buyuk basannin 
gergeklesmesinde gesitli bolgelerin katkilan birbirlerine esit olmaktan uzaktir. 

Orta Qag islam dunyasinda bilimde ve tefekkur alaninda gergeklesmis olan atihmin, hamlenin, 
gok buyuk olgude olmak uzere Dogu islam dunyasinin eseri oldugu gorulmektedir. Buna ibn Haldun 
da dikkati gekmekte, hatta bu noktayi onemle vurgulamaktadir. ibn Haldun'a gore bunda iranlilarm, 
Fars unsurunun buyuk rolu vardi. Oysa, bu buyuk sayidaki bilim adami ve dusunurlerin cografT 
mensei daha aynntih olarak dikkate alininca iran'in kendisinin de bir dereceye kadar geri planda, geri 
kosunda kaldigi, bu gibi bilgilerin besiginin Orta Asya veya genis anlamiyla Turkistan oldugu sarahatle 
gorulmektedir. Orta Asya ise bir Turk yurdudur; Turklerin ana yurdudur. Bu itibarla, bu uygarligin, Orta 
Qag islam uygarhginm kurulmasinda ve gelistirilmesinde Turklerin rollerinin buyuk oldugu 
muhakkaktir.7 

Aynca Orta Qag islam dunyasi uygarhginm ve entelektuel kulturun, tefekkure iliskin kulturunun 
baslangig asamalanndan itibaren olusturulmasinda Turklerin hizmeti gegmistir. 

Yani, Turklerin olumlu katkilannin izleriyle en erken tarihlerden itibaren karsilasilmaktadir. 
Baska bir ifade ile Turkler bu uygarliga sonradan katilmis, sonradan intisap etmis degillerdir; tersine, 
bunun ilk yaraticilan arasinda yer almaktadirlar. Bunun bazi ilging orneklerine bu yazinin 
baslangiglannda deginmis bulunuyorum. 
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On birinci asnn ikinci geyreginden baslayarak Dogu islam dunyasi tumuyle Turk egemenligi 
altina girmistir. Bununla kosut olarak, paralel olarak, Turkler de Dogu islam dunyasimn gesitli 
bolgelerinde yerlesmeye basladilar. Boylece de, bu tarihten itibaren Turk menseli bilginlerin islam 
dunyasimn Orta Asya disinda kalan bolgelerinden de neset etmeleri tabiTdir. 

Bir milletin tarihi, yetistirdigi buyuk insanlar ve yarattigi buyuk eserlerle en agik, en belirgin ve en 
dolaysiz bigimde seref ve anlam kazanir. FarabTler, BTrunTler, Ulug Beyler, Fatihler, KanunTler, 
Barbaroslar, Yunus Emreler, FuzulTler, Yusuf Has Hacipler, Kasgarh Mahmudlar, Mimar Sinanlar, 
Katip Celebiler Turk tarihini susleyen pirlantalar mesabesindedirler. Bu Turk buyuklerinin bir kismi 
devlet adami, bir kismi asker, bir kismi sanatgi, bir kismi da bilim adami ve dusunurdur. Ozel olarak 
Orta Cag Turk buyukleri arasmda bilim adami ve mutefekkirlerin sayisinin kabank oldugunu 
soyleyebiliriz. 

Orta Cag islam dunyasmda bilimsel galismamn devaminda ve gelismesinde hukumdarlar ve 
vezirler gibi yuksek mevki sahibi kisilerin olumlu rolleri de buyuk onem tasir. Cunku islam dunyasmda 
bilgiye verilen deger buyuk olgude faydacilik ilkesine dayanmaktaydi. Ozellikle astroloji veya ilm-i 
nucum ile simya yani yildiz fall gesitleri ile ucuz madenlerin altin ile gumuse donusturulmesinin 
mumkun oldugunu ileri suren kimya dahnda ve tabiT olarak, tibba bel baglanmakta, bunlardan buyuk 
yarar saglanacagina inanilmaktaydi. Bu bilim dallannin ya da daha dogru bir ifade ile, bu yalanci bilim 
dallannin ozellikle ilk ikisindeki arastirma faaliyetleri genellikle buyuk masraflara ihtiyag 
gosterdiginden, bunlann hukumdarlarla, nufus sahibi ve varhkh kisiler tarafindan desteklenmesi 
gerekiyordu. Astroloji ile simya yalanci bilimlerdi. Fakat, bunlar astronomi ve kimya bilgisine 
dayanmak zorundaydi. Bunlarda yapilan arastirmalar astronomide ve kimya alaninda yapilan 
arastirmalardi. Ozellikle astrolojideki koklu arastirmalar, astronomi aracihgi ile matematik alaninda 
dolgun gahsmalan ve rasat faaliyetlerini gerektiriyordu. Bu itibarla astronomi gahsmalan bir yalanci 
bilim olan astrolojinin sahip oldugu itibardan yararlanmak durumundaydi. Bu durum Bati Avrupa'da 
Kepler zamanina kadar devam etmistir. 

islam dunyasmda nakIT bilimlerin, yani Musluman dini ile yakin bag kurma durumunda olan fikih 
ile tefsir ve hadis gibi konulann buyuk deger tasidigindan kimsenin suphesi yoktu. Fakat buna karsihk 
matematigin gesitli dallannda, astronomi, fizik ve biyoloji grubundaki bilimlere yani akIT bilimlere ve 
ozellikle felsefeye iliskin deger yargilan gok degisik olabilmekteydi. Bu durumun tabiT bir neticesi 
olarak akIT bilimlere bazen kesinlikle cephe ahnmis olmasina, hig degilse bunlara supheli gozlerle 
bakma egiliminin kugumsenmeyecek olguleri bulmus olmasina ragmen, bu bilim dallannin 
muntesipleri gogu kez iktidardaki kisiler ve varhkh kimseler tarafindan genellikle faydacilik ilkesine 
giren mulahazalarla desteklenmekte ve tesvik gormekteydiler. 

Gergekten, akIT bilimlerdeki galismalann devami buyuk olgude bunlara deger veren nufuslu 

kisilerin destek ve himayelerinden kuvvet almak ihtiyacindaydi. Turkler ise, AbbasTlerin iktidara 

gegmesinden, yani bilimsel faaliyetin dogup tomurcuklanmaya baslamasindan itibaren islam 

dunyasmda siyaset, idare ve askerlik alanlannda buyuk faaliyet gosterdiler. Ozellikle Karahanlilar, 
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Gazneliler ve Selguklular gibi buyuk Turk devletlerinin ve gok sayida daha kuguk Turk devletinin Dogu 
islam dunyasinda kurulmus olmasi bilimsel gahsmalann desteklenip koruklenmesi isinin buyuk olgude 
Turklertarafindan gergeklestirilmis oldugunu gostermektedir. 

Boylece tek tek fertler olarak islam Dunyasi bilim adamlan saflannda yer almaktan baska, 
Turkler gerek bilimsel gahsmalann tesvik ve himayesinde ve gerekse, az sonra isaret edilecegi uzere, 
bilimsel kurumlann olusturulup gelistirilmesinde erken tarihlerden baslayarak, buyuk bir katkida 
bulundular, bulunmak firsatina sahip oldular. Nitekim, Turklerin bu katkiyi fiilen yaptiklanna, bunu 
olumlu bir bigim ve olgude gergeklestirmis olduklanna somut misalleriyle tanikhk ediyoruz. 

Orta Cag islam dunyasi, bilim ile ogretim ve hayir kurumlannin dogup gelismesi bakimindan 
buyuk onem tasir. Bu gaph faaliyet dogrultusunda da Turklerin buyuk katkisi oldugunu goruyoruz. Bu 
kurumlar, hastahane ve medreselerdir. 

En eski kutuphane kuruculan ve kitapseverler arasinda islam dunyasinda Turklerin serefli bir 
yere sahip olduguna tanikhk ediyoruz. Bunlar arasinda dokuzuncu asir gibi erken bir gagda Feth ibn 
Hakan ibn Gartuc'u ve damadi Ahmed ibn Tulun'u zikredebiliriz. Onuncu asnn ilk yansi iginde 
yasamis olan Ebu Bekr es-SQIT de unlu kitapseverler arasinda zikredilmektedir. Kendisi zengin bir 
kutuphaneye sahipti ve bu kutuphaneyi bilim adamlanna ve ihtiyag sahiplerine agik tutmakta ve onlara 
buyuk kolayhklar gostermekteydi.8 

Hastahanenin islam dunyasinda gergek anlamiyla dogmasinda ve bir hayir kurumu olma vasfi 
yaninda bilimsel tibbm tutarh bir bigimde uygulandigi devamli ve uzmanlasmis bir tedavi yerine 
donuserek muesseselesmesinde Turklerin buyuk bir paya sahip oldugu musahede ediliyor. Nitekim, 
ilk hastahane kuruculan arasinda islam dunyasinin tarih sirasiyla besinci hastahanesinin kurucusu 
Feth ibn Hakan bulunmaktadir. Altinci hastahanenin kurucusu da Ahmed ibn Tulun'dur. Bunlann her 
ikisi de Turktur. Yine, kuguk bir ihtimalle birinci ve kesinlikle uguncu islam hastahanesi Bermekler 
tarafindan kurulmustur. Bermeklerin ise Akhun (Eftalit) kokenli ve Turk olmalan muhtemeldir. Demek 
ki, islam dunyasmdaki ilk alti hastahane iginde en azindan ikisinin Turkler tarafindan kuruldugu 
muhakkaktir. Bunlara ilave olarak bir uguncusunun de bir Turk katkisiyla meydana gelmis olmasi 
muhtemel oldugu gibi, bir dorduncusunijn kurulusunun da Turklere maledilebilmesi, kuguk bir ihtimalle 
de olsa soz konusu edilebilmek durumundadir. 

Ote yandan, Ahmed ibn Tulun'la hastahane muessesesinin vakif gelirleriyle desteklenmesi ve 
bu suretle uzun omurlulijgunun guvence altina almmasi yoluna gidildigini goruyoruz. Ahmed ibn Tulun 
Hastahanesi'nden sonra kurulan ve vakifli oldugu bilinen ilk dort hastahane iginde ugunun Turk 
oldugu gorulmektedir. Bu hastahaneler de, ote yandan, eskilik bakimindan kronolojik siralanmayi 
asagi yukan temsil etmek durumundadir. Demek ki, boylece islam dunyasinin ilk on hastahanesinden 
ya da vakiflar dahil, ilk on hastahanesinden, hig degilse besi, belki altisi ve hatta belki de yedisi 
Turklerin eseri olmus oluyor. Butun bunlar gergekten ilging bir olayi gozler onune sermektedir. 
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Ayrica islam dunyasina hastahane muessesesi agisindan Hint etkisinin Bermekler tarafindan 
getirildigi gorulmekte ve bu etkinin belki de altinci hastahanenin kurucusu olan Ahmed ibn Tulun 
tarafindan yinelendigi anlasilmaktadir. Fakat, bu etkiyi Hindistan'dan dogrudan gelen bir etki olarak 
dusunmek gerekmez. Belki daha da buyuk bir ihtimalle, boyle bir etki daha once Hindistan'dan Orta 
Asya'ya Orta Asya Turklerine, birden fazla bir yolla gegmis bir etkinin bu sefer oradan islam 
dunyasina gegmesi seklinde gergeklesmis olabilir. 

Boylece islam dunyasinda hastahanenin muesseselesmesinde Turklerin kalburustu bir katkida 
bulunmus olduklan gun isigina gikmaktadir. Bu husus gok buyuk onem tasir. Qunku bu ilk islam 
hastahaneleri, anlasildigina gore hastahane tarihinde tarih gapinda bir asamayi temsil etmektedirler. 
Ne eski Yunan, ne Bizans ve ne de Bati Roma imparatorlugu hastahane bakimindan islam dunyasi 
ile boy olgusecek bir durumda olmadiklan gibi, islam dunyasinda hastahane, tarihte ilk kez, bilimsel 
tibbin kaleleri haline gelmis tip kurumlan olarak ortaya gikmistir. Bunda Cundisapur'un ve Hint 
kulturunun olumlu katkisi soz konusudur. 

islam hastahaneleri ozellikle Selguklular zamaninda gok yayginlasmistir. Bu hastahanelerde 
ayrica, klinik veya serin tip ogretimi geleneginin yerlestigi gorulmektedir. Orta Cag islam 
hastahaneleri Bati Avrupa'yi hem mimarT ve hem de klinik tip ogretimi bakimindan etkilemislerdir. Bu 
etkileme ozellikle on altinci asirda Bati Avrupa'ya intikal etmistir. Ayrica askerT sahra hastahanelerinin 
de Selguklulardan Haghlarca ogrenilerek Bati Avrupa'ya intikal ettirildigi anlasilmaktadir.9 

Bilim kurumlarimn dogup gelismesi bakimindan Orta Cag islam dunyasi olaganustu onemde bir 
gagdir. Rasathane de, hastahane gibi islam dunyasinda gok olumlu olgude gelistirilen, hatta 
uzmanlasmis orgun bir muessese, organize bir kurum olarak ilkin islam dunyasinda ortaya gikan, 
dogan onemli bir arastirmalar kurumudur. Amacur Ailesinden baba ile ogul ve yegenden olusma bir 
grup Turk bilgininin 855 ile 933 yillari arasinda yaptiklan rasatlar ve astronomi arastirmalan bu 
bakimdan konumuzu yakindan ilgilendiren misaller arasinda bulunmaktadir. Amacurlann herhalde 
ozel bir rasathaneleri vardi. Bunu sarahatla saptamak mumkun degildir. Sadece rasat aletleri 
hakkinda zamanimiza kinntilar halinde bir bilgi intikal etmis durumdadir. Fakat bu bakimdan durum 
ne olursa olsun, Amacurlann bu astronomi galismalan islam dunyasinin gok daha geg tarihlerde 
karsilasilan en buyuk ve gelismis rasathanelerindeki program ve galismalarla boy olgusebilecek 
uzunlukta bir sureyi kapsadigi gibi bir hayli erken olan tarihi ile de dikkatimizi gekecek mahiyyettedir. 
islam dunyasi astronomlan arasinda Turk asilli olan ya da Turklerin yasadigi bolgelerden neset eden 
baska astronomlann sayisi da oldukga buyuktur.10 

islam dunyasinda dokuz buyuk rasathane kurulmustur ya da kurulmaya galisilmistir. Bunlardan 

ilk ikisi gagdasti ve AbbasT halifesi Me'mun tarafindan dokuzuncu asnn ilk yansinda kuruldu. Aslmda, 

bu iki rasathane birbirini tamamlamaktaydi ve biri digerinin yerini almak uzere kurulmustu. Boylece, 

belki de islam dunyasinda kurulmasina tesebbus edilen buyuk rasathane sayisinm dokuz degil de 

sekiz saymak bir bakima daha dogru olabilir. Me'mun'un bu iki rasathanesi, iginde daha eski olan 

Bagdat'ta kurulan §emmasiye Rasathanesi, ikincisi ise §am'da kurulan Kaasiyun Rasathanesi'dir. 
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Tarih sirasiyla, islam dunyasinin uguncu buyuk devlet rasathanesi onuncu asirda BuveyhT hukumdan 
Serefuddevle tarafindan Bagdat'ta kuruldu. Fakat gok iddiah olgu ve boyutlarda tasarlanan bu 
rasathane, en buyuk aletinin basanh bir sekilde imal edilemeyisi yuzunden galistinlamadan kaldi. 
islam dunyasinin dorduncu resmT devlet rasathanesi Selguklu hukumdan Meliksah tarafindan on 
birinci asnn uguncu geyregi sonunda isfahan'da kuruldu. Me'mCm'un annesinin Turk oldugu 
anlasihyor. Fakat biz Meliksah Rasathanesi'ni islam dunyasinda kurulan ilk Turk hukumdar veya 
devlet rasathanesi sayabiliriz. 

Bu sekiz ya da dokuz devlet rasathanesi iginde ugu Turkler tarafindan kurulmustur. Bunlardan 
birincisi hemen az once zikrolunan Meliksah Rasathanesi'dir. Diger ikisi ise on besinci asnn ilk 
yansinda Ulug Bey tarafindan Semerkant'ta ve on altinci asnn ikinci yansinda III. Murat tarafindan 
istanbul'da, Tophane'de kurulmustur. BuveyhTler iranli sayilabilir. On ikinci asnn ilk geyregi sonlannda 
iki Arap FatimT veziri tarafindan Kahire'de bir rasathane kurma tesebbusu ile karsilasiyoruz. Fakat bu 
tesebbus basanh bir sekilde sonuglanmistir. Bunlar disinda, islam dunyasinda kurulan iki devlet 
rasathanesinin ikisi de ilhanhlar zamanina aittir. Bunlardan birincisi gok onemli bir rasathane olup 
Hulagu tarafindan on uguncu asnn uguncu geyregi sonlannda Azerbaycan'da Meraga'da kurulmustur. 
Otekisi ise yine ilhanhlardan Gazan Han tarafindan ayni asnn sonunda Tebriz'de kurulmustur. Bu iki 
rasathaneden ilki Turk-Mogol kultur gevresinin mall ve urunu farz olunabilir ve burada islam dunyasi 
dismdan bir Mogol etkisi faktoru mevcut sayilabilir. Fakat bunlann her ikisi de tabiT ki Turk-islam 
Dunyasi bilginlerinin eseri idi. 

Meraga Rasathanesi islam dunyasinin herhalde Semerkant Rasathanesi ile birlikte en onemli iki 
rasathanesinden biri sayilmak durumundadir. Tebriz Rasathanesi'nin ise, anlasildigina gore, 
astronomi ogretimi faaliyeti yonu arastirma faaliyeti yonunden daha onemli ve daha on planda olmak 
uzere tasarlanmisti. Bu rasathane esasen Meraga Rasathanesi'nin faaliyeti sona ermeden kurulmus 
bulunuyordu. 

Demek ki, kisaca islam dunyasinin devlet veya hukumdar rasathaneleri iginde en buyuk ve en 
onemli olanlan, bir baslangig olarak buyuk deger tasiyan Me'mun'unkilerden sonra, Turklerin ve Turk- 
Mogol ilhanh devletinin eseri oluyor. Bunlann basinda Meraga ve Semerkant Rasathaneleri'ni, ikinci 
sirada da Meliksah ve III. Murat Rasathaneleri'ni zikretmek dogru bir siralamayi temsil etse 
gerektir.11 

Turk-islam dunyasinda ortaya gikmis onemli bir bilim ve ogretim kurumu da medresedir. 

Gunumuz universitesinin mensei Geg Orta Cag Avrupasina geri gider. Avrupa Geg Orta Cag 

universitesinin ise, kurulusunda medreseden etki almis olmasi ihtimali uzerinde durulmustur. Fakat bu 

durum ne olursa olsun, islam dunyasinda yuksek ogretim muessesesi olarak on birinci asir 

ortalannda resmT bir huviyetle ortaya gikan medrese sistemi Selguklulann eseridir. Ayrica bu ogretim 

sisteminin bir Selguklu oncesi evresine sahip oldugu gorulmektedir ki, bu hazirhk devresinde de 

Horasan va Maveraunnehir veya Kasgarh Mahmud'un ifadesi ile, Cayardi bolgesinin yani nufusunun 

hig degilse bir kismi ve herhalde dolgunca bir kismi, Turklerden olusan cografi gevrelerin ve 
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Karahanhlar ile Gazneliler gibi Turk devletlerinin etkili olduklan gorulmektedir. Boylece islam 
dunyasimn yuksek ogretim kurumu olan medrese de hemen hemen tumu ile Turklerin bir eseri, islam 
dunyasi kultur ve uygarhgina Turklerin onemli bir katkisi olarak karsimiza gikmaktadir.12 

Medrese normal olarak, fikih ogretimi veren bir kurumdur. Fakat islam dunyasinda ozel birtakim 
medreseler de kuruldu. Bunlar arasinda on uguncu asir baslannda ilk ornekleri gorulen tip 
medreselerini onemle zikretmek gerekir. Tip medresesinin on uguncu asir basinda dogmasinda da 
Turklerin etkili olduklanna tanikhk edilmektedir. Fakat bu tip medreselerinin islam dunyasinda 
yeterince yayginlasamadigi goruluyor. 

Anlasildigina gore, bunun belki de onemli bir sebebi, vakif muessesesinin rasathanelerde 
oldugu gibi, tip medreselerine intibak ettirilmesinde bazi gugluklerle karsilasilmis olmasidir. Cunku 
gerek tip medresesi ve gerekse rasathane veya astronomi ogretimi ve astronomi alanindaki 
arastirmalar nakIT bilimler faaliyeti alaninin disinda kalmaktaydilar ve yine bunlardan higbiri bir hayir 
kurumu sayilamazdi. Her iki saha muntesipleri arasinda gayrimuslimlerin sayisi oldukga buyuk 
olabilmekteydi.13 

islam dunyasindaki tip ogretiminin gok ilging bir yonu, az once isaret edildigi uzere, bu 
ogretimin hastahanelerde hasta yatagi basinda gergeklendirilen bir kismi, bir bolumu idi. islam 
hastahanelerinin bu klinik veya serin tip ogretimi yonetiminin, yine az once isaret edildigi uzere, 
Avrupa'yi ozellikle Ronesans siralannda etkilemis oldugu anlasihyor. islam dunyasinda bir ara 
gelisme belirtileri gosteren tip medreseleri ile Geg Orta Qag Bati Avrupa tip fakulteleri arasinda kesin 
bir bag kurmak pek mumkun gorunmuyor. Ancak, boyle bir bagi klinik tip ogretiminde kurabilmekteyiz. 
Bu yontem Avrupada ilkin italya'nin Padua Universitesine gegmis, italya'dan da Hollanda'ya ozellikle 
Leiden Universitesi gevresine intikal etmis, bundan sonra da Avrupa'da yayginlasmistir. 

islam dunyasinda klinik ogretim yontemlerinin Bagdat'in Adududdevle Hastanesi'nde 
basladigini goruyoruz. Fakat bunun bir tesaduf eseri oldugu, bu ogretim yonteminin islam dunyasinda 
guglenip yayginlasmasi bakimindan Halep ve Sam Atabeklerinden Turk hukumdan Nureddin 
ZengT'nin Sam Hastahanesi'nin buyuk bir onem tasidigi ozellikle kaydedilmeye deger bir husustur.14 

islam dunyasi, bilim ve ogretim kurumlanyla, kutuphaneleriyle, bilim adamlan ve 
mutefekkirleriyle kurdugu uygarlik sayesinde Orta Cagda yeryuzunun en guglu ve en saygin toplulugu 
haline gelmisti. Bu uygarhgm maddT ve manevT baskisi altinda kalan Bati Avrupa Hiristiyan dunyasi 
bu ustunlugun kokeni ve nedenleri konusunda dogru bir teshis yaparak ozellikle on ikinci asnn ikinci 
yansi iginde Arapgadan Latinceye yogun bir geviri faaliyeti igine girdi ve birgok Arap bilim, felsefe ve 
tip eserini Latinceye kazandirdi. 

Avrupa'nin bu uyanisi dunya uygarlik ve tefekkur tarihinde, evrensel dusunum tarihinde buyuk 
onem tasir. Bu uyanis Avrupa'yi Karanlik Cagdan ayirmis, Karanhk Cagi sona erdirmistir. Avrupa bu 
uyanistan aldigi hizla on altinci asir Ronesansi asamasina ulasmis ve Bati uygarhgi bu suretle 
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meydana gelmistir. iste bu itibarladir ki, Turklerin de himmet ve katkilanyla meydana gelip sekillenmis 
olan islam dunyasi uygarhgi, islam dunyasi bilim ve tefekkuru, evrensel uygarlik tarihinin, dunya 
tefekkur tarihinin bir ana asamasim, kalburustu bir merhalesini teskil etmektedir. Demek ki, aynca 
Turklerin Orta Qag islam dunyasi uygarlik ve dusunumune, tefekkurune yaptiklan bu katki ayni 
zamanda dunya tefekkurune yapilmis bir katkidir; on altinci asir Ronesansini hazirlayan Bati Avrupa 
Geg Orta Cagi tefekkurune yapilmis onemli bir katki sayilmak durumundadir. 
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ilk Musliiman Turklerde Du§unce ve Bilim / Prof. Dr. Alparslan Acikgenc 
[s.623-644] 

Fatih Universitesi / Turkiye 

Din degistirme bir kimsenin hayata bakis agisini ve alem anlayisim tamamen degistiren bir 
olgudur. insanin hayata bakis agisini, alem anlayisim, bizzat kendi algilayisim igeren ve ne 
dijsunurse diJsunsun bunlan iginde degerlendirdigi zihinsel butunluk, onun dunya gorusunu 
olusturur.1 Dunya gorusu bu agidan gunluk davranislarimizm da zihinsel alt yapisini olusturur. Dunya 
gorusunun asil onemini, onun sadece gunluk davranislanmizin zihinsel alt yapisini olusturmasinda 
degil, ayni zamanda ilmT ve fikn faaliyetlerimizin de kavramsal ortamini teskil ettiginde ifade edebiliriz. 
Bu demektir ki her dunya gorusu, bilimsel faaliyetlerin etkin ve anlamli bir sekilde surdurulebilmesi igin 
gerekli kavram yapisina sahip degildir; diger bir ifadeyle her dunya gorusu bilimsel faaliyet yapmaya 
musait degildir. Bu yuzdendir ki tarih igerisinde sadece bazi insan topluluklannda bilim denen insan 
olgusunu gormekteyiz. 

Fakat burada bilim ile bilgi faaliyetlerini ayirt etmeliyiz. Her ne ihtiyagla olursa olsun insanhk 
tarihinde hemen her toplumda gesitli bilgi elde etme faaliyetleri elbetteki vardir. Ancak bu tur 
faaliyetler bilimi sonug vermemis olabilir. Mesela eski Misir ve Mezopotamya'daki gesitli hesaplama 
faaliyetlerini matematik olarak adlandiramayiz; veya gesitli gok cisimleri hakkinda verilen bilgilerin 
tumune astronomi bilimi diyemeyiz.2 Bugun onlara eski Misir'da matematik veya astronomi faaliyetleri 
diye isim veriyoruz, ancak o gun onlar bunlara bilim olarak matematik veya astronomi demiyorlardi. 
Bu yiizden bunlar matematik ve astronomi ile ilgili buluslan olsa bile bilim olamazlar. Qok dikkatle 
inceledigimiz zaman herhangi bir bilgi edinme faaliyeti; ancak sinirlan tammlanmis belli bir konunun, 
gesitli nazariye birikimleri ile belli yontemler dahilinde incelenmesi ile olusan bilgi birikiminin 
duzenlenmesine ad verilince 'bilim' konumuna ulasir. Bu durumda gesitli bilgi faaliyetlerinin bilim 
olarak adlandinlabilmeleri igin gegmeleri gereken bir bilimsel sureg vardir. ilk Musluman Turklerde 
dusunce ve bilim tarihi de bu sureg igerisinde ele alinmahdir. Aksi takdirde bilim olarak 
tammlanmayan birgok bilgi edinme faaliyetleri de bilim olarak bu tarih igerisinde yanlis olarak 
degerlendirilebilir. 

Teknolojiyi de geleneksel arag ve gereg uretimi olarak anlamayip bilimin gelismesiyle sekillenen 
insan, toplum ve gevre iliskisini gundeme getiren daha kavramsal uretim ugraslan olarak algilarsak 
modern teknolojinin buyuk olgude bilimle hayattar bir iliski iginde oldugu gorulur. Bu durumda teknoloji 
tarihini de bilimsel suregten bagimsiz bir sekilde sadece geleneksel arag-gereg uretim bigimleri olarak 
ele alabiliriz. Halbuki bu anlamda teknoloji gunumuzde artik boyle algilanmamaktadir. Eger bu 
kelimeyi ashndaki atomik kelimelerine aynstinrsak tekne-logos anlammda 'teknoloji' tarn olarak 
'teknigin bilimi'dir. Yani diger bir agidan teknolojiyi 'alet uretiminin bilimi' olarak anlayabiliriz. Boylece 
gunumuz agisindan teknoloji tarihinin de bilimsel suregten ayn ele alinamayacagi anlasilmaktadir. O 
halde burada sunacagimiz konuyu bilimsel sureg igerisinde ele ahp kronolojik tarihi igerisinde 
Turklerin islamiyet'e girmelerinden sonra bu medeniyet igerisindeki dusunce, bilim ve teknolojiye 

1177 



yaptiklan katkilan sunmaya galisacagiz. Burada sunacagimiz bilimsel sureg bizim bilim tarihi 
anlayisimiz olarak nazan gergevemizi olusturacaktir. 

I. NazarT Qergeve 

NazarT gergevemizi gizmeden once neden tarih igin bir gergeveye ihtiyacimiz oldugunu ve baska 
hangi yaklasimlarla gergeve gizilebilecegini gok kisa olarak belirtmemiz yerinde olacaktir. Once sunu 
belirtelim ki 'gergeve' derken herhangi bir nesneye veya konuya bakis agisini kastediyoruz. Ancak 
gergevenin bakis agisindan farki onun kavramsal olarak daha belirgin bir sekilde tanimlanmasi ve 
ozellikle soyut konularda bakis agisi (perspektif) gorevi ustlenmesidir. Bu agidan bakinca ister bir 
milletin ister bir olaym tarihi olsun belli bir seyi hakikatine uygun olarak tasvir etme ancak tarih olabilir. 
Bu haliyle tarih, resimle bir manzarayi tasvir etmeye benzer. Ressam, gordugunu bir gergeve 
igerisinde tasvir edebilir; ve bu gergevesini hem tuvalinde, hem de tasvire galistigi tabiatta gizer. 
Bunun gibi tarihgi de elde ettigi bilgileri bir gergeve igerisinde takdim etmek zorundadir. Aksi halde 
anlattiklanndan higbir sey anlasilmaz. Bunu tarihgi, ressam gibi, hem tarihte ve hem de anlattigi 
kavramlarda yapmahdir. Onun tarihte gizecegi gergeve tarihin sinirlanni veren belli yillar, asirlar, 
devirler, donemler ve olaylar olabilir. Bunlar igerisinde burada sunacagimiz ilk Musluman Turk 
dusunce ve bilim tarihi igin gergevemiz Turklerin munferiden Musluman olmaya basladigi asagi yukan 
750'lerden baslayip neredeyse 1100'lere kadar bir dunya gucu haline geldikleri Buyuk Selguklu 
Devleti'nin (1040-1157) sonlarma kadar olan kismi bizim zamansal gergevemizi olusturacaktir. 
Dolayisiyla burada sunacagimiz tarihin zamansal gergevesi yaklasik 750-1 100 yillari arasidir. 

Kavramlar agisindan gizecegimiz gergevemiz ise gok daha soyut ve zihinsel bir gaba isteyen 
gahsma oldugundan bunu olusturmak igin birtakim bilgisel ve bilimsel gereglere ihtiyacimiz vardir. 
Bilgisel gereg, akhmizin gahsma sekli olan bilgi elde edis yollandir. Bilimsel gereg ise bilim kavramimn 
bizzat kendisi ve bununla ilgili yontem, nazariye ve bilimsel suur gibi kavramlardir. Bu durumda 
epistemolojik olarak bilim kavramini dikkate alip bilimsel faaliyetlerin birtoplumda nasil ortaya giktigini 
sunmamiz gerekir. §imdi bu geregleri kullanarak nazan gergevemizi gizmek igin gerekli felsefi temeli 
kisaca olusturmaya galisacagiz. 

Herhangi bir toplumda bilgi edinme faaliyetleri o toplumda hakim olan dunya gorusu 

gergevesinde segilen belli sorunlar etrafinda yeterince bir sure devam ederse genis bir bilgi birikimi ve 

bunun etrafinda kumelesen bilgi erbabi olusmaya baslar. Bu toplumdaki hakim dunya gorusu de bilgi 

birikimi ile sekillenir ve igindeki bilgi yapisi, doktriner bir yapi halinde kavramlar yumagi olusturursa 

toplumdaki bilgi erbabi, olusan mevcut bilgi birikimini daginikhktan kurtarma ve simflandirma 

gabasina girecektir. Bu gaba sayesinde olusan bilgiler konulanna gore siniflandinlacak ve her 

konunun kendine has bir gahsma yontemi belirlenecektir. Boylece kullanilan kelimelerden bazilan 

daha teknik anlamda kullanilmaya baslanacak ve yavas yavas istilah olusacaktir. Ulasilan bu safhada 

artik daginik halde tek tek konular rastgele incelenmeyecek aksine her konu belli bir yontem ve bu 

yontemle olusturulan nazariye ve bilgi birikimi gergevesinde duzenli ele alinacaktir; yani sorunlar daha 

disipliner bir yaklasimla incelenecektir. §ayet bu sureg o toplumda devam ederse; belli bir zaman 
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sonra, simflandinlan konular etrafinda olusan bilgi birikiminin belli bir butunluk iginde 
incelenebilecegini ve bu butunlugun bir adlandinlabileceginin farkina varan bilgi erbabi kisi veya 
kisiler ortaya gikar. Bu bilgi erbabi, ayni zamanda adlandinlan bilgi butunlugundeki nazariyelerin, 
bilgisel bulgulann ve yontemin bu butunluk iginde kavramsal bir ifadeye dokulebileceginin de farkina 
vanrlar. Boylece belli bir konu etrafinda tanimlanan ve butunle§tirilen nazariye, yontem ve bilgi 
birikimini adlandirarak verilen ad etrafinda bir bilim olusur. Burada ozetlemeye galistigimiz bilimsel 
suregte bir kag noktayi aynntili ele almahyiz.3 

ilk once bu suregteki devamlihkta, toplumdaki hakim dunya gorusunun rolu gok buyuktur. §ayet 
bu dunya gorusu, olusan bilgi birikimi ile surekli yeniden sekillenmiyorsa bilgisel sureg belli bir zaman 
sonra duraganlasir ve yavas yavas kaybolur; boylece bilimlerin dogmasina yol agamaz. Ancak hakim 
dunya gorusu, olusan bilgi birikimi ile sekillenirse toplum umumen bu bilgisel surecin igerisindeymis 
gibi bilimin ortami olarak onun gelismesine katkida bulunur. Bunun ornegini islam medeniyetinde 
gormekteyiz. Bu medeniyet igerisinde sonradan bilimsel ve teknolojik agidan gok etkin olan Araplar, 
Turkler ve Farslar islam oncesi bilim ve teknolojide higbir varlik gosterememislerdi. Bunun en onemli 
sebebi dunya gorusleridir. Bu her ug toplumda da islam oncesi hakim olan dunya gorusleri bilimsel 
faaliyetlere goturebilecek kavramsal yapiya sahip olamamislardir. Ancak islam'in gelmesiyle insanliga 
sunulan bir yeni dunya gorusu ilk once Arap toplumunda olusmaya basladi. Bu dunya gorusu 
igerisinde 'bilgi' ('ilm) kavrami gok vurgulanmakla kalmadi aynca bu vurguya kavramsal bir igerik 
kazandinlarak bilgi edinme faaliyetlerinin baslamasi igin onculuk edildi. Bu bilgi edinme faaliyetleri ilk 
Musluman toplumlann fertleri zihninde olusan hakim dunya gorusunu etkin bir bigimde sekillendirdigi 
igin dunya gorusleri dogrultusunda faaliyet gostermelerini yonlendirmis ve sonugta gittikge artan 
bilgisel birikimler zamanla siniflandinlmaya baslanmistir. Boylece bilimsel sureg de baslamistir. Bu 
durumda bilimsel surecin baslangig noktasinda belli bir tur dunya gorusunun bulunmasi gerektigi 
anlasilmaktadir. Aynca bu dunya gorusu ile bilgisel faaliyetler arasinda birebir bir iliskinin bulunmasi 
gerektigi de ortaya gikmistir. 

ikinci olarak bilimsel suregte tahlil yoluyla belli asamalann bulundugunu ortaya koyabiliriz. 
Birincisi, "sorunlar asamasi" diyebilecegimiz baslangig donemidir. Yukanda belirttigimiz gibi bu 
asamada bilgi edinme faaliyetleri gozlemlenmektedir. Bu faaliyetler tek tek sorunlann gogu zaman 
birbirinden bagimsiz olarak ele ahndigi ogrenme gabalandir. ikicisi, "disiplinlesme veya yontem 
asamasi" diyebilecegimiz donemdir. Bu asamada biriken bilgiler adeta bir karmasa olusturdugundan 
ve karmasa igerisinde insan akli isleyemediginden bilgi erbabi, (islam medeniyetinde neredeyse 
baslangigtan beri bu kisilere ulema veya fukaha denmistir) bu daginik bilgileri belli yontemler icad 
ederek simflandirmaya baslarlar. Siniflandirmadan sonra zaten insan akli kendi yapisi geregi bu 
konulann her birinin degisik yontemlerle incelenebilecegini gorur ve bu yontemleri de belirlemeye 
baslar. Boylece bilgi edinme faaliyetleri sorunlar asamasindaki gibi tek tek, daginik ve bir bakima 
biribirinden bagimsiz olarak ele alinan konulann ogrenilme gabasi olmaktan gikar; daha disipliner bir 
yaklasimla belli yontemlerle ve akilci yaklasimlarla daha duzenli bir sekilde incelenen disipliner bir 
ozellik almaya baslar. Bundan sonra da uguncu asama olan "adlandirma asamasi" gelir. Bilimsel 
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surecin igine girdigi bu donemde simflandirilan her bir konunun, yontemi ve nazariyeleri birikimi ile bir 
ad verilebileceginin farkina varan artik bilim adami diyebilecegimiz yeni turden bilgi erbabi ortaya 
gikar. Bunlar bu konulara uygun isimleri kendi geleneklerinden segerek verirler ve boylece bilimler 
tesis edilmis olur.4 Burada simflandirilan konulann, adlandinlabilen belli kavramsal butunlukler 
olusturdugunun farkina varma olgusuna "bilimsel suur" diyoruz. Bilimsel suurun olusmasi ile bilimler 
tek tek adlandinlarak tarih sahnesine gikmis olurlar. 

Uguncu olarak, bilimsel sureg adlandirma asamasindan sonra yeni olusan bilimlerin gelismeleri 
seklinde kendi tarihi igerisinde devam eder. Bu tarih igerisinde bilgi edinme faaliyetlerine iliskin olarak 
yukanda isaret etmeye gahstigimiz, dunya gorusu ve bilgi edinme faaliyeti arasindaki organik bag gibi 
bilimsel surecin gelisim 

asamalannda da bilimsel faaliyetlerle dunya gorusu arasinda gok nazik bir hayattar bag vardir. 
Bu bag koparsa; toplumdaki hakim dunya gorusu, bilimsel faaliyetler dogrultusunda 
etkilenemeyeceginden bilimsel galismalar da yavaslar ve bir muddet sonra zayiflayip soner. Boylece 
elbetteki bilimsel sureg de sona ermis olur. 

Dikkat edilirse burada ilk Musluman Turklerde bilim tarihi igin nazarT bir gergeve gizmeye 
gahstik. Konumuzu bu nazarT gergeveden ele almaya gahsacagiz. Ozellikle islam oncesi Turklerde, 
"bilgi erbabi" disinda, onemli bir bilim adami gormedigimizden her hangi bir bilimsel faaliyetin 
bulundugunu da soyleyemeyiz. Sadece yukanda da belirttigimiz gibi hemen hemen her toplumda 
gorebildigimiz bilgi edinme faaliyetlerini surduren bir takim bilgi erbabi kimseler gorebiliriz. Ancak 
bunlann ortaya koyduklan bilgi birikimini bugun "bilim" olarak adlandiramayiz. O zaman Turkler 
agismdan bilim ve teknoloji tarihi de bu ilk Musluman Turklerle baslamistir diyebiliriz. §imdi bilimsel 
sureci, bu tarihin nazarT gergevesi olarak kullanip sergilenmesine baslayabiliriz (nazarT gergevenin 
tablo olarak ifadesi agikhk kazanmasini saglayacagindan tablo olarak gosterilmistir). 

II. Sorunlar Asamasi ve 

Bilgi Erbabinin Tezahuru 

Yaklasik VIM. yuzyilm ortalannda Turkler islamiyet'i kabul edince yeni bir dunya gorusu 
kazandilar. islam dunya gorusu olarak adlandirdigimiz bu alem ve varhk tasavvuru igerisinde bilgi 
('ilm) kavrami gok ozel biryer isgal ediyordu. Bu dunya gorusu ozellikle bu gaglarda artik kendi toplum 
ve kulturu igerisinde bilgisel faaliyetlerle gok zinde bir iliski igerisinde idi. Bilimsel surecin ise 
baslamasina gerek yoktu; zira bu sureg zaten islam'in hemen ilk asnndan itibaren baslamisti. Ancak 
henuz baslamis olan bu sureg igerisinde Turkler dogrudan bilimsel faaliyetlerle karsi karsiya 
gelmislerdir. Yukanda agiklamaya gahstigimiz bilgisel bilim surecinden de anlasilacagi gibi yeni 
Musluman olmus Turk toplumunun bilimsel sureg iginde etkin olabilmeleri igin evvel emirde bu bilimsel 
surecin en onemli itici gucu olan islam dunya gorusunu ozumsemeleri gerekirdi. Bu ozumseme 
surecinin 50-100 yil gibi gok kisa bir sure aldigini 870 civarlannda FarabT (6. 950) gibi dunya tarihine 

1180 



adini yazdirmis bir filozof ve bilim adamimn Turkler arasindan gelmesinden anhyoruz.5 Bu zaman 
dilimini bilimsel sureg agisindan degerlendirecek olursak Turklerin ilk islam'i kabul etmeye basladiklan 
donemi, yaklasik olarak islam bilimsel surecinin sorunlar asamasim gegip disiplinlesme asamasina 
yaklastigi donem olarak tespit edebiliriz. Bu donemde aslinda onemli bir Turk dusunur ve bilim adami 
olmamasi gerekir. Ancak bunun aksine hemen IX. yuzyildan itibaren onemli filozof ve bilim adamlan 
gormekteyiz. Bunun sebebi, hemen bu donemde Turklerin bilim tesis etmeye gayet musait olarak 
olusturulan islam dunya gorusunu buyuk bir hizla ozumsemeleri ve boylece bilimsel surecin sorunlar 
asamasina suratle adapte olmalandir. Bunun neticesinde toplumda bilgi faaliyetleri ilgisini geken 
kimselerin bu faaliyetlere katilmak istemelerine yol agilmis ve bunlar egitim kurumlarma girmislerdir. 

Bu donemde yetisen onemli bilgi erbabini incelemeden bunlann sorunlar asamasindan neden 
gegtigini kisaca inceleyecegiz. Bu bilge kisiler buyuk dusunur ve bilim adamlarimn eserlerini 
ozumseyerek daha basit bir dille halka ve devlet erbabina aktarmislardir. Boylece yuksek seviyede 
olusturulan bilimsel bilgiler alt tabakalara kadar yayilarak Turk toplumunu o gunun sartlannda bir bilgi 
toplumuna donusturmustur. Boylece bilgi erbabi daha sonra gelen buyuk dusunur ve bilim adamlanna 
zemin hazirlamislardir. Onun igin bilim adamlanna gerekli kavramsal ve zihinsel zemin bizzat toplum 
seviyesinde tesis edilmisti. Bu yuzden sorunlar asamasinin Turk bilim ve teknoloji tarihindeki yeri ve 
onemini kisaca belirtmemiz yararh olacaktir. 

A. Sorunlar Asamasinin Turk Dusunce ve Bilim Tarihindeki Yeri 

islam dunya gorusu, bir medeniyet vus'ati gosterdiginden ve iginde olusan zihinsel yapilan 
itibariyle diger kulturleri dislayici fikirleri banndirmadigindan Turkler de Musluman olduklannda kendi 
kulturlerini diger Musluman milletler gibi tamamen kaybetmediler. Sadece islam'in din anlayisi ile 
uyum arzetmeyen fikir, kavram ve davranislann yerlerine islami olan unusurlar yerlestirilince Turkler 
de uyum igerisinde diger milletlerle beraber islam medeniyetinin bilimsel ve teknolojik faaliyetlerine 
kisa surede katilabilmislerdir. Bu agidan gok kisa bir surede islam medeniyeti igerisinde iki onemli 
Musluman Turk devleti gormekteyiz: Samaniler Devleti'nde vali ve ordu komutani olan Sebuktigin'in 
kurdugu Gazneliler (969-1187) 6, digeri de Karahanhlar (10-13. yuzyillar). Yaklasik olarak 3/9. 
yuzyilda Maveraunnehir bolgesindeki Karluk Turklerinin lideri Bilge Kul Kadir Han ilk olarak yine 
SamanTlerle girdigi bazi gatismalan kazanarak Karahanlilann ilk kurulus onculugunu yapti.7 Ancak 
asil Bati Karahanlilann lideri Satuk Bugra Han (6. 955) Musluman olup Abdulkerim adini ahnca bu 
bolgelerdeki Turkler buyuk gruplar halinde islam'a girdiler.8 

Gazne ve Kasgar kisa zamanda bu bolgenin onemli kultur ve fikir merkezlerine donustu. 
Kasgarli Mahmud ve Kutadgu Bilig'i, Bugra Han'a (1074-1103) ithaf ederek kaleme alan Yusuf Has 
Hacib bu donemde yetismislerdir. Karahanlilann ve Gaznelilerin saraylannda Firdevsi (6. 1020), 
Ebu'l-Fadl BeyhakT (6. 1077), Bedi'u'z-Zaman HemedanT (6. 1008) ve BirunT gibi birgok ilim, kultur ve 
bilim adamlan bannmis bunlara hamilik edilmistir. Bunlara ek olarak zikretmemiz gereken onemli iki 
Musluman Turk devleti de Selguklularve Harezmsahlardir. 
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Selguklular, Oguz Turklerinden olup Gokturk imparatorlugu'nun bir pargasiydilar. Oguzlar 
744'de dagilan Gokturklerden bagimsiz gruplar halinde guneye dogru gelerek Maveraunnehir, 
Harezm ve Horasan bolgelerine yerlesmeye basladilar. SamanTler o zamanlar bu bolgelere hakim 
durumda olduklanndan Oguzlara askerT gorevler vererek onemli sinir guvenliginde onlardan 
yararlanmaktaydilar. Ancak Oguzlar arasinda gikan bir anlasmazhk uzerine Selguk Bey onlardan 
ayrilarak Ceyhun nehri kiyilanna gelip buraya yerlestiler. Selguk Bey'in hemen olumunden sonra 
neredeyse topluca islam'i kabul ederek tamamen yeni bir ortama girmis oldular. Selguk'un oglu Mikail 
Donemi'nde pek onemli bir gelisme olmasa da onun ogullan Tugrul Bey ve Cagn Bey sayesinde 
Selguklular kisa zamanda gok genis topraklar uzerinde Buyuk Selguklu Devleti'ni kurdular. Bununla 
birlikte surekli onlardan koparak aynlan diger bazi Selguklu gruplan, Irak, Kirman ve Anadolu'da diger 
Selguklu beyliklerini kurmuslardir. Boylece Selguklu idaresi degisik sekillerde Orta Asya, iran, 
Hindistan, Irak, Suriye ve nihayet Anadolu gibi gok genis topraklarda etkili olmus ve buralarda buyuk 
islam medeniyetine onemli katkilarda bulunmuslardir.9 

Harezm bolgesi de ayni sekilde Turklerin hakimiyetine gegerek islam medeniyetindeki islevini 
surdurmustur. Pers imparatorlugu zamaninda baslayan Ceyhun'un (Amu Derya) asagi havzasindaki 
iran hukumranhgi ilk once Gazneli II. Mahmud'un bir generali olan Altun Tas'i buraya vali tayin 
etmesiyle (433/1041) Turk idaresine gegmistir. Ancak Buyuk Selguklu Devri'nde tamamen 
Selguklulann tayin ettigi valiler tarafindan bu bolge yonetilmis ve 'Ala'ud-din Muhammed (1200-1220) 
zamaninda tarn bagimsizhk elde ederek bashbasina bir devlet olmustur. Bu bolge valilerine 
Perslerden kalma bir gelenekle Harezmsah dendigi igin bunlar da Harezmsahlar olarak amlmistir.10 
Son idareci olan Celaleddin Harezmsah'a (1221-1231) Muhammad ibn Kays Tibyanu Lugati't-TurkT 
'ala Lisani'l-Kangli adiyla ilging bir eser sunmustur. Ancak eser bize ulasmamistir. Bu nedenle 
Kasgarh Mahmud'un DTvanu Lugati't-Turk adh eseri ile bunun arasindaki ilgiyi kuramiyoruz. Ancak 
Turkge ile ilgili gramer galismalannin ilerletildigini tahmin edebiliriz. 

Gazneliler, Karahanhlar, Selguklar ve Harezmsahlar ilk Musluman Turkler olarak devletlesen 
duzenli topluluklar oldugundan bunlar donemindeki bilim ve dusunce tarihi bizim igin onemlidir. Ancak 
bu; devlet kurmadan, gerek munferiden gerekse belli topluluklar halinde islam'a girince bu devletlerin 
kurulmasindan gok once Turklerin islam bilim ve dusunce tarihinde rol ustlenmedikleri anlamina 
gelmez. Asagida gorecegimiz gibi Turk oldugu bilinen FarabT gibi filozoflar yaninda Ebu Ma'ser Cafer 
ibn Muhammad el-BelhT (6. 886), Ebu Nasr Abdullah ibn AN el-Sarrac (6. 988) ve Ebu'l-Leys el- 
SemerkandT (6. 984) gibi dusunurler de gelmistir. 

Bu bilim adamlan hakkinda daha ayrintih bilgi vermeden once bilimsel surecin sorunlar 
asamasimn onemli bir ozelligini burada belirtmek yerinde olacaktir. Sorunlar asamasi ozellikle bilimsel 
faaliyetlere ortam gorevi yapan dunya gorusunun belirledigi konulan kendine sorun edineceginden bu 
donemde yetisen bilim ve fikir erbabinin tarihgi, bilge kisi, yani hakTm, bugunun deyimiyle "aydin" 
(entelektuel), dusunur, edTb, sair ve mutekellim (filozof) olmasi benimsenen islam dunya gorusunun 
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alem tasavuru igerisinde sekillenen tevhid, adalet, ubudiyyet ve ahlak gibi temel kavramlanndan 
kaynaklanmaktadir. 

Bundan anlasiliyor ki Turkler bilimsel surecin sorunlar asamasim dogrudan onceki Musluman 
milletlerden devralmislar ve kendi toplumlannda yetisen gesitli bilgi erbabi ile bu asamayi kendi 
kulturlerinde bir sure canh tutmuslardir. Bu sebepledir ki surecin basinda gelmesi gereken bazi bilgi 
erbabi sonra gelmesi gereken bazi buyuk bilim adamlanndan sonra gelmislerdir. Mesela, FarabT gibi 
buyuk bir filozof ve bilim adaminin bu suregte Yusuf Has Hacib, Kasgarli Mahmud ve Ahmet YesevT 
gibi bilgi erbabindan sonra gelmesi gerekirdi. Qunku bilimsel sureg bilgisel (epistemolojik) olarak bunu 
gerektirir. Bunun sebebi; daha once belirttigimiz gibi, sorunlar asamasi, Turkler Musluman 
olduklannda gok mesafe almis ve islam bilimsel kavramlar yumagi artik olusmustu. Butun gereken 
sey bu kavram ve istilah yumagimn o devre kadar artik gok gelismis olan egitim kurumlan vasitasiyle 
yeni Musluman olanlara aktanlmasi idi. Turkler bunu basan ile ozumsediler ve kisa surede 
disiplinlesme ve adlandirma surecine diger Musluman milletlerle birlikte girdiler. 

Burada aynca belirtmemiz gereken husus sudur; Turklerde dusunce ve bilim tarihini islerken 
sundugumuz her bilim adaminin Turk olmasi gerekmez. islam medeniyeti igerisinde ele ahnan her 
millet bu tarih mirasina sahip gikabilir. Qunku medeniyetlerde mahalli kultur ve irk asildigindan 
evrensel bir kultur olusturulmustur. Bu kultur iginde olan her fert, milliyeti ne olursa olsun bu 
medeniyetin mirasina katkida bulunmustur. Aynen bir uretim kurumunda genel mudurunden en kuguk 
isgisine kadar herkes uretilen seyde pay sahibi oldugu gibi; bir medeniyet igerisinde en ust duzey bilim 
adammdan en alt medrese ogrencisi ve bunlara ortam hazirlayan hamiler ve koy halklan hepsi 
milliyetleri ne olursa olsun bu bilimsel mirasin pay sahipleridir. Aynca bir medeniyette hakim olan 
dunya gorusunun dili adeta o medeniyetin resmi dili olarak butun bilimsel ve kulturel faaliyetlerde 
kullanihr. Bu yuzden diger milletler gibi Turkler de bu medeniyetin resmi dili ile egitim gormusler ve bu 
dilde butun bilimsel ve dusunsel eserlerini yazmislardir. O halde Turklerde bilim ve dusunce tarihini 
islerken sergilenmesi gerekenin Turklerin bu faaliyetlerdeki rolunun ne oldugudur. Turkler bu rolu 
bazan bilim adamlanna milliyetleri ne olursa olsun sahip gikarak ustlenmisler, bazan da bizzat 
kendileri bilim adami olarak bu faaliyetlere istirak etmislerdir. Bu anlayis ve nazarT gergeveden 
hareketle bilimsel surecin disiplinlesme asamasim ve bu asamadan hemen adlandirma asamasi ile 
bilimsel ilerlemenin nasil hizla gelistigini incelemeye gegmeden once bilgi erbabinda kisaca soz 
edebiliriz. 

B. Bilgi Erbabmin Tezahuru ve Olusturulan Kavramsal 

Bilim Ortami 

Bu gelenegin elimizde yazih eseri bulunan en onemli temsilcileri, Yusuf Has Hacib ve Dede 
Korkut'tur. Her iki yazar hakkinda da elimizde eserleri disinda bilgi mevcut degildir. Hatta bunlardan 
ikincisinin gergekten bir yazar mi yoksa anlatilan oykulerdeki kahramana verilen bir ad mi oldugu da 
agik degildir. Dede Korkut hakkinda bizlere aktanlan birgok menkibeler vardir ancak bunlann efsane 
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ozelliginde anlatimlar oldugu gayet agiktir.11 Bu agidan biz Dede Korkut adini bu tur eserlerin yazan 
olarak alacagiz ki bu tur eserlerin yazar ve/veya yazarlan hakkinda konusmamiz mumkun olsun. 
Dede Korkut'un igerik olarak tahlili hem mantiken hem de bilimsel sureg agisindan daha once gelmesi 
gerekir. Halbuki elimizde mevcut tek eksiksiz nushada anlatilanlardan anlasildigina gore bu hikayeler 
her ne kadar islam oncesi Oguz Destani'ndan mulhem ise de tarihgiler, anlatilan olaylann ilgisi bu 
eserin 15. yuzyilda yazilmis olma ihtimali uzerinde durmaktadirlar. Bizce bu dogru olamaz; elimize 
gegen nushalar onlann bu yuzyilda nesredildigini gosterebilir. Ancak burada anlatilan bilgelik 
hikayeleri islam dunya gorusu ile geliski arzetmediginden yeni bilgi ortamina uydurulmak igin buyuk 
tadilat gerektirmeden agizdan agiza soylenerek gelmis ve buyuk ihtimalle 10. yuzyil civarlannda 
yaziya dokulmustu. 

Dede Korkut masallannda Anadolu'ya yerlesmeye baslayan Oguz Turklerinin hayat hikayelerini 
ahlakT bir ibret ortaminda bulmaktayiz. Bunlar sadece eglence olsun diye anlatilmamis belli bir dunya 
gorusunu veya bu dunya gorusunde belli anlayislan egitme yoluyla yerlestirme amaci ile islenmistir. 

Yusuf Has Hacib'in Kutadgu Bilig'i bilgelik hikaye turunden olmayip ahlak ve insanhk degerlerini 
kavramsal olarak islemektedir.12 Yusuf Has Hacib 11. yuzyilda Balasagun'da Karahanh Bugra Han'in 
hizmetinde bulundugu sirada 1069 yilinda bizzat ona sunmustur. Siyasetname turu eserlere bir ornek 
teskil edebilir.1 3 "Mutlulugun bilgisi" anlamini tasiyan eser, her iki dunyada da mutlulugu elde etmek 
igin bilgiye ihtiyag oldugunu degisik ve Turk kulturune uygun kavramlarla islemektedir. 

Bundan once FarabT de mutluluk igin bilginin zorunlu oldugunu, asagida gorecegimiz gibi, felsefT 
agidan savunmustu.14 Buyuk ihtimalle Kutadgu Bilig kendinden sonra bir gelenek baslatarak Alp 
Arslan'in meshur veziri Nizamulmulk'un Siyasetnamesi'ne de onculuk etmistir. Bu kavramsal 
yaklasimlann bir siyasi anlayis sergilediklerini dikkate alirsak daha sonraki siyaset felsefesinin 
gelismesine de onculuk ettigini bilimsel surece dayanarak soyleyebiliriz. 

Yusuf Has Hacib ideal bir idarenin nasil olabilecegini kavramsal dille ifade ederken Hakan Kul 
Togdi ve veziri Ay Toldi'nin agzmdan hikmetli sozlerini aktarmaktadir. Bu eserde aynca bilge Ogurmis 
hikmetli sozlerle yol gostermektedir. Mecazi bir anlatimla Kun Togdi hakikat yolunu, Ay Toldi 
mutlulugu ve Kun Togdi'nin oglu akh, hikmeti, bilge kisi Ogurmis ise insanin gelecegini temsil 
etmektedir. Bu anlatimini buyuk bir ustahkla sergileyen dusunurumuz, gununun en guzel edebTvefikn 
yapitini dusunce tarihimize kazandirmistir. 

Kutadgu Bilig kendi zamanindaki bilgisel birikiminin olgunlastigini gostermektedir. Ozellikle 
bilginin guvenilir bir rehber olarak burada islenmesi Turklerin gok kisa zamanda sorunlar asamasini 
gegerek islam medeniyetinde henuz erisilen disiplinlesme asamasina kendilerini uydurduklanni 
gostermektedir. Bu tur sahsiyetler elbetteki az degildir; ancak butun kultur ve medeniyet tarihlerinin ilk 
donemlerinde oldugu gibi tarihimizin bu doneminde de sadece birtakim isimler ve genel olarak 
basanlanndan soz edecek kadar elimizde kaynak kalmistir. Mesela Edib Ahmed YuknekT, bu 
siralarda Uygur harfleriyle gunumuze kadar ulasan Kasgar Turkgesi ile yazdigi Atebetu'l-Hakayik ile 
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karsimiza gikmaktadir. YuknekT hakkinda tek bildigimiz sey bu eseri ve yaklasik 12. yuzyil sonlan ile 
13. yuzyil baslannda yasamis olmasidir.15 

Kutadgu Bilig'in bir nevi yeniden tasarlamasi olarak gorulebilecek bu eser manzum olarak 
kaleme alinmistir. Ancak YuknekT, goruslerini ayet ve hadislerle destekleyerek sergilemistir. Ona gore 
mutlulugun yolu bilgi yoludur. O halde sadece bilgili insanlan dost edinmeli ve cahillerden uzak 
durmahdir. Bilginin gergek anlamini ve degerini sadece bilgili insan (alim) bilir. Yaratan bile ancak bilgi 
ile bilinir. islam dunya gorusunun olusma asamasinda bilgiye yapilan vurgunun Turklerin bilimsel 
surecin sorunlar asamasinda yapilmasi bir tesaduf degildir; aksine ozumsedikleri dunya gorusunu 
gayet agik bir sekilde yansitmaktadir. 

Bu asamanin diger onemli bir ismi de Ahmed YesevT'dir. Onemli bir tasavvuf seyhi olan 
YesevT'nin babasi da Seyh ibrahim adinda bir bilgi erbabidir. Turkistan'da Seyram kasabasinda 
yaklasik 1080 yihndan sonra dogdugu tahmin edilmekte ve ilim tahsili igin Hemedan'a gelip Seyh 
Yusuf HemedanT'den ders aldigi bilinmektedir. 1160'ta §eyh Yusuf HemedanT'nin olumunden sonra 
YesevT, onun halifesi olarak postnisin olmustur. Sonra YesevT nisbesini aldigi sehir olan Yesi'ye 
gelerek burada yerlesmis ve 1160'ta olumune kadar burada ders vererek hayatini gegirmistir. 
Gergekten kendisine ait oldugunu kesinlikle bildigimiz higbir eseri gunumuze kadar ulasmamistir. 
Meshur Divan-i Hikmet adh siirlerinin toplandigi eser sonralan yaziya dokulerek buyuk bir ihtimalle 17. 
yuzyilda olusturulmustur.16 YesevT'nin hayat anlayisini ve kulturumuze katkisini gok iyi bildigimiz 
Yunus Emre'ye kiyaslayarak anlayabiliriz. Bu tur bilgi erbabinin katkilanyla Turk dunyasinda islam 
dunya gorusii ve onun 'ilm yapisi ozumsenmistir. Boylece bu gelismeler, Turk kulturune bilimsel 
yaklasimm ilk ornegini kisa zamanda henuz 11. yuzyihn ilk yansmda Kasgar'da dogan Kasgarli 
Mahmud'un elinden vermistir. 

Kasgarli Mahmud'un hayati hakkinda malesef sahip olabildigimiz tek bilgi en onemli eseri olan 
DTvanu Lugati't-Turk'te (Turk Dili Sozlugu) kendisinden kisaca bahsettigi cumleleridir. iyi bir egitim 
gordukten sonra (ilim tahsili igin) seyahata gikarak Bagdat'a geldi ve burada uzun sure yasadi. 
Buradaki ilim gevrelerinin Turk dillerine gosterdikleri ilgiyi gorunce bu DTvani'ni kaleme almaya karar 
verdi ve 1072'de baslayarak 1074'te tamamladi.17 Kasgarli Mahmud'un bu eserini bilimsel olgutlere 
gayet riayet ederek ele aldigini bu eserine bir bakima tetimme olarak yazdigi Kitabu Cevahiri'n-Nahv 
fi Lugati't-Turk adh gramer kitabindan anhyoruz. Boylece o, Turk dilinin kendi gunundeki dilbilimsel 
butun gereksinimlerini tamamlamis oluyordu. Fakat ne yazik ki bu eserin higbir nushasi gunumuze 
kadar ulasmamistir. 

Kasgarli Mahmud'un DTvani kendi zamanindaki cografT bilgileri de kullanarak bir dunya 

haritasiyla Turklerin yasadiklan bolgeler hakkinda da bilgi igermektedir. BTrunT'nin verdigi bilgilere 

yakinhgi, onun eserinin kullanildigini da gostermekle birlikte ondan aynldigi noktalar diger 

cografyacilann da eserlerine muracaat edildigini sergilemektedir. Kasgarli Mahmud'un haritasi dairevT 

olup renkli olarak ve Turk devletinin o zaman bulundugu Balasagun sehri esas alinarak gizilmistir. Bu 

erken donemde bile bilgi akisinin ve bilimsel faaliyetlerin dinamizmini gostermek igin Kasgarli 
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Mahmud'un cografya kaynaklanna kisaca isaret edebiliriz. Qizdigi haritada Kasgarh Mahmud, Ebu 
Abdullah el-CeyhanT (6. 10. yy), Ebu Zeyd Ahmad el-BelhT (6. 934), ibn Hevkel ve Ebu ishak ibraim 
ibn Muhammed el-istahrT'den (6. 10. yy) yararlanmis olabilir. ibn Hevkel'in 10. yuzyilda (6. 980 
civarlan) yasadigim ve Sicilya'ya kadar gittigini bizzat eserinden bilmekteyiz. Bu cografya 
uzmanlarinin hemen hepsi asagi yukan gagdas olup Maveraunnehir bolgesinden Endulus'e kadar 
turn islam cografyasim bir kismi dolasmistir. 

BelhT'nin Suveru'l-'Alem veya TakvTmu'l-Buldan adh eseri bize ulasmamistir. istahrT ve ibn 
Hevkel'in bundan yararlandiklan bilinmekte ve boylece islam bilimsel surecinde onemli bir cografya 
akiminin onculugunu yapmaktadirlar. BelhT aynca buyuk Aristocu filozof KindT'den feflsefe, astronomi, 
tip ve diger bilimleri tahsil etmistir. Boylesine cografT bilgiye sahip olmak o zamanin imkanlanna gore 
gerekli teknolojinin de gelistirilmesine baghdir. Bundan anlasildigina gore tarn bu siralarda gesitli 
rasathane, astronomik ve cografi bilgiler igin gerekli olan bilimsel arag ve geregleri yapacak 
teknolojinin de bilimsel ilerleme ile paralel gelistigini belirtmemiz gerekir. Bunlardan ilk bildigimiz 1075 
yihnda Selguklu sultani Celaleddin Meliksah'in isfahan'da Omer Hayyam'a kurdurdugu rasathanedir. 
Tabii ki meshur Meraga Rasathanesi bundan asagi yukan 150 sene sonra kurulmus ve bunu buyuk 
matematikgi ve astronomici filozof Nasiruddin TusT kullanmistir. Ancak bu gelismeler artik bilimsel 
surecin gelisme asamalannda cereyan eden bilimsel ve teknolojik faaliyetler igerisindedir. 

Yine bu devrin onemli teknolojileri arasinda miman yapilan ve yol, kervansaray, su kemerleri, 
buyuk kale ve cami yapmada kullanilan muhendislik bilgilerini aktarabiliriz. Ozellikle Karahanh hakani 
§emsulmulk (1068-80) kamu yapilanna onem vermis ve bu alanda birgok yollar, kervansaraylar ve 
camiler insa ettirmistir. Muhammed ibn Suleyman (1102-30) ise Buhara kalesini yeniden insa ettirmis 
ve buraya yakin bir yerde meshur §emsabad sarayini yaptirmistir. Semerkand'da ibrahTm Tamgag 
Han 458/1 066'da bir vakif kurarak buradaki medresede gorev yapan hocalann ve ilim tahsil eden 
talebelerin ihtiyaglanni karsilamalan igin gerekli tedbirleri almistir. Asagida gorecegimiz gibi bu 
medreselerde buyuk Turk filozofu MaturTdT'nin ve Ebu Hanife'nin eserleri gahsilmakta ve gorusleri 
ogretilmekte idi. §imdi bu bilgi erbabinm fikir faaliyetleri sayesinde Turklerin islam medeniyetindeki 
bilimsel surecin disiplinlesme asamasina nasil katkida bulunduklarmi ve bu sayede hangi bilim ve fikir 
adamlarimn yetistigini kendi tarihsel gergevesi igerisinde ele almaya gahsacagiz. 

III. Disiplinlesme Asamasi ve Bilimsel ilerlemeler 

Yukanda belirttigimiz gibi Turklerin munferiden Musluman olmaya basladiklan yaklasik 750'li 
yillar islam medeniyetinde bilimsel surecin artik sorunlar asa 

masini terkedip disiplinlesme asamasina girmeye basladigi bir donemdir (bk. tabloya). Bu 
bakimdan ilk Musluman Turk toplumlan bir bakima sorunlar asamasiyla karsi karsiya kaldiklannda 
hizla bilimsel surece kendini uyarlayan munferit Turkler de vardi. Onun igin sorunlar asamasinda da 
oldugu gibi ilk Musluman Turklerdeki dusunce ve bilimlerdeki gelismeleri kronolojik siraya uyarak 
aktarmak imkansizdir. Bunun aksine yukanda bilgisel agidan sunmaya gahstigimiz bilimsel sureg 
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siralamasini takip etmek daha uygundur. Bu yuzden yukanda sundugumuz dijsunurlerin 
zamanlanndan geriye dogru gidip islam bilim geleneginin ilk temsilcilerini iki sinifta toplayarak burada 
anlatmaya galisacagiz. Boylece bilimsel surecin bilgisel onemi de ortaya gikacaktir. Bu agidan ele 
aldigimizda epey gerilere giderek Karahanhlar, Gazneliler, Selguklular ve Harezmsahlann da 
oncesine gegip ilk yetisen birinci tabaka dusunur ve bilim adamlanni; sonra da Karahanhlar, 
Gazneliler, Selguklular ve Harezmsahlar donemlerinde bunlann himayesinde yetisen bilim adamlanni 
sunmak zorundayiz. 

Burada belirtmemiz gereken bir husus sudur; Disiplinlesme asamasindan sonra yukanda 
belirttigimiz gibi adlandirma asamasi gelmektedir. Ancak bu asamayi ilk Musluman Turkler agisindan 
ele almamiza gerekyoktur. Cunku islam medeniyetinde disiplinlesme asamasimn son donemleri, yani 
yaklasik 800-850'ler, ayni zamanda adlandirma asamasidir. Zira hemen bu yillann sonlanna dogru 
adlandinlmis olarak birgok bilimin tesis edildigini gormekteyiz. Zaten ilk Musluman Turk devletlerinin 
ortaya gikisi da bundan hemen sonradir. Fakat tabi biz burada ilk Musluman Turk devletleri 
kurulmadan munferiden Turk topluluklanndan bu surece giren Turklerin bulundugundan bahsetmistik. 
O halde burada disiplinlesme asamasi, adlandirma asamasi ve hemen bundan sonra gelen bilimlerin 
artik kendi tabii sureglerinde gegirdikleri gelisme asamalanm hep birden degerlendirebiliriz. Ashnda 
burada sunmaya galistigimiz olgu bir butun igerisinde kopanlarak gikanlan bir tarihtir. Bu butun islam 
medeniyetidir, kopanlmaya galisilan parga ise Turklerin bu medeniyet igerisinde bilim ve dusunceye 
verdikleri hizmettir. Bu fikri goz ardi etmemeliyiz ki bazan ortamsiz gibi gorunen dusunurler karsimiza 
gikmaktadir. Mesela, FarabT, Turk; hocasi Ortodoks Hiristiyan Arap, talebeleri ise Arap, Fars ve hatta 
yine Hiristiyan kokenli kimseler. Simdi FarabT'yi bu ortamindan nasil koparabiliriz? Bu yuzden 
karsimiza kimliksiz ve ortami olmayan bir tarih gikmamasi igin Turk bilim tarihini Yuksek islam 
Medeniyeti'nin bir pargasi oldugu gergegini goz ardi etmemeliyiz. 

A. Birinci Tabaka Dusunurler ve Bilim Adamlan (750-950) 

ilk Musluman Turk devletlerinden onceki donemi sekillendiren gok onemli "Birinci Tabaka" diye 
adlandirdigimiz Turk veya iran-Fars asilh birgok dusunur vardir. Bu donemde Turk islam tarihi iran 
kulturu ile o kadar girgindir ki birgok dusunurun milliyetini kesin olarak belirlememiz henuz mumkun 
degildir. Bunlardan bir kisminin, MaturTdT ve FarabT gibi, Turk oldugunu kesinlikle bilmekteyiz. Diger 
bir kisminin Turk olma ihtimalinin bulundugunu; Omer Hayyam gibi, digerlerinin ise iran-Fars asilh 
olduklanni kesinlikle bilmekteyiz. Mesela bilimsel surecin sorunlar asamasinda gok erken doneme 
gidersek Hasan el-BasrT'de (642-728) oldugu gibi birgok dusunurle karsilasinz. Hasan el-Basn'nin 
babasinm adi, Peruz olarak belirtilmekte ve Irak'in fethi sirasinda esir ahndigi soylenmektedir.18 
Sonra Medine'ye getiriliyor ve burada hurriyetini kazaninca Peygamberimiz'in hanimi Ummu 
Seleme'nin azath kolesi Hayre ile evleniyor. Hasan'in bizzat Peygamberimiz'in evinde dogdugu ve 
burada buyudugu belirtilmektedir. Onun Basra'daki meclisi, islam dusuncesinin belki de ilk Sunni 
egilimli diyebilecegimiz kelam tartismalannin bir bakima merkezi durumundadir. Halite Abdulmelik'e 
bir mektup yazarak insan cuz'i ihtiyarisini Es'ari ve MaturTdT'den gok once Kur'an ve hadislere 
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dayanarak aklen savunmustur.19 Tasavvuf diJsuncesine de onculuk etmis ilk donem 
dijsunurlerindendir. 

Yine Mutezile'nin onemli onculerinden ve Hasan el-Basn'nin halkasina katilmis bir dusunur olan 
'Amr ibn 'Ubeyd'in de ismi Bab olan dedesi Afganistan'in fethi sirasinda Kabul'de esir ahnmistir. 'Amr 
ibn 'Ubeyd'in 80/699 civannda Belh'de dogdugunu belirten kaynaklar olmakla beraber Basra'da 
dogdugunu da soyleyenler vardir.20 Hacdan donerken 761 'de vefat etmistir. Ebu Hanife'yle birgok ilmi 
tartismalar yaptigi soylenmektedir. Zaten Ebu Hanife'nin (699-767) babasi da Kabul'de esir ahnarak 
Kufe'ye getirilmis ve bir zaman sonra azat edilmistir. Bu her iki dusunurun de sorunlar asamasindan 
disiplinlesmeye gegiste oynadiklan rol gok buyuktur. Yine bu donemin onemli soyut dusunurlerinden 
Geylan el-DimeskT, Halife Hz. Osman'in bir kolesinin ogludur. Dogum tarihini bilmemekteyiz; 

Evza'T'nin verdigi birfetva ile Halife Abdulmelik'in onu oldurttugunij belirten kaynaklar vardir. Bu 
da onun 724 ile 743 arasinda oldugunu gosterir. Geylan el-DimeskT kaden gorusleri savunmakla 
bilinmektedir. Bu gelismelerin onemli diger bir dusunuru de Cehm ibn Safvan ebu Muhriz el- 
SemerkandT'dir. El-Tirmizi olarak da anilmaktadir. Horasan'da Emevi idaresine karsi ayaklanan 
gruplara katildigi igin 746'da yakalaninca oldurulmustur. Cehm ibn Safvan'in Turk kabileleriyle bu 
ayaklanmayi desteklemeye galistigi onun Turk olma ihtimalini artirmaktadir.21 Soyut dusuncenin bu 
donemde bizce en onemli temsilcisidir. Bu yuzden onun fikirleri Cehmiyye okulu olarak adlandinlmis 
ve ilk donem Selef okulu mensuplan tarafinda zindikhkla suglanarak agir sekilde elestirilmistir. 
Bunlardan en onemlisi Ahmed ibn Hanbel'in yazdigi, al-Radd 'ala'l-Cehmiyye adh eserdir.22 Halbuki 
TaberT'nin belirttigine gore Cehm devletin adil olmasim ve Kur'an ile sunnete ters dusmemesini 
savunuyordu. O halde Cehm'e gosterilen tepkinin sebebi ne idi? Bize gore felsefT dusuncenin henuz 
filizlenmekte oldugu bu donemde Yunan felsefesinde uzman birtakim kisilerle girilen tartismalar 
neticesinde akh kullanarak belli gorusler gelistirme egilimi bazi dusunurler arasinda hizla kabul 
gormeye basladi.23 Bunun neticesi olarak Allah'in zatini idrak etme ve akil ile anlatma gabalan 
baslamistir. Bunun yanmda kader, cuz'i ihtiyari ve mebde', me'ad meseleleri gibi hadislerle uzerinde 
fazla fikir yurutulmemesi istenen konularda da bu dusunurler asin sekilde tartismalara girmislerdir. 
iste Selef Okulu'nun ahskin olmadigi bu dusunce bigimi agir elestirilere maruz kalmistir. 

Ancak bu soyut dusunce okullan disinda yine Horasan ve Orta Asya Turk bolgelerinden yetisen 
birgok hadis, tefsir ve fikih uzmani bilim adamlan yetismistir. Bunlardan en onemlisi Muhammed ibn 
ismail Ebu Abdulah el-BuharT'dir (810-870). BuharT, topladigi hadislerin ve tarihT bilgilerin dogrulugunu 
belirleyebilmek igin binlerce kilometrelik yol kat ederek bugun en sihhatli kaynak olarak gorulen 
SahTh'ini kaleme almistir. Devrinin bilimsellik olgutunu gosteren bu yapiti ayni zamanda islam 
medeniyetinde tarih geleneginin olusmasinda onculuk etmistir. Bunu destekleyen Ferganah bu erken 
donem tarihgileri arasinda Ebu Muhammed Abdullah el-FerganT (895-972) ve onun oglu Ebu Mansur 
Ahmed el-FerganT'yi (939-1007) zikredebiliriz. Abdullah el-FerganT bizzat TaberT'den ders almis ve 
onun meshur tarih kitabina olumunden sonra el-Sila ikmal yazmistir. Oglu Ahmed el-FerganT de 
babasinm kaldigi yerden tarihi devam ettirmis ve Silatu's-Sila adiyla buna ikmal yazmistir. 
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Bu donemin gok onemli bir bilim adami da yine Fergana'dan gelmektedir. Muhammad ibn KesTr 
el-FerganT olarak zikredilen bu bilim adami herhalde 900'lu yillann basina kadar yasamis olmali. 
Fakat hakkinda hemen hemen higbir bilgiye sahip degiliz. Sadece Halife Me'mun ve Mutevekkil 
zamaninda yasadigi belirtilmekte ve devrin onemli astronomi uzmanlanndan oldugu 
soylenmektedir.24 Meteorolojik verileri kullanip Nil nehrindeki su akis miktanna uygun bir olgum aleti 
gelistirmesi igin Mutevekkil, FerganT'yi Fustat'a (Misir) gondermistir. En onemli eseri olan Usui llmi'n- 
Nucum veya diger bir adiyla "Astronomi Bilimine Giris" Latinceye bir kag defa gevrilmistir. ibraniceye 
de gevrilen bu eserin Arapga ash, bugun yazma olarak birgok kutuphanede mevcuttur. Aynca usturlab 
hakkinda yazdigi al-Kamil ff'l-Asturlab kitabi da astronomi tarihinde gok onemli rol oynamistir ve halen 
bazi elyazma nushalan kutuphanelerde mevcuttur. 

FerganT'nin biraz daha yasli gok onemli bir gagdasi olan Ebu Ma'ser Cafer ibn Muhammed el- 
BelhT de astronomi uzmani idi. Memleketi olan Belh'ten aynlip Bagdat'a gelmis ve KindT'den ders 
almistir. Vasit'de 272/886'da olmustur. Eserleri Latinceye gevrilmis ve Bati'da Albumasar adiyla gok 
un yapmistir. Astronomide gesitli hesaplamalarda kullanilan zTc yapimini Pehlevi dilinde anlatan bir 
eseri yaninda "Astronomiye Ayrintili Giris" anlaminda el-Medhalu'l-Kebir adli bir kitabi vardir. 

Bu arada tarihin adeta karanliklanna gomulu olarak duran gok onemli bir matematikgi 
bulmaktayiz; kisaca ibn Turk olarak anilan Ebu'l-Fadl AbdulhamTd ibn Vasi' ibn Turk. Buyuk 
matematikgi HarizmT'nin gagdasi fakat ondan yasga buyuk olma ihtimali olan ibn Turk hakkinda klasik 
kaynaklarda gok az bilgi vadir ve ne yazik ki onun sadece bir eseri gun isigina gikanlabilmistir.25 Ad- 
Darurat ff'l-Mukterinat min Kitabi'l-Cebr ve'l-Mukabele adli bu eserin ne yazikki sadece bir kismi 
zamammiza ulasmistir. Bunun disinda ona atfedilen bir kag eser daha vardir ancak bunlardan higbiri 
elimizde mevcut degildir. Fakat mevcut bilgiler isiginda ibn Turk'un HarizmT duzeyinde bir matematikgi 
oldugunu soyleyebiliriz. 

Ancak Bati dillerine ve ozellikle 12. yuzyilda Latinceye eserleri gevrildigi igin adi gok iyi bilinen 
Ebu Ca'fer Muhammed ibn Musa el-HarezmT hakkinda da pek bilgiye sahip degiliz. Sadece Halife 
Me'mun zamaninda eser vermis olmasindan yaklasik 800-847 tarihleri arasinda yasamis oldugunu 
tahmin edebiliyoruz. Matematik, cografya ve astronomi alaninda bu kadar buyuk une sahip bir bilim 
adami hakkinda bilgi bulunmamasi gok sasirticidir. HarizmT, cebir biliminin muessesidir. Onun admin 
Latince'ye alghorismo gibi bozuk sekillerde transkribe edilmesinden 'algoritma' matematikteki birtakim 
islemler igin ad olarak kalmistir. J. Vernet, HarizmT'nin El-Muhtasar fi Hisabi'l-Cebr ve'l-Mukabele adli 
kitabinin Latinceye gevrilmesi ile o zaman kadar Avrupa'da higbir surette duyulmamis ve hakkinda 
higbir sey bilinmeyen bir bilim duyulmus oluyordu.26 Cebirin bulunmasi ile ancak 17. yuzyilda Newton 
ve Galile tabiatta cereyan eden olaylann matematiksel hesapla ifade edilebilecegini kesfetmisler ve 
matematigi tabiat aleminin dili olarak telakki etmislerdi. 

Bu dusunurlerle ilk Musluman Turk devletleri donemine de yaklasmis oluyoruz. Ancak hala 

bundan once karsimiza Ebu Mansur Muhammed ibn Mahmud el-MatundT ve Ebu Nasr Muhammed 

ibn Muhammed ibn Tarkan ibn Uzlug el-FarabT gikmaktadir. Bilim ve fikir hayatindaki gelismeler bu iki 
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buyuk diJsunure gerekli zemini hazirlamistir. Bunlann ikisi, islam felsefesinde iki ayn akimi temsil 
etmektedirler; MaturTdT kelam geleneginin onemli dusunurlerinden, FarabT ise, Aristo geleneginin 
onemli temsilcilerindendir. ilging olan ise ayn gelenekleri temsil eden iki dusunurun de gagdas 
olmalan, ancak birinin Bagdat ve civannda, digerinin ise Semerkand'da (MaturTdT) yasamis olmasidir. 
Onemlerine binaen bu iki dusunurun fikir ve dusunce sistemlerini kendi geleneklerinin temsilcileri 
olarak biraz daha aynntili ele almaya galisacagiz. 

1. Kelam Geleneginin 

Temsilcisi Olarak MaturTdT 

MaturTdT'nin hayati hakkinda fazla bilgiye sahip degiliz. Yaklasik 850 civarlannda dogdugunu 
tahmin edebiliriz. Ebu Nasr Ahmad el-'lyadT (6. 874 ve 892 arasi) ve Nuseyr ibn Yahya el-BelhT (6. 
881) gibi devrinin onemli bilim adamlanndan ders almistir. Yaklasik 944 yihnda Semerkand'da 
olmustur. 

Bilgi felsefesinde Es'arT gibi Mu'tezili bir gegmise sahip olmamasina ragmen onlann akilcihgini 
savunmus ancak onemli hususlarda onlardan ayrilmistir. Bu yuzden Es'arT gibi Mu'tezile istilahi 
kavramlanni kullanmayip kendi kelam kavramlarim olusturarak tamamen yeni bir okul kurmustur. Tarn 
birfelsefi sistem olarak algilanabilecek olan Kitab'ut-Tevhid adh eserinde tecrube ve duyu organlanna 
bilgi edinmede onemli islevler dustugunu savunmustur. Sistemli bir varhk felsefesi (ontoloji) kurarak 
buna dayah ilahiyat ve metafizik doktrinleri tesis etmistir. Malesef MaturTdT'nin sadece bazi konularda 
goruslerinin incelendigi eserler dismda onun dusuncesini sistemli bir sekilde bir butun olarak 
sergileyebilecegimiz onemli bir gahsma elimizde mevcut degildir.27 Eserlerinin bir gogu hala el yazma 
nushalarla muhafaza edilmekte olup sadece bir kag tanesi basilmistir. 

Genel islam felsefesi igerisinde kelam gelenegi, Aristocu gelenek ve daha sonra onun takipgisi 
niteliginde olan SuhraverdT'nin (6. 1191) temsil ettigi israki okulu ve Sadra olarak bilinen Sadruddin 
SirazT'nin (6. 1640) temsil ettigi Vucudiyye (veya Corbin'in adlandirmasiyla Isfahan) okulunda oldugu 
gibi duzenli bir sistem kurma gabasi gostermemistir. Bu ayni ozellik MaturTdT dusuncesinde de goze 
garpmaktadir. Tek tek fikirlerini gayet akilci ve sistemli sundugu halde bunlardan duzenli bir sistem 
kurma gabasmi MaturTdT'de gormuyoruz. Halbuki asagida sunacagimiz uzere FarabT gibi Aristocu 
filozoflarda duzenli bir sistem kurma gabasi gayet agik bir sekilde gorulmektedir. Bu durumda 
MaturTdT'nin gesitli eserlerinden derleyerek onun dusunce sistemini duzenli bir yapi igerisinde 
sergileyebiliriz. Yukanda belirttigimiz gibi insan akh ancak belli bir duzen igerisinde uretken olarak 
isleyebildigi igin sistem karsiti yaklasimlar bizce kelamda onemli bir eksiklik olarak karsimiza 
gikmaktadir. Bu eksikligi bir nebze olsun gidermek igin genel olarak baktigimizda MaturTdT 
dusuncesini onun tek tek fikir ve goruslerinden derleyerek sistemlestirebiliriz. Buna gore butun 
kelamcilarda oldugu gibi MaturTdT sistemi de her seyi yaratan bir Allah fikri ile yola gikmaktadir. Buna 
gore Allah'in varligi insan akhnin alamayacagi bir hakikat degildir. Akil kendi basina O'nun varhgini ve 
birligini bulabilir ve bu bilgiyi elde etmekten sorumludur. Ancak Allah'in zatini insan akh elde 
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edemeyecegi igin bu konuda vahye muhtagtir. Bu bakimdan bilgi edinme yollan sadece akil ve duyu 
organlan olmayip ayni zamanda MaturTdT'nin "haber sahTh" dedigi Peygamber'den bize aktanlan 
vahyT bilgidir. 

insan butun bu bilgi yollanni kullandigi zaman gorur ki bu alem belli bir amag igin yaratilmistir. 
hsan bu amaci elde etmek igin Allah tarafindan bir sorumlulukla gorevlendirilmistir. insana boyle bir 
sorumluluk yuklendigine gore insan, sadece bunu yerine getirebilecek bir yapida yaratilmakla 
kalmamis ayni zamanda bunu segebilmesi igin bircuz'i ihtiyari ile donatilmistir. 

O halde insan hurolarak istedigi yolu segerve bunu kendisi yerine getirir, bu yuzden sorumluluk 
da kendisine aittir. Onun igin insan fiillerini Allah yaratir ancak bu fiillerin sahibi bunlann segicisi olan 
insandir. Kelamin tartismali konulanna girmeden dogrudan MaturTdT'nin gorusleri uzerine 
yogunlasmaya galistigimizdan onun Mutezile gibi diger okullarla girdigi tartismalan burada ele 
almamiz mumkun degildir. 

Allah'in Kur'an'da anlatilan isimlerinden sifatlan oldugunu gikarabiliriz. Ancak bu sifatlar insan 
sifatlan gibi olmayip Allah hakkinda mecazi olarak kullanihrlar. Alemin ezelT oldugunu savunan bir 
kimse "Allah ezelden beri yaratiyor (lem yezel khalikan)" anlaminda bunu savunuyor ise akhmiz bunu 
kabul edebilir. Aksi halde alem bizzat kendinden ezeli olamaz. Allah bu yaratmasi ile insani muhatap 
ahp ona rehberlik etmesi igin peygamberleri gondermistir. Onun igin insan inanmakla mukelleftir ve bu 
inanmanin getirdigi yukumluluk ise dinin emrettigi ahlaki bir yasantidir. Bu emirler de Kur'an'da agik 
ve net bir sekilde bizlere iletilmistir, bizler bunu aklimizla ancak belli fikih yontemleri ile gikarir 
uygulamaya dokeriz. 

insanin Allah tarafindan yuklenen bu zorlu gorevde basanh olabilmesi igin hakiki imam elde 
etmesi gerekir. iman ise, MaturTdT'ye gore, kalp ile tasdik, dil ile ikrardan ibarettir. Onun igin amel 
imanin bir pargasi degildir. O halde iman eksilmez veya bir mal gibi de gogalmaz, ancak stirekli 
yenilemeyle (tecdid iman) ve tekraratla artabilir yani daha da guglenebilir. Diger taraftan anadan 
babadan gorerek elde edilen bir inang taklidle iman oldugundan bu tur iman her zaman zayiflayabilir 
ve kayboluverir. O halde tahkik ile yani arastirarak ve akhmizi kullanarak imam elde etmeliyiz. Bunlara 
ilaveten insan sadece akildan ve duyulardan meydana gelmis bir varhk olmayip nefsinin gok gesitli 
arzu ve istekleri olan kuvveleri vardir. insan bu arzu ve isteklere maglup duserek kotuluk isleyebilir. 
Boyle bir durumda umitsizlige kapilip kotuluge devam edilmemeli, aksine tovbe ederek bu yoldan 
derhal geri donmelidir. imam olan gunahkar bir kulu Allah affetmezse cezalandirdiktan sonra imam 
igin onu cennetle mukafatlandiracaktir. insan ve varhk aleminin hedefi bu ebedi saadettir. 

MaturTdT'nin birgok gorusleri maalesef henuz basilmamis olan tefsirinde daha aynntihdir. Bu 
bakimdan onun goruslerini sistemlestirmede zorlandigimizi itiraf etmeliyiz. Bu gorevi tarn olarak 
basarabilmemiz igin butun bu eserlerin gun isigma gikanlmasina ihtiyag vardir. 

2. Aristo Geleneginin (Messa'T) Temsilcisi Olarak FarabT 
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FarabT'nin de hayati hakkinda pek bilgiye sahip degiliz. Turkistan'in Farab vilayetinin Vasic 
kasabasinda 870 civarlannda dogdugu tahmin edilmektedir. Babasinin halifenin ordusunda bir 
kumandan oldugu belirtilmektedir. Bu gosteriyor ki babasi bu goreve getirilince Bagdat'a tasinmislar 
ve FarabT burada yasamistir. iyi bir egitim aldigi tahmin edilmektedir. 942'de HamdanT sultani Seyfud- 
Devle'nin daveti uzerine §am'a gitmis ve 950 tarihinde olunceye kadar burada yasamistir. Hiristiyan 
Aristoculardan Yuhanna ibn Heylan'dan Aristo felsefesi dersi almistir.28 FarabT'nin tip disinda hemen 
hemen her bilime dair eserleri mevcuttur ve bunlann bir gogu zamanimiza kadar ulasmistir.29 Bu 
eserlerinde FarabT tek tek gesitli felsefT ve bilimsel konulan incelemis ve kendi goruslerini sistemli bir 
sekilde gelistirmistir. Ancak onun felsefT sistemini, kisaca Medinet'ul-Fadila olarak bilinen Mebadi' Ara' 
Ehl'ul-Medinet'ul-Fadila adli eserinden ozetleyebiliriz. 

Bu eser, her ne kadar sadece sonug kismi belki de FarabT tarafindan fazla vurgulandigi igin 
siyaset felsefesi olarak tamtilmis ise de ashnda onun turn sisteminin bir ozetidir. Bundan anlasihyor ki 
FarabT'ye gore siyaset felsefesi, belli bir bilgi ve varhk felsefesi uzerine kurulabilir. Buna gore bilginin 
temeli kavramlardir. Kavramlann bilgisi mantik biliminde tanimlar yoluyla elde edilir. Nesneler 
hakkindaki bilgimizi ise, duyular yoluyla elde eder, kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerle ifade 
ederiz. Nesnelerden genelleme yoluyla soyutlanan bilgiler akil yurutme (kiyas) ile iliskilendirilir ve 
boylece en ust duzey olan evrensel bilimsel bilgiye ulasihr. Elde edilen her bilgi bir varhgin bilgisidir. 
Her varhk ise ya mumkun, ya zorunlu ya da mumteni'dir. 

Mumkun varhk, var olmasi kendinden olmayan ve varolabilen fakat bunun igin kendi dismda bir 
varhga muhtag olan seylerdir. Mumteni', varolmasi mumkun olmayan varhktir. Zorunlu varhk ise var 
olmasi igin higbir seye muhtag olmayan varhktir. Boyle bir varhk zorunlu olarak var oldugundan buna 
Vacib'ul-Vucud denirve bu dinde Allah kavrami ile ifade edilmektedir. 

Allah birdir, gunku birden fazla olsa yaraticilar sonsuz olurdu. Turn varhgin varolmasim O'nunla 
agiklayabildigimize gore hersey O'ndan gelmektedir. Bu gelme sudur yoluyla olur. O'ndan ilk sudur 
eden varhk Akl-i Evvel'dir (ilk Akil). Evrensel ve mutlak dusunceyi temsil eden bu ilk Akil Allah'tan 
sudur ettigi igin mukemmel olsa da artik O'nun gibi degildir. Bu yuzden bir vecihle O'nu musahede 
etmeye mustak, diger bir vecihle kendi kendini izlemektedir. Birinci vecih itibariyle bu Akil'dan bir Nefs 
zuhur eder, ikinci vecih itibariyle de seffaf bir kure olusur. Bu kureye "felek" denmektedir ve bu felek, 
astronomide evrenin en disini olusturan sabit yildizlar kuresini temsil etmektedir. Sonra bu ilk Akildan 
sirasiyla ve ayni yolla dokuz felek (seffaf kure) ve bunlann Akillan ve Nefsleri (Evrensel Ruh) 
birbirinden sirasiyla sudur ederler. Bunlardan en sonuncusu, onuncu akil olan Fa'al Akil'dir ve bunun 
kuresinde ay yer almaktadir; bu yuzden buna 'Ay Kuresi' de denir. Gunes, merih, Mars, Venus gibi 
diger butun gok cisimleri Ay kuresi ile sabit yildizlar kuresi arasinda kalan kurelerde yer almaktadirlar. 

Bu kureler Allah'a olan istiyaklanndan dolayi dairevT bir hareket igindedirler ve bu yuzden 

bunlara adeta asih gibi duran gezegenler ve diger gok cisimleri hareket etmektedirler. Bu sekilde 

gizilen metafizik bir astronomi gergevesinden hareketle FarabT, felsefT sisteminin temelini 

olusturmaktadir. Bu metafizik gergeve igerisinde astronomisini aynca kurmakta ve bunu matematiksel 
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hesapla takvim olusturmaya esas almaktadir. FarabT'ye gore Fa'al Akil yer kurede ilk once sekilsiz 
olan saf maddeyi (heyula) harekete gegirir ve sekil kazanmasina sebep olur. Zaten "ilk madde" olarak 
da adlandinlan bu saf madde bil-kuvve sekil almaya musait olup Allah'a olan sevgisinden ('isk) dolayi 
bu harekete hazirdir. ilk maddenin sekil almasiyla hava, ates, su ve toprak olarak dort unsur ve 
bunlardan da sirasiyla mineraller, madenler, hayvanlar, bitkiler ve insanlar varlik mertebelemesinde 
yerlerini ahrlar. Her bir varlik mertebesinin, altindakilere rughaniyeti daha dogrusu ustunlugu ve 
ustundekilere ise eksikligi, noksaniyeti vardir. insan yer kurenin en ustun varhgidir. Bu yuzden Allah'a 
en yakin olabilecek ve dine muhatap olabilecek bir kapasitededir. Bu hitabi FarabT su sekilde 
agiklamaktadir. 

Fa'al Akil, yukanda goruldugu gibi yer kuremizde etkin olan en onemli semavT varhktir. Bu aklin 
nefsi, Cebrail olarak bilinen melek olup Peygamberimiz'le irtibata gegerek ona Allah'tan vahiy 
getirmistir. Peygamberlerde akil yanmda hayal kuvvesi gok gelismis oldugundan vahiy igin Cebrail ile 
temasa gegebilirler ve ondan aldiklan hakikatlan halkin anlayacagi bir dille sembolik olarak onlara 
anlatabilirler. Onun igin onlann anlattiklan ile filozoflann felsefi sistem iginde nazarT olarak ifade 
ettikleri bilgiler ayni hakikatin degisik anlatimindan ibarettir. O halde felsefe bir bakima nazarT dindir; 
din ise, sembolik veya mecazT olarak ifade edilmis bir felsefedir. Gerek felsefe gerekse din insanin 
mutlu olmasini esas alir. Mutlulugun ozu ise bilgidir. Bilgi ya nazarT veya amelT olur. Bunlardan 
birincisi felsefede elde edilir, ikincisi ise ahlak ilminde elde edilir. Din ise bunu bize fikih olarak aktanr. 
Burada FarabT'nin ahlak felsefesinin aynntilanna girmeden bu felsefenin bir alt dali olan siyaset 
felsefesini de burada sistemine esas aldigimiz Medinet'ul-Fadila adli eserinden gok kisa aktarahm. 

Burada kisaca ozetledigimiz gibi tekamule dayah bir alem anlayisi sergileyen FarabT 
kozmolojisi, insani hiyerarsik bir varlik anlayisi ile madde aleminin en ust duzeyinde gormektedir. 
Qunku insan, sadece bedenden olusan maddT bir varlik olmayip ayni zamanda gesitli duygu ve 
kuvvelere sahip bir nefesten mutesekkildir. insan nefsi akil ile en yuksek seviyeye ulasmistir. Cunku 
insan, akh sayesinde ilahT vahye mazhar oldugu gibi ahlaki yasantisi ile diger butun hayvanlardan 
manen ve ruhen gok daha yuksek bir seviyeye ulasir. Ancak insan bedeni ve nefsinin gok gesitli 
ihtiyaglan vardir ve insan bunlan tek basina temin edemez. Bu yuzden "teavun" (yardimlasma) 
esasina dayah topluluklar olusturmasi insanin fitrati geregidir. Bu insan topluluklannin bir kismi 
"mukemmel" (olgun), diger bir kismi ise "mukemmel" degildir. Bu toplumlan da kendi aralannda 
siniflandiran FarabT boylece kendi felsefT sosyolojisinin temelini atmistir. 

FarabT'ye gore, ahlakin temeli en "yuksek hayn" (el-hayru'l-afdal) veya 'iyiligi' elde etmektir. 
Bunu elde eden toplumlar mutlulugu kazanirlar. Bu ise, ancak her yonuyle tarn olarak kurulmus bir 
sehirde (el-medTnetu'l-mutekamile) (veya sehir devletinde) gergeklestirilebilir. FarabT'nin, erdemli sehir 
(el-medTnetu'l-fadila) olarak adlandirdigi boyle bir sehir mukemmel isleyen bir insan bedenine benzer. 
Boyle bir bedende akil, idareci olarak nefsin diger butun kuvvelerini yonetir. Bedenin butun organlan 
da buna uyarak her bir kuvve ve organ kendi rutbesinin fitraten kendine tayin ettigi gorevi yerine 
getirir. iste erdemli bir sehir de boyledir; en erdemli insan bu sehrin idarecisi (emTr) olur, diger 
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insanlarda bilgi ve erdemlerine gore olusan hiyerarsik bir duzen igerisinde idarecinin ve kendi 
ustlerinin verdikleri gorevleri birbirleriyle uyum igerisinde yerine getirirler. Erdemli sehrin en erdemli 
insani ancak bir peygamber olabilir, gunku peygamber vahiy de aldigindan fa'al akil ile temas halinde 
olacak ve higbir zaman hata yapmayacaktir. Ancak peygamber olmadigi zamanlar erdem esasina 
dayali gesitli ilkelere gore belirlenebilecek olan filozoflar idareci olurlar. 

Bu ozelliklere sahip olmayan toplumlar ise, erdemli sehrin zitti olarak 'cahil' sehire sahip olabilir; 
veya erdemli sehir insanlan gibi ayni bilgilere sahip olup heva ve nefsine yenilerek bu bilgiler 
dogrultusunda yasamayan toplumlar olabilir ki bunlan da FarabT 'fasik' sehirler olarak 
adlandirmaktadir. Butun bu sehirleri ve alt siniflanni ayrintilanyla belirleyen FarabT, ayni zamanda bu 
sehir halklanni oldukten sonra ahirette mukafat ve ceza bekledigini soylemektedir. Boylece FarabT en 
basit bir kavramdan baslayarak belli bir hedefe dogru giden alem anlayisi igerisinde sistemini 
kurmustur. Bu sisteminin ayrmtilanni mantik, fizik, matematik, astronomi ve psikoloji gibi degisik 
bilimlerde islemektedir. FarabT sadece soyut bir dusunce sistemi kurmakla kalmamis bunlan 
ozumseyen ve daha ileri goturmeye galisan birgok ogrenciler yetistirmistir. Boylece genel islam 
felsefesi igerisinde FarabT okulu denilen ve ibn Sina'ya kadar uzanan onemli bir okulun kuruculugunu 
da yapmistir.30 

Burada dusunce sistemlerini kisaca sunmaya gahstigimiz MaturTdT ve FarabT kendilerinden 
sonra gelen dusunurleri kendi gelenekleri igerisinde gok agir bir sekilde etkilemislerdir. Bir bakima 
diyebiliriz ki kelam gelenegi Es'ari ile birlikte tamamen MaturTdT dusuncesi ile sekillenmis, Aristo 
gelenegini izleyen dusunurlerin ve bilim adamlarimn fikirleri de FarabT sistemi ile olusmuslardir. 
Sonraki gelismelerde bunu daha agik bir sekilde gorebiliriz. 

B. ilk Turk Devletleri Donemi Dusunurleri ve Bilim Adamlan(950-1 1 00) 

En guglu sahsiyet olarak karsimiza ibn Sina, BTrunT ve Gazali giksa da bu donemde birgok 
dusunurve bilim adami yetismistir. 

Ancak bu incelememize sinir olarak aldigimiz 1100 tarihinden sonra gelen ozellikle Anadolu 
Selguklulannda ispanya'dan gelip Malatya ve Konya'da ikamet eden ibn ArabT, Sadreddin KonevT, 
Davud el-Kaysen ve Suhraverdi gibi yine gok buyuk dusunurler ve bilim adamlan vardir. Biz burada 
kendimize gizdigimiz gergeveye sadik kalarak ilk Musluman Turk devletlerindeki onemli dusuniir ve 
bilim adamlanni incelemeye galisacagiz. Bu sahsiyetler gok degisik gelenekleri ve dusunce okullanni 
temsil ettiklerinden duzenli bir siniflandirma ile bu donemin bilim ve dusunce tarihini aktarmak 
gergekten gok gugtur. Ashnda islam medeniyetinde bilim ve dusunce tarihimizi boyle sistemli olarak 
anlatan bir eser henuz mevcut degildir. 

Bu zorluklar igerisinde genel bir siniflandirma ile ilim ve fikir adamlanni sunmaya galisacagiz. 
Bu siniflandirmamiza bulunduklan yerleri veya devletleri esas almamiz mumkun degildir, gunku birgok 
dusunur o zamanin sartlannda hem Selguklu ve hem de Harezmsahlar veya Gaznelilerin 
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himayesinde bulunmuslardir. Yine iginde bulunduklan bilimsel ve fikrT ortam da gok farkhhk arz 
ettiginden yasadiklan zaman sirasini esas alarak bir sinflandirma da yapmak gok gugtur. Bu 
bakimdan fikri gegmislerini esas alarak bir siniflandirma igerisinde bunlan sunmak bizce en uygun 
olanidir. Bu sekilde yaklasinca 1. Edebiyat ve fikir adamlan, 2. Fikih gelenegini temsil eden 
dusunurler, 3. Kelam geleneginin onculeri, 4. Tabiat bilimlerine agirlik veren dusunurler ve 5. Felsefe 
ve tasavvuf geleneginde onem kazanan dusunurler olmak uzere bes sinifta bu donem dusunur ve 
bilim adamlanni sunabiliriz. Fakat bu siniflamamizda bile yine zorluklar oldugunu kabul etmeliyiz, 
gunku birden fazla gelenege sahip sahsiyetler karsimiza gikmaktadir. 

1. Edebiyat ve Fikir Adamlan 

Gaznelilerden yola gikacak olursak Ebu'l-Feth AN ibn Muhammed el-BustT ile karsilasinz. Ebu'l- 
Feth bugunku Afganistan'm guneyinde kalan ancak tamamen tahrip edilmis olan Bust sehrinde 
dogdu. Dogum tarihini bilemiyoruz ancak kaynaklar onun, 1011'de Buhara'da oldugunu 
belirtmektedirler. Sebuktegin Bust'u fethedince Ebu'l-Feth onun himayesine girdi. Sonra bir muddet 
Gazneli Mahmud'un sarayinda agirlandi. Kendini Arap dilinin onemli bir sairi olarak temayuz ettirmis 
bir aydindir. Sairlerin bilgisel faaliyetlerdeki en onemli islevi soyut dusunceleri anlayabilmeleri ve 
bunlan guzel ifadelere dokup herkesin anlayabilecegi bir sekilde genel halk tabaklanna yaymaktir. 
Ebu'l-Feth, bu gorevi basan ile yerine getirmis bir sairdir. Gazne'de bu sekilde Mahmud'un 
himayesinde olan diger onemli bir sahsiyet de Bedi'uz-zaman el-HemedanT'dir (6. 1008). Bu arada 
yine Gazne sarayinm himayesinde olan ve Gaznelilerin tarihini yazan onemli bir tarihgi de karsimiza 
gikmaktadir, Ebu'l-Fadl Muhammed ibn Huseyn Katib el-BeyhakT (6. 1077). 

Sorunlar asamasim islerken zikrettigimiz Kasgarli Mahmud, Yusuf Has Hacib, Ahmed YesevT ve 
Edib Ahmed YuknekT gibi sahsiyetleri burada tekrar zikretmemiz gerekmez. Bilgisel yaklasimi 
sergileyebilmek igin onlan daha once islememizin gerektigini yeterince vurguladik. Ancak bunlara ek 
olarak Buyuk Selguklu veziri Nizamulmulk'ij de zikretmek gerekir. Her ne kadar Nizamulmulk 
ahkamu's-sultaniyye turunden bir eser vermisse de onu MaverdT (6. 1058) gibi bir dusunur saymak 
mumkun olmadigindan iyi bir devlet ve fikir erbabi olarak bu sinifta yer alabilir. Nizamulmulk, Tus 
sehrinde 1018'de dogdu. Babasi Gaznelilerin idaresinde vergi gorevlisi olarak galismaktaydi. Sonra 
babasi Selguklu idaresini segip Tugrul Bey zamaninda bir devlet gorevi ustlendi. iyi bir egitim alan 
Nizamulmulk Alp Arslan zamaninda vezirlige getirildi. 

Unlu eseri, Siyasetname'yi 1091'de yazdi. Toplam elli bolumden olusan eser, devlet baskanina 
ogut verici ibretli hikayelerle suslenmistir. Son on bolumu ise, devleti yikan tehlikelerin neler 
olabilecegini konu edinmektedir. Meliksah zamaninda da vezirlik gorevini yuruten Nizamulmulk Alp 
Arslan gibi bir Hasan Sabbah fedaisi tarafindan 1092'de oldurulmustur. Alp Arslan'in emriyle 
kurdurdugu medreseler onun adiyla Nizamiye medreseleri olarak anilir ve bunlar igerisinde Gazali'nin 
ders verdigi Bagdat Nizamiyesi en onemlisidir. 
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Bu gelenek igerisinde kisaca bahsedebilecegimiz bir mufekkir de Hakim Ata'dir. Harezm'de 
dogup buyudugu tahmin edilmektedir. Asil adi Suleyman BakirganT olan HakTm Ata'nin olum tarihi 
olarak yaklasik 1186 verilmektedir. Ona "HakTm" (bilge) adini veren Ahmet YesevT'nin ogrencilerinden 
ve muritlerindendir.31 Buyuk bir sair ve mutasavviftir. Ancak kelam ve diger bilimlere dair eseri 
mevcut degildir. Ona atfedilen ug eserden bahsedilmektedir: Bakirgan Kitabi (Kazan, 1846'da 
basilmistir), Ahirzaman Kitabi (Kazan, 1847'de basilmistir), Hazret-i Meryem Kitabi (Kazan, 1878). 
Bunlann hepsi belli konulan ele alan ve toplumu aydinlatmaya gahsan siirlerden olusmaktadir. Onun 
igin bu donemin onemli edib dusunijrlerindendir.32 

2. Fikih Gelenegini Temsil Eden Dusunurler 

Bu donemde yetisen fakihler o kadar goktur ki bunlann hepsini saymak elbetteki mumkun 
degildir. Ancak onemine binaen ve sonraki yuzyillardaki etkisini de goz onune alirsak karsimiza 
Muhammed ibn Ahmed ibn AbT Sehl Ebu Bekr el-SerahsT gikmaktadir.33 Hayati hakkinda genis 
bilgiye sahip degiliz. 11. yuzyilda Maveraunnehir bolgesinde yasamistir. Eserlerinin gogu fikih ile 
ilgilidir. Usulu'l-Fikh, §erhu's-Siyeri'l-Kebir ve Mabsut bu konudaki en onemli eserleridir. §eybanT 
olarak bilinen imam Muhammed'in onemli §arihlerindendir. Hanefi mezhebine bu agidan gok hizmet 
etmi§tir. Uzun zamanlar Osmanli Devri'nde bile Hanefi ulemasimn ba§vurdugu eserleri islam fikih 
tarihinde bu agidan onemli bir yere sahiptir. En onemli sarihi de Kasim ibn Kutlubuga'dir (6. 1474). 
SerahsT'nin hayatini da Tacu't-Teracim adli serhinde kaleme alan ibn Kutlubuga'ya gore SerahsT 
Fergana'da 1106 yihnda 6ldu.34 

Ebu'l-Leys el-SemerkandT bu donemin diger onemli bir Hanefi fakih dusunurudiir. Her ne kadar 
fakih olarak sohret yapmis ise de bir kelamci olarak ayni une sahiptir. Ancak asagida inceleyecegimiz 
diger kelamcilarla boy olgusecek duzeyde bir eser verememistir. Bu konuda Ebu'l-Leys meshur 
Hanefi inang sistemini sergiledigi AkTde adli eseriyle bilinmektedir. Kaynaklar olum tarihini 983 ile 
1002 arasmda gostermektedir.35 Buna ek olarak bir de Tefsir'i vardir. Bundan da gok yonlu bir 
dusunur oldugu anlasilmaktadir. Bu eser, ibn 'Arabsah (6. 1450) tarafindan Osmanhcaya gevrilmistir. 
Fikih konusundaki diger bir onemli eseri de Hizanetu'l-Fikh adli kitabidir. Aynca gesitli degisik Hanefi 
fukahasinin goruslerini karsilastirmah olarak inceleyen bir de Muhtelifu'r-Rivaye adli eseri mevcuttur. 
Yine bir nevi Gazali'nin ihya'si gibi Ebu'l-Leys'in de TenbThu'l-GafilTn ve Bustanu'l-'ArifTn adli iki eseri 
vardir. 

Bu sinif dusunurler arasmda Gazali'yi de zikretmemiz gerekir. Gazali gok yonlu bir dusunur 
oldugundan onu butun bu siniflar igerisinde zikredebiliriz. Ancak tekran onlemek igin biz onu felsefe- 
tasavvuf gelenegi igerisinde sunacagiz. 

3. Kelam Geleneginin Onculeri 

Felsefe ve tasavvuf gelenegi igerisinde goruslerini sunacagimiz Gazali disinda bu donemin 
onemli kelamcilan arasmda iki onemli simadan birisi §ehrestanT, digeri ise imamu'l-Haremeyn olarak 
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bilinen ve Gazali'nin de hocasi olan CuveynT'dir. imamu'l-Haremeyn unvani ile anilan Ebu'l-Me'alT 
Abdulmelik el-CuveynT 1028 tarihinde Nisabur'da dogdu. Qok basanh bir ogrenci oldugundan 
babasmin olumunde sonra gok geng bir yasta onun yerine muderris tayin edildi ve burada ders 
vermeye basladi. Bu sirada Selguklu sultani Tugrul Bey'in Es'arT kelamma olan ters tutumu ozellikle 
veziri el-KundurT'nin Es'arTleri diger bozuk mezheplerle bir tutmasi ve CuveynT gibi ulemanin 
ogretimine karsi olmasi CuveynT gibi birgok dusunurun buradan kagmasma yol agmistir. CuveynT de 
buradan aynlarak once Bagdat'a geldi sonra 1058 yilmda da hacca gitti ve hem Mekke'de hem de 
Medine'de kalarak buralarda bir sure ders verdi. Bu iki sehirde de ders vermesinden dolayi ona 
"imamu'l-Haremeyn" unvani verilmistir. Nizamulmulk vezir olunca Selguklu siyaseti degisti ve CuveynT 
tekrar Nisabur'a dondu. Nizamulmulk burada Bagdat'ta oldugu gibi bir Nizamiye medresesi kurarak 
basina CuveynT'yi getirdi. Burada 1085 yilmda olumune kadar ders veren CuveynT birgok onemli 
dusunurve Gazali gibi filozof yetistirmistir. Bu bakimdan kelam gelenegini kendinden sonraki devirlere 
saglam temeller uzerinde aktardigini soyleyebiliriz. Bunu nesrettigi ve bize kadar ulasilan eserlerinde 
de agikga gorebiliriz. islam hukuk felsefesinin onemli bir kaynagi olan Kitabu'l-Burhan fT Usulu'l-Fikh 
adh eseri gunumuze kadar bu konuda kaynakhk etmistir. Dusunce yonunde kelam geleneginin onemli 
bir eseri de onun Kitabu'l-irsad ila Kavati'u'l-Edille adh kitabidir. Bu konuda kisaca el-Samil olarak 
bilinen bir kitabi sadece elyazma olarak mevcuttur. 

Goruldugu gibi CuveynT fikih ile ilgilenmis olsa bile bunu daha ziyade kelam agisindan 
yapmistir. Onun meyli daha ziyade felsefT dusunceden tarafa oldugundan Gazali gibi bir ogrenci 
yetistirmistir. Bu agidan Kelam geleneginin Es'arT okulu CuveynT ile daha felsefT bir yol tutmustur. 
Boylece eski donem Es'arilik bir agidan tamamen yon degistirmis ve hemen yaklasik bir yuzyil sonra 
gelen Fahreddin RazT gibi temsilciler daha da felsefT bir karakter kazanmislardir. Hatta Paul Craus'a 
gore RazTfelsefe ile kelami tarn anlamda meczetmistir.36 

Bu yaklasimda Aristo mantigi basta olmak uzere mantik gahsmalan hiz kazanmis ve fizikte 
atomcu yaklasim bir derece ikinci plana itilmistir. Bilgi teorisi gok onemli bir konuma gelmis ve daha 
sonralan neredeyse butun felsefT sistemler bu sorunla ise baslamislardir. 

Burada kisaca bahsetmek istedigimiz kelam gelenegini bu donemdeki diger onemli temsilcisi 
Ebu'l-Feth Muhammed ibn 'Abdulkerim ibn Ahmed Tacuddin el-SehrestanT 1086 tarihinde bugunku 
Turkmenistan topraklannda kalan Sehristan'da dogdu. 37 ilk ogrenimini burada tamamladiktan sonra 
Nisabur'a yuksek ilimleri tahsile gitti. Burada devrin onemli alimlerinden Ebu'l-Kasim Salman el-Ensan 
(6. 1118) ve Gazali'nin meslektaslanndan Ebu'l-Muzaffar Ahmed el-HafT'den (6. 1106) ders aldi. 
Sonra hacca ve oradan Bagdat'a gitti. Burada Selguklu Nizamiye Medresesi'nde bir muddet ders 
verdikten sonra 1120 civannda memleketine dondugu belirtilmektedir. Sonra Merv'de Sultan 
Sencer'in hizmetine girdi ve onunla yakin arkadashk kurdu. Guzlann Merv'i ele gegirmesinden sonra 
buradan aynlarak Sehristan'a dondu ve burada 1153 tarihinde vefat etti. 

SehrestanT kelam tarihi agisindan gok onemli bir bilim adamimizdir. Onun gok iyi bilinen el-Milel 

ve'n-Nihel adh eseri bir dunya felsefe tarihidir. Eski Yunan felsefesinin baslangig donemi olan Tales 
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ve Elea okullanndan baslayarak Eflatun, Aristo ve daha sonra gelen iskenderiyeli sarihlere kadar ve 
daha sonra islam medeniyeti igerisinde birinci yuzyildan baslayarak kendi gunune kadar butun 
dusunce okullan hakkinda bize gok onemli bilgiler vermekte ve bunlann goruslerini ozetlemektedir. Bir 
gok Bati dillerine de tercume edilen bu eser ilk donem islam bilim ve felsefe tarihi igin onemli bir 
kaynaktir.38 Bu eser Turkgeye de Nuh ibn Mustafa (6. 1660) tarafindan gok erken bir donemde 
gevrilmistir ve bunun bir istanbul 1862 baskisi mevcuttur. §ehrestanT'nin kelam gelenegi igindeki 
onemli eseri Kitab Nihayeti'l-Akdam fT 'llmi'l-Kalam adh kitabidir.39 

Diyebiliriz ki §ehrestanT Aristo gelenegindeki (Messa'T) filozoflar gibi gok sistemlidir. Ortaya 
koydugu sistemini kisaca soyle ozetleyebiliriz. Butun bilimlerin temel konusu varhktir. Varligi 
anladigimiz nispette ve anlayis sekillerimize gore nasil siniflandinyorsak o kadar da bilim vardir. 
Diger bir ifadeyle §ehrestanT'ye gore her bir bilim her bir sinif varligi incelenmektedir. Varhk ise 
duyulanmiza hitap eden tek tek nesnelerin biraktigi izlenimlerden olusturulan bir butun igerisinde 
degerlendirilebilir. Bu agidan bakinca akhmiz hemen idrak eder ki varhk igin bir kaynak vardir ve her 
kaynakta oldugu gibi varlikta da bu kaynak en ust varhktir. Bu varhk Tek'tir, 'Allah' adiyla anilan bu 
yuce varhk, akhmiza sadece fiilleriyle hitap etmektedir. Fakat bu fiilerden onun 'huviyyeti'ne dair bir 
bilgi gikarabiliriz. Bunu yapmaya gahsan bilim ise kelamdir. Varhk Allah'in yaratmasi ile ilk once ilahi 
bir duzen igerisinde bir kimlik kazanir, sonra maddT alem igerisinde bir duzenle varolus kazanir. Bu 
varolus duzeni birbirini takip eden yedi devirle olusur; baslangig noktasi, alem-i ser'iyye (muste'nef) 
olan bu dunya; nihai noktasi ise dar-i karar olan obur dunyadir. 

Allah'in, Kur'an'da belirtildigi gibi, Esmau'l-Husna'si (Guzel isimleri) vardir. Esma ve sifat her 
seyin kaynagi olarak bu alemi bir ayna gibi kendi tezahurleri ile doldurmaktadir. Bunlann cilveleri ve 
yansimalan her seyde akhmizla okunabilir. Ancak bu yansimalar temelde paralel iki yol gibi sozlu 
ifadeler (kelTmat kavliyye) ve fi'lT ifadeler (kelTmat fi'liyye) olarak tezahur ederler. Birincisi vahiy, ikincisi 
ise peygamberler ve onlann varisleridir. Bu dinamik yapi iki ilke etrafinda bir hiyerarsik varhk 
butunlugu olusturur; terettub ve tezad. Birinci ilke varhklann bir duzen igerisinde bulunmalanni saglar, 
ikincisi ise, varligi herzaman hayir tarafindan sertarafina yonlendirir. iste boyle bir varhk hazinesinde 
insan ahlaki bir tutum ve peygamberlerin onderligi ile ser tarafinda kurtulma odevi ile 
gorevlendirilmistir. Bu duzen igerisinde yukanda da belirttigimiz gibi her bir varhk sinifi bir bilim turunu 
temsil etmektedir. Mesela varhklardan soyutlanarak adetlerini ahp buna dayanarak ilkeler ortaya 
koyma aritmetik (hisab) oldugu gibi, maddeyi soyutlamadan madde yonu ile incelemek de fizik 
(tabi'iyyat) bilimini olusturur. Bu bilimlerin yontemini ise bizler konulanna uygun birsekilde gelistiririz. 

§ehrestanT ile artik ilk Musluman Turkler Donemi'ni de gegmis bulunuyoruz. Kelam geleneginin 
bundan sonra nasil bir seyir takip ettigini izleyecek olursak diyebiliriz ki RazT ve TusT disinda onemli 
bir kelamci dusunur gelmemistir (Gazali'yi felsefe-tasavvuf geleneginde gormek sartiyla). Bu agidan 
burada sunmaya gahstigimiz dusunce tarihi ashnda ikiyuz senelik bir donemi de kapsamakla birlikte 
diyebiliriz ki bu donem islam dusunce tarihi altin gagidir. Yuzlerce bilim adami ve filozof bu donemde 
(700/1300) yetismistir. 
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4. Tabiat Bilimlerine Agirhk Veren Dusunurler 

Bu donemin ilk zikredilmesi gereken bilim adami Ebu Abdullah Muhammed ibn Ahmed ibn 
Yusuf el-Katib el-HarizmT olabilir. Hayati hakkinda pek bilgiye sahip degiliz. En onemli ve sonraki 
bilimsel ve felseff gahsmalarda gok etkisi olan meshur bilimler ansiklopedisi diyebilecegimiz eseri 
Mefatihu'l-'Ulum adli kitaptir. Bu kitabini HarezmT SamanT emiri Nuh ibn Mansur'un (976-997) veziri 
Ebu'l-Hasan 'UtbT'ye ithaf etmistir. Bu eser temel olarak iki bolume aynlmistir: 1. DinT ilimler, bu 
bolumde fikih, kelam, nahiv (Arapga grameri), kitabet, siir ve tarih gibi Muslumanlann tesis ettikleri 
bilimler ve konulan ozetlenerek mahiyetleri ve sorunlan anlatilmaktadir; 2. Yabanci ilimler ('ulumu'l- 
'acem), bu bolumde de Yunan medeniyetinden alinan felsefe, mantik, tip, aritmetik, geometri, 
astronomi, astroloji, muzik, elsimya, ve teknoloji bilimler ve konulan anlatilmaktadir.40 

Suphesiz ki bu donemde tabiat bilimlerine agirhk veren bilim adamlannin basinda ibn Sina ve 
BTrunT gelmektedir. Ancak ibn Sina'nin felseff kisiligi agir bastigi igin onu felsefe ve tasavvuf gelenegi 
igerisinde inceleyecegiz. Burada BTrunT'yi ve islam bilim tarihine katkilarmi sunmaya gahsacagiz. Ebu 
Reyhan Muhammed ibn Ahmed BTrunT, Harizm'de Kas sehrinin dista kalan mahallesinde (Farsga 
bTrun) 973 yihnda dogmustur. ilk ogrenimini burada tamamladiktan sonra SamanT emiri Mansur ibn 
Nuh'un himayesinde bilimsel galismalanna basladi. ibn Sina ile meshur bilimsel yazismalarim bu 
siralarda yapmis olmah. Bundan sonra Curcan ve Rey sehirlerinde bir muddet kaldi. Curcan'da 
bulundugu siralarda Sultan Kabus'a ithaf ettigi meteoroloji kitabini yazdi (yaklasik 1000). Gazneli 
Mahmud Harezm'i fethettikten sonra BTrunT'yi de diger birgok dusunur ve bilim adamlanyla birlikte 
Gazne'ye goturdu (1017). Mahmud'un Hindistan seferine katildi ve burada Sanskrit ogrenerek Hint 
tarihi galisti. Tarihu'l-Hind adli kitabini ve (1030) gok onemli olan geometri, aritmetik, astronomi ve 
astrolojiye dair Kitabu't-TafhTm li-Awa'il Sina'ati't-TencTm adli eserini burada telif etmistir.41 Yine 1030 
yillannda Kitabu'l-Kanun el-Mes'udT fi'l-Hay'a ve'n-Nucum adli eserini tamamlayarak Sultan Mesud'a 
ithaf etmistir. Nihayet 1048 yihnda buyuk ihtimalle Gazne'de oldu. BTrunT, matematik, astronomi, fizik, 
cografya, tarih, dil bilimleri ve antropoloji gibi bilimlerde eserler uretmis gok onemli bir bilim adamidir. 
Onun bilim tarihindeki yeri sadece burada zikrettigimiz bir kag eseri ile olgulemez. Bilimsel basanlan 
eserleri tek tek incelenerek ancak ortaya konabilir.42 

BTrunT ve ibn Sina dismda Harezmsahlar himayesinde gahsmalanni surduren ve Seyyid ismail 
olarak bilinen ismail ibn Huseyn el-CurcanT'yi burada zikredebiliriz. Omrunun buyuk bir kismini 
Harezm'de gegirdigi belirtilmektedir. Farsga olarak kaleme aldigi ZahTre-i HarezmT adli meshur tip 
kitabini, Kutbuddin Muhammed'e (1097-1127) ithaf etmistir. Sonra Harezmsahlardan Atsiz ibn 
Muhammed'in (1127-1156) istegi uzerine el-Khufffyyi'l-Ala'T adli daha kisa eserini yazdi. Daha sonra 
Selguklu sultani Sencer'in himayesinde galismalanna Merv'de devam eden Seyyid ismail CurcanT 
burada 1136 yihnda olmustur. ZahTre-i HarezmT gok iz birakmis bir tip el kitabidir ve Turkgeye ozet 
halinde gevrilmistir. Bunun dismda felsefe ve astronomi uzerine yazilmis birgok eseri, sadece el 
yazma olarak gunumuze kadar gelmistir. 

5. Felsefe ve Tasavvuf Geleneginde Onem Kazanan Dusunurler 
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Tasavvufu burada felsefe gelenegi ile beraberzikretmemizin sebepi, Gazali ve hemen sonra ibn 
Arab? ile beraber sufi geleneginin tamamen felsefi bir karaktere burunmesindendir. Hatta burada 
sunacagimiz ibn Sina bile tasavvufla ilgilenmis ve bu konuda eserler vermistir. Nitekim bu donemden 
hemen sonra gelen SuhraverdT gibi unlu filozoflar tasavvufa felsefe kapisinin agilmasinda onculuk 
etmislerdir. Diger bir deyisle bu devirden sonra tasavvuf ilk devir sufilerin karsi gikmalanna ragmen 
felsefeyle buyuk olgude butunlesmistir. Diyebiliriz ki Davud el-Kayseri, Sadreddin KonevT ve daha 
sonra gelen Mir Damad ve Sadra gibi unlu mutasavvif filozoflarla 17. yuzyilda bu sufi felsefe gelenegi 
zirveye ulasmistir. Hallac, Bayezid el-BistamT, MuhasibT ve Juneyd el-BagdadT ile baslayan tasavvuf 
okulu bu devirde gelen Serrac, KuseyrT, Necmuddin Kubra ve Necmuddin RazT Daya ile yan felsefi bir 
kisveye burunmus ve 13. yuzyildan sonra Gazali, SuhraverdT ve ibn Arab! gibi dusunurlerin etkisiyle 
tamamen felsefi bir karakter kazanmistir. 

El-Serrac olarak bilinen Ebu Nasr Abdullah ibn AN, Horasan'da Tus sehrinde 10. yuzyihn 
ortalannda dogdu ve yine 988 tarihinde burada oldu. Tasavvuf gelenegini degisik bir mecraya tasiyan 
dusunurlerden ilki olarak algilanabilir. Tasavvuf tarihi ve tasavvuf deyimleri ansiklopedisi olan en 
onemli eseri Kitabu'l-Luma' adh kitaptir.43 Bu kadar onemli bir eser vermis olmasina ragmen hayati 
hakkinda pek bilgi mevcut degildir. Bu eseri ile aynca tasavvufta bu tur eserlerin yazilmasina bir 
onculuk etmistir. KuseyrT olarak bilinen ve aynca kelam ile de ilgilenen Ebu'l-Kasim Abdulkerim ibn 
Havazin de er-Risaletu'l-Kuseyriyye ft 'ilmi't-Tasavvuf adiyla bu turden bir eser vermistir.44 KuseyrT 
986 yilinda Horasan'in kuzeyinde Ustuva sehrinde dogdu ve ogrenimini burada gordu. Nisapur'a bir is 
igin gittigi sirada burada Seyh Dekkak ile tanisti ve ilgisini gekmesi uzerine tasavvufu ondan 
ogrenerek orada kaldi. Aynca fikih ve kelam tahsiline de burada devam etti. Seyh Dekkak'in kizi ile 
evlendi ve olumunden sonra onun halifesi olarak seyhlik gorevini ustlendi. Kendisini kurdugu 
medresede burada ders verdi ve birgok ogrenci yetistirdi. 1056 yilinda Bagdat'a gitti, halifenin emri 
uzerine burada ders vermeye basladi. Bir muddet Tus'da ikamet ettikten sonra Alp Arslan zamanmda 
tekrar memleketine dondu ve 1072 yilinda vefatina kadar burada yasadi. Cok yonlu bir mutasavvif 
oldugu eserlerinden anlasilmaktadir. Gorusleri nedense daha ziyade tasavvuf eksenli olarak 
neredeyse tamamen Risaletu'l-Kuseyriyye uzerinde yogunlasmistir. Halbuki KuseyrT'nin bir de 
Letaifu'l-isarat adiyla tasavvuf? tefsiri ve aynca kelam ve fikiha dair eserleri mevcuttur. Risaletu'l- 
Kuseyriyye'de tasavvufun temel ilkelerini ve tasavvuftaki ana kavramlan aynntih olarak ele 
almaktadir. 

Tasavvuf geleneginin bu donemde Gazali'yi atlayarak Serrac ve KuseyrT'den adeta gegis 
asamasim teskil edebilecek iki onemli temsilcisinden de bahsedebiliriz. Ancak artik felsefT tasavvuf 
doneminde gelmis olmalanna ragmen gelenek olarak Serrac ve KuseyrT'yi andirmaktadirlar. Bu 
bakimdan sadece kisaca bahsederek gegebiliriz. Necmuddin Kubra olarak bilinen KubrevT tarikatinm 
kurucusu, Harezmli Ebu'l-Cennab Ahmed ibn Omer (1145-1220), KuseyrT gibi gok yonlu bir 
dusunurdur. Fikih ve kelam galismis bu konularda eserler vermistir. Cok seyahat ederek Anadolu ve 
Misir'a kadar gidip buralarda yasamistir. Cok onemli ogrenciler yetistirmistir ve bunlar belirtmeye 
gahstigimiz tasavvuf geleneginin felsefi kisveye burunmesinde onemli rol oynamislardir. Bunlardan 
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birisi de Necmuddin RazT Daya'dir (1177-1256). Necmuddin RazT ustadi Necmuddin Kubra gibi gok 
seyahat etmis ve Konya'da Mevlana ile, Sadreddin KonevT ile sohbetlerde bulunmustur. Sihabuddin 
Suhraverdi ile de bulusmus ve onunla fikir alisverisinde bulunmustur. Butun bu gagdaslan ile felsefe- 
tasavvuf geleneginin temsilcilerinden oldugu anlasilmaktadir. Tabi bunlardan bir kismi, ozellikle 
Mevlana, felsefeye karsi olduklanni agikga ifade etmisse de bundan biz onlarin Aristo felseff 
gelenegini kasdettiklerini rahathkla anlayabiliriz. Cunku Messa'T olarak bilinen bu gelenek kalbe 
gerekli onemi vermiyor ancak sadece akil ile her insan sorununun gozulebilecegini savunuyorlardi. 
Bizim burada yeni bir yorumla sunmaya galistigimiz felsefe-tasavvuf gelenegi ise kalp ile akh 
birlestirmeyi amaglamistir. Ancak bunu felseff agidan yapabilmek igin gerekli bilgi teorisi henuz 
ellerinde mevcut degil idi. Bu bilgi teorisini gelistiren dusunur Ebu Hamid el-GazalT'dir (1058-1 1 1 1).45 

GazalT'nin hayati ve fikirleri hakkinda o kadar gok eser yazilmistir ki bunlan tekrar etmeye gerek 
yoktur. Onun igin burada sadece onun bu fikirlerin gegis doneminde oynadigi rolden bahsedecegiz. 
Ayni durumda olan bir dusunurumuz de bu donemin son temsilcisi olan ibn Sina'dir. Bu iki felsefe- 
tasavvuf gelenegi temsilcileri sadece bu yonden biribirleri ile irtibatli degiller, ayni zamanda aralannda 
tek tarafli gegen bir felseff munazaramn da igindedirler. Tek tarafh bir munazara diyoruz gunku 
bilindigi gibi ibn Sina, GazalT'den once yasamistir ve onun gagdasi degildir. Bu agidan once onu 
takdim edelim. Bati'da Latince tercumelerden Avicenna olarak bilinen ibn Sina, ogrecilerinden 
CuzcanT'ye hayatini kisaca yazdirdigina gore 980 yilinda Buhara yakinlannda Efsane'de 
dogmustur.46 Ogrenimini Buhara'da yapmis ancak ustun zekasmdan dolayi gok kisa bir surede kendi 
zamanina kadar olan butun bilimsel gelismeleri elde edebilmistir. Bunu elde etmesine hocalan 
yardimci olamamis kendi kendini egiterek birgok bilimi bir hoca yardimi olmadan tahsil etmistir. Bunda 
SamanT idarecilerinin kutuphanelerini onun emrine vermeleri gok etkin olmustur. Bu bakimdan onlarin 
himayesinde bilimsel galismalanni surdurmustur. Ancak Aristo metafiziginde zorlanmis ve bunu da 
FarabT'nin serhleri yardimiyla ogrenebilmistir. Vezir olarak siyasi bir gorev de ustlenmis ve 
zamanindaki butun bilimler uzerine otorite denecek duzeyde eserler vermistir. Isfahan'da 
Alauddevle'nin himayesi sirasinda galismalanni surdururken 1037 tarihinde vefat etmistir. 

ibn Sina, FarabT gibi gok duzenli bir felsefe sistemi kurmustur ve bu sistemini ug sekilde once 
gok aynntih olarak Kitabu's-Sifa'da; sonra ozet olarak Kitabu'n-Necat'da ve nihayet gok 6z olarak da 
'Uyunu'l-Hikme ve el-isarat ve't-TenbThat adh eserlerinde sunmustur.47 ibn Sina'nin genel felsefesini 
ozetlemeden once diger bilimlerdeki basanlanndan kisaca soz edebiliriz. Tip konusunda ansiklopedik 
eseri Kanun fi't-Tib yuzyillarca tip konusunda Bati ve Dogu dunyasmi etkisi altinda tutmustur. 
Farmakolojide de onun onerdigi ilaglar hala onemli olgude yol gostericidir. Tedavi igin kullandigi 
bitkiler bugun arastinlmakta ve ilag yapiminda kullamlmaya galisilmaktadir. ibn Sina sadece tip ile 
ilgili nazarT kitaplar yazmamis ayni zamanda doktorluk yapmistir ve bu konuda ogrenciler 
yetistirmistir. Bir doktor olarak ameliyatlar da yapmis ve kendi zamanina gore gok degisik tedavi 
yontemleri gelistirmistir. 
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ibn Sina fizikte Aristo fizigini takip etmis ve bu agidan GazalT tarafindan da elestirilmistir. Zaman 
GazalT'nin sebeplilik nazariyesi gibi bazi konularda hakli oldugunu ispatlamistir. Qunku ibn Sina 
sebeplilik konusunda Aristo'nun zorunluluk ilkesini kullamyordu, GazalT ise bunu elestirmis ve Bati'da 
ancak David Hume'un 15. yuzyilda gelistirmeye baslayarak Kant'in 18. yuzyilda ortaya koyabildigi 
zorunsuzluk ilkesini savunmustur. Ancak ibn Sina diger konularda kendi zamanini asan eserler 
vererek bilimin ilerlemesinde onculuk etmistir. Bunun disinda metafizik, matematik, muzik, psikoloji, 
astronomi, meteoroloji, mineraller, kimya ve ahlak, siyaset, ekonomi gibi butun bilim dallannda o bilim 
dallanna katkida bulunabilecek eserler vermistir. 

ibn Sina insanlik tarihinin ender rastlanan sahsiyetlerindendir. Bilimsel vus'ati o kadar genistir ki 
bunu ancak yillarca galismakla anlasilabilir. Ne var ki bilim, duragan bir yapiya sahip olmadigindan 
ibn Sina'dan sonra gegen 1000 yilhk surede ortaya gikan bilimsel birikimlerin etkisiyle onun bu 
basanlan gok azmis gibi gorunmeye baslamistir. Eserlerinin bir gogu Latinceye gevrilmis ve Bati 
dunyasini bu sekilde yuzyillarca etkisi altinda tutmustur. 

ibn Sina'nin felsefi sistemi FarabT sistemi ile genelde aynidir. Ancak onunki FarabT'ninkinden 
daha aynntih ve farkh ozellikler sergileyen bir yapiya da sahiptir. FarabT gibi ibn Sina'nin sistemi de 
mantikla baslar, fizik, mekanik, astronomi, biyoloji ve psikolojiyi igeren tabiat felsefesi ve muzik, 
aritmetik, geometriden olusan matematik ile devam eder. Sonra metafizik, ahlak, siyaset ve toplum 
felsefesi ile sona erer. Tip ilimlerini ibn Sina felsefe ilimleri ile karistirmamis ve tibba daha ziyade 
tecrubi ve deneysel yaklasmistir. Tecrubi bilimlerden bir tek muhendislikle ilgilenmemis ancak 
fiziginde ve mekaniginde muhendislerin kullanabilecegi teorik bilgiler vermistir. 

ibn Sina'ya gore, biz var olan her seyi akhmizla algiladigimiza ve bunu da dille ifade ettigimize 
gore butun insan bilgisi kelimelerle ifade etmeye gahstigimiz kavramlardan olusur. O halde bilgi, 
kavramlarla baslar. Yani bir seyi bilmek istedigimizde onu ifade ettigimiz kavrami anlayinca onun ne 
oldugunu bilebiliriz. Ancak kavramlar, duyular yoluyla algilanan nesnelerin de ifade edilis yollandir. O 
halde duyulanmizi kullanmadan sadece kavramlar yoluyla bilgi elde edebiliriz diye bir sonug ibn Sina 
epistemolojisinden gikanlamaz. Bu epistemolojinin agiklamak istedigi aynen fizikte yapildigi gibi 
bilesik bir cismin mahiyetini anlayabilmek igin onu daha basit bilesiklerine ayirdigimiz gibi mantikta da 
bilgi elde edis sekillerimizi gostermek igin boyle bir tahlile ihtiyag vardir. 

Kavramlann bilgisi, tanimlarla (ta'nf) elde edilir; kavramlann duyulara ve akla dayali olarak bir 
kurallar zinciri igerisinde birlestirilmesinden ise nesnelerin bilgisini elde ederiz. Belli kurallarla yapilan 
bu birlestirme 

islemi ile "onermeleri" (kadaya) elde ederiz. Mantik bilimi, bize bu kurallan verir; biz de bunlan 
tabiata uygularsak fizik bilimindeki bilgileri elde ederiz. Bu sekilde mantikla hakikat uygulamasi ibn 
Sina felsefesinde butun bilimler igin gegerlidir. Mesela bunu insan bedenine uygularsak bu bilimin de 
yontemini kullanip anatomi bilgilerini elde ederiz. O halde mantik diger bilimlerin bir yordam aletidir. 
Ancak onermelerin de duzenli birlestirilmesi bize islam mantiginda kiyas denilen akil yurutmeyi verir. 

1202 



iste ibn Sina mantigi kavram, onerme ve kiyas uglusunden olusmakta ve bunlann duyulan da 
kullanarak varhk modalitelerine uygulanmasi onun bilgi nazariyesini olusturmaktadir. Duyularla ilgili 
agiklamalar mantikta ele alinmaz zira bunlar psikolojinin ('ilmu'n-nefs) konusudur. 

Varhgin bilgisini nasil elde edecegimizi ogrendigimize gore simdi bu kurallar dahilinde varhgin 
bir tahlilini yaparsak onun bir yok hukmunde sayilabilecek olan bil-kuvve (potansiyel) bir ilkeden 
baslamasi gerekir. Bu ilke "ilk madde"dir. Tamamen sekilsiz ve ancak bir ilke olarak var oldugu 
dusuniJIebilen bu ilk maddenin hayat isigi kazanabilmesi igin onu harekete gegirecek bir "ilk Sebep"e 
ihtiyag vardir; bu ilk Sebep de Allah'dir. Ancak hareket eden bir sey varsa onun hareketi bir yerden bir 
yere dogru olmah; bu ilk maddenin hareketi nereye dogrudur? ilk madde sekilsiz oldugu igin onun bir 
sekil kazanmaya karsi ask ve sevki vardir. Bu sayede ilk madde Allah'in verdigi bu potansiyel gugle 
asil sevgi kaynagi olan yine Allah'a dogru hareket edebilmek igin kendisine tayin edilen ilk sekli ahr. 
Ancak buna gegmeden once ele alinmasi gereken bir konu varhgin maddeden soyutlanarak 
incelenebilecegi durumlardir. Mesela rakamlar ve muzikteki notalar bu kabildendir. O halde tabiat 
bilimlerinden once bu bilimler gahsilmahdir. Matematik bilimleri (riyadiyyat) aritmetik, geometri ve 
(teorik) muzikten olusur. Ancak matematik, mantik gibi varhgin butun alanlanna uygulanabilir; mesela 
seslere uygulanmasi sarkilann yapilabilmesine yol agar ve boylece uygulamah muzik ortaya gikar. 
Geometride soyut olarak incelenen sekiller, varhklara uygulanirsa muhendislik ve mimarhk gibi 
uygulamah sanatlar veya pratik (amelT) bilimler dogar. 

Simdi varhgin durumlanni maddi alemde ele alabiliriz; ilk sekli alan birgok madde oldugu igin 
bunlann hepsine birden ait olan bir genel sekil; bir de tek tek butun varhklara ait olan hususi sekil 
vardir. Bunlardan ilkine "bigim", ikincisine de maddi sekil denir. ilk maddenin sekil kazanmis hali dort 
unsurdur; ates, hava, su ve toprak. Bu dort unsurdan sirasiyla, FarabT'de oldugu gibi, mineraller, 
bunlardan madenler ve ondan da bitkiler, hayvanlar ve insanlar varhk sahasina gikarlar. Varhgin 
aldigi bu her bir sekil ve mod her bir bilesimin konusunu olusturur ve felsefe bu bilimleri aynen bu olus 
sirasina gore ele ahp inceler. O halde ibn Sina'ya gore mantiktan sonra tabiat ilmi gelir ve bu ilim 
maddi alemi inceledigine gore once ilk maddenin olusum ilkelerini belirler ve sonra buradan 
minerolojiye, oradan biyolojinin alt dallan olan botanige, zoolojiye, anatomiye ve nihayet psikolojiye 
geger. Bu sira tabiat bilimlerinin sona ermesidir. Bundan sonra insani ele alan bilimler gelir gunku 
varhk modlan tabiat aleminde insanla son bulur bundan sonra insani inceleyen bilimler gelir. Bu 
durumda psikoloji artik insan bilimlerinin basladigi yerdir. insan bilimlerinin ibn Sina agisindan genel 
adi "ahlak" bilimidir. Bunun da alt dallan vardir, simdi kisaca bunlan ozetleyelim. 

insan maddi varhgin tepesinde olduguna gore onun kendi alemini asmasi ancak belli bir ahlaki 
yasanti ile mumkundur. Bu yasantiyi tasavvuf ibn Sina'ya gore mukemmel bir sekilde dile getirmekle 
beraber sadece bu yasanti igerisine girip kalmaktadir. Onun igin tasavvufun felsefi kavramlarla ifadesi 
onun zenginleserek insana daha yararh bir durum almasim saglayacaktir. 

Bunu yapabilmek igin ibn Sina, Risaletu't-Tayr, Hayy ibn Yakzan ve isarat'in "Tasavvuf" bolumu 

gibi eserleri kaleme almistir. Ancak insani iki agidan ele almak zorundayiz; birincisi kisi olarak, ikincisi 

1203 



toplum olarak. Boylece ibn Sina, insan ve toplum felsefesini de olusturarak bu bilimlerin alt dallan ile 
beraber sistemini btitunluge kavusturmasi igin varligin nihayette ulasmasi gereken noktayi 
belirlemeye gahsir; bunu anlamaya galisan ve boylece butuncul bir alem tasavvuru olusturan bilim ibn 
Sina'ya gore metafiziktir (ilahiyyat). GazalT'nin elestirdigi konu da iste budur ve bu konu ibn Sina- 
GazalT munazarasimn temelini olusturmaktadir. GazalT'ye gore metafizik bir bilim degildir, halbuki ibn 
Sina bunu bir bilim olarak takdim etmektedir. 

Once GazalT, "bu bilimin ele aldigi konuya bakahm" der. Alemin yaratilmasi, yaraticmin zati ve 
insanin nihaT hedefi. Bu konulan ibn Sina'nin bilgi nazariyesi ile olgsek dahi insanin bu konularda bilgi 
edinmesinin mumkun olmadigini goruruz. Bu yuzden bu bilim taklidi kurgular birikiminde felsefe tarihi 
boyunca filozoflar bir tek konuda bile anlasamamislar ve gok degisik fikirler ileri suregelmislerdir. 
Cunku bu sozde bilimde hakikat kesfedilemez, iginde hakikat olarak bize anlatilan bir bilgi varsa o da 
vahiy yoluyla filozoflann peygamberlerden elde ettikleri bilgilerdir. O halde din, metafizigin yerine 
gegen islam? bir mutlak ilimdir. Bu konulan ancak dinden ogrenebiliriz, gunku bunlar peygamberlere 
vahiyle bildirilirler, bizim akhmiza uygun bilgiler oldugundan ancak yorum getirmeden ve kendi 
vahiysel yapisina sadik kalarak biz de onlan sistemlestirebiliriz. 

ibn Sina-GazalT munazarasimn aynntilan da vardir; bunlara bir nebze deginebiliriz. Birincisi, 
felsefe olgusu; felsefe galismamn hukmu nedir? Bu konuda GazalT felsefenin gok dallan oldugunu 
gayet agik bir sekilde belirtmektedir, bunlardan sadece metafizigin bir bilim olmadigini ispat ettikten 
sonra onun galisilmasinin insana kazandiracagi higbir erdem olmadigini belirtmektedir. Bunun 
dismda fizik, kimya, biyolojoji ve hatta mantik gibi diger felsefi bilimlerin galisilmasi gerektigini GazalT 
agikga soylemektedir. Bu bilimleri ibn Sina sistemini incelerken tek tek saydik. Yalniz metafizik 
agismdan bile baktigimizda sunu gorebiliriz; artik bugun igin felsefe anlayisimizda bir degisme soz 
konusudur. Bugun biz felsefeyi ne diger bilimlerin bir cinsi olarak, ne de metafizigin bir ust dali olarak 
anliyoruz. O zaman diyebiliriz ki GazalT zamaninda felsefe kelimesi sadece Aristocu dusunce bigimi 
igin kullanihyordu. Mesela kelam turunden felsefe yapmaya felsefe denmiyordu gunku bunlar 
tamamen degisik bir gelenekten geliyordu. O zaman ibn Sina-GazalT munazarasinda felsefe 
kelimesinin kullanimina dikkat etmeliyiz. 

ikincisi, bu munazarada bazi nazariyeler agir elestirilmistir. Bunlardan ug tanesi ayn onem 
tasimaktadir: birincisi, alemin ezeli olusu; ikincisi, Allah'in cuz'iyyati bilmesi konusu ve uguncusu, 
bedenlerin hasri meselesi. Dikkat edilirse bu her ug konu da metafizige girmektedir. Bizce ibn Sina'yi 
elestirirken GazalT bazan haksizhk etmektedir. Qunku ibn Sina, "alem ezeli" derken, Allah'in ezelden 
beri yarattigina isaret etmektedir ki yukanda gordugumuz gibi MaturTdT bunun soylenebilecegini 
belirtmistir. Ancak GazalT bu konuda yorum istememektedir ve onun tercih ettigi Allah'in yaratmasini 
kabul ettikten sonra mantiken bunun yoktan olmasi gerektigini dusunmektir. O halde sadece bu 
dusunce iginde kalahm. Diger taraftan ibn Sina cismani hasrin akil ile kabuluniin zor oldugunu 
soylemesinden kasdettigi ise, aklen bunun ispatlanamayacagidir. Fakat Kur'an'da soylendigi igin bunu 
Allah soyledigine gore bir gergeklik olarak idrak edebiliriz. 

1204 



GazalT, ibn Sina gibi duzenli bir sistem kurmamistir. Ancak Ihya'u 'Ulumu'd-DTn adh eserinde 
gayet sistemli bir dunya gorusu kurmustur; bu yuzden de GazalT bu agidan gok etkili olmustur. Onun 
ibn Sina'yi elestirisine ibn Ru§d cevap vermis ve boylece ibn Sina-GazalT munazarasi devam eden bir 
gelenek olarak 18. yuzyila kadar suregelmistir. Bu iki filozofumuzun da insanlik ve dusunce tarihine 
katkilan goktur. ibn Sina felseff sistemiyle Bati dunyasini yuzyillarca etkisi altina almistir. GazalT'nin 
de etkisi azimsanamaz. Denebilir ki modern felsefenin ulastigi birgok gorusun oculugunu yapmistir. 
Bunlardan en onemlisi yukanda zikrettigimiz sebeplilik nazariyesidir. Aynca Descartes'in taklit etmeye 
galistigi hakikati bulmak igin suphe etme yontemini yine ilk once GazalT uygulamistir. Nihayet Kant'in 
18. yuzyihn sonlannda ulastigi metafizigin bilim olmamasi gorusunu GazalT, ibn Sina'yi elestirirken 
gelistirmisti. 

Kisa bir dusunce ve bilim tarihi olarak burada sunmaya gahstigimiz dusunurleri 750-1100 
tarihleri iginde cereyan eden bilimsel sureg gergevesi igerisinde degerlendirdik. Bu dusunurlerimizden 
sonra gelen bazi dusunur ve bilim adamlanmiz istisna tutulursa denebilir ki bu donemde dusunce 
tarihimiz altin gagina ulasmistir. 

1 Dunya gorusunun ne oldugu, onemi ve zihinsel agidan yapisi ile ilgili aynntili inceleme igin 
bk. Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi (istanbul: insan Yayinlan, 1992). 

2 William C. Dampier, onemli bir bilim tarihgisi olmasina ragmen eski Misir ve 
Mezopotamya'daki hesaplama turu bilgi edinme faaliyetlerine "matematik bilimi" tabirini kullanmistir. 
Ancak bunun tarn bilim halini almasim yine Oklid'e dayandirmaktadir. Ashnda burada bir kavram 
kargasasi vardir. Bilim tarihgileri sadece mecazi olarak bu faaliyetleri "bilim" diye adlandirmaktadirlar. 
Bu yuzden ozellikle yanlis anlamalara yol vermemek igin dikkatli olamliyiz: A History of Science 
(Cambridge: Cambridge University Press, 1989), xiv. 

3 Bilimsel sureg, buradaki konumuzun akisini engellememesi igin kisaca ele ahnmistir. 
Aynntilar igin bk. Alparslan Agikgeng, Scientific Thought and its Burdens (Istanbul: Fatih Universitesi 
Yayinlan, 2000). 

4 Ashnda adlandirma insan akhnm bir gahsma bigimidir. Nesnelere veya olaylara ad 
takmadan onlar hakkinda dusunebilsek dahi konusamayiz. Bilim ise bir suregten gegerek olusan 
insan etkinligi olduguna gore nesiller boyu suren bir olgudur. Gelenegin kesintiye ugramamasi ve 
sureg olarak devam ederek bilimlerin ortaya gikmasina yol agmasi igin bilgi birikiminin kelimelerle 
muhafazasi gerekir. 

5 Medeniyetler igerisinde 50-100 yil bilimsel sureg igin gok kisa bir zaman suresidir. insan 
omrune kiyaslayarak bunu uzun bir sure gibi gormek yanlis olur. Bir bilim adamimn yetismesi bile 30 
yil gibi bir egitim surecini gerektirdigi hatirlanacak olursa bir toplumun bu suregten gegmesi igin ne 
kadar sure gerektigi tahmin edilebilir. 
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6 Genis bilgi igin bk. C. E. Bosworth. The Ghaznavids (Edinburgh: Edinburgh University 
Press, 1963). 

7 C. E. Bosworth. "Ilek Khans or Karakhanids", Encyclopedia of Islam, New Edition, Leiden, 
(EI2). 

8 Ibn el-EthTr'in belirttigine gore bu sirada gok kisa bir surede guruplar halinde ve bir defada 
200.000 gadirda yasiyan gogebe bir grup Musluman olmustur; el-Kamil fi't-Tarikh, 13 c. (Beyrut: Daru 
Sadir, 1979), 8:396. 

9 Genis bilgi igin bk. ibrahim Kafesoglu. "Selguklular", MEB islam Ansiklopedisi. 

10 M. F. Koprulu. "Harizmsahlar", MEB islam Ansiklopedisi. Aynca C. E. Bosworth. 
"Khwarizmshahs", EI2; ve ibrahim Kafesoglu. Harezmsahlar Devleti Tarihi (Ankara, 1956). 

1 1 Daha genis bilgi igin bk. Orhan §aik Gokyay "Dede Korkut", TDV islam Ansiklopedisi. 

12 Yusuf Has Hacib. Gunumuz Turkgesi ile Kutadgu Bilig Uyarlamasi, haz. Fikri Silahdaroglu 
(Ankara: Kultur Bakanhgi Yayinlan, 1996). Aynca bk. Kutadgu bilig, gev. Resit Rahmeti Arat, Ankara: 
TurkTarih Kurumu, 1985. 

13 Aynntih bilgi igin krs. Mahmut Arslan. Kutadgu Bilig'deki Top 

lum ve Devlet Anlayisi (istanbul: i. U. Edebiyat Fakultesi Yayinlan, 1987); yine bk. ibrahim 
Kafesoglu. Kutadgu Bilig ve Kultur Tarihimizdeki Yeri (Ankara: Kultur Bakanhgi Yayinlan, 1980). 

14 Bk. Kitab Tahsil'us-Sa'adeh (Haydarabad: Da'irat el-Ma'arif el-'Osmaniyyeh, 1345), aynca 
Kitabu't-Tanbih 'ala Sabili's-Sa'adeh (Haydarabad: Da'iret el-Ma'arif el-'Osmaniyyeh, 1346). 

15 Tuncer Gulensoy. "Edib Ahmed YuknekT", TDV islam Ansiklopedisi. 

16 Zahir iz. "Ahmad YasawT", EI2. Daha genis bilgi igin bk. M. F. Koprulu. Turk Edebiyatinda 
ilk Mutasavviflar (Ankara: Diyanet isleri Bask. Yayinlan, 1981). 

17 Daha genis bilgi igin bk. Ahmet Caferoglu. ilk Turk Dilcisi Kasgarh Mahmut (istanbul: CHP 
Yayinlan, 1938); Mustafa S. Kagalin. "DTvanu Lugati't-Turk", TDV islam Ansiklopedisi. 

18 Genis bilgi ve diger kaynaklar igin bk. TefsTru'l-Hasan el-Basn, nesreden M. Abdurrahim 
(Kahire: Daru'l-HadTs, 1992); Helmut Ritter, "Hasan al-BasrT", EI2. 

19 Helmut Ritter. "Studien zur Geschichte der islamischen Frommigkeit: I. Hasan al-Basri", 
Der Islam 21 (1933); aynca bk. Julian Obermann. "Political Theology in Early Islam", JAOS 55 (1935), 
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ibni Sina'nin Hekimligi ve Tababetin Geli§mesine Etkileri / Prof. Dr. Arslan 
Terzioglu [s.645-661] 

istanbul Universitesi Tip Fakultesi / Turkiye 

islam kaynaklannda kendisinden es-Seyh ul-Reis olarak bahsedilen, Avrupa'da 17. yuzyila 
kadar hep hekimlerin hukumdan olarak yuceltilerek daima basinda bir tagla resmedilen Abu 'AN al- 
Huseyin ibn 'Abdullah ibn Sina (Sekil 1), hekim, filozof, kimyager, eczaci, astronom, sair ve devlet 
adamhgi vasiflanni sahsmda toplayan, islam kulturunun yetistirdigi esine ender rastlanan, tamnmis 
bilim adamlanndan biri olarak, sadece Turkistan'dan Endulus'e kadar uzanan islam ulkelerinde degil, 
Avrupa'da da tababeti 17. yuzyilin sonuna kadar 600 yildan daha uzun bir sure, higbir faniye nasip 
olmayacak derecede buyuk olgude etkilemistir. Avrupa'da adinin Latincelesmis sekliyle Avicenna 
olarak taninan ibn Sina, olumunden hemen bir yuzyil sonra Toledo'da, Latinceye gevrilen al-Kandn 
fi't-tibb eseri ile Hippokrat ve Galenos'un sohretini bile golgelemis olan mustesna bir hekimdir (Bk. 
Carra de Vaux: Avicenne. Paris, 1900 s. 131 ff; Casiri: Bibliotheca Arabico-hispana. C. 1, Madrid 
1760, s. 263; Wustenfeld, Ferdinand: Geschichte der Arabischen Arzte und Naturforscher. Gottingen 
1840, s. 64,75; Sarton, George: Introduction in the History of Science. C. 1, Baltimore (1927), s. 709 
ff; Ullmann, Manfred: Die Medizin im islam. Leiden-Koln 1970, s. 152-156). 

Albertus Magnus, Thomas von Aquino ve Johannes Scotus tarafmdan en buyuk filozof olarak 
nitelendirilen ibn Sina, Julius Scaliger'e gore Galenos'tan bile buyuk bir hekimdir (Hirschberg, Julius 
u. Julius Lippert: Die Augenheilkunde des Ibn Sina. Leipzig 1902, s. 3). 

ibn Sina'nin olumunden bir asir sonra tibba dair en unlu eseri el-Kanun fi't-tibb'in hemen 
ispanya'da Latinceye gevrilip Avrupa universitelerinde tip fakultelerinde ders kitabi olarak okunmaya 
baslanmasi ve hatta 17. yy.'da Vallodolid Universitesi'nde bir Avicenna (ibn Sina) Kursusu'nun tesis 
edilmesi, onun sadece islam aleminde degil Avrupa'da da gelmis gegmis en buyuk hekim olarak kabul 
edildiginin, hatta tababette Hippokrat ve Galenos'un sohretini bile golgelediginin birer delilidir. Aynca 
ibn Sina'nin el-Kanun fi't-tibb isimli eserinin Pavia'da 1510'da yayinlanan Latince tercumesinin 
kapagindaki resimde (Sekil 1) ibn Sina'nin (Avicenna) ortada tababetin hukumdan olarak tahtta 
otururken solunda Hippokrat, saginda Galenos'un onun veziri gibi yer almis bir sekilde gosterilmis 
olmasi bu hususu belgeleyen diger bir delildir. 

Kendisinden sonra gelen ibn en-Nefis ve Haci Pasa gibi meshur islam hekimleri hakkinda 
devrinin ibn Sinasi idi, deyiminin kullamlmasi ve ibn Sina'nin tip alaninda islam aleminde en buyuk 
otorite olarak kabul edildigini gostermektedir. ibn Sina'dan bir asir sonra Buyuk Selguklu Sultani 
Meliksah ve Sencer zamaninda yasayan Semerkandli hekim NizamT-i AruzT (olumu 1147) Cehar 
Makale isimli eserinde ibn Sina'nin tibbT eseri Kanun hakkinda der ki: 

"... eger Bukrat (Hippokrat) ve Calinos (Galenos) sag olsalardi, bu kitabin (ibn Sina'nin 
Kanun'u) onunde secde etmeleri yarasirdi..." (Nizami-i Aruzi: Tib ilmi ve Meshur Hekimlerin Mahareti. 
Turkgeye Cev. Abdulbaki Golpinarli, nesr. Suheyl Unver, istanbul 1930, s. 17). 
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A. ibn Sina'nin Hekim Olarak Yetismesi 

Abu'l-Kasim az-ZahravT, Abu'l-Raihan al-BirunT, Bagdat'ta meshur AdudT Hastanesi'nde gahsan 
'Abd Allah ibn at-Taiyib ve AN ibn Isa (Latince ismi Jesu Haly) gibi meshur hekimlerin muasiri olan ibn 
Sina'nin tababet egitimini nasil yaptigi hakkinda, kendisinin talebesi Abu 'Ubaid al-CuzcanT'ye 
yazdirdigi ve ibn Abi Usaibia ile ibn el-Kifti'nin eserlerinde oldugu gibi yeralan biyografisinden 

(Bkz. ibn Abi Usaibia: Uyun al-anba... Ed. August Muller. c. 2. Kahire 1882-1884, s. 2-9; ibn el- 
Kifti: Tarih al-Hukama. Ed. J. Lippert, Leipzig 1903, s. 413-420) sunlan ogreniyoruz: 

Turkistan'da Buhara'nin yakininda Afsena'da 980 senesinde Belhli zengin basmemur 
Abdullah'm oglu olarak dunyaya gelen ibn Sina evde ozel ders alarak yetismis, kuguk yasta harika bir 
gocuk olarak Abu Abdallah an-Natili gibi zamanin meshur aliminden Euklid'in kitabini ve Claudius 
Ptolemaeus'un Almagest'ini tahsil ettikten sonra tip kitaplanni okumaya yonelmisti. 

Bu biyografisinde tasrih edilmemesine ragmen tababet alanindaki hocalannm isa ibn Yahya al- 
MasThT ile Buhara'da hukmeden SamanT hukumdan al-Mansur'un saray hekimi Abu Mansur al-Hasan 
ibn Nuh al-Kumn oldugu anlasihyor. Dikte ettirdigi biyografisinde ibn Sina "Tib ilmi gug bir ilim 
olmadigindan bu alanda kisa zamanda o kadar tanindim ki, ileri gelen hekimler benden tababet tahsil 
etmege basladilar; bu arada hastalan da ziyaretle tedavi ederek, tedavi metodlan hakkinda bu 
tecrubelerime dayanan tarif edilemeyecek kadar derin bilgiler kazandim" demektedir (Ibn Abi Usaibia: 
a.g.e., c. 2, s. 2-3). O zaman 16 yasinda olan ibn Sina, bir buguk sene daha tip, mantik, fizik, 
matematik ve teoloji eserlerini okuyup kendi kendine tahsiline devam ettigini, fakat kirk kere okdugu 
halde Aristo'nun Metafizigini anlamadigini, ancak al-Farabi'nin "Maba'd at-tabia'dan maksad ne" 
oldugunu bildiren al-lbana kitabini tesadufen bir dellaldan satin alarak okudugunda Aristo'nun 
metafizigini hemen anladim demektedir. Boylece ibn Sina, felsefede buyuk Turk-islam feylesofu al- 
Farabi'nin tesirinde kaldigini agikga belirtmektedir (Ibni Abi Usaibia: a.g.e., c. 2, s. 2-3; Ibn al-Kifti: 
a.g.e., s. 413-414). 

Bu sirada ibn Sina'nin hekim olarak meshur olmasi igin bir firsat gikiyor. Hastalanan Buhara 
Hukumdan Nuh bin Mansur'u hig bir hekim iyi edemediginden, tedavisi igin ibn Sina saraya davet 
ediliyor ve bunda basanh oldugundan, Nuh bin Mansur, ona kutuphanesindeki tibbT kitaplan gormesi 
igin musaade ediyor. ibn Sina o zamana kadar kimsenin adini bile duymadiklan muhtelif ilimlere ait 
kitaplarla dolu bu kutuphaneden istifade ettigini de bu biyografisinde bilhassa belirterek, o zaman 18 
yasinda olmasina ragmen zamanimn butun ilimlerini ogrendigini ve artik okumaya ihtiyaci kalmadigim 
ifade ediyor (Ibn Abi Usaibia: a.g.e., s. 3-4). Pergamonlu Galenos gibi daha geng yasta eser yazan 
ibn Sina, ilk eseri "El-Hikmet ul-Aruzziye"yi Abu'l-Huseyn al-AruzT igin matematik harig butun ilimlerin 
bir kompendium'u olarak kaleme aldiginda henuz 21 yasindaydi. ibn Sina'nin bu ilk eserinin bir el 
yazma nushasi isveg'te Uppsala Kutuphanesi'nde bulunmaktadir (Paul Kraus: Eine Arabische 
Biographie Avicennas. Klin. Wschr. Jg. 11 (1932), s. 1880-1884). 
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ibn Hallikan'a atfen, Kanun ud-Dunya isimli eserinde Ahmed bin AN el-Muneccim al-MahallT'de 
ibn Sina'nin Maveraunnehir Sultani Meliksah'i (?) hunnak hastaligindan iyi edip, bunun mukafati 
olarak Sultan'in kendisine bagisladigi zengin kutuphaneyi, oradaki kitaplan kendisinin eseri gibi 
gostermek igin yaktigi rivayetini nakletmektedir (Ahmed bin Ali el-Muneccim el-MahallT ur-Remmal: 
Kanun ud-Dunya tercumesi, Nuruosmaniye Kutuphanesi, No: 3000, varak 342b, 343a). Ama 
Maveraunnehir sultanmm isminin Nuh bin Mansur yerine yanhs bir sekilde Meliksah olarak verilmesi 
de bu rivayetin hatalarla dolu ve hakikatten uzak oldugunu gostermekte. Aynca al-Mahalli, Kanun ud- 
Dunya'da Hekim Huneyn bin ishak'a atfen ibn Sina'nin (bk. Sekil 3) babasi ile Maveraunnehir'den 
Bagdat'ta ve oradan da Karaamid'e (Diyarbakir) gelip, Medine-i mezburda Reis-i Etibba olan ibn 
Haliveyh (olumu M.S. 975)'ten tib ilmi tahsil ettigini ve ibn Haliveyh olunce onun kitaplanna sahip 
gikarak kutup-i mezkure'yi kendi adina dondurup ve musannefinun adin tagyir eyledi diye rivayet 
etmektedir. Fakat al-MahallT butun bu rivayetlerin ibn Sina'nin ilmi degerini bilmeyenlerce maksatli 
sekilde uyduruldugunu da belirtmektedir (Ahmed bin Ali el-Muneccim el Mahalli' ur-Remmal: a.g.e., 
varak 342b). 

Huneyn bin ishak'in ibn Sina'nin dogumundan bir asir once, ibn Haliveyh'in de ibn Sina'nin 
dogumundan 5 sene once oldugu dusunulurse zaten ibn Sina hakkindaki bu rivayetlerin tamamen 
uydurma oldugu ortaya gikar. Bu sekildeki asilsiz rivayetlerin diger meshur hekimler igin de mevcut 
oldugu gorulmektedir. Mesela Hippokrat'in da Knidos veya Kos'daki kutuphane ve saghk mabedini 
butun kitaplan ve ar§iv belgeleri ile, butun tibbT bilgilerin sahibi olma §anina eri§mek igin yaktigi ve 
onun igin dogdugu vatanindan kagtigi rivayet edilir (Bk. Littre, E. : Oeuvres Completes d'Hippocrate. 
Tome VII, Paris 1851, s. XVII; Neuburger, Max u. Julius Pagel; Handbuch der Geschichte der 
Medizin. Bd. 1, Jena 1902, s. 200). 

ibn Sina yirmi yasinda iken, babasinin biraz sonra da hamisi SamanT hukumdannin olumu ve 
gikan siyasT kansikhk nedeni ile Buhara'yi terkederek once Hvarizm emiri Ali b. Ma'mun'un saraymda 
Abu Rayhan al-BTrunT, Abu Nasr al-lrak vb. gibi alimlerle birlikte galisti. Bu sirada ibn Sina ile al-BTrunT 
arasinda fizik ve astronomiye dair ilmT munazaralar basladi (Nizami-i AruzT: Cehar Makale. Tib ilmi ve 
Meshur Hekimlerin Mahareti. Qev. Abdulbaki Golpinarh, Nesr. Suheyl Unver, istanbul 1936, s. 21-22; 
bk. Terzioglu, Arslan: AI-BirunT (973-1051), Ein Turkischer Universalgelehrterder 

islamischen Renaissance, Beitrage zur Geschichte der Pharmazie, 27 Jahrgang 1 (1975) s. 3; 
Barani, Syed Hasan: ibn Sina and AI-BirunT. In: Avicenna-Commemoration volume. Iran Society, 
Calcutta 1 956, s. 10-11). 

Kisa bir sure sonra, Turk Hukumdan Gazneli Mahmud'un sarayina al-BTrunT ve Abu Nasr al-'lrak 

gibi intisap etmeyi, felsefe dusmanhgi ile taninan 'Abd Allah Muhammed b. Karram'in tesiri altindaki 

Sultan Mahmud'un gazabina ugramaktan korktugu igin, reddederek Nesa, Baverd, Tus, Sakkan, 

Samenkan uzerinden Curcan'a kagan ibn Sina, orada ilmi himaye eden Abu Muhammed as-Sirazi'nin 

kendisi igin tuttugu eve yerlesti. Burada hamisi as-Sirazi igin birgok eserlerini ve meshur tibbT eseri al- 

Kanun fi't-tibb'in I. kitabini yazdi. 
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Buradan Rey'e giderek orada Buvayhogullarmdan Meed al-devle'yi yakalandigi melankoli 
hastahgmdan tedavi etti. Bundan sonra Buvayhogullarimn Rey, isfahan ve Hemedan'daki 
saraylannda gahsan ibn Sina, meshur eseri al-Kanun fit-tibb'i bu sirada tamamladigi gibi, sonra 
Latinceye "De viribus cordis seu de medicamentis cordialis" adi altinda tercume edilen kalb 
hastahklanna ait eseri ile diger eserlerini yazdi (ibn Abi Usaibia: 'Uyun al-anba'. Bd. 2, Kahire 1882- 
1884, s. 2-9; Kraus, Paul: a.g.e., s. 1882-1883; Yaltkaya Serefeddin: ibn Sina'nin ibn Ebi Usaybia'nin 
Tabakatindaki Hal Tercumesi. Buyuk Turk Filozof ve Tib Ustadi ibn Sina. T. T. K. yayinlanndan, VII. 
seri, No. 1 , istanbul 1 937, s. 7-1 1 ). 

Buvayh hukumdan Sems ud-Devle'yi yakalandigi kulung hastahgmdan iki kere tedavi ederek 
kurtardigi igin iki defa Seref ul-Mulk unvaniyla vezir olan ve o siradaki siyasi kargasahklar nedeni ile 
hapse dahi giren ibn Sina'nin 1037 yih 21 Hazirani'nda 57 yasinda olunceye kadar sayisi yuzu asan 
ve olumunden sonra tibbi ve felsefeyi 600 sene tesiri altinda birakacak eserler yazabilmesine 
sasmamak kabil degildir [Bk. Unver, Suheyl: Turk hekim ve feylosofu ibn Sina'nin dogum ve olumu, 
yillan, ay ve gunleri. Tedavi Klinigi Laboratuvan, Tom. 6, 21 (1936) s. 2-3]. 

ibn Sina'nin butun kitaplannin ve sahsina ait mallann nasil ve ne sekilde ortadan kalktigina ait 
Ahmed bin Mahmud'un (olumu 977/1569-1570) eski kaynaklara dayanarak 16. yuzyilda yazdigi 
Selguk-name'deki su bilgi gok muhimdir: 

"Sultan Mes'ud (Gazneli Mahmud'un oglu) isfahan emiri Ala ud-DevIe Ebu Ca'fer'in iki yuzlu 
davrandigini ve Selguklular ile ittifak eyledigini gordu. Ebu Sehl, HamdhunT demek ile sohret bulmus 
olan Horasan Beyi AmTd'e emir verdi. O sayisiz asker ve kalabahk bir ordu ile Ala ud-Devle'nin 
uzerine vanp, zarurT o dahi karsihk verip bir mikdar savastilar. Ala ud-DevIe karar etmeyip askeri 
perisan oldu. Kendi bir kag kimse ile bas kurtanp, firar etti. Sonra AmTd, isfahan'i zabtetti. Mallardan 
iyi ve kotu her ne buldular ise aldilar evini viran ve harab kildilar. §eyh HakTm Ebu AN ibn Sina, Ala 
ud-Devle'nin veziri ve islerinde yol gostereni idi. Ebu Ali'nin (ibn Sina) butun eserlerini ve kitaplanni ve 
mallanm aldilar, getirip ve kitaplanni Gazne'nin kitap hazinesine sakladilar. O kitaplar Cibal MelikT 
Hasan b. Huseyin'in Gazne'yi almasina kadar orada kaldi ve sonra o kitaplann hepsi yakildi." (Ahmed 
bin Mahmud: Selguk-Name, I, yayina hazirlayan: Erdogan Mergil, istanbul 1977, s. 14-15). 

ibn Sina'nin kitaplannin Gazne'nin Gurlulardan Ala ed-Din Huseyin tarafindan 545 H. (1150- 
1151) de zaptedildigi esnada yakildigi anlasihyor. Gaznelilerin hukumdan Behramsah'i maglup 
ederek Gazne'yi fetheden Ala ed-Din Huseyin bu buyuk kultur merkezini yakip yiktigi igin kendisine 
"Cihansuz" yani dunyayi yakan lakabi verildigi bilinmektedir (Bkz. C. B. Bosworth: Ghurids maddesi 
EI2). 

Gazne'nin bu 1 150-1 151 'de yakilmasi esnasinda ilim alemi gok buyuk onemi olan ibn Sina'nin 
kitaplannin yam sira Cehar Makale'de bahsedilen Gazneli Mahmud'un al-lraki'ye yaptirdigi ve 40 defa 
gogalttirdigi ibn Sina portresi de yanip ortadan kaybolmus olsa gerek [Alberts, Otto: Der Dichter des 
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in Uigurisch-Turkischen Dialect Geschriebenen Kutatku-Bilik (1069-70 n. Chr.) ein Schuler des 
Avicenna. Arch. Gesch. Phil. NF, Bd. 7 (Berlin 1901), s. 319-336]. 

ibn Sina'nin Yusuf Has Hacip'ten ve biyografisini dikte ettirdigi Abu Ubaid al-CuzcanT'den baska 
iki meshur talebesi daha biliniyor. Bunlardan biri ibn Sina'nin Risala fi mahiyat al-'isk isimli risalesini 
yazdigi talebesi Abu 'Abd Allah al-Ma'sumT'dir. Al-Bayhaki'ye gore ibn Sina bu talebesi igin 
"Aristo'nun Eflatun'un yanindaki mevkii ne ise, o benim yanimda ayni mevkidedir" demisti. ibn Sina ile 
al-BTrunT arasindaki ilmi munakasalarda ibn Sina'nin yerine gogu kere bu talebesi al-Ma'sumT cevap 
vermisti (Zahir al-Din 'AN b. Zayd al-Bayhaki: Kitab Tatimmat sivan al-hikma, nsr. Muhammed Safi, 
Lahur 1351, s. 95 ve 96; Bk. ibn Sina: Risaleler 3. Askin Mahiyeti Hakkinda Risale. Nsr. ve Turkgeye 
gev. Ahmed Ates, istanbul 1953, s. VI). 

ibn Sina'nin bilhassa hekim olarak en meshur talebesi Nisaburlu Abul-Kasim 'Abd ar-Rahman 
ibn Sadik (olumu 1068) olup Hippokrat'in Aforizmalanna serh yazdigi igin kendisine ikinci Hippokrat 
lakabi verilmistir (Bk. Ullmann, Manfred: a.g.e., s. 160; ibn Sina'nin bu talebesinin Hippokrat'in 
Aforizmalanna yazdigi bu sehrin el yazma nushalan Nuruosmaniye kutuphanesi 

Nr. 3527 ve 3528 ile Awad Iraq Museum Nr. 381 'de bulunmaktadir). 

B. ibn Sina'nin TibbT Eserlerinin Kaynaklan ve Getirdigi Yenilikler 

Hekim olarak ibn Sina'ya en gok sohret kazandiran eseri kitab al-Kanun fi't-tibb adh eseridir. 

ibn Sina'nin Kanun'una gerek islam dunyasinda gerekse Avrupa'da buyuk bir hayranlik 
duyulmus ve Hippokrat ve Galen'in eserlerinden bile fazla bir deger verilmistir. 

Nizamii AruzT Cehar Makale'de ibn Sina'nin tibbT eseri Kanun'un hekimlerin yetismesi igin 
luzumu hakkinda der ki: "...Eger bir tabib Kanun'un mucelledi evvelini bilir ve yasi da kirki gegerse 
ehli itimad olur..." [Browne, Edward Granville: The Chahar Maqala (Four Discourses) of Nidhami-i 
'Arudi-i Samarqandi. translated into English, in: JRAS 1899, s. 816 f; NizamiT AruzT: Tib ilmi ve 
Meshur Hekimlerin Mahareti. Turkgeye geviren: Abdulbaki Golpmarli, nesreden: Suheyl Unver, 
istanbul 1936, s. 17]. 

AI-AkfanT'de Kitab-i irsad isimli eserinde ibn Sina'nin Kanun'u sadece o zamana kadar buyuk bir 
ragbete mazhar olan MecuzT'nin Kitab al-MalikT'sinin sohretini golgelemekle kalmayarak, hakkinda en 
gok serhler yazilan ve baska lisanlara en gok tercume edilen tibbT eser olmustur (AI-AkfanT: Kitab-i 
Irsad al-qasid ila asna l-maqasid. Ed. Alois Sprenger, Calcutta 1849, s. 69; ibn al-KiftT: Ta'rih al- 
hukama. Ed. Julius Lippert, Leipzig 1903, s. 232, 7ff). 

ibn Sina'nin el-Kanun fi't-tibb'ini oven yazilar yanisira onu tenkit edenler de olmustur. Wellcome 
Institut for History of Medicine'nin kitapliginda bulunan Zekeriya er-Razi'nin el-Hawi'sinin bilinmeyen 
bir el yazma nushasi oldugu iddia edilen WMS Or. 123'e dayanarak, ibn Sina'nin el-Kanun eserinin 
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er-Razi'nin el-Hawi'sinden ahnti oldugunu iddia eden A. Z. iskandar'in bu tezinin (Bk. Iskandar, A. 
Zaki: A Catalogue of Arabic Manuscripts on Medicine and Science. London 1967, s. 1-32). dogru 
olmadigi irene Fellmann tarafmdan ispat edilmistir. Gerekge olarak da WMS Or. 123 no.'lu bu yazma 
eserin er-Razi'nin el-Hawi'si olamayacagi, zira muhtevasi ve sistematigi agisindan ar-Razi'nin el- 
Hawi'sine benzemedigi, zaten en-Nedim'in el-Fihrist eserinde ve ibn Abi Usaibia'da er-Razi'nin el- 
Hawi eserini hayatta iken tamamlamadigini belirttikleri, ote yandan bu el yazma eserin gok sonralan 
ibn an-Nafis'in yaptigi gibi ibn Sina'nin el-Kanun fi't-tibb'i uzerine yapilmis bir gahsma olabilecegi 
olasihginin daha dogru bir varsayim oldugu belirtiliyor. Zira bu el yazma nushada er-Razi'nin 
olumunden sonra biraraya getirilen el-Hawi eserinde olmayan, ama ibn Sina'nin el-Kanun fi't-tibb'inda 
goze garpan mukemmel bir sistematige sahip oldugu, ama gerek anatomi gerekse basit ve murekkep 
ilaglardan bahseden bolumlerin el-Kanun fi't-tibb'ta ayn ayn kitaplarda incelenmesine karsin, bunda 
bir arada incelendigi ileri surulmektedir (Bkz. Irene Fellmann: 1st der Qanun des Ibn Sina ein Plagiat 
des K. al-Hawi von ar-Razi. Zschr. fur Geschichte der arabisch-islamischen Wissenschaften. Bd. 1, 
1984, s. 152-154). 

Hazreti Muhammed'in ailesi, kizi Fatma, damadi AN ve her ikisinden olan torunlan Hasan ve 
Huseyin'le bes kisiden ibaret oldugu igin ibn Sina'nin da, bu tibbT eseri Kanun'u bes kitap halinde 
yazdigi soylenir. Bundan boyle islam-Turk tababetinde hekimlerin eserlerini bes kitap halinde yazdigi 
gorulur. Mesela Hamse-i Hayatizade veya Hamse-i Sanizade vs. gibi. 

Kanun fi't-tibb'in 1. Kitabi al-Kulliyat umumiyetle tibbin tarifi anatomi, fizyoloji, nosoloji, etyoloji, 
semptomatoloji ile sihhat, hastahk ve olumun meydana gelme sartlan ve tedavinin prensiplerinden 
bahseder. 

Kanun'un 1. kitabinda hastahk teshisi ile ilgili nabiz ve idrar muayenesi bahisleri oldukga 
enteresandir. ibn Sina igin Aruzi'nin Cehar Makalesi'ndeki nabizla hastahk teshisine ait bahiste ibn 
Sina'nin nabizla teshisinde oldukga mahir bir hekim oldugunu ifade etmektedir. ibn Sina'nin 
Kanun'daki nabizla ilgili bahislerde Cin ve Orta Asya tababetinden ve Galen'den kaynak olarak 
istifade ettigi anlasilmaktadir (Nizami-i Aruzi: Tib ilmi ve Meshur Hekimlerin Mahareti. Turkgeye Qev. 
Abdulbaki Golpinarh, nsr. S. Unver, istanbul 1936, s. 23-24; Uzluk, F. Nafiz: ibn Sina, Esseyhurreis. 
Buyuk Turk Filozof ve Tib Ustadi ibni Sina, sahsiyeti ve hayati hakkinda tetkikler. T. T. K. 
yayinlanndan, VII. Seri, No: 1, istanbul 1937, s. 3). 

Japon tip tarihgisi Sakae Miki, ibn Sina'nin Kanun'undaki nabizla ilgili bolumlerin Cin nabizla 
teshis metodlanyla olan benzerligini tespit etmistir. 

Gerek bundan gerekse Arapgadan Qin'e Sin as-Sin denilmesine dayanarak ibn Sina isminin 
onun Qin'in oglu manasma geldigini ileri surerek Sakae Miki, ibn Sina'nin Qin asilh oldugunu bile iddia 
etmistir (Miki, Sakae: What is Medicine? Medicine is common to the east and the west. What is the 
History of Medicine? Osaka 1976, s. 47). 
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Nabzi, siryanlann kendilerine ait hareketleri olarak vasiflandiran ibn Sina, nabzin 9 esas 
hususiyetinden bahisle bu hususiyetlerin ikiser ikiser birlestirilmesinden 18 nabiz seklinin, uger uger 
birlestirilmesinden 27 nabiz seklinin daha ortaya giktigim belirtir. Aynca nabzin muntazam, gayri 
muntazam, batT, seri veya mutedil olma vasiflan da hesaba katilmca nabzin sekillerinin daha da 
gogaldigina isaret eder. ibn Sina, Kanun'da aritmi gosteren nabizlann da ondort gesidinden bahseder. 
ibn Sina'nin cinsiyete, yasa, mizaca, irtifalara, uykuda ve uyanik olma hallerine, perhizli olup olmama, 
hamilelik ve nihayet psikolojik hallere gore nabizlan tarif ederek, hekimlerin nabza gore nasil hareket 
etmesi lazim gelecegini belirttigi gorulmekteir. 

ibn Sina'nin KanCm'undaki nabizla ilgili bu bolumden baska aynca teneffus ve nabza gore teshis 
uzerine Risalat ma'rifat at-tanaffus va-n-nabz isimli bir risalesi vardir (Bk. Sabbuh, ibrahim: Fihris al- 
mahtutat al-musavvara. Cuz III, Kisim 2, at-tibb, Kahire 1959, Nr. 234-235). 

ibn Sina'nin idrarla hastalik teshisine ait, Kanun'da 13 fasil tahsis ettigi gorulmektedir. Kanun'un 
Latince tercumesindeki su asagidaki cumleye dayanarak ibn Sina'nin seker hastaligini (diabetes) 
idrann tatliligindan teshis edebildigi ve seker hastasinin tatli idranni, multitudo urinae'den ayirabildigi 
tip tarihgisi Hans Schadewaldt tarafindan ileri suruldu: 

"Et causa quidem diabetes est dispositio renum aut propter debilitatem accidentem et 
dilatandam et apertionem orificium" (Bk. Schadewaldt, Hans: Die Geschichte des Diabetes. In: 
Allergie und Immunitatsforschung. Verhandlungen der Deutschen Gesellschaft fur Allergie und 
Immunitatsforschung, X. Kongress Bonn/Rhein, Oktober, 1966, Bd. 2, Stuttgart 1968, s. 11-13). 

Kapadokyah Aretaios gergi diabetesi tarif etmisti ama gerek o, gerekse diger antik gag 
hekimleri, seker hastaligini idrann tatliligindan teshisini bahsetmiyorlar. Yalniz eski Hind tababetinin 
klasik eserleri Susruta-Samhita ve Caraka-Samhita'da seker hastaligmm, idrann kanncalan ve 
bocekleri kendine gekecek kadar tatli olusu ile teshisinden bahsedilir. Caraka-Samhita'nin Abd Allah 
ibn 'AN tarafindan eski bir Farisi tercumeden Arapgaya tercume edildigi, Susruta-Samhita'nin da 
Yahya ibn Halid BermekT'nin emriyle Bagdat'ta Hindli hekim Mankah tarafindan Arapgaya tercume 
edildigi (ibn an-Nadim: Kitab al-Fihrist. Ed. Gustav Flugel Bd. I, II, Leipzig, 1871-72, s. 303, 6; 303,7) 
ve AI-BTrunT'nin de Kitab al-camahirfi ma'rifat al-cavahir eserinde (Haydarabad 1355 H. baskisi, s. 80, 
3 ff. ) bazi kisimlarim zikrettigine gore, ibn Sina'nin da, bu eserlerin Arapga tercumelerinden 
faydalanmis olmasi gerek. 

ibn Sina'nin idrar uzerine yazdigi ve 46 kuguk bolumden olusan bir eseri su isim altinda 
Yunancaya tercume edilmistir: 

(Ullmann, Manfred: a.g.e., s. 156). 

ibn Sina'nin idrara dair eserinin bu Yunanca gevirisi 1842'de Julius Ludovicus ideler tarafindan 
Berlin'de nesredilmistir (Ideler, Julius Ludovicus: Physici et medici graeci minores. C. Ill, Berolini 
1841, 1842). 
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ibn Sina'nin Urin risalesinden baska risalat fi'l-Baul diye ayn bir risalesinin el yazma nushasi 
Glasgow Oniversitesi Kutuphanesinde mevcuttur (Bk. A Catalogue of the Manuscripts in the Library of 
the Hunterian Museum in the University of Glasgow, by John Young and P. Henderson Aitken, 
Glasgow 1908, s. 465, Nr. 121, 3). 

Kanun'un 1. kitabinda 4 fasilda gocuk hastahklan, 5 fasil halinde Konstitiutionslehre adi altinda 
son senelerde Orta Avrupa'da ehemmiyet kazanan beden ilmi, zayiflann sismanlamasi, sismanlann 
zayiflamasina dair tedbirleri de kapsayacak bir sekilde anlatildiktan sonra, 4. Fende ilaglar hakkinda 
umumi bir fikir verilerek, hukne, kan alma (fasd), hacamat, kuru boynuz, suluk yapistirma, urlann 
mualecesi ve daglama (Cauterisation) etrafli bir sekilde anlatilmaktadir. 

Kanun'un II. kitabinda mufret devalann kullamslari, tesirleri ve iyilestirme guglerinden 
bahsedilmektedir. ibn Sina ebcet alfabesine gore adlanni siraladigi ilaglann sayisi hemen hemen 800 
kadardir. ilaglann bu sekilde cetvel halinde verilis metodunu daha once 'AN ibn Sahl kullanmisti. Ama 
ibn Sina'dan sonra da ibn Cazla'nm Takvim as-sihha'sinda ve ibn Butlan'in Takvim al-Buldan'inda bu 
usul kullamlmistir (Bk. Ullmann, Manfred: a.g.e., s. 271). 

ibn Sina, KanCm'unun bu mufret devalardan bahseden bolumunde Dioskurides ve Galenos'u sik 
sik, Hippokrat, Aegina'li Paulus, ibn Masavaih, Huneyn'i oldukga seyrek olarak zikreder. Kanun'un bu 
bolumune 1357'de olen Sadid ad-Din al-Kazaruni (El yazma nushasi Dar al-Kutub, 1393, Tibb) bir 
serh yazmistir. Kanun'un bu ikinci kitabi aynca Vopisco Fortuna Plempio tarafindan Latinceye 
tercume edilerek 1658'de nesredilmistir (Plempio: Clarissimi... ibn Tsina... Canon medicinae, 
interprete et scholiaste Vopisco Fortunato Plempio. Lovanii 1658). 

Kanun'un III. kitabinda dahili ve harici hastahklar zuhur ettikleri organlara gore, a capite ad 
calcem, yani bastan ayaga kadar sistematik bir sekilde incelenmektedir. Goz, kulak, bogaz, girtlak, 
gogus, akciger, tuberkuloz, bas agnlari, sara, ask, sekteler, felgler, sinir agnlan, hezeyan, delilik, 
mide, bagirsak, karaciger, safra kesesi, bobrek, mesane hastahklan, basurlar ve kulunglar etrafhca 
anlatilmaktadir (ibn Sina: K. al-Kanun fi't-tibb. C. 2, Bulak 1294 H. /1 879-80 M). 

ibn Sina Hemedan'da tanistigi Buveyh hanedanindan hukumdar Sems ud-Devle'yi kulung 
hastahgindan iki kere tedavi ederek kurtardigi igin ibn Sina'nin bu 

hastahgi tedavi etmekteki mahareti hem Kanun'un III. Kitabindaki kulunglar bahsinden hem de 
onun aynca yazdigi Risalat fi l-kaulanc risalesinden anlasilmaktadir (El yazma nushalan igin bk. 
Anawati, Georges C. : Essai de bibliographie Avicennienne. Le Caire 1950, Nr. 142; Dorothy M. 
Schullian and Francis E. Sommer: A Catologue of Incunabula and Manuscripts in the Army Medical 
Library, New York (1948), s. 314; iskandar, A. Zaki: A Catalogue of Arabic Manuscripts on Medicine 
Science in the Wellcome Historical Medical Library. London 1947, s. 170, Nr. 68; Sabbuh ibrahim: 
Fihris al-mahtutat... Kahire 1959, Nr. 193-195). Kulunglan, safra kesesine, kahn bagirsaklara ve 
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bobrek taslanna ait olmak uzere, ayiran ibn Sina tibbT bakimdan harikulade bir sekilde tefrik teshisi 
yapmakta, hatta bagirsak solucanlannin da kulunca sebep olacagina isaret etmektedir. 

ibn Sina, Kanun'unun III. kitabinda, goz hastaliklarmdan bahsederken Arapga ar-Ramad dedigi 
Ophtalmie hastahgim, gagdasi olan meshur goz hekimi 'Ali bin 'Isa'dan daha dogru olarak gozun at- 
tabaka al-multahima tabakasinin iltihaplanmasi olarak (Konjonktivit) vasiflandinr. ibn Sina'nin, bu 
konuda 'Ali bin Isa'dan daha iyi bir sekilde eski Yunan kaynaklarmi bildigini, Kanun'da Ophthalmie'nin 
ijg gesidinin isimlerini 1- Tartsis (=), 2- Kimosis (=), 3- Balgami (=) olarak vermesinden anlasilmaktadir 
(ibn Sina: al-Kanun fi't-tibb. C. 2, Kahire 1 294 H. /1 877 M. s. 1 1 3). 

Ayrica Erasistratos'un ophthalmie'ye ve iltihaph kulaklara ait bir regetesini de zikreder (ibn Sina: 
al-Kanun fit-tibb. Arapga Roma 1593 baskisi, C. II, s. 249-18 ff.). 

Ar-Razi ve 'AN bin Isa'nm aksine dogru olarak al-garab ve al-hukka'yi ayn bir hastahk olarak 
degil de ophthalmie hastahgimn symptomlan olarak vermektedir ve Ophthalmie'nin bir turunu bugun 
Misir'da kullanilan sekliyle ar-ramad al-hubaibi olarak isimlendirmektedir (ibn Sina: al-Kanun fit-tibb. 
C. 2, Kahire 1294 H. /1877 M., s. 135). 

Trahom'un bir neticesi olarak igeri dogru egilmis olarak gikan kirpikleri ibn Sina, al-sa'r al- 
munkalib olarak isimlendirmektedir (ibn Sina: al-Kanun fi't-Tibb. C. 2, Kahire 1294 H. /1877 M. s. 136 
ff.). Trachom'un teshisinin ibn Sina da mukemmel bir sekilde tarif edildigi gorulmektedir. Misir'da gok 
gorulen bu goz hastaligi, Napoleon'un Misir seferinden sonra onun askerleri ile Avrupa'ya 
yayildigindan "Ophtalmie militaris" olarak isimlendirilmistir (Axenfeld, Theodor: Lehrbuch der 
Augenheilkunde. 2. Aufl. Jena 1910, s. 314; Kolta, Kamal Sabri: Zur Geschichte der Diagnose der 
altagyptischen Augenkrankheit "Trachom". In: medizinische Diagnostik in Geschichte und Gegenwart, 
Festschrift fur Heinz Goerke zum 60. Geburtstag, Munchen 1978, s. 48). 

ibn Sina'nin Kanun'da goz adelelerinin gerilip gevsemesini agikladigi gibi, goz yasi kanahnin 
goz yaslanni buruna indirmege yaradigini belirtir. ibn Sina'nin Kanun'da goz anatomisine verdigi 
malumata dayanarak, Kanun'un 1479'da basilan bir Latince baskisinda elle yapilmis goz anatomisine 
ait bir resim R. Toply ve Karl Sudhoff tarafindan oldukga muhim addedilmisti (Sekil 4) [Bk. Anatomia 
Ricardi Anglici... Primum ididit Robertus Toply, Vindobonae 1902, s. 39; Sudhoff, Karl: Weitere 
Beitrage zur Geschichte der Anatomie im Mittelalter. Archiv fur Geschichte der Medizin, Bd. 8 (1914) 
s. 11-13]. 

ibn Sina'nin goz anatomisine ait bu resim Kanun'un 1544 baskisinda s. 416'daki ibn Sina'nin 
goz ve beyin anatomisine ait resimle (Sekil 5) karsilastinldiginda, Kanun'daki bilginin daha guzel bir 
sekilde degerlendirildigi gorulmektedir (Sudhoff, Karl: a.g.e., s. 19-20). 

ibn Sina'nin gozun gorme fizyolojisi ve goz hastahklan ile ilgili fikirleri gerek Avrupa gerekse 

islam tababetini oldukga etkilemistir [Wiedemann, Eilhard: ibn Sina's Anschauung vom Sehvorgang. 

In: Arch. Gesch. Naturw. und Technik 4 (1913), s. 239-241). 'Ammar b. 'AN al-MausilT, Kitab al- 
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Muntahab'inda Halifa al-Halabi'nin Kitab al-Kafi'sinde, Salah ad-Din'in Kitab Nur al-'Uyun'un da [Bk. 
Ammar b. AN al MausilT: Das Buch der Auswahl von den Augenkrankheiten; Halifa al-Halabhi: Das 
Buch vom Genugenden in der Augenheilkunde; Salah ad-din: Licht des Augen, Almancaya tercume 
edenler: Julius Hirschberg, Julius Lippert, Eugen Mittwoch, Leipzig 1905] ve Osmanli Hekimbasisi 
Gevrek Zade Hasan Efendi'nin 1796 senesinde yazdigi Risaletu zubdet ul-kuhliye fi tesrih ul-basariye 
isimli eserinde ibn Sina'nin oftalmoloji ile ilgili tesirlerini gormek mumkundur [Saban 1212 H. (1796) 
tarihli bir el yazma nushasi Topkapi Sarayi Hazine Kutuphanesi'nde No. 571 'de kayithdir]. 

ibn Sina'nin Kanun'un Venedik'te 1564'de nesredilen Latince tercumesinden goz hastahklan ile 
ilgili bolumleri Berlin Tip Fakultesi'nde 1899 ve 1900 seneleri arasinda doktora tezi olarak kisim kisim 
Juan Cueva, Paul Uspensky, Theodor Bernikow ve Elias Michailowsky tarafindan Almancaya tercume 
edilerek incelenmistir [Cueva, Juan: Die Augenheilkunde des Avicenna. Nach der lateinische 
Ubersetzung des Kanon, Venedig 1564 (Buch III, Fen 3) zum erstenmal ins Deutsche ubertragen. 
Diss. Berlin 1899; Uspensky, Paul: Die Augenheilkunde des Avicenna. Nach dem Liber Canonis zum 
erstenmal ins Deutsche ubertragen. Diss. Berlin 1900; Bernikow, Theodor: Die Augenheilkunde des 
Avicenna. Nach dem "Liber Canonis" zum erstenmal ins Deutsche ubertragen. (III. Teil) Diss. Berlin 
1900; Michailowsky, Elias: Die Augenheilkunde des Avicenna. Diss. Berlin 1900]. Goz hekimi Julius 
Hirschberg ile Orientalist Julius Lippert ise 1902'de ibn Sina'nin Kanun'nunun goz hekimligi ile ilgili 
kisimlarim Arapga aslmdan Almanca'ya pek mukemmel bir sekilde tercume etmislerdir (Hirschberg, 
Julius und Julius Lippert: Die Augenheilkunde des ibn Sina. Aus dem Arabischen ubersetzt und 
erlautert. Leipzig 1902). 

ibn Sina'nin Kanun'un III. Kitabindaki Cerrahiye'ye ait bolumleri gerek islam aleminde gerekse 
Avrupa'da guvenilir kaynak olarak addedilmistir. 

Sam'da Selguklu Turk Atabegi Nureddin ZengT'nin 1154'de kurdugu Nureddin Hastanesi'nde 13. 
yuzyilda yetisen ibn al-Kuff, yazdigi al-Umda fi sina'at al-ciraha isimli cerrahiye dair eserindeki 
yaralann sanlma tekniginde ibn Sina'nin Kanun'un 3. kitabinda zikrettigi metodlardan istifade ettigi 
gorulmektedir [Spies, Otto und Hans-Jurgen Thies: Die Propadeutik der arabischen Chirurgie nach 
Ibn al-Quff. Sudhoffs Archiv, Bd. 55,4 (1971) s. 386]. 

ibn Sina, saraba afyon, sari sabur, adem otu (mandragora) ve hindistan cevizi ilave ederek 

yapilan igkinin hastaya igirilmesi ile anestezi yapilmasim tavsiye eder (ibn Sina: Die Augenheilkunde 

des ibn Sina. Aus dem Arabischen ubersetzt und erlautert von J. Hisrschberg und J. Lippert, Leipzig 

1902, s. 23-24; Gomoiu, V. : ibn Sina (Avicenna) Buyuk Turk Filozofu ve Tip Ustadi ibn Sina. Turk 

Tarih Kurumu Yayinlan: VII. seri, No. 1 , istanbul 1 937, s. 41 ). ibn Sina'nin gagdasi meshur goz hekimi 

AN b. isa (olumu 1010'dan sonra) K. Tadrikat al-Kahhalin isimli eserinde Tabit b. Kurra'nin anestezi 

(tanvim) ile ilgili su beyanini zikreder: "Ameliyatlar, ustunde hastayi anestezi ettiginiz hahnin bir 

kosesinde yapilmahdir". Anestezi maddesi olarak da madragora, hashas suyu ve afyon 

zikredilmektedir (Bk. AN bin isa: Erinnerungsbuch fur Augenarzte. Aus Arabischen Handschriften 

ubersetzt und erlautert von J. Hirschberg und J. Lippert. Leipzig 1904, s. XXXV-XXXVII). Boylece ibn 
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Sina ve onun gagdasi AN b. isa'dan zikredilen anestezi metodu Selguklularzamamnda Suriye ve Misir 
gibi islam ulkelerinde kullanilmakta idi. 1218 senesinde hagh ordusu ile Selguklulann hukmettigi islam 
dunyasina gelen Bolognali cerrah Hugo von Lucca, islam cerrahlanndan hastayi afyon ve 
mandragora suyuna batinlmis sungerle uyutup ameliyat yapma usulunu ogreniyor. italya'da dogdugu 
sehir Bologna'ya 1221 'de dondugunde artik Musluman cerrahlardan ogrendigi bu usulle anestezi 
uyguladiktan sonra ameliyat yapiyor. Oglu Theodorich Borgognoni'de ayni sekilde onun ekolunde 
yetiserek meshur bir cerrah oluyor. Oglu Theodorich'in Chirurgia adh kitabindan onun nasil narkozu 
kullandigini, mevzii anestezi yaptigim, yaralara saraba batinlmis kitik koydugunu kinklarda yumusak 
sargi kullandigini, Galenos'un taze yaralan tedavi yolunu kinadigini ve bunlan ibn Sina'nm metodu ile 
ve buyuk bir basan ile tedavi ettigini ogreniyoruz [Bk. Perrenon, Eugen: Die Chirurgie des Hugo von 
Lucca. Diss. Berlin 1899; Sudhoff, Karl: zu den Schlafschwammen der Borgognoni. Arch. f. Gesch. d. 
Med. Bd. 13, 3-4 (1921), s. 129; Terzioglu, Arslan: Selguklu Hastaneleri ve Avrupa Kulturune Tesirleri. 
Malazgirt Armagam, Ankara 1972, s. 52]. 

ibn Sina'nm Kanun'unun III. kitabinda Cerrahiye ait bolume, Padua Tip Fakultesi'nde 1402'den 
1424'te kadar CerrahT dersleri vermis olan taninmis cerrah Leonardo de Bertapaglia'nin yazdigi 
Latince serhin bir nushasi Antwerpen'de Plantin-Moretusmuseum Kutuphanesi'nde bulunmaktadir. Bu 
Latince serhin 1490'da Venedik'de yapilan baskisinm kapagmda su bashk bulunmaktadir: 

"Chirurgia, seu recollecta super quartam Fen Avicennae de apostematibus, morbis cutaneis, 
gangraeno, carbunculo pestilente, cancro de vulnere duri nervi, fistula, ventositate spinae". 

Leonardo de Bertapaglia'nin ibn Sina'nm Kanun'undaki cerrahi bolumune yazdigi bu serhin 
Venedik'te 1498'de yapilan baskisinm bir nushasinda Bruksel'de Bibliotheque Royal'de inkunabel 
bolumunde bulunmaktadir [Bk. Elaut, Louis: Der Avicenna-Kommentar des Chirurgen Leonarda de 
Bertapaglia. Sudhoffs Archiv, Bd. 41, 1 (1957), s. 18-27]. 

ibn Sina'nm Kanun'unun Arapga elyazma nushalannda cerrahi veya tipla ilgili hig bir resme 
rastlanmamasina mukabil, Kanun'un Latince tercumelerinde cerrahi ve tibbi resimlere 
rastlanmaktadir. 

Mesela ibn Sina'nm Kanun'unun Floransa'da Biblioteca Medicae Laurenziana'da MS Gaddi 24 
olarak kayith 15. yuzyila ait Latince nushasinda folio 247'de bir hastane odasmda bir hastanm 
bacagmdaki yaranm cerrahi mudahale ile tedavisine ait bir resim (bk. Sekil 6) oldugu gibi, Kanun'un 
Andrea Alpago tarafmdan yapilan Latince tercumesinin 1544'de Venedik'te yapilan baskismda 
kemiklerdeki gikiklarm ibn Sina'ya gore tedavisine dair gok guzel resimler vardir ((Bk. Sekil 7) (Bk. 
Mac Kinney, Loren: Medical Illustrations in Medieval Manuscripts. London 1965, s. 6,7,193; Bk. 
Avicennae Liber Canonis, de medicinis cordialibus, et cantica cum caftigationibus Andreae Alpagi 
Bellunensis. Venetiis MDXLIIII). 
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ibn Sina'nin Kanun'unun III. kitabinda kadin hastahklan ve dogumdan bahseden bolumleri Max 
Meyerhof ve D. Joannidis tarafindan incelenerek 1938 yilmda bir Fransizca eser halinde 
nesredilmistir [Meyerhof, Max et 

D. Joannides: La gynecologie et L'obstetrique chez Avicenne (ibn Sina) et leurs rapports avec 
celles Grecs, Le Caire 1938]. 

Gerek bu arastirmada gerekse Paul Diepgen'in nesriyatinda, ibn Sina'nin jinekoloji ile ilgili 
bahislerde Soranos'dan istifade ettigi belirtilirse de, Manfred Ullmann'in belirttigi gibi, gergi Soranos'un 
dort kitaptan olusan, isimli eseri 7. veya 9. yuzyillarda ismi altinda anonim biri tarafindan yapilmis 
derleme olarak eldedir ama, Arapgaya tercume edildigi bugune kadar ispat edilememistir. Bu 
sebepten Paul Diepgen'in iddia ettigi gibi, al-MecuzT'nin Kitab al-MalikT'sinde ve ibn Sina'nin 
Kanun'unda, Soranos'un eserinin tesirlerini kabul edebilmek igin, Soranos'un bu eserinin Arapgaya 
tercume edildigini ispat etmek gerek (Bk. Diepgen, Paul: Die Frauenheilkunde der Alten Welt. In: 
Handbuch der Gynakologie von W. Stoeckel. 3. Aufl. Vol. XII, 1. Munchen 1937, Diepgen, Paul: Frau 
und Frauenheilkunde in der Kultur des Mittelalters. Stuttgart 1963, s. 33-34; Ullmann, Manfred: Die 
Medizin im islam. Leiden-Koln 1970, s. 77). 

ibn Sina, Kanun'unun III. kitabinda bahsedilen kadin hastahklanndan bilhassa Uterus'daki 
tumorler ve histeri bolumleri oldukga ilgingtir. ibn Sina, histeri ile apoplexie arasinda bir ayirici tani 
yapmaktadir (Meyerhof, Max et D. Joannids: a.g.e., s. 66). 

ibn Sina, seksuel hijyen sahasinda da Kanun'dan baska diger eserleri Urcuze fil-Bah ve Risala 
fil-Bah'da genis bir sekilde malumat vermektedir [Bk. ibn Sina: Kanun fit-tibb, 3. kitab, Fen 20 ve 21; 
Tercumesi igin Bk. Abu 'AN ibn Sina (Avicenna): De Coitu, from the Third Book of his Canon (Hebrew 
Translation by R. Nathan Hameathi) Ed. Suessmann Muntner, In: Sexual Life (Hygiene and its 
Medical Treatment), Jerusalem 1965; Bk. Anawati: Bibl. Avicenna, Nr. 116; Bk. British Museum. Nr. 
1346. 13 (=Add. 23403, fol. 172-177)]. 

ibn Sina'nin Kanun'unun III. ve IV. kitaplannda akil hastaliklannin incelendigi 17. bolum 1659'da 
Petro Vattier tarafindan Latinceye gevrilmistir (Vattier, P. : Albugalii filii Sinae, sive ut vulgo dicitur, 
Avicenna philosophorum ac medicorum arabum principis de morbis mentis tractatus. interprete Petro 
Vatteris. Parisiis 1659). ibn Sina akil hastahklanni su iki bolume ayinr: 

1- Hafiza bozukluklan (memoria vitia), olmayan seyleri tasavvur etme (apprehensionis vitio) ve 
zayif akillihk (Schwachsinn) gibi Elemantar akIT hastahklar. 

2- Butun ruhi bozukluklara ve psikiatrik hastaliklara sebebiyet veren hakiki psikozlar. 
Bu ikinci bolumdeki ruhi hastahklan ibn Sina aynca su simflamaya tabi tutar: 
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a) Amentia: Yam "bunama" gibi ihtiyarhkta veya gocukluk gaginda gorulen psisik hastalik. 
Hastahgin sebebi beyin orta ventrikulunde gosteriliyor. 

b) Mania: gibi huzursuzluk, uykusuzluk, mantiksiz konusma, ruhi dagimkhk, kizginlik ve 
saldirganlik halleri seklinde symptomlan olan ruhT hastalik. 

c) Melankoli'nin semptomlan da korku, yalnizliga temayul kalp garpintisi ve basdonmesi olarak 
verilmekte. Kara Sevda da (Amor insana) melankoli addedilerek bunun teshisi nabizla yapilmakta (Bk. 
Leibbrand, Werner und Annemarie Wettley: Der Wahnsinn, Geschichte der Abendlandischen 
Psychopathologie. Munchen 1961, s. 155-156). Mesela Nizami-i AruzT'nin ibn Sina'nin olumunden 
yuzyil sonra yazdigi Cehar Makale isimli eserinde, ibn Sina'nin boyle bir hastaliga yakalanan bulug 
gagindaki gencin nabzina bakarak ve sevgilisinin oturdugu sokak ve evin adi zikredilince nabzinin 
degismesinden onun ask hastaligina tutuldugunun teshisi anlatilmaktadir. Freud'un seksuel travmaya 
dayanan psikanalizinin de daha once ibn Sina tarafindan kara sevda hastaliginm tedavisinde 
kullamldigi boylece anlasilmis olmaktadir (Sekil 2) [Nizamii Aruzi: Tib ilmi ve Meshur Hekimlerin 
Mahareti (Cehar Makalenin dorduncu makalesinin Turkgeye Abdulbaki Golpinarli tarafindan yapilan 
tercumesi). Nesreden Suheyl Unver, istanbul 1936, s. 23-24]. 

Phrenitis, Lethargie, bir gesit uyku hastaligi gibi gozuken Coma vigil, kuduz kopek 
isirmalanndan sonra dogan Rabies veya Hydrophobie ve Epilepsi denilen sar'a da ibn Sina 
tarafindan symptomatik psikozlar olarak zikredilmektedir. ibn Sina gocuklarda da rih as-sibyan adini 
verdigi epilepsinin (sara'nin) goruldugunu belirterek, buna karsi ilag olarak su kansimi vermektedir: 
Ayni miktarda yabani Tymian (sa'tar) Castoreum (Cund-bidastar) ve Kummel (kammun) alinarak toz 
haline getirilir ve 3 gram dozunda gocuga verilir (ibn Sina: El-Kanun fi't-tibb. Bulak 1294 H., I, s. 153; 
Kahle, Erhart: Avicenna (ibn Sina) uber Kinderkrankenheiten seines Qanun. Erlangen 1979, s. 21- 
22). ibn Sina psisik hastaliklar arasinda, passiv Paderastie ve homoseksuelligi de zikretmektedir. 
Homoseksuelligi dogustan ve sonradan edinilen anormallikler olarak ikiye ayirmaktadir. ibn Sina, 
bugun bir gok genetikgilerin de iddia ettigi gibi dogustan homoseksuelligin tedavisinin basanh 
olamayacagini da belirtmektedir (Kirch, E. : Avicennas Lehre von den Sexualleiden. In: Festschrift F. 
Werner Leibbrandt zum 70. Geburtstag. Hrsg. v. J. Schumacher, M. Schwenk. Mannheim 1967). 

ibn Sina gocuklarda ruhi bunahmlara sebebiyet veren korkulu ruya gormenin nedenleri olarak 
gocugun yiyecekleri gabuk gabuk yiyerek midenin gok dolmasina baglayarak gocuklann dolu mide ile 
uyutulmamasim midede besinlerin daha iyi hazmedilebilmesi igin ona biraz bal yalatilmasini tavsiye 
etmektedir. 

Hig suphesiz ki ibn Sina, ruhi hastahklann beynin ventrikullerinde lokalizasyonunu yaparak ve 
ayrica gerek gocuk gerekse yetiskin akil hastaliklarmin mesguliyet, sok, telkin, muzik ve ilagla 
tedavisini belirterek bugunku modern psikiyatrinin ve gocuk psikiyatrisinin kurucusu olmustur. 
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ibn Sina'nin gocuk psikiyatrisine verdigi onem onun yeni dogan gocuklara suit veren suit 
annelerin akil hastasi olmamalarini tavsiye etmesinden de anlasilmaktadir. ibn Sina'ya gore suit anne 
20-25 yas arasmda vucutga sihhatli oldugu kadar, iyi karakterli kizginhk, tasahhk ve korku bilinmeyen, 
vucut guzelligi ve sihhati kadar huy guzelligi olan, akil hastahgina muptela olmayan geng sihhatli bir 
kadin olmali. Hazreti Muhammed'in bile akil hastasi olanlann suit annelik yapamayacagini 
belirttiginden bahisle, ibn Sina, akil hastasi olanlann, hasta ruhlu mizaglan ve bu halleri ile kuguk 
gocuga gerekli ilgi ve sefkati gosteremeyeceklerini, musfik olamayacaklanni ve gocuga dayak 
atacaklanni belirtmektedir (ibn Sina: Kitab el-Kanun fi't-Tibb. Bulak 1294 H., I., s. 152. Aynca Bkz. 
Kahle, Erhart: Das Ammenregimen des Avicenna (ibn Sina) in seinem Qanun. Erlangen 1980, s. 17- 
18). 

Kuguk gocuklann bedensel ve ruhsal bakimdan daha saghkli bir sekilde buyumesi igin ibn Sina, 
onlann vucut hareketlerine ve muzikle uyumaya alistinlmasini tavsiye etmektedir. ilerde bunlardan 
birisinin gocugun jimnastige, digeride muzige alismasini saglayacagini; jimnastigin gocugun 
bedenine, muziginde gocugun ruh saghgina yarayacagini belirtmektedir (ibn Sina'nin "Tadbir al- 
manzil" isimli eseri de (bkz. Gohlman, W. E. : The Life of Ibn Sina. New York 1974, s. 150, dipnotu 18) 
goz onunde tutularak "ibn Sina'da Psikiyatri" konusunda Bonn Universitesi Tip Fakultesi'nde 1970 
yihnda bir doktora galismasi yapilmistir. Bkz. Giti Sargar-Balay Djam: Zur Psychiatrie des Avicenna 
(ibn Sina) unter besonderer Berucksichtigung der endogenen Depressionen. Bonn 1970, s. 32-34). 

ibn Sina, Kanun'un IV. kitabinda herhangi bir organda olmayan fakat butun vucudu etkileyen 
hastahklan incelemektedir. Mesela salgin hastaliklar, hummalar, dermatolojik hastahklar, 
yaralanmalar, frakturler, luksasyonlar ve zehirlenmeler gibi. Bu kitabin son bolumu kozmetige tahsis 
edilmistir. 7 Fenne aynlan IV. kitap bilhassa salgin hastaliklar bakimindan oldukga enteresandir. 

ibn Sina afeni hummalann (Fievre septique): 1- fena gidalar, bozuk meyva ve yiyecekler, 2- 
havadan gegtigini belirtir. 

Aynca ibn Sina bugun Malarya dedigimiz merzagi hummanin sazhk ve batakhk yerlerde 
goruldugune isaret ederek bu hastahgin batakliklarda yetisen sivrisinekler vasitasiyla gegisini sezmis 
gibi gorunmektedir. 

Aynca ibn Sina, suyu cinnulma (=su cinleri) taaffun ettirerek ifsat ve kokuttuguna isaretle, 
mikroskobun kesfinden gok once bu cinnulma ismi altinda mikroptan bahsetmektedir (Bk. ibn Sina: 
Kanun fi't-tibb. 4. kitab, fen I, cilt 2, Bulak 1294 H. /1 879-80). 

ibn Sina, herhalde o devirde 1031'de suren bir veba salginini bizzat izlemis olsa gerek ki, 
vebanin zuhur alametleri hakkindaki gorusleri yasadigi zamana gore ahsilmamis teshisleri ihtiva 
etmektedir. Gergi ibn Sina vebanin farelerden gegtigini agikga soylemiyorsa da, veba salginindan 
once farelerin yer altindaki yuvalardan giktiklanni ve sarhos gibi sersemce insandan kagmadan 
dolastiklanni belirterek, veba ile fareler arasindaki bir iliskiye deginiyor (Bk. ibn Sina: Kanun fi't-tibb. 
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4. kitab, fen I, makale 2, fasl fi humma'l-Veba'). Bu hususa 1913'te Ernst Seidel 1936'da W. Gorlitz ve 
1937'de Feridun Nafiz Uzluk tarafindan deginilmistir [Seidel, Ernst: Die Lehre von der Kontagion bei 
den Arabern. Archiv fur Geschichte der Medizin. Bd. 6,2 (1913), s. 87-8; Gorlitz, W. : Wachter der 
Glaubigen. Hamburg (1936), s. 120; Uzluk, Feridun Nafiz: ibn Sina, Esseyhurreis. Buyuk Turk Filozof 
ve Tib Ustadi ibn Sina. T. T. K. yayinlanndan: VII. seri, No. 1 , istanbul 1 937, s. 9,1 0]. 

KanCm'un IV. kitabinin 7. fen, 3. makale, fasl 1'de zikredilen Asaphati (Sahafati Sahafut) 
deyimine dayanilarak ibn Sina'nin syphilis (=frengi) hastahgim tanidigi ileri suruldu ise de, yeni bir 
hastalik olan syphilis'in ibn Sina'dan gok sonra, Amerika kitasinin kesfini takip eden yillarda oradan 
Avrupa'ya 1498'de de Misir'a ve diger islam ulkelerine yayildigini gerek ivan Bloch ve gerekse Otto 
Spies kamtlamaya gahstilar [Bk. Renaud, H. P. J. : Abulcasis, Avicenne et les grands medecins 
Arabes ont-ils connu la syphilis. In: Bull. Soc. franc, hist. med. 28 (1934), s. 12; Bloch, Ivan: Ursprung 
der Syphilis. Jena 1901, s. 61-9; Spies, Otto: Das erste Auftreten der Syphilis in Agypten im Jahre 
1498. Sudhoffs Archiv, Bd. 52,4 (1969), s. 382-384]. 

ibn Sina'nin Kanun'unun IV. kitabinin 6. fen'inde toxikoloji ile ilgili bolumu bir gok bakimdan 
oldukga muhim ve enteresandir (Bk. Ruska, Julius: Arabische Giftbucher, III. Die Gifte im Kanon des 
Avicenna. In: Fortschritte der Medizin 50 (1932), s. 794-795). I. Makalede zehirler hakkinda umumi bir 
tariften sonra, hayvanT olmayan, nebatT ve mineral zehirlerden bahsedilmektedir. II. makalede insana 
verilen hayvanT zehirlerden, III. makalede bocek ve yilan isirmasi ile zehirlenmelerden, IV. makalede 
insanlann dort ayakli hayvanlar tarafindan isinlmasi ile zehirlenmesinden, bilhassa kuduz kopekler 
tarafindan isinlmasindan bahsedilmektedir (ibn Sina: K. al-Qanun fit-tibb. cilt II, Romae 1593, s. 121 - 
147). Bilhassa yilanlarla ilgili bolumlerde bir suru isimlerin Grekgeden Arapgaya transkribe edilmis bir 
karakter arz etmeleri ve ibn Sina'nin Philagrios, Amidli Aetios ve Galenos'un isimlerini zikretmesi, bu 
bolumlerde eski antik eserlerden istifade edildigini gostermektedir. Bu kaynaklan tespit igin 1937'de H. 
P. J. Renaud'un yaptigi galisma pek o kadar verimli olamamistir [Renaud, H. P. J. : Sur les noms de 
serpents dans Avicenne. In: Hesperis 24 (1937), s. 216-220]. ibn Sina toxikoloji ile bu bolumde uglu 
bir semaya gore hareket etmekte; a) once hayvani veya hayvani olmayan zehirlerin tarifi ile b) 
Zehirlenmelerin Symptomlanm verdikten sonra, c) tedavisi ile ilgili tavsiyelere gegmektedir ki, boylece 
bu sisteme uymayan Dioskurides'in adh eseri ve Aiginali Paulus'un 5. kitabi ibn Sina'nin kaynaklan 
olamazlar. Bu sekilde uglu semaya gore yazilmis Philumenos'un (M.S. 3. yuzyilda yasadi) (Ed. 
Maximilianus Wellmann, CM GXI, I. Lipsiae et Berolini, 1908) isimli eseri ve Amidli Aetios'un 13. kitabi 
ibn Sina'nin kaynaklan olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Yalniz Philumenos'un bu kitabinin 
Arapgaya tercumesi simdiye kadar ele gegmedigi gibi, ibn Sina'daki bu kisim Aetios'dakine pek 
benzememekte. Wellman'in arastirmalanna gore, Oreibasios'un Philumenos'dan oldugu gibi alarak 
zehirlerle ilgili bolumlerini yazdigi isimli eserinden ibn Sina'nin istifade ettigi ihtimali ortaya gikmaktadir 
(Wellmann, Max: Philumenos. In: Hermes 43 (1908), s. 375; Rohde, Erwin: Aelius Promotus. In: 
Rheinisches Museum fur Philologie 28 (1873), s. 264-290). Oreibasios'un Aetios'a ve Aiginali 
Paulus'a kaynak teskil ettigi de dusunulurse bu ihtimal daha mantiki bir durum arz etmektedir. Surasi 
muhakkak ki ibn Sina'nin bu bolumle ilgili kaynaklan Philumenos'un kitabi olmazsa bile, ondan 
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faydalanilan Oreibasios'unki gibi bir eser olsa gerek. ibn Sina'nin Kanun'undaki yilanlarla ilgili bahisin 
anlasilmasinda Philumenos'un bu eseri bize anahtar vazifesi gormektedir. Bu trankripsiyonlar [Bu 
yilanlarla ilgili daha genis malumat igin bk. Moral, Willy: lologica. In: Philologus 83 (1928) s. 345-389] 
soylece gozumlenebilir. 

ibn Sina'nin Philumenos'dan baska diger kaynaklardan da bu bolum igin yararlandigi 
muhakkaktir. Mesela ibn Sina'nin Kanun'un bu IV. kitabinin 2. makalesinde igilecek hayvanT zehirlerle 
ilgili kisimlann Cabir ibn Haiyan'in Kitab as Sumum va-daf madariha'smdakilerle benzerlik gostermesi 
bu arada zikredilmege deger (El yazma nushasi igin bk. Esat Efendi Kutuphanesi Nr. 2491; Kahire 
Taymur Kutuphanesi Tib 393 numaradaki el yazma nushanin faksimile nesri igin bk. Das Buch der 
Gifte des Gabir ibn Hayyan. Arabischer Text in Faksimile, ubersetzt und erlautert von Alfred Siggel. 
Wiesbaden 1958). 

ibn Sina'nin Kanun'unun gerek bu IV. kitabinin gerekse birlesik ilaglardan bahseden V. kitabinin 
Muhammed al-HuseynT al-CurcanT'nin (olumu 1136) Farisice yazdigi Zahire-i HvarizmsahTyye eserinin 
zehirlerden bahseden 9. kitabin da tesirleri gok barizdir (Bk. Muhammed al-Huseyni al-CurcanT: 
Zahire-i Hvarizmsahiyye. Ayasofya Kutuphanesi No: 3620). 

Kanun'un bu V. kitabindaki bazi ilag regetelerinin antik gagin meshur hekimleri Erasistratos, 
Archigenes, Logadios, Asklepiedes, Andromachos, Themison'a ait olduklanna gore bunlan, ibn Sina 
herhalde Galenos'un adli eserinin Arapga tercumesinden almis olsa gerek (Ullmann, Manfred: a.g.e., 
s. 304). ibn Sina'nin Kanun'unun V. kitabindaki bu bilesik ilaglara ait onemli bolumler 1845'te Joseph 
von Sontheimer tarafindan Almancaya tercume edilerek Freiburg im Breisgau'da bir kitap halinde 
nesredildi (Sontheimer, Joseph: Zusammengesetzte Heilmittel der Araber. Nach dem Funftenbuch 
des Qanons von Ebn Sina aus dem Arabischen ubersetzt von J. von Sontheimer. Freiburg im 
Breisgau 1845). 

ibn Sina Kanun'unun V. kitabinda genis olarak Tiryaklardan da bahsetmektedir. ibn Sina'nin 
Kanun'unu 13. yuzyilda Suryaniceye tercume eden Abu'l Farac Malati (ki Barhaebraeus olarak 
taninir) tarihinde ibn Sina'nin kendi hastahgini tedavi igin Mithridaticum tatbik ettigini ifade etmekte 
(Abul Farac: Abul Farac Tarihi. Turkgeye Cev. Omer Riza Dogrul, c. 1 , Ankara 1 945, s. 295. ). 

Ash Nurnberg'te Germanische Museum'da bulunan ve 1676'da Polonyah hekim Hieronymi 
Zanellae Patavinus'un tiryak (=Theriak) terkibine dair bir diplomada, Hippokrat, Galenos ve 
Mithridaticum'un terkibini tekrar tespit eden Andramachus'dan baska ibn Sina'nin da resmi 
bulunmaktadir (Sekil 8) (Bk. Peters, Hermann: Der Arzt und die Heilkunst in alten Zeiten. Dusseldorf- 
Koln 1969, Abb. 117). 

Bu da 17. yuzyihn sonuna dogru bile, ibn Sina'nin Avrupa'da hala tababetin gelmis gegmis en 
buyuk ustadlanndan biri olarak kabul edildigini gostermektedir. 
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ibn Sina'nin KanCm'undaki kulak burun bogaz hastaliklanna ait bolum III. kitabin IV., V., IX. 
Fen'lerinde asagi yukan 70 sahife tutmakta olup (bkz. ibn Sina: El-Kanun fi't-tibb. Matbaa-i Amire 
1294, III. kitap, s. 148-208), Orta Asya'da Uygur Turklerinin kullandigi bazi ilag ve droglann 
kullanilmasi yam sira tonsillektomi ve tracheotomi ameliyatlannin detayh bir sekilde bahsedilmesi 
agismdan oldukga enteresan oldugu gibi aynca ibn Sina Buhara'da SamanT hukumdan Nuh bin 
Mansur'u bogazindaki Hunnak hastahgindan tedavi ederek 18 yasinda hekim olarak une 
kavustugunun burada belirtilmesinde yarar vardir. 

Yash insanlann saghkh bir sekilde daha uzun yasamalan igin Prof. Dr. Anna Asian gibi modern 
geriatri muesseselerinde uygulanan metodlara benzeyen metodlann ibn Sina'nin el-Kanun fi't-tibb 
isimli eserinin I. kitabimn III. Ta'liminde yer aldigi gorulur (Bkz. ibn Sina: El-Kanun fi't-tibb. Matbaa-i 
Amire 1294, I. kitap, III. Fasil, s. 177-179). 

ibn Sina'nin kendi tecrubelerine dayanarak tedavi metodlanm Kanun'un belki de 6. kitabi olarak 
toplamayi dusundugu ama bunu tamamlayamadigi, talebesi al-Cuzcani'nin su ifadesinden 
anlasilmaktadir: 

"... ibn Sina'nin hastahklan tedavi ederken elde etmis oldugu birgok hususi muvaffakiyetleri 
vardi ki bunlan al-Kanun'a koymak istiyordu. Bu muvaffakiyetlerini muhtelif kagitlara kaydetmisti. Her 
nasilsa (al-Kanun'u) tamamlamadan evvel bunlarzayi olmustu." (Bk. Yaltkaya, Serefettin: ibn Sina'nin 
ibn-i Ebi Usaybia'mn Tabakatindaki Hal Tercumesi. Buyuk Turk Filozof ve Tib Ustadi ibn Sina. T. T. 
K. yayinlanndan VII. seri, No. 1. istanbul, 1937, s. 13). 

ibn Sina, Kanun'daki tibbi bilgilerin hafizada daha iyi kalabilmesi igin bunlann ozetini siir 
seklinde "Al-Orcuze fi't-tibb" adi altinda 1326 misralik bir eser yazmisti (Sekil 9) (Bk. Avicenne: 
Poeme de la medecine, cantica Avicennae, texte arabe traduction latine du Xllle siecle avec 
introductions, notes et index par Henrie Jahier et Abdkader Noureddine. Paris 1956). ibn Sina'nin bu 
buyuk Urcuze'sine serh yazanlar arasinda Kurtubali meshur hekim ve filozof ibn Rusd (1 126-1 1 98)'un 
bulunmasi (106) ve 1079'da olen Bizansli hekim Michael Psellos'un ayni sekilde 1373 iamb'hk 
(misralik) siir halinde bir tibbi eser yazmasi ibn Sina'nin tesirlerinin ne kadar buyuk oldugunu 
kanitlamaktadir (Bk. Renaud, H. P. J. : Une suite a L'urguza d'Avicenne sur la medecine: Le poeme 
dlbn 'Azrun et ses commentateurs. In: Hesperis 12 (1931), s. 204-228; Bk. Ullmann, Manfred: a.g.e., 
s. 155). 

ibn Sina buyuk al-Urcuza fi't-tibb'indan baska daha birkag Urcuze denilen siir seklinde tibbi eser 
yazmistir (Ullmann, Manfred: Untersuchungen zur Ragazpoesie. Wiesbaden 1966, s. 57). Bunlardan 
biri Serefettin Yaltkaya tarafindan 1935'de Turkgeye gevrilmistir. iskenderiye'de M.S. 4. veya 5. 
yuzyillarda meydana getirilen ve Hippokrat'a atfedilen Secreta Hippocratis veya Capsula ebernea 
denilen tibbi eserin bir serhi mahiyetinde ibn Sina'nin "Urcuze Latifa fi Qadaya Buqrat al-Hams wa-l- 
isnn" adh bir Urcuzesi daha vardir (Yaltkaya, Serefettin: ibn Sina'nin Tibdan bir urcuzesi. Turk Tip 
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Tarihi Arkivi, c. 1, 4 (1935) s. 127-144; Bk. iskandar, A. Zaki: A Catalogue of Arabic Manuscripts on 
Medicine and Science in the Wellcome Historical Medical Library, London 1967, s. 213, Nr. 129). 

C. ibn Sina'nm Dunya Tababetine Tesirleri 

ibn Sina'nm gerek islam gerekse Avrupa tababetini en gok etkileyen eseri suphesiz ki al-Kanun 
fi't-tibb'dir. Oyle ki ibn Sina'nm Kanun'u hakkmda yazilan serhler, uzerinde durulmasi gereken bash 
basina bir ilim dali olacak niteliktedir. Suphesiz ki en meshur Kanun serhi Selguklu Atabegi Nureddin 
ZengT'nin Sam'da 1154'te tesis ettigi Nureddin Hastanesi'nde tahsil eden ibn an-Nafis'in ibn Sina'nm 
Kanun'undaki anatomi bolumu igin yazdigi "Serh-i Tesrih al-Kanun li Ibn Sina" isimli eseridir. ibn an- 
Nafis, bu serhinde KanCm'un ve I. ve III. kitaplanndaki ibn Sina'nm anatomi ile ilgili dusuncelerinin 
tenkidini yaparken, Miguel Serveto (1509-1553) ve Realdo Colombo'dan (1560'dan sonra oldu) gok 
once akciger kan dolasimmi dogru olarak tarif ederek kesfetmistir. 

Bu husus ilk defa Freiburg Universitesi Tip Fakultesi'nde ibn an-Nafis al-Kurasi hakkmda 1924 
yilmda Tip doktorasi yapan Misirh hekim Muhyi el-Din at-TatawT tarafmdan ortaya gikanlmisti [Muhyi 
el-Din el Tatawi: Der Lungenkreislauf nach el-Koraschi. Diss. Freiburg 1924 (Daktilo makinasi ile 
yazih tez)]. Meseleyi tahkik igin Max Meyerhofun Paul Diepgen'in ricasi uzerine yaptigi ilmi arastirma 
neticesinde, Miguel Serveto'nun akciger kan dolasimimn tarifini ibn an-Nafis'in, ibn Sina'nm 
Kanun'una yazdigi bu serhin ispanya Kiraliyet sarayi Escorial'deki kutuphanede bulunan el yazma 
nushasmdan almis olabilecegi ortaya gikti (Meyerhof, Max: ibn an-Nafis und seine Theorie des 
Lungenkreislaufs. In: Quellen und Studien zur Geschichte der Nat. Wiss. u. d. Medizin 4, 1935, s. 37- 
88). 

Galenos'un kan dolasimi teorisinin gelistirilmis sekli ibn Sina'nm ve ondan onceki diger islam 
hekimlerinin eserlerinde gorulur. Ar-Razi, AN ibn al-Abbas al-MecuzT ve ibn Sina'da anatomi 
bahislerini tercume eden Pieter de Koning'in 1903'de Leiden'de nesredilen arastirmasmda kan 
dolasimi ile ilgili karsilastirmasi oldukga enteresandir (Bk. Koning, Pieter de: Trois traites d'anatomie 
arabes par Muhammed ibn Zakariyya al-RazT, 'AN ibn al-'Abbas et 'AN ibn STna. Leiden 1903). 
Galenos, kalbin iki Ventriculusu (=karmcigi) oldugunu ileri surmesine mukabil ibn Sina, Kanun'da 
kalbin ug ventriculusu oldugunu ileri surer (ibn Sina: K. al-Kanun fi't-tibb. c. 2 Bulak 1294 H. 
(1879/80), s. 261, satir 15, Koning, Pieter de: a.g.e., s. 682). Bundan Aristo'nun hayvanlarm 
buyukluklerine gore kalblerinde ventriculus sayismm fazla olabilecegine dair anatomik fikrinin tesiri 
oldugunu Max Meyerhof tarafmdan ileri suruldu (Bk. Meyerhof, Max: a.g.e., s. 70, 81 dip notu 2; 
Koning, Pieter de: a.g.e., s. 687, dip notu 8). 

Hekim olan Dr. Pieter de Koning'in 1903'te yaymlanan ve Ar-Razi, AN ibn al-Abbas al-MecuzTve 
ibn Sina'daki anatomi bahislerini inceleyen yukarda zikredilen Fransizca eserinde de belirtildigi gibi AN 
ibn al-Abbas al-MecuzT ile ibn Sina'da kan dolasimi tarifi, Galenos'tan mulhem olarak birbirine 
benzemektedir. Ama, Galinos'ta oldugu gibi kanm kalbin sag ventrikulusundan sol ventrikulusuna 
aradaki poroz gegirgen bir kanaldan gegtigini al-MecusT anlatirken, bu poroz gegirgen kanal igin 
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Manfaz (Manfadh) deyimini kullanmakta, ibn Sina ise "al-Mecra" deyimini kullanmaktadir. Bu nedenle 
M. Ullmann'in "Islamic Medicine, Edinburg 1978" eserindeki al-MecuzT'ye ait kan dolasimi semasmda 
(bkz. ayni eser, s. 66) kalbteki bu gegirgen kanal "manfadh" olarak gosterilmis olup, Arslan 
Terzioglu'nun gizdigi ibn Sina'ya gore kan dolasimi semasmda ise bu gegirgen kanal "al-mecra" 
olarak ibn Sina'nin al-Kanun fi't-tibb eserinde zikrettigi sekilde gosterilmistir (Bkz. Sekil 10). Boylece 
M. Ullmann'in adi gegen ingilizce eserinde, ibn Sina'nin al-Kanun fi't-tibb'in anatomi bolumune ibn 
an-Nafis'in yazdigi serhte, kuguk kan dolasimini kesfini, izah ederken, ibn Sina'nin bu eseri yerine, 
ona benzeyen al-MecuzT'nin eserindeki kan dolasimi tarifini esas alarak adi gegen sema ile bu 
agiklamayi yapma (s. 64-69) hatasi da, ibn Sina'nin el-Kanun f'it-tibb'indaki esas alinarak, boylece 
duzeltmis oldu. Aynca Arslan Terzioglu'nun gizdigi semamn ibn Sina'nin el-Kanun eserinin I. ve III. 
kitabinda tarif ettigi ve Turkge tercumesi asagida verilen kan dolasimi tarifine harfiyen uymaktadir: 

"Karacigere gelen damar (VarTd al-bab) bagirsaktan (al-mi'a ad-daqiq) gidayi karacigere (al- 
kabide) getirir. 

Buradan karacigerin sicakligi ile kan husule gelir. Kanin bir kismini karacigerin (kabid'in) canibi 
muhaddebinden gikan toplar damar, al-irq al-acvaf, (beslenip gelismeleri igin) diger organlara ulastinr. 
Kanin diger kismi asagi toplar damarla (al-'irq al-acvaf) kalbin sag ventriculusuna (at-tacvif al-aiman) 
gelir, oradan da bir kismi arterioz-verit damarla (al-'irq as-SiryanT) ile akcigere (ar-ri'a) bu organi 
beslemek igin gelir (Bk. ibn Sina: Kitab al-Kanun fi't-tibb c. I, Kahire-Bulak 1294 H. /1 879-80 s. 59, 
satir 10,23, Tokath Mustafa'nin Tabhiz al-Mathun isimli Kanun tercumesi, istanbul Tip Fakultesi Tip 
Tarihi ve Deontoloji Kursusu, Akil Muhtar Ozden Kitaphgi No. R794/1855, varak 39a. b). Kanin diger 
kismi kalbin iki ventriculusu arasindaki gegirgen kanal (al-mecra) vasitasiyla kalbin sol ventriculusuna 
(at-tacvif al-aisar) geger (ibn Sina: Kanun fi't-tibb, c. II Kahire-Bulak 1284 H., s. 261, satir 15, 16; 
Koning, Pieter de: a.g.e., s. 686 f). Kani, kalbin sol ventriculusundan (tasvifi aisar) gikan iki adet siryan 
(as-Siryan al-'irqT) goturur. Bu siryanlardan birisi (as-Siryan al-'irqT) akcigere (ar-ri'a) gelip ri'ada 
munkasim olur. Bu siryan (as-Siryan al-'irqT) akcigere (ri'ada) nesimi ve havayi istinsak eder. Yani 
nesimi cezbedip kalbe ulastinr ve akcigerin (ri'anin) gidasini akcigere (ri'aya) ulastinr (Sekil 23) (ibn 
Sina: Kanun fi't-tibb, I, Kahire-Bulak 1284 H., s. 59). 

ibn an-Nafis ibn Sina'nin Kanun'unun Anatomi bahsine dair yazdigi §erh Tesrih al-Kanun li ibn 
Sina isimli serhinde kanin kalbin sag ventriculusunda hava ile kansabilecek hale geldiginden 
bahsederek soyle devam etmekte: 

Kalbin sag ventriculusunda kan bu hale geldikten sonra, pneuma'nin (ruh'un) tesekkul ettigi 
kalbin sol ventriculusuna gegmesi lazim. Ama kalbin bu iki ventriculusu arasinda gegirgen bir kanal 
(tahalhul) veya uguncu bir ventriculus (ibn Sina'nin tahmin ettigi gibi) olmadigi tesrihle sabittir. Bu 
durumda (kalbin sag ventriculusunda ki) kanin arterios veritle (al-'irq as-Siryani) ile akcigere gelmesi 
ve burada dagilarak (teneffus edilen) hava ile kansarak hayat ruhunu (pneuma) besleyecek hale 
geldikten sonra venos arteri (as-Siryan al-'irqT veya al-waridi) ile kalbin sol ventriculusuna ulasmasi 
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gerekli (ibn an-Nafis: Sarh Tasrih al-Qanun li ibn Sina. Berlin Kraliyet Kutuphanesi Hs. Landberg 931 
fol. 65a; 65b; Meyerhof, Max: a.g.e., s. 81). 

Serveto'nun akciger kan dolasimimn tarifini, ibn Sina'nin Kanun'unu Latinceye tercume eden 
Andrea Alpago'nun (olumu 1520) yaptigi ibn an-Nafis'in bu Kanun serhini Latince gevirisinden alarak, 
1553'de nesredilen "Christianismi restitutio" isimli eserine yazdigi da Owsei Temkin ve Joseph 
Schacht tarafindan ileri suruldu. Hakikaten Serveto'nun Christianismi restitutio'sundaki akciger kan 
dolasimini tarif eden su Latince cumleler, ibn an-Nafis'in "Serh Tesrih al-Kanun Li'bn Sina"sindaki 
yukanda bahsedilen bolumunden tercume edilmis gibi bir benzerlik arz ediyor. 

"... fit autem communicatio haec non per parietem cordis medium ut volgo creditur; sed magno 
artificio a dextro cordis ventriculo, longo per pulmonos ductu, agitatur sanguis subtilus: a pulmonibus 
preparatur flavus efficitur et a vena arteriosa in arteriam venosam transfunditur..." (Ebenefis 
philosophi ac medici expositio super quintum canon Avicennae ab Andrea Alpago Bellunensi ex 
arabico in Latinum verse: Venetiae 1547; Temkin, Owsei: Was Servetus influenced by ibn an-Nafis? 
In: Bull. His. Med. 8, 1940, s. 731-73; Schacht, Josef: ibn al-Nafis, Servetus and Colombo. In: 
Andalus 22 (1957), s. 317-336). 

Serveto'dan hemen sonra Giovanni de Valverde de Hamusco eseri Historia de la composicion 
del cuerpo humano, Rom 1556'da ve Realdo Colombo'da eseri De re anatomica Libri XV, Venedig 
1559'da akciger kan dolasimi hakkindaki ayni teoriden bahsederler. Gorulur ki ibn Sina'nin 
Kanun'una yapilan serhlerden en meshuru olan ibn an-Nafis'in ki akciger kan dolasimimn kesfine yol 
agmistir. 

ibn an-Nafis, ibn Sina'nin Kanun'unu ozetleyen mahiyette "Mucez al-Kanun" adh bir serh daha 
yazmistir ki, bu da buyuk Turk bilginlerinden Seyh Cemaleddin Aksarayi (olumu 1388) tarafindan Hal 
al-mucez adiyla serh edilmistir. Aksarayi'nin bu serhi Turkiye'de ve Kuzey Hindistan'da 19. yuzyil 
sonuna kadar ragbet gormustur (Meyerhof, Max: a. g. e., s. 64; El yazma nusha igin Bk. 
Nuruosmaniye Kutuphanesi Nr. 3487; Terzioglu, Arslan: Osmanh Yukselis Doneminin Unlu 
Hekimbasisi: Ahi Qelebi. Bifaskop, Yil 4, 11, Ekim 1983, s. 16). Sunu da burada belirtmek lazim ki ibn 
an-Nafis'in ibn Sina'nin bu Kanun serhi "Mucez fi al-Kanun", ug Osmanh padisahina saray hekimligi 
yapan Ahi Qelebi tarafindan 16. yuzyilda Turkgeye gevrilmistir [Bk. Meyerhof, Max: a. g. e., s. 64-65; 
Adivar, A. Adnan: Osmanh Turklerinde ilim. istanbul (1970), s. 21]. 

ibn an-Nafis ve ibn Abi Usaibia'nin Sam'daki Nureddin Hastanesi'nde yetistirdikleri talebelerden 
ibn al-Kuff'da ibn Sina'nin Kanun'una bir serh yazmis olup (Bu serhin el yazma nushasi Zahiriye 
Kutuphanesi Nr. 7802'de kayithdir (Bk. Hamarneh, Sami: Index of Manuscripts on Medicine. In the 
Zahiriya Library, Damascus 1969, s. 325-329). William Harvey ve Malpigi'den once kan dolasiminda 
kapiler sistemi tarif etmistir (Hamarneh, Sami: Thirteenth Century Physician Interprets Connection 
between Arteries and Veins. Sudhoffs Archiv, Bd. 46 51962), s. 17-26). 
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Bursali Mehmet Tahir Efendi Osmanh Muellifleri isimli eserinde, meshur sair ve Suleyman 
Celebi'nin saray hekimi olan AhmedT'nin "ibn Sina'nin eserlerinin en meshuru Kanun ile Sifa'yi 
manzum olarak tercume ettigini Latifi rivayet etmektedir" [Bursali Mehmet Tahir: Osmanh Muellifleri. c. 
2, istanbul (1972), s. 11] diye bildirmektedir. Ama bu Kanun ve Sifa'mn Turkge tercumeleri bugune 
kadar kimsenin eline gegmemistir. Eger bunlar bir gun ele gegerse, Tokatli Mustafa Ahmed bin 
Huseyin Efendi'nin 1765'de yaptigi Kanun tercumesinden daha eski olduklan igin muhakkak ki tip 
tarihi agismdan buyuk bir kazang olacaktir (Cevirenin kendi el yazmasi ile yazilmis nusha igin bkz. 
Ragip Pasa Kutuphanesi, Nr. 1542). 

ibn Sina'nin KanCm'u, olumunden asagi yukan yuzyil sonra 12. yuzyilda Toledo'da Gerhard von 
Cremona tarafindan Latinceye gevrilmistir (Bk. Vallicrosa, Jose M. Millas: Nuevos estudios sobre 
historia de la ciencia de la Biblioteca Catedral de Toledo. Madrid 1942, s. 64-67; Eckleben, Willy: Die 
abendlandischen Avicenna-Kommentare. Diss. Leipzig 1921). Bu hatah Latince tercume, 
Osmanlilann parlak devrinde Sam'da Venedik Konsoloslugu'nda dort sene galisan hekim ve 
orientalist Andrea Alpago (olumu 1520) tarafindan eski Arapga el yazma nushalanyla karsilastinhp 
duzeltilerek tekrar yapilmis ve Venedik'te 1527'de basilmistir (d'Alveny, Marie-Therese: Avicenne et 
les medecins de Venise. In: Medioevo e ranescimento, Studi in onore di Bruno Nardi I, Firenze 1955, 
s. 118). Bunun 1544'deki baskisinin bir nushasi istanbul Tip Fakultesi Tip Tarihi ve Deontoloji 
Kursusu Kutuphanesi'nde bulunmaktadir. Bu Latince Kanun tercumesinin kapaginda ibn Sina'nin, 
hekimlerin prensi olarak tagh bir portresi bulunmaktadir (Sekil 11). 

Evvelce zikredildigi gibi luksasyonlarla ilgili bazi tedavi resimleri de bu Latince tercumenin 
sonunda yer almakta olup, bu resimlerdeki hasta ve tedavi eden sahislar 15. ve 16. yuzyil Osmanh 
kiyafetlerini tasimaktadir (Sekil 7). ibn Sina Kanun'un Latince tercumesinin 15. ve 16. yuzyillarda 
Avrupa'da 36 defa basilmis olmasi da (Bk. Meyerhof, Max: Science and Medicine. In: The Legacy of 
Islam, ed. by Thomas Arnold and Alfred Guillaume, Oxford 1931, s. 330). ibn Sina'nin Avrupa 
tababetini nasil etkilediginin bir delilidir. 

Kanun'un 1510'da Pavia'daki yapilan Latince baskisinda bulunan bir resimde (Sekil 1) ibn 
Sina'nin hukumdar olarak basinda taci ile ortada tahtta kucaginda Kanun kitabi ile otururken, 
Hippokrat'in onun solunda Galenos'un da saginda birer prens olarak temsil edilmesi, ibn Sina'nin 
hekim olarak 16. yuzyil basinda dahi Hippokrat ve Galenos'tan bile Avrupa'da yuksek tutuldugunu 
gostermektedir. Hatta 17. yuzyil sonuna ait tibbi temsil eden "Habit de Medecin" adh bir resimde 
(Sekil 12) esas govdenin ibn Sina, sag kolun da Hippokrat, sol kolun da Galenos olarak temsil 
edilmesi, ibn Sina'nin Avrupa'da 17. yuzyilda bile hala tababetin esasini teskil ettigini gostermektedir. 

ibn Sina'nin gerek Montpellier gerekse Paris tip fakultelerinde tesirleri buyuktu. Montpellier'de 

1250 yilinda Marie de Meguel'in oglu Salomon, ibn Sina'nin bir kag eserini tercume etmisti. 

Montpellier'den Armengaud Blassius, 1280 yilinda ibn Sina'nin Urcuzesinin tercumesini yaparak buna 

ibn Rusd'un (Averroes'in) serhini de ilave etmisti ki sonra bu Andreas Alpago tarafindan tekrar ele 

ahnarak "qui Castivavit versionem Canticorum Avicennae" basligi altinda 1555'te basilmisti. 
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Montpellier Tip Fakultesi'nde XV. yuzyilda bir talebenin, bakalorya ahrken soyledigi sozlerden, o 
devirde ibn Sina'nin tababetin en buyuk ustadlanndan biri olarak addedildigi anlasilmaktadir 
[Wickersheimer, Ernest: Le discours de reception d'un bachelier en medecine montpellierain au debut 
du quinzieme siecle. Bulletin de la societe frangaise d'Histoire de la Medecine, IX, 6 (1910), s. 249]. 

Papa Clement V. d'Avignon'daki sarayinda 8 Eylul 1309'da Arnoldo di Villanova (1234- 
1310)'mnda dahil oldugu ozel hekimleri ile birlikte universitelerin tip fakultelerinde okutulacak derslerin 
programinda ibn Sina'nin Kanun'unun I, III ve IV. kitaplannin yer almasini kararlastirmisti (Delmas, 
Paul et Ch. Guerin Valmalc: L'hippocratisme montpellierain, ses origines. Role propenderant des Fils 
de I'islam et ses Enfants dlsrael. Montpellier 1923). Fransiz Krah VII. Charles'in hekimi Jacquez 
Despars da XV. yuzyilda ibn Sina'nin Kanun'una dair serh yazmisti. Paris Tip Fakultesi'nin buyuk 
dershanesi Grand Amphitheatre'daki dunyanin buyuk hekimlerini temsil eden duvarfreskinde ibn Sina 
da ar-Razi ile yanyana resmedilmistir (Sekil 13). Gerek Viyana Tip Fakultesi'nde gerekse 1472'de 
kurulan Munih'in Ingolstadt'taki Universitesi Tip Fakultesi 15. ve 16. yuzyillarda ders programinda ibn 
Sina'nin Kanunu, Canon medicinae Avicennae adi altinda mecburi ders kitabi olarak okutulmaktaydi 
[Schaudig, Leonore: Geschichte der Medizinischen Fakultat 1472-1555 (Zulassungsarbeit Munchen 
1964, Univ. Archiv) s. 50; Bk. Kurten, Heinrich: "De ptisi" Ein Consilium des Memminger Stadtarztes 
Dr. Ulrich Ellenbog vom Jahre 1480 fur die Lungenschwindsucht und ihre Behandlung. Sudhoffs 
Archiv 24 (1931), s. 246]. 1477 senesinde Munih'in Ingolstadt Tip Fakultesi'ndeki buyuk dershaneye 
ibn Sina'nin Avicenna olarak Latincelestirilmis ismi verilmisti [Hoffman, Siegfried: Statten der 
Universitat. Sonderbeilage des Donau-Kurier (500 Jahre Universitat Ingolstadt-Munchen) Juni 1972, 
s. 17]. Munih Ingolstadt Tip Fakultesi'nin 16. yuzyil basindaki Doktora Nizamnamesi'nin doktora 
talebelerine imtihanlannda sorulacak sorularla ilgili 2. ve 5. maddeleri geregince; ibn Sina veya ar- 
Razi'den yapilacak yazili imtihanda bir puan, Hippokrat'tan yapilacak imtihanda diger gerekli ikinci 
puani aldiktan sonra, doktora namzetlerine Dekan'in sozlu imtihanda ibn Sina, Hippokrat ve Razi'nin 
kitaplanndan sorular sormasi ongorulmekteydi (Goerke, Heinz: Die medizinische Fakultat von 1472 
bis zur Gegenwart Festschrift- Die Ludwig-Maximilians-Universitat in ihren Fakultat. Hrsg. Laetitia 
Boehm ve Johannes Sporl. Berlin 1972, Bd I, s. 188). 

Bu sorular igin ibn Sina'nin eseri Kanun'un I. kitabinin 2. fennindeki hastahk sebepleri ve 
semptomlan ile ilgili kisimlar ile IV. kitabin 1. bolumunde (Fen) yer alan atesli hastahklarla ilgili 
kisimlarin bilinmesi gerekliydi (Billroth, Theodor: Lehren und Lernen der medizinischen 
Wissenschaften an den Universitaten deutscher Nation. Wien 1876, s. 14). 

Munih Ingolstadt Tip Fakultesi'nin 1472 tarihli statusu "Statuta Inclitae medicorum Facultatis 
studii lngolstatensis"de tip talebelerinin Hippokrat'in Aforizmalan yam sira ibn Sina'nin Kanun'unun 1. 
kitabinin 1. ve 2. fennleri ile IV. kitabinin 1. fenninden sozlu imtihan edilmesi Latince olarak soyle 
belirtilmektedir: 
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"Videlicet aut in Libro aphorismorum Hypocratis aut in prima vel secunda fen primi Canonis 
Avicennae aut prima fen quarti eiusdem." (Bk. Prantl, Karl: Die Geschichte der Ludwig-Maximilians- 
Universitat. Bd. 2, Munchen 1872, s. 42, Urk. Nr. 4). 

Bu bolumleri tip talebelerinin ezbere bilmesi gerekmekteydi. Bavyera Krah Maximillian I (1573- 
1 651 ) 1 61 1 'de universite igin yeni bir ders plani yururluge koydu ki, buna gore 1 . ders yilinda teorik tip 
dalindaki egitim igin ibn Sina'nin ve Galen'in kitaplanni ders kitaplan olarak ongorulmekteydi (Goerke, 
Heinz: Die Medizinische Fakultat von 1472 bis zu Gegenwart. Festschrift, Bd. 1 Berlin 1972, s. 187). 

Viyana Tip Fakultesi'nin 1389 tarihli statusune gore doktora imtihaninda tip talebelerinin imtihan 
edilmek igin ibn Sina'nin Kanun'u, Technae Galeni veya Aphorismi Hippocratis'den birisini segmeleri 
ongorulmekteydi (Kink, Rudolf: Die Geschichte der Kaiserlichen Universitat Wien. Bd. 2, Wien 1854, 
s. 165). 

Sadece Alman ve italyan degil Louvain ve Montpellier gibi Fransiz kulturu bolgelerindeki 
universitelerde de ibn Sina'nin Kanun'unun Latince tercumeleri 17. yuzyil sonuna kadar ders kitabi 
olarak okutulmakta idi. Hatta Vopiscus Fortunatus Plempius'un Kanun'un onemli kisimlarimn 
tercumesi ve serhi 1658'de Louvain'de nesredilmisti (Bk. Clarissimi... ibn Tsina... Canon medicinae, 
interprete et scholiaste Vopisco Fortunato Plempio, etc., Lovanii 1658). 

Gerek ibn Sina'nin KanCm'unu, gerekse islam aleminin diger meshur hekimlerinin eserleri 
Toledo'da ve italya'daki tercume merkezlerinde Latinceye gevrilirken Arapga birgok tibbi deyimler 
Latinceye girmis, tercumesi yapilamayan deyimlerin yerine Arapga kansimi yeni anatomik ve diger 
tibbi terimlerin girmesi ile Latino-Barbari denilen bir barbar Latince ortaya gikmisti (Bununla ilgili genis 
malumat igin Bk. : Schipperges, Heinrich: Die Assimilation der arabischen Medizin durch das 
lateinische Mittelatter. Wiesbaden 1964; Michler, M. und J. Benedum: Einfuhrung in die medizinische 
Fachsprache. Berlin-Heildelberg-New York 1952, s. 10; Bk. Hyrtl, J. : Das Hebraische und Arabische 
in der Anatomie. Wien 1879). 

Andrea Alpago 1527'de nesrolan Latince Kanun tercumesi sonuna ek olarak tibbi deyimler 
lugatgesi ilave etmisti. Bu Lugatge igin Kanun'un ibn an-Nafis ve Sirazi serhlerinden de faydalanmisti 
(d'Alverny, Marie-Therese: Avicenne et les medecins de Venise. In: Fs. Bruno Nardi I, Firenze 1955, 
s. 188). 

ibn Sina'nin Kanun'unun Latince tercumelerinde Arapga nomina anatomica uzerine tip tarihgisi 
ve ibn Sina mutehassisi rahmetli Gemot Rath'm degerli ilmi arastirmasi vardir. Gemot Rath'in bu 
gahsmasinda belirtildigi gibi Avrupa'da ibn Sina'nin Kanun tercumeleri ile Latinceye giren gok sayida 
Arapga nomina anatomica 1895'de Basel'de kabul edilen yeni Nomenklatur'a kadar Avrupa'da 
kullanilmisti (Rath, Gemot: Die arabischen nomina anatomica in der lateinischen Canonubersetzung. 
In: Avicenna Commemoration Volume, Calcutta 1956; s. 229-244). 
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Kanun'un 1. kitabimn 1930 senesinde Cameron Gruner ve 1966'da Mazhar H. Shah tarafindan 
hgilizceye tercumesi, tamaminin ise 5 cilt halinde 1954-60 yillari arasmda Rusgaya tercume edilip 
nesredilmesi, ibn Sina'nin dogumundan 1000 yil sonra bile dunya tababetini hala etkisi altinda tutan 
dunyanin gelmis gegmis en buyuk hekimlerinden biri oldugunu gostermektedir (Gruner, Cameron: A 
Treatise on the Canon of Medicine of Avicena Incorporating a Translation of the First Book. London 
1930; Shah, Mazhar H. : The General Principles of Avicennas Canon of Medicine, Karachi 1966; 
Ternovskii, V. A., A. K. Arends, i. i. ismailov tarafindan yapilan Rusga tercume Taskent'te 1954-60'da 
nesredilmistir. Kanun'un Urdu diline tercumesi de yapilmistir. 

Bunun igin bk. Ghulam Hasnain Kantoori: Qanun sheikh Abu AN Sina. Vol. Il-Urdu Translation. 
Nawal Kishore Press, 5th Ed. Lucknow 1931. Ozbek SSC Bilimler Akademisi de ibn Sina'nin al- 
Kanun fi't-tibb'ini 15 cilt halinde Rusga ve Ozbekge dillerinde yayinlamak uzeredir. Kanun'un 1. kitabi 
Turkgeye gevrilerek 1995'de yayinlanmistir. Bkz. ibn Sina: el-Kanun fi't-tibb. 1. kitap. Turkgeye 
geviren: Esin Kahya. Ataturk Kultur, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu, Ataturk Kultur Merkezi, Sayi: 103, 
Ankara 1995). 

ibn Sina'nin Kanun'unu serh eden ve bu suretle akciger kan dolasimini kesfeden ibn an-Nafis, 
eger yazdiklanmin bundan 1000 yil sonrada gegerli olacaklanni bilmeseydim bunlan yazmazdim 
demis. ibn Sina'nin boyle bir sey soyledigi malumumuz degil, ama eserleri ile dogumundan 1000 yil 
sonra dunya tababetini hala etkiledigi asikardir. 

ibn Sina'nin, Hemedan'da eski turbesindeki kemikleri, yaptinlan yeni anitkabrine tasinirken 
kafatasindan yapilan fotograflar uzerinde son yillarda Ankara'da antropolog Prof. Dr. Sevket Aziz 
Kansu'nun ve Rusya'da M. M. Gerasimov, V. N. Ternovsky ve Atabekov'un yaptiklan antropolojik 
arastirmalar da ibn Sina'nin Turk irkina mensup oldugunu gostermektedir (Bk. Atabekov, Yu. A. and 
Khamidullin, Sh. Kh. : A Bust of Abu AN ibn Sina. A Scientific Reconstruction of the Great Sholar's 
Image. Taschkent 1980, s. 82-83; Terzioglu, Arslan: Yeni Arastirmalar Isiginda Buyuk Turk-islam 
Bilim Adami ibn Sina ve Tababet. istanbul 1998, s. 9-22). 

Avrupa'da 17. yuzyila kadar tibbi eseri al-Kanun, Fransiz, Orta Avrupa, italyan, Alman ve 
Hollanda Tip Fakultelerinde ders kitabi olarak okutulan ve hatta Hippokrat ve Galenos'dan bile buyuk 
hekim, hekimlerin hukumdan olarak vasiflandinlan ve oyle resmedilen Buhara'li ibn Sina'nin, Turk ve 
islam kulturune ait olmasindan, Turk-islam camiasi igin daha buyuk bir iftihar vesilesi olamayacagi 
asikardir. 

Abu 'AN ibn Sina (Avicenna): De Coitu, from the Third Book of his Canon (Hebrew Translation 
by R. Nathan Hameathi) Ed. Suessmann Muntner, In: Sexual Life (Hygiene and its Medical 
Treatment), Jerusalem 1965. 

Abul Farac: Abul Farac Tarihi. Turkgeye Cev. Omer Riza Dogrul, c. 1, Ankara 1945, s. 295. 

Adivar, A. Adnan: Osmanh Turklerinde ilim. istanbul (1970), s. 21. 
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Ahmed bin AN el-Muneccim el-MahallT ur-Remmal: Kanun ud-Dunya tercumesi, Nuruosmaniye 
Kutuphanesi, No: 3000, varak 342b, 343a. 

Ahmed bin Mahmud: Selgukname, I, yayina hazirlayan: Erdogan Mergil, istanbul 1977, s. 14-15. 

AI-AkfanT: Kitab-i Irsad al-qasid ila asna l-maqasid. Ed. Alois Sprenger, Calcutta 1849, s. 69. 
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BTrunT/ Abdullah Duman [s. 662-680] 

Yuzuncu Yil Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 
Hayati ve Milliyeti 

A. Kunyesi 

BTrunT'nin kunyesi muellifler tarafindan genelde, Ebu Reyhan el-Muneccim el-BTrunT, 1 
Muhammed b. Ahmed Ebu Reyhan el-BTrunT el-HarezmT,2 Ebu Reyhan Muneccim el-BTrdnT,3 Ustad 
Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed el-BTrunT4 seklinde kaydedilmektedir. isim ve kunyesinde eski 
muellifler arasinda belirgin bir aynlik olmadigi gibi, son donem arastincilan da yukandaki kunyelerden 
birisini tercih etmektedir.5 Kendi eserlerinin uzerinde de kunyesi, EbT er-Reyhan Muhammed b. 
Ahmed el-BTrunT olarak yazilmasina ragmen, TahdTd Nihayatu'l-Emakin li TashTh-i Mesafatu'l-Mesakin 
adh eserinde kuguk bir farkhhk dikkatimizi gekmektedir. Bu eserinin uzerinde nisbesi, BTrunT olarak 
degil BeyrunT seklinde kaydedilmistir.6 

B. Ailesi 

BTrunT'nin elimizde mevcut olan eserlerinde ve diger kaynaklarda ailesi hakkinda bilgi yok 
denecek kadar azdir. Bu sebeple anne-baba ve nesebini tespit etmek su andaki bilgilere gore 
mumkun gorunmemektedir. Bir siirinde kendisi de bunu ifade etmistir: 

Zeki Velidi Togan, BTrunT'nin annesinin odun toplayan bir kadin oldugunu soyler ama bunu 
dogru kabul etmek mumkun degildir. Tavit TancT onun ilme duskunlugu sebebiyle kendinden ve 
ailesinden bahsetmeye zaman bulamadigim7 belirtmektedir. Nitekim BTrunT'nin kendi ifadelerinden 
bilime gok erken yaslarda basladigi, daha 18 yasinda enlem ve boylam olgumleri yapabilecek 
seviyeye geldigi anlasilmaktadir.8 Bu sozleriyle BTrunT'nin, anne ve babasmin fakir olduklanni sonucu 
gikanlabilecegi gibi, Musluman olmadiklanni soylemek istemis olmasi da mumkundur. 

C. Dogum Yeri 

BTrunT, Makale fT Hikayet-i Ehli'l-Hind fT istihraci'l-Umr adh eserinde kendi dogum yerini, "Benim 
dogum yerim simal tarafinda enlemi 41dakika 20 derece olan ve Medinetu's-Selam'dan doguya dogru 
tarn bir saat olan Harezm sehridir. Dogum gunum Persembe gunu 3 Zilhicce 362 senesidir"9 seklinde 
belirtmektedir. Bununla birlikte, BTrunT nisbesinin bir yerlesim yerine mensubiyetini gosteriyor 
olabilecegi ihtimaliyle dogum yeri konusunda gorus aynliklan meydana gelmis, muellifler bu yerlesim 
yerinin nerede olabilecegini, BTrunT nisbesinden yola gikarak tespit etmeye gayret etmislerdir. 
Ornegin, ibn EbT Usaybia, 10 ibn-i SaTd, 11 HansarT,12 ve §ehrezun'ye13 gore, BTrunT sifati, Ebu 
Reyhan'm, Sind'de bir sehir olan BTrun'a mensubiyetini belirtir. Dolayisiyla dogum yeri bu sehirdir. 



1248 



Sem'anT,14 Yakut, 15 Muhammed Abdulvahap el-KazvTnT,16 Haci HalTfe,17 Ebu'l-Hasan 
Dehkan18 Bulgakov, 19 G. Allana20 gibi muelliflere gore ise, BTrunT nisbesi Harezm'in disma delalet 
etmektedir, dolayisiyla BTrunT Harezm'in dis sokaklannda dunyaya gelmistir. 

Zeki Velidi Togan, Gunay Turner ve Asian Terzioglu'na gore BTrunT, Turkmenistan'Oaki bugun 
Kalpakskaya §ahabbas Veli adiyle bilinen Medine el-Harezm sehrinin Kas denilen dis semtinde 
dunyaya gelmistir.21 

Yukanda da gegtigi gibi, BTrunT, Harezm'de dogdugunu agikga belirtmektedir. Bunun yaninda 
TahdTd adh eserinde yine Harezm'den "vatanim" diye soz etmektedir.22 Aktarmaya gahstigimiz 
bilgiler ve kendi ifadelerini degerlendirdigimizde Harezm'de dogdugu konusunda suphe 
kalmamaktadir. 

C. Vefat Tarihi 

Yukandaki bilgilerden anlasildigi gibi, BTrunT'nin dogum tarihinde bir ihtilaf gorunmemekle birlikte 
ayni seyi olum tarihi hakkinda soylemek mumkun degildir. Vefat tarihi ile ilgili muellifler tarafindan 
aktanlan farkli rivayetler bu konuyu arastiranlar arasinda tartismalara sebeb olmustur. Bu tartismalar 
bazen dogum tarihinin de yanhs olabilecegi fikrini gundeme getirmistir. 

BTrunT'nin olum tarihiyle ilgili tartismaya yol agan sebeblerden en dikkat gekeni yukanda 
belirtildigi gibi, Yakut'un, rakamla kaydettigi 403 tarihidir.23 Zeki Velidi Togan, bu tarihin 443/1051- 
52'den galat oldugunu kabul etmek suretiyle, BTrunT'nin kendi ifadesiyle telif etmeye gahsir.24 Sayili 
ise, "BTrunT'nin olum tarihinin gunune varmcaya kadar tafsilath bir sekilde kendi talebesi Ebu'l-Fazl es- 
SerahsT tarafindan intikal ettigini, bu durumun hatanin olum yihnda degil de dogum yihnda oldugu 
ihtimalini akla getirdigini"25 belirtmektedir. 

BTrunT, dogum tarihiyle ilgili bilgiyi kendisi verdigi gibi yasinin 80'i gegtigini de kendisi 
bildirmektedir. Bu konuda verilen tarihler bir degerlendirilmeye tabi tutuldugunda kendi ifadelerine 
oncelik tanimak zorunda oldugumuz agiktir. Yasinin 80'i gegtigini soyledigi yillarda gozlerinin ve 
kulaklannin zayifladigini da soylemesine ragmen,26 zihninde herhangi bir problem yasadigina dair bir 
sey belirtmemektedir. Dahasi o, bu gunlerde Saydale gibi ciddi bir eseri dikte ettirmekle mesguldur. 
Yine Yakut'tan gelen bir rivayette, vefatindan birkag dakika once bir dostuyla feraizle ilgili bir problem 
gozecek27 kadar akh basindadir. Bu durumda yasinin 80'i gegmesi ile ilgili sozlerinin herhangi bir 
hata veya zihinsel ozurden kaynaklandigini soylememiz imkansizdir. 

D. Milliyeti 

BTrunT'nin ailesi ile ilgili malumat eksikligi milliyeti ile ilgili farkli iddialann ortaya atilmasina sebep 
olmustur. Onun Arap,28 Fars29 ve Harezmli30 oldugunu savunan goruslerin yaninda, "BTrunT, ibn 
STna ve FarabT gibi alimlerin Fars oldugu konusunda suphe yoktur"31 diyebilecek kadar mutaassip 
iddia sahipleri de bulunmaktadir. Hemen belirtmekte fayda var ki onun Arap oldugunu iddia edenlerin 

1249 



dayandiklan deliller, uzerinde durmaya degmeyecek kadar sathidir. Milliyeti konusundaki tartismalar 
daha gok Fars veya Turkluguyle ilgilidir. 

Elimizdeki bilgiler, BTrunT'nin Turk oldugu konusunda suphe birakmayacak deliller ortaya koyar. 
Bu delilleri maddeler halinde soyle inceleyebiliriz: 

a- BTrunT Saydane adli eserinde, "ben gerek Arapgayi ve gerek Farsgayi sonradan ogrendim. 
Bunlann ikisi de benim ana dilim degildir. Bununla beraber bana; Arap dili ile hicvedilmem Farsga 
meth ve sitayis edilmemden daha hos gelir. Bu sozumu; Farsgaya gevrilmis olan bir ilim kitabinm 
ciddiyet ve revnakinin gittigini ve parlakhginin sonerek kusufa ugradigini ve golge altinda kaldigini, 
artik ondan istifade etmenin mumkun olmadigini takdir edebilenler tasdik ve kabul ederler. Farsga; 
yalniz, kisralara dair verilen haberlere ve gece masallanna yarar"32 demektedir. BTrunT, "Farsga ve 
Arapgayi sonradan ogrendim" dedigine gore bu iki dilin ana dili olmasi mumkun degildir. Ana dili 
olmadigina gore onun Arap veya FarisT oldugu da dusunulemez. 

b- Asaru'l-Bakiye adli eserinde Harezmliler'i 'Iran agacinin bir dali"33 olarak nitelendirdigine 
gore Harezmcenin de Farsga veya Farsganin bir dah olmasi gerekir. Bu durumda Harezmcenin de 
BTrunT'nin ana dili oldugunu soyleyemeyiz. Bolgede, BTrunT'nin ana dili olma ihtimali olan bir baska dil 
Sogdca'dir. BTrunT'nin kendi ifadesine gore, Harezmce ve Sogdca ilim dilidir. Qunku o, Harezm ve 
Sogd dilinde yazilmis eserlerden bahsetmekte, hatta Kuteybe b. Muslim'in Harezm ve Sogdlulann 
eserlerini yaktigini, bilim adamlanni oldurdugunij ve tarihlerini yok ettigini belirtmektedir.34 BTrunT'nin 
Harezm ve Sogd kulturu ile ilgili verdigi bilgilerden Harezm dilinin iptidaT bir dil olmadigi, aksine bilim 
dili oldugu anlasilmaktadir. Diger taraftan BTrunT, Kitabu's-Saydale adli eserinin on sozunde, 
"dunyanm her tarafinda Arapgaya kitaplar tercume edilmis ve ilimler bu dile gevrilmis olmakla Arapga 
zenginlesmis ve gonullerde yer bulmus ve bu dilin guzelligi gonullerden damarlara gegmis ve islemis 
bulunmaktadir. Bununla beraber herkes kendisinin ahskin oldugu akranlannin arasinda konusup 
gorustugu dili, ana dilini daha hos ve daha tatli bulur. Ben bunu kendi nefsimden biliyorum. ilim dili 
olan Arapga yerine benim ana dilim ile ilim tespit edilmis olsaydi oluk uzerine gikmis olan deveye veya 
tarla surmek igin gifte kosulmus olan zurafaya sasildigi gibi sasihr ve hayret edilirdi"35 demektedir. 

BTrunT'nin bu ifadelerinden Arap, Fars veya Harezmli olmadigi gibi Sogd milletinden olmadigi da 
agiktir. Zira bir taraftan Harezmlileri 'Iran agacinin bir dah" olarak nitelendirmekte, Harezm ve Sogd 
kultijrunden bahsetmekte, diger taraftan ana dilinin bilim dili olmadigini ifade etmektedir. Turkgenin 
Harezm bolgesinde X. ozellikle XI. yuzyilda etkili olmaya baslamasi XIII. yuzyilda olgunluk devresine 
ulasarak Harezm Turkgesine donusmesi36 dusunulurse, BTrunT'nin X. yuzyilda bilim dili olmadigini 
soyledigi ana dilinin Turkge olma ihtimali gok yuksektir. 

c- BTrunT'nin eserlerinde Turkge konustugunu ima eden cumlelerine sahit oluyoruz. Sir Derya 
havzasindaki Sutkentli bir Turkmen tabibin mumyalanndan bahsederken Turkmenceyi daha 
gocuklugunda bilen birisi sifatiyla anlatmaktadir. Cemahir adli eserinde gegen bu ifadeler soyledir. 
"Delikanhligimda bir ihtiyar Turkmen hatirlanm. Bu ihtiyar Sutkent hududundan her yil Harezmsah'a 
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gelir ve kendi yapmis oldugu nebati mumya ve saireden murekkep birtakim hediyeler getirirdi. Bu 
ihtiyar, ilaglan tamamiyla otlardan yaptiklanni ve otlardan yapilan ilaglann tesirlerinin daha fazla ve 
daha gabuk oldugunu iddia ederdi."37 

Yine Turkge konustugunu dusunmemize zemin hazirlayan Saydane adh eserindeki cumleleri 
soyledir: "Turklerden biri bana bu yagmur tasindan bir miktar getirmis ve bunu benim sevingle derhal 
munakasasiz kabul edecegimi zannetmisti. Ben; bu tasi kabul etmeden once kendisinden bu tas ile 
yagmur mevsimi disinda yagmur yagdirmasim, yagmur mevsiminde olursa benim istedigim muhtelif 
defalarda bunu tekrar etmesini, bu sekilde bana kanaat gelecek olursa kendisine umdugundan fazla 
ikram edecegimi soyledim. Bu tas ile yagmur yagdirmaya kalkisan bu kimse, tasi suya daldirdiktan 
sonra homurdanmaya ve bagirmaya basladi. Fakat yagmurdan bir eser zuhur etmedi. Sadece 
kendisinin havaya firlatmis oldugu sularyere dustu."38 

d- TahdTd adh eserinden BTrunT'nin, Curcanda kaldigi sure iginde astronomik gozlemlerine 
devam ettigini, Dunyanin gevresini olgmek igin bir ara Dihistan ve Guzz Turkleri arasindaki bir bolgeye 
gitmek istedigini fakat parasizlik sebebiyle gidemedigini 6greniyoruz.39 Togan bu konuda, "kendisi 
Turk olmayan birisinin gogebe Oguz Turkleri arasina gidip rasat tetkikatinda bulunmasi, bence 
muhtemel gorunmuyor" demektedir.40 

e- BTrunT, Hint toplumunu ve bilimini arastirmak igin Hindistan'a gitmis ve yillarca orada 
kalmistir. Sanskritgeyi sonradan ogrendigini belirten rivayetler vardir. Ornegin Yakut, Sanskritgeyi 
Hindistan'a gittiginde ogrendigini belirtmektedir.41 Bu durumda bu dilin de onun anadili olmadigi 
ortadadir. Diger taraftan BTrunT, Arapga ve Farsgayi sonradan ogrendigini belirtmekle birlikte Turkge 
ogrendigini gosteren bir kayit mevcut degildir. Halbuki o, gocuklugunda Turkmen bir ihtiyarla 
konustugunu hatirlamakta, Guzz Turklerinin arasina giderek arastirma yapmak istedigini 
belirtmektedir. Yine uzak Turk ulkelerinden gelen elginin "kutup yakinmdaki denizin otesine kadar 
uzanan memleketinin muntehasinda gunesin, geceleri karanlik olmayacak sekilde, mutemadiyen 
ufkun ustunde kalmak suretiyle devrini yaptigini soylediginde", Sultan Mahmud bu konunun izahi igin 
BTrunT'yi davet etmekte ve meselenin izahini istemektedir.42 Bu durumda BTrunT'nin Turkgeyi ana dili 
olarak zaten bildigini, Arapga, Farsga veye Sanskritge gibi sonradan ogrenme ihtiyaci hissetmedigini 
soyleyebiliriz. 

f- BTrunT, eserlerinde Turk tarihine ve etnografyasina ait malumat naklederken Turkge isimleri 
adeta kendisine has bir Turk sivesi ile yazmakta, q yerine kh, g yerine gh kullanmakta, sark 
Turkgesindeki g'leri y'lere donusturmektedir. Togan, bu donusumlerin Harezm Turk ve Pegenek sivesi 
hususiyetleri oldugunu belirtmektedir.43 

g- BTrunT, annesi ve babasi hakkindaki "Ebu Leheb ve hammaletel hatab" sozleriyle onlann, 
Musluman olmadiklanni, bu sebeble haklannda konusmak istemedigini belirtmis de olabilir. Simdi bu 
dusuncemiz dogru ise, BTrunT'nin Turk olma ihtimali gok yuksektir. Qunku X. yuzyihn sonlanna kadar 
Horasan, Harezm ve Maveraunnehir bolgelerinde hakim unsur olduklan anlasilan iranhlar tamamen 
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Muslumanlasmisti. iran'a islam dininin Hz. Omer devrinde girdigi ve islam akinlannin bu donemde 
Ceyhun nehrine, yani Maveraunnehir bolgesine dayandigi dusunulurse aradan gegen ug asirhk 
zaman igerisinde bu bolgede yasayan iranhlar ve diger milletlerin islam dini konusunda olgunluk 
devresine ulastiklanni soyleyebiliriz. Halbuki Turkler bu tarihlerde islam dinine yeni girmektedir; ve 
henuz tamami Musluman olmamistir. Karahanhlar bir taraftan Muslumanlarla savasirken bir taraftan 
kendi irktaslanndan Musluman olmayanlarla savasmaktadir. Yengi Kent'ten Cend bolgesine gegen 
Selguklulann islam'a giris sebebi de ilgingtir. Ebu'l-Ferec bu hadiseyi soyle aktanr: "Yengi Kent'te 
Oguz Yabgusuyle arasi bozulan Dukak oglu Selguk kabilesi ile beraber gizlice Turan yani Turk 
diyanndan iran diyanna gobanlik etmek bahanesi ile gegtiler. Bunlar iranlilann Musluman olduklarim 
gorerek 'Biz iginde yasamak istedigimiz bu memleket halkimn dinini kabul etmez ve onlann torelerine 
uymazsak bir kimse bize iltifat etmez ve biz tek basimiza yasamaya mahkum bir azinhk halinde kahnz 
dediler.' Bundan sonra Harezm diyannda surulerini otlattiklan golun civannda olan Harezm'e ait 
Zandak sehrine bir elgi gonderdiler. 

§ehrin valisinden kendilerine islam'i ogretecek bir alim gondermesini istediler. Vali bir gok 
hediyelerle birlikte bunlara bir adam gonderdi..."44 Ebu'l-Ferec'in bu sozleri Farshlann bu donemde 
tamamen islam'a girdikleri Turklerin ise girme asamasinda olduklan ile ilgili fikrimizi desteklemektedir. 

Yine bu devrin ozelligini BTrunT'nin, "Oguzlardan birisi Musluman oldugunda Turkman oldu 
denilirdi"45 sozu butun giplakhgiyla anlatmaktadir. BTrunT'nin ailesinin Harezm'e disandan geldigini ve 
Kas'in kenar semtlerinden birisine yerlestigini bu sebeble kendine "dis" anlaminda BTrunT nisbesi 
verildigini belirtmistik. Bu bilgileri birlestirdigimizde su sonuca ulasabiliriz. BTrunT'nin anne ve babasi 
Harezm'e gog eden Oguz Turk ailelerinden birisiydi; ve bu gog hadisesi dogumuna yakin bir tarihte 
vuku bulmustu. 

Diger taraftan onlar Musluman degillerdi. Muhtemelen eski dinlerini hala devam ettiriyorlardi; 
veya henuz islam'a girmeden vefat etmislerdi. BTrunT'nin, anne ve babasi ile ilgili "Ebu Leheb ve 
hammaletel hatab" sozleriyle iste bu gergegi, yani onlann Musluman olmayan Turk ailelerden birisi 
olduklarim ima etmis olmasi muhtemeldir. 

Hayat Seruveni 

Eylul 973 senesinde Harezm'deki Kas, bu gunku §ah Abbas Veli kasabasinda dogmustur.46 
BTrunT'nin dogdugu yillarda Harezm, dogu ve bati olmak uzere Samanogullan Devleti'ne bagh iki 
valilik tarafindan paylasihyordu. Dogu Harezm, merkezleri Kas olmak uzere, Harezmsahlar tarafindan 
yonetilirken, merkezi Curcaniye/Gurgeng olan Bati Harezm, Me'munogullarimn idaresi altinda idi. 47 

BTrunT'nin, Afrigogullanndan Harezmsahlann himayesine ne sekilde girdigi belli olmamakla 
birlikte, 362/973'te Harezm'de dogdugunu belirtmektedir.48 Diger taraftan, 380/990'da Harezm'in 
enlem ve boylamini belirlemek igin gahstigini,49 995'te Harezm yakinlanndaki Ceyhun nehrinin 
batisindaki Buskana koyunun olgumleriyle ugrastigini ifade etmektedir.50 Bu ipuglanndan, 
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Harezmsahlar ve Me'munTlerin Ekim 995'te yaptiklan savasa kadar Harezm'de yasadigi 
anlasilmaktadir. Yine gocuklugunda Harezm sarayina ilag getiren Turkmen bir ihtiyarla konustugunu 
hatirladigim belirtmesi,51 18 yasinda enlem hesaplamalan yapabilecek seviyede bilgi donanimina 
sahip olmasi, saray egitimi ve terbiyesiyle buyudugunij gostermektedir. 

Harezmliler ve Me'muniler arasinda yapilan savastan52 savastan sonra BTrunT, ana vatanim 
dedigi Harezm'i terk etmek zorunda kalmis ve ZiyarTlerin baskenti Curcan/Gurgan'a giderek Curcan, 
GTIan, Taberistan, Kuhistan gibi yerlerin hakimiyetlerini yuzellibes yil, 315-927-1077 ellerinde tutmus 
olan ZiyarTlerden Kabus b. VesmgTr'in hizmetine girmistir.53 BTrunT'nin Kabus'un sarayina tarn olarak 
ne zaman geldigi konusu agik degildir. Kendisi Harezm sarayindan ayrildiktan sonra muddet Rey'de 
bulundugunu, burada her yonden perisan bir halde oldugunu belirtmekle beraber, suresi konusunda 
bir ip ucu vermemektedir.54 

Curcaniye/Gurgeng'e donunceye kadar Kabus'un hizmetinde rasat faaliyetlerini ve ilmT 
galismalanni devam ettirdigini, hatta ay tutulmasini gozlemlemek igin 997 tarihinde Harezm'de 
bulundugunu goruyoruz.55 BTrunT, Kabus'a kitap atfetmek56 ve onu ovmekle birlikte57 kati 
kalpliliginden ve sert mizacindan hoslanmaz.58 Me'mun b. Muhammed'in 997'de vefatiyla 
Curcaniye/Gurgeng'te Harezm tahtina gegen oglu, Ebu'l-Hasen Ali b. Me'mun'un, 1009'da daveti 
uzerine Harezm'e donerek, Me'munogullan'nin 995-1017 hizmetine girmeyi tercih eder.59 Ebu'l- 
Hasen Ali b. Me'mun'un ayni yil olmesiyle, tahta gikan kardesi Ebu'l-Abbas Me'mun b. Me'mun, 
BTrunT'yi korumasi altina ahr.60 BTrunT'nin ifadelerinden Ebu'l-Abbas'in kendine gok iyi davrandigi 
gahsmasina zemin hazirladigi anlasilmaktadir.61 BTrunT'nin bu sarayda devrinin ileri gelen 
bilginlerinden bazilanyla tanisma ve bilimsel meseleleri tartisma imkani bumustur. Ebu sehl isa el- 
MesThT, Ebu'l-Hayr el-Hammar, Ebu Nasr Mansur b. Irak ve ibn-i STna bunlardan sadece bir kagidir.62 

Sultan Mahmud'un, Harezm bolgesini, 1017'de fethetmesine kadar Curcaniye/Gurgeng'te kalan 
BTrunT'nin bu tarihten itibaren vatani Gazne'dir. Sultanla beraber Gazne'ye giden BTrunT, galismalanni 
burada surdurmus,63 yine Sultan'in sagladigi destekle Hindistan'a giderek Hint bilim ve kulturtinu 
inceleme imkani bulmustur. Gazneli Mahmud 421/30 Nisan 1030'da elli dokuzyasinda vefat ettiginde, 
yerine gegen oglu Mes'ud 1030-1040, onu, babasi gibi himayesi altina almis ve kendine her turlu 
imkani saglamistir. Mes'ud'un vefatiyla tahta gegen oglu Mevdud 1040-1048 tarafindan da korunan 
ve desteklenen BTrunT, seksen kusuryasmda Gazne'de vefat etmistir.64 

Eserleri 

BTrunT'nin eserlerinin isimlerini kendi eserlerinin yaninda gesitli kaynaklarda bulmak mumkundur. 
Meshur islam alimi ve hekimi er-RazT'nin hayati ve eserlerine ait yazmis oldugu "Fihrist" adh 
risalesinde BTrunT, kendi eserlerinden 113 kadannin da ismini zikretmektedir. Kendi eserlerine ait bu 
listeyi 1037 senesinde yazdigi igin bu tarihten itibaren yazmis oldugu eserleri bu listede yer 
alamamistir.65 BTrunT'nin "el-Asaru'l-Bakiye" adh eserini tercume ederek nesreden Eduard Sachau bu 
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esere yazmis oldugu mukaddimede BTrunT'nin 1037 senesinden sonra 12 sene zarfinda telif ettigi 
eserlerini de isimleriyle beraber Have etmistir.66 

BTrunT'nin eserlerinin 13 kadannin ismi ibn EbT Usaybia'nin Uyunu'l-Enba'smda67, 63 tanesi 
Haci HalTfe'nin Kesfu'z-Zunun'unda68, uzun bir listesi de Salih Zeki'nin Asar-i Bakiye'sinde69 
zikredildigi gibi, H. Suterve E. Wiedeman tarafmdan da, Beitir. Z. med. Naturwissesschaft, Geshichte 
zur Erlangen, LX, 71-79'da kaydedilmistir.70 BTrunT'nin eserlerinin diger bir listesi de Topkapi Sarayi 
Revan Kutuphanesi, Nr. 1938'de Osmanh devri alimlerinden Ahmed Nureddin b. AN ibn Sumbul el- 
MahallT'nin "Kanun fi't-Dunya" isimli eserinde yer almaktadir.71 

Bu alanda yapilan son arastirmalara gore Ghulam Rabbani Aziz BTrunT'nin 114 tane eserinin 
oldugunu, birgok eserinin 13. yuzyilda Cengiz Han tarafmdan yok edildigini belirtirken,72 Togan bu 
sayiyi 146 olarak aktarmakta ve simdiye kadar bunlardan sadece 13 tanesinin nesrolundugunu 
bildirmektedir.73 Jamil AN 148 tane kitabinin bilindigini, yaklasik 32 tanesinin gunumuze geldigini,74 
Rengin Dramur konuyu tartistiktan sonra BTrunT'nin toplam eser sayisinin 180 civannda oldugunu, 20 
tanesinin zamanimiza geldigini kaydetmektedir.75 BTrunT'nin eser sayisi Aydin Sayih tarafmdan da 
180 olarak belirtilmektedir.76 G. Allana BTrunT'nin konulanna gore kitaplarmi soyle tasnif eder: 

a- 18 adet geometri ve astroloji. 

b- 15 adet cog rafya. 

c- 8 adet matematik. 

d- 4 adet isik. 

e- 5 adet usturlap. 

f- 5 adet mevsimler. 

g- 5 adet kuyruklu yildizlar. 

g- 12 adet ay istasyonlan. 

h- 7 adet astroloji. 

i- 13 adet hikaye ve masal. 

i- 6 adet din. 

j- 20 adet bitmemis.77 

B. Gunumuze Gelen Eserleri ve Konulan 
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el-Asaru'l-Bakiye ani'l-Kuruni'l-Haliye: BTrunT'nin, Curcan'da bulundugu sirada 28 yaslannda 
iken Arapga olarak telif ettigi ilk eseridir. Bu eserini Curcan hukumdan Kabus b. VesmgTr'e ithaf 
etmistir.78 Eser milletlerin kullandiklan takvimlerle ilgilidir. 

TahdTd Nihayatu'l-Emakin li TashTh-i Mesafatu'l-Mesakin: BTrunT, bu eserin yazimina Sultan 
Mahmud tarafindan Gazne'ye goturuldugunde baslamistir. Eserin uguncii bolumunu yazarken 2 
Cumada sail gunu/Ekim 1018 Kabul'un yaninda bir koy olan Ceyfur'dadir. Burada bulunus amacinin 
Ceyfur ve gevresinin enlemini olgmek oldugunu, ancak alet eksikligi sebebiyle Nuh ve Lut'un (a.s.) 
bile gormedigi muthis bir sikmti iginde oldugunu soylemektedir.79 TahdTd yine kendi ifadesine gore, 
28 Agustos 1025'te Gazne'de tamamlanmistir.80 Eser sehirlerin arasindaki mesafelerin, enlem ve 
boylamlannin dogru olarak belirlenmesi ile ilgilidir. 

Kitabu't-TefhTm ft Eva'ili Sina'ati't-TancTm: 1029'da tamamladigi eseridir. Eserin hem Arapga 
hem de Farsga nushalan mevcuttur. Arapgasini aslen Harezmli oldugu anlasilan emirlerden Ebu'l- 
Hasan AN b. Ebi'l-Fazl el-HassT'ye, Farsgasini Reyhane Bint-i Huseyin el-Harezmi'ye ithaf etmistir. 
Eser sual ve cevap seklindedir. Bu eser, astronomik bilimlere giris mahiyetinde olup matematik, 
astronomi, astroloji ve cografya ile ilgili konulan ihtiva etmektedir.81 

TahkTku Ma li'l-Hind min Makuletin Makbuletin fT'l-Akl ev Merzule: BTrunT'ye bu eseri yazma 
fikrini hocasi Ebu Sehl Abdu'l-Mun'im ibn AN ibn Nuh et TiflisT vermistir. Ebu Sehl'in, Hintlilerin din ve 
kulturlerini ogrenmek, dini meselelerde onlarla tartismak isteyenlere yardim olsun diye Hintliler 
hakkinda bildigi seyleri yazmaya tesvik etmesi uzerine yazmistir.82 Hint kultur ve akTdelerini ortaya 
koymak uzere kaleme aldigi eser, bizzat Hindistan'a giderek yaptigi gozlem ve arastirmalara 
dayanmaktadir. 

el-Kanun'u-l Mes'udT: BTrunT 1030'da Hindistan'dan tekrar Gazne'ye donmus ve bu eserinin 
galismalanna baslamistir. Gazneli Mahmud'un olumunden sonra 1031 yilinda tahta gegmesi uzerine 
Mes'ud'a atfetmistir.83 Bu eser Sultan Mes'ud'un gok yakindan alakadar oldugu riyaziyat ve hey'et'in 
esas meselelerini aydinlatmak maksadiyla kaleme ahnmistir. Eser bittiginde BTrunT sultan tarafindan 
6dullendirilmistir.84 Eser, bir astronomi ansiklopedisi mahiyetindedir, astroloji, kronoloji, cografya, 
jeodezi, trigonometri, meteoroloji gibi konularda onemli bilgiler ihtiva etmektedir.85 

el-Cemahir fT'l-Cevahir: BTrunT'nin Gazne hukumdan Mevdud'a ithaf ettigi eserdir. 86 Madenleri 
alfabetik bir siraya gore inceleyen eser, igtimaT, siyasT, kulturel, ahlakT, tarihT, etnolojik, dim bilgilerden 
ve muellifin hayat tecrubelerinden fizik, kimya, tip, mineroloji-madencilik gibi konulara kadar gesitli 
alanlardaki tespitleri ihtiva etmektedir.87 

Kitabu's-Saydale: BTrunT'nin gunumuze ulasan son eseri olarak bilinmektedir. Muelif bu eseri 
uzerinde galisirken 1050'de seksen yasini astigini ifade etmektedir.88 

Bu el yazma nushanin mukaddimesinde, BTrunT, bu eserinin tamamlanmasinda kendisine 

yardimci olan ve o zamanlar Gazne'deki hastahanede galisan hekim Hamid Ahmed ibn Muhammed 
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en-Nahsei'ye tesekkur etmektedir.89 ibn EbT Usaybia eser hakkinda soyle demektedir: "BTrunT bu 
eserinde ilaglann adlanni, terkiplerine ait bilgileri ve hekimlerle diger alimlerin bunlarla ilgili goru§lerini 
etraflica izah edip, bunlan alfabetik siraya gore duzenlemistir"90 

BTrunT bu kitabinda, ilaglann ve bitkilerin isimlerini Arapga, Farsga, Yunanca, Suryanice, 
Sanskritge, Turkge, Sogdca, Harezmce, SigzTce/eski Sistan kaydetmistir. §u anda yasamayan 
dillerden de bahsetmesi yonuyle eser bir lisan hazinesidir. 

Risale fT Fihrist-i Kutub-u Muhammed b. Zekeriyya er-RazT: BTrunT'nin, RazT'nin eserlerini 
kaydederken altmis bes yasina kadar kendi yazdiklanni da siraladigi eseridir.91 BTrunT, bu eseri 
hazirlarken kendinden oncekilerden Galen ve Huneyn b. ishak'i takip etmistir. Kitabin baslangicinda, 
bu eseri, RazT'nin eserleri ve tip iliminin baslangici hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen bir kisinin ricasi 
uzerine yazdigindan bahsetmektedir. Eserde RazT'nin dogum ve olum tarihini vermekte, kimyadan tip 
ilmine nasil gegtigini ve bu ilimde nasil basanh oldugunu anlatmaktadir. RazT'nin, asnnda, tartistigi 
alimler ve konulan igermesiyle de devrindeki dim, sosyal ve kulturel yapiya isik tutmasi yonuyle de 
tarihi bir degere sahiptir.92 

BTrunT'nin gunumuze gelen ve haklannda bilgi sahibi oldugumuz diger eserlerinden bazilan 
sunlardir. Makale fT istihraci'l-Evtar fi'd-Daire bi-Havassi'l-Hatti'l-MunhanT fTha;93 ifradu'l-Makal fT 
Emri'z-Zilal;94 TemhTdu'l-Mustakar li TahkTki Ma'ne'l-Memer;95 fT Rasikati'l-Hind;96 Hikayetu'l-Aleti'l- 
Musemmat bi's-Sudsi'l-FahrT;97 Makale fT Hikayeti TarTki Ehli'l-Hind fT istihraci'l-Umr;98 Tercemetu 
Kitab-i Batencel fT'l-Halas mine'l-irtibak;99 Gurretu'z-ZTcat;100 Kitab fT istiabi'l-Vucuhi'l-Mumkine fT 
Sana'ti'l-Usturlab;101 Makale fi'n-Niseb elletT beyne'l-Filizat ve'l-Cevahir fi'l-Hacm102 Makale fT Seyri 
Sehmayis-Saadeti ve'l-Gayb;103 Kitabu TastThi's-Suver ve TebtThi'l-Kuver;104 Kitabu'l-Musamere fT 
Ahbari'l-Harezm;105 fT TeshTli't-TashThi'l-Asturlab ve'l-Amel bi MurekkebatihT mine's-§imalT ve'l- 
CenubT; 106 Kitab-u Nuzheti'n-nufus ve'l-Efkar fT Havassi'l-MevalTdi's-Selaseti'l-Me'adini ve'n-Nebati 
ve'l-Ahcar;107 el-Es'ile ve'l-Ecvibe108 

BTrunT'nin haklannda bilgi verdigi eserlerinden bazilan da soyledir: 

Kitabu'l-istishad bi ihtilafi'l Arsad: Bu eseriyle ilgili verdigi bilgilerden kitabin gunesin yilhk 
donusu ile ilgili bilgiler ihtiva ettigi, yani bir astronomi kitabi olugu anlasilmaktadir. Gunesin yilhk 
donusunun dogru hesaplanmasiyla ilgili konuyu bu kitabinda genis bir sekilde ele aldigmi 
belirtmektedir.109 Bu eseri igin, "bir kimse devirler konusunda, Batlamyus'un veya modern 
astronomlann hesaplannin uzerine bir seyler ilave edecekse Muhammed b. ishak b. Ustat Bundad 
es-SerahsT, Ebi'l-Vefa Muhammed b. Muhammed el-BuzcanT ve benim bir gok eserimde, ozellikle 
"Kitabu'l-istishad bi ihtilafi'l-Arsad" adh kitabimda yaptigim gibi iyi bilinen metotlar uzerine bina 
etmeli."110 demektedir. Bu kitap Haci Halife'nin Kesfu'z-Zunun adh eserinde de bahsedilmektedir.111 

Kitabu't-TenbTh ala Sinaati't-TamvTh: Bu kitabi yildizlann insan omrunu uzatmasi ile ilgili konuyu 
tartismak igin yazdigmi belirtmektedir. Verdigi bilgiden eserin astrolojiye dair oldugunu 
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soyleyebiliriz. 112 Bu eser Haci HalTfe tarafindan da zikredilmektedir.113 Muhtemelen gunumuze 
gelmemistir. 

Kitabu'l-Erkam: Bu kitabinda satrang hesaplama metotlanni agiklayacagim belirtmektedir.114 
Gunumuze gelmeyen eserlerindendir. 

Ahbaru'l-Mubeyyiza ve'l-Karamita: Tarih kitabi oldugu anlasilan bu eserinde Mukanna'nin 
hayatini Arapgadan Farsgaya gevirdigini belirtiyor. 1 15 Yine ayni eserinde ibn EbT Zekireyye'nin 
hayatini isledigini belirtmektedir.116 Gunumuze gelmemistir. 

BTrunT'nin tercume ettigini belirttigi bazi eserleri de soyledir: 

Patanjali: Konusunu ruhun vucut prangasindan kurtulusu olarak tarif ettigi Patanjali kitabini 
Sanskritgeden Arapgaya tercume ettigini belirtmektedir.1 17 

Pangatatra: BTrunT, Ma li'l-Hind adli eserinde, bizce "Kelile ve Dimne" olarak bilinen Pangatatra 
adli eseri keske tercume etseydim demekte, aynca hakkinda bilgi vermektedir.1 18 

Samkhaya: BTrunT tarafindan Sanskritgeden Arapgaya gevrilmistir. Eser, yaratiklann tasviri 
hakkindadir.119 

Jataka: Ma li'l-Hind'de Varahamihira'mn kuguk ve buyuk olmak uzere iki tane Jataka yazdigmi 
bunlardan buyugunu Balabhadra'nin izah ettigini, kugugunu ise kendisinin Arapga'ya gevirdigini 
s6ylemektedir.120 

Siddhanta: Ma li'l-Hind'de Pulisa ve Brahmagubta'nin Siddhantalarmi tercume etmeye 
basladigini fakat henuz bitiremedigini belirtmektedir.1 21 

Bilim Dallanyla ilgili Bazi 

Orijinal Buluslan 

SiyasT, ilmT ve kulturel oneme sahip bir bolgede dunyaya gelmis olan BTrunT'nin, omru 
saraylarda sultanlann korumasi altinda, meshur alimlerle arkadaslik yaparak gegmistir. Bu imkanlara 
azmi, arastinci ruhu ve bilime karsi duskunlugu de eklenince BTrunT gibi bir deha ortaya gikmistir. 

BTrunT kendine ozgu bir bilim anlayisma sahiptir. Milletlerin din, kultur ve bilimleriyle ilgili yaptigi 
gahsmalar ve degerlendirmelerin yaninda, milliyet ayinmi yapmaksizin butun bilim adamlanndan 
faydalanmakta, hepsine esit mesafede durmaktadir. Bu durum onun bilimi evrensel boyutta 
dusundugunu ve ele aldigini gostermektedir. Ona gore bilim, kendinde olan guzelliginden dolayi 
sevilir; ve insan bilgiyi elde etmek zorundadir.122 

Nitekim insanin diger varliklardan ustun olmasinin sirri da bilgiyi elde etmeye agik olmasidir.123 

Diger taraftan ele aldigi konularda arastirma ve orijinallige onem vermesi, verilerini deney ve gozleme 
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dayandirmasi, tartismaya agik olmasi, yorumlannda objektif bir tavir sergilemesi ve her turlu 
taassuptan kaginmasi sahip oldugu bilimsel metodolojiyi ortaya koymaktadir.124 

Bu bolumde BTrunT'nin bilim dallannda neler takdim edebildigi sorusunun cevabi arastinlmaya 
gayret edilmistir. Ancak hepsini ele almamiz galismamn sinirlanni gok asacagi igin sadece fizik, 
matematik cografya ve astronomi ile ilgili bazi orijinal dusunce ve buluslan takdim edilmeye 
gahsilmistir. Ghulam Rabbani Aziz, 

BTrunT'nin bilim dunyasma katkilanni genel olarak soyle ozetlemektedir. 

a. Bir aginin ug esit pargaya bolunmesi ve bazi kompleks problemlerin agi olger ve cetvel 
olmaksizin gozumunu gostermistir. 

b. Cok sayida yerin enlem ve boylamlanm dogru bir sekilde olgmustur. 

c. Amerika kitasinin varligma isaret etmistir. 

d. Sind vadisinin bir zamanlar su altinda oldugu fakat zamanla cografik degi§imlerle kurudugu 
teorisi onundur. 

e. Kaynaklann aki§ini suyun kendi duzlemini buldugu prensibiyle agiklami§tir. 

f. 18 tane degerli ta§in ozgul agirhgini belirlemi§tir. 

g. I§igin sesten daha hizh hareket ettigini ispatlami§tir. 
h. Yergekimi gucunu izah etmi§tir. 

i. Qok sayida degerli tasi teshis etmek igin metotlar icat etmistir. 

j. Gunes tutulmasi esnasmda ortaya gikan atesin izahini yapmistir. 

k. Cesitli yuksek agaglar hakkinda faydah gorusler belirtmistir. 

I. Dunyanin kendi ekseni etrafinda donup donmedigi konusunda tartismalar yapmistir. 

m. Qigeklerin daima 3,4,5,6, veya 8 tag yapraga sahip oldugunu higbir zaman bu sayinin 7 veya 
9 olmamasi ile ilgili tabiat kanununun izahini yapmistir. 

n. Kuresel trigonemetriyi kullanarak dunyanin gapmi ve gevresini olgmustur. 

o. Giinesin meyil ve zirve hareketini belirlemistir.125 

A. Fizik 

BTrunT'nin fizik bilimiyle ilgili ilging teori ve icatlanndan bazilan sunlardir: 
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Yuksek Yerlere Su gikarma Projesi: BTrunT yuksek yerlere, hatta daglann zirvelerine bile suyun 
mekanik metotlarla gikanlabilecegini belirtmekte ve soyle izah etmektedir: 

"Eger suyun iginden gegtigi kabi, bos buldugunda suyun yerini alabilecek herhangi bir 
maddeden uzak tutabilirsen, suphesiz su senin istedigin yere, hatta dagm tepesine bile gikanlabilir. 
Suya dogal fonksiyonu igerisinde bir alet gorevi ustlenecek zorlayici bir seyle yardim edilebilir ki bu 
alet de havadir. Bu uygulama delinmesi mumkun olmayan daglann ortasina rastlayan kanallann 
suyunu bu dagdan asirmak igin icra edilen bir metotdur."126 

BTrunT, daglann uzerinden suyun asinlmasi metodu ile ilgili "su hirsizi" adi verilen bir aletten 
bahsetmekte ve soyle tarif etmektedir: "Bu aleti su ile doldurur iki tarafini iki kaba sokarsan iki 
tarafindaki su ayni seviyeye ulasir ve iki taraftaki kaba akmaksizin uzun sure durur. Qunku kaplardan 
birisi suya digerinden daha yakin degildir. Suyun iki kaba esit bir sekilde akmasi mumkun degildir. 
Qunku bu durumda aletin suyu bosalmis olacaktir. Simdi, bosluk, bazi filozoflann iddia ettigi gibi ya 
"gayrimevcut ya da digerlerinin iddia ettigi gibi cisimleri geken mevcuttur. Dolayisiyla bosluk suyu tutar 
ve yerine bir baska madde gegmedikge akmasina izin vermez. Eger iki ugtaki kaplardan birisini daha 
dusuk bir konuma getirirsen su hemen bu tarafa akmaya baslar. Qunku daha asagida olan kap yerin 
merkezine daha yakindir. Su atomlan birbirlerine yapisik olarak bu kap tarafina surekli akmaya 
baslar. Kaptaki su bitinceye veya iki tarafta esit oluncaya kadar akmaya devam eder. Bu metotdan 
insanlar daglarda faydalamr."127 

Gunes Isinlan ile ilgili Gorusleri: BTrunT gunes isinlan konusunda devrindeki bilim adamlarimn 
yaninda kendi goruslerini de aktarmaktadir. Gunumuz bilgisi ile kiyaslandiginda bunlardan bazilan bir 
degere sahip gorunmezken, ozellikle kendine ait bazi dusunceleri ilging oldugu kadar gunumuzde 
hala orijinalligini devam ettirmektedir 

BTrunT, isiyi, "gunesin kendinden kopup dunyaya ulasan isinlar"128 olarak degerlendirmektedir. 
Bu dusuncesiyle, gunes isinlannin kesiksiz olarak degil, kesikli dalgalar halinde geldigini 
belirtmektedir. Nitekim gunes isinlannin kesikli dalgalar halinde geldigi artik teori olmaktan gikmis 
ispatlanmis bir bilgidir. 

BTrunT'ye gore, "gunes isinlan gok hizh hareket etmeleri sebebi ile zamansizdir. Yani bu isinlar 
zamana bagh degildir."129 Yine ona gore, "isindan daha hizh bir sey olmadigi igin isinin hizi 
6lgulemez."130 

Biruni zamanmda tartisilan "isigin hizi" konusu XX. asirda Einstein tarafindan izafiyet 
Teorisinde ele ahnarak agiklanmistir. Bu teoriye gore, Einstein isiktan daha hizh bir hiz 
olamayacagini ifade ederekformule etmistir. Fakat daha sonra isigin hizi olgulmustur. 

Gunes isinlanndaki isi meselesinde BTrunT'nin gorusleri gegerliligini hala devam ettirmektedir. O, 
bazilannin gunes isinlanndaki isinin, isinlann yansimalannin agilannin keskinligine bagladiklanni 
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ancak bu teorinin bu konuyu agiklamadigim belirttikten sonra konuyu, "isi ismlann 
tabiatinda/kendisinde mevcuttur" seklinde agiklamaktadir.131 

Cumledeki isi kelimesi enerji olarak ele ahnabilir. Bu durumda on asir once ifade ettigi bu 
goru§uyle isigin tabiati hakkinda gok onemli bir bilgi vermekte, kendisinden asirlar sonra ispatlanacak 
olan fizik bilimine ait bir gergegi gok agik bir sekilde ortaya koymaktadir. XX. yuzyilin basina kadar 
fizikgiler isigin enerjisinin isigin siddetine bagli oldugunu soyluyorlardi. Ancak 1905 yilinda Albert 
Einstein foto elektrik olayini kesfetmesiyle, isigin enerjisinin, isigin tabiatinda mevcut bulundugunu 
yani isigin enejisisinin isigin frekansina bagli oldugunu ispatlamis ve E=hn seklinde formule etmistir. 
Burada E: Plank sabiti degeri h=6,62 x 10-27 J.S n: isigin frekansidir. Boylece BTrunT'nin on asir once 
isigin tabiati hakkinda soyledigi teorinin XX. yy. da Einstein tarafindan ispati yapilmistir. 

Genel Cekim Kanunu: BTrunT'nin fizik bilimiyle ilgili enterasan goruslerinden birisi de genel gekim 
yasasi ile ilgili ifadeleridir. Fizik biliminin onemli konulanndan birisi olan dinamigin temel 
prensiplerinden Newton'un genel gekim yasasinin on asir once onun tarafindan ifade edildigini 
goruyoruz. Cekim kanununu ifade eden cumleleri soyledir: "Mevcut olan cisimlerin higbiri dogal 
yerinde degildir. Onlann hepsi istihdam edilen bir gug sebebi ile yerlerinde bulunmaktadirlar ve bu 
gucun mutlaka bir baslangici olmahdir. Yani her seyi yerinde tutan gucun ezelT olmasi imkansizdir." 
132 

BTrunT, bu ifadesiyle, uzaydaki cisimlerin rastgele degil bir duzen iginde bulunduklanni diger 
taraftan bu duzeni saglayan bir kuvvet bulundugunu, bu kuvvetin de kainatin yaratilmasiyla birlikte var 
oldugunu agikga belirtmektedir. BTrunT'nin bahsettigi bu kuvveti Newton/Sir Isaac Newton 1642-1727 
genel gekim kanununda, "herhangi iki cisim biribirini kutlelerinin garpimiyla dogru ve aralanndaki 
uzakligin karesi ile ters orantili bir kuvvetle geker" seklinde ifade ederek seklinde formule etmistir. 

Burada G: Genel gekim sabiti G = 6, 62 x 10-11 Nm2/kg2, ml ve m2: iki cismin kutlesi, R: iki 
cisim arasindaki mesafedir. 

Maddelerin Ozgul Agirhklanyla ilgili Buluslan: Ozgul agirlik mefhumunun agik bir sekilde ortaya 
gikmasi ve inkisaf etmesi islamT Orta Qag'da olmustur. islam dunyasinda bu konudaki en eski 
galismayi da BTrunT'nin yaptigi anlasilmaktadir. BTrunT ozgul agirhklann tayini igin, modern 
piknometre'nin en eski ornegi olarak kabul edebilecegimiz hususi bir alet icat etmistir. "MahrutT alet" 
adini verdigi bu alet vasitasiyla gesitli maddelerin ozgul agirhklanni, zamanindaki sart ve imkanlara 
gore buyuk bir dakiklik ve hassaslikla tayin etmistir. Sicak su ile soguk suyun ozgul agirhklan 
arasinda 0,051 oraninda bir fark tespit etmis, aynca 16 maddenin ozgul agirhklanni teker teker 
belirlemistir. icat ettigi aletin, kullandigi metodun hassashgi ve diger taraftan labaratuvar tekniginde 
gosterdigi basan hakkinda bir fikir edinmek maksadiyla BTrunT'nin buldugu degerlerle zamanimizda 
kabul edilen degerler mukayeseli olarak asagiya aktanlmistir: 133 

BTrunT'nin Buldugu Degerler Modern Degerler 

1260 



Altin Esas Alinarak Civa Esas Ahnarak 

Altin 19,2619,0519,26 

Civa 13,7413,5913,9 

Bakir 8,92 8,83 8,85 

Piring8,67 8,58 8,4-yaklasik deger 

Demir 7,82 7,74 7,9 

Kalay 7,22 7,15 7,29 

Kursun 11,4011,2911,35 

Zumrut Esas Ahnarak Kuarts Esas Alinarak 

Safir 3,91 3,76 3,90 

Yakut 3,75 3,60 3,52 

Zumrut 2,73 2,62 2,73 

inci 2,73 2,62 2,75 

Kuarts 2,53 2,58 2,58 

B. Matematik 

BTrunT'nin asnnda Musluman alimlerin ilgilendigi bilim dallanndan birisi de matematiktir. Ona 
gore, "insanin, degerli esyalan biriktirmeye duskunlugunun yanmda, miras veya mubadele yoluyla 
birinden digerine gegen mallann miktanni kontrol etme ihtiyaci da vardir. iste insanin mal varligini 
kontrol etmek igin icat etmek zorunda kaldigi bilime matematik adi verilir. Matematik, geometri 
biliminin iginde gelismistir."134 

BTrunT'nin diger ilimlerin yanmda matematikle de gok erken yaslarda ilgilendigi Ebu Said adh bir 

tanidigina yazdigi mektuptan anlasilmaktadir. Aydin Sayih'nin verdigi bilgiye gore, Leiden'de 

Lugduno Batavae Akademisi kitapliginda 1007 numarada kayith olan ve bir Arapga yazma risaleler 

koleksiyonu cildinde sayfa 134b'den 136a'ya kadar dort sayfahk bir kismi isgal eden bu mektup, Ebu 

Nasr Mansur b. AN b. Irak'in trigonometri'ye bazi katkilanni haber verip gun isigina gikarmaktadir. 

Ebu Nasr'in bu katkisi kendisinin sinus kanunu ispatidir ve bu ispat, daha dogrusu ispatlar, bu kanun 

kapsamma giren butun ozel hallere iliskin teoremlerin tumunu igine almaktadir.135 Sayihnin verdigi 

bilgilere gore, bu kanunlann BTrunT veya hocasi Ebu Nasr Mansur b. AN b. Irak tarafindan 

kesfedilmemistir. Bununla birlikte bu mektup iki seyi anlamamiz bakimindan onemlidir. Birincisi, 
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matematik biliminin Musluman alimlerin ilgi odagi oldugu, bu konuya agirhk verdikleri, digeri ise 
BTrunT'in gok erken yaslarda matematikle ugrasmaya basladigi gergegidir. Nitekim sayih bu mektubu 
BTrunT'nin yirmi ug yasinda kaleme aldigini belirtmektedir.136 

Satrang Problemleri: BTrunT satrang problemleriyle de ilgilenmis ve gozumu igin iki temel kural 
ortaya koymustur. 

Birinci Kural: Satrang tahtasi uzerindeki herhangi bir hanenin igine konmasi gereken tanelerin 
sayisinin karesi, bu hanenin birinci haneye olan uzakliginin sayisi kadar; kendinden sonra gelen 
hanenin igine konmasi gereken tanelerinin sayisina esittir. Ornegin 5. hanenin sayisi 1 6'dir. 162 = 
256'dir. 5. hanenin 1. haneye uzakligi 4 hanedir. 5. haneden 4 hane sonraki yer 9. hanedir. 9. haneye 
konmasi gereken bugday tanesi sayisi 256'dir. 

ikinci Kural: Satrang tahtasi uzerinde herhangi bir hanedeki bugday tanelerinin sayisinin 1 (bir) 
eksigi bu haneden once bulunan hanelerdeki bugday sayilannin toplamina esittir. Ornegin: 7. 
hanedeki bugday tanelerinin sayisi = 64'tur. 6. haneye kadar (6. hane dahil) bugday tanelerinin 
sayilannin toplami 1 +2 + 4 + 8 + 16 + 32 = 63 olarak bulunur. 

BTrunT birinci kurali kullanarak satrang tahtasi uzerindeki herhangi bir haneye kag bugday tanesi 
konmasi gerektigini kolayca hesaplamistir. ikinci kurali kullanarak satrang tahtasi uzerinde butun 
hanelerin igindeki bugday tanelerinin toplamim kolayhkla bulmustur. Bunun igin satrang tahtasinda 64 
hane olmasina ragmen hayali bir 65. haneyi goz onune aldi. 65. haneyle birinci hane arasindaki orta 
nokta 33. hanedir. 33. hane ile 1. hane arasindaki orta nokta 17. hanedir. 17. hane ile 1. hane 
arasindaki orta nokta 9. hanedir. 9. hane ile 1. hane arasindaki orta nokta 5. hanedir. 5. hane ile 1. 
hane arasindaki orta nokta 3. hanedir. 3. hane ile 1. hane arasindaki orta nokta 2. hanedir. 

(2)2 = 4 =3. hanedeki bugday tanesi sayisi 

(4)2 = 16 = 5. hanedeki bugday tanesi sayisi 

(16)2 = 256 = 9. hanedeki bugday tanesi sayisi 

(256)2 = 65536 = 17. hanedeki bugday tanesi sayisi 

(65536)2 = 4.294.967.296 = 33. hanedeki bugday tanesi sayisi 

(4.294.967.296)2 = 18.446.744.073.709.551.616 = 65. hanedeki bugday tanesi sayisi 

Satrang tahtasi uzerinde bulunan butun hanelerdeki bugday sayilannin toplami = 65. hanedeki 
bugday tanesi sayisi -1'dir. 

Toplam bugday tanesi sayisi = 18.446.744.073.709.551.615 olarak bulmustur (Yedi tane 
matematik islem yapmak gerekiyor). 
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BTrunT bu kurallan bulmadan once bu problem 1+2+22+23+ +263 geometrik dizisinin 

toplami olarak bulunuyordu (yani bu sonucu elde etmek igin 127 tane matematik islemi yapmak 
gerekiyordu). BTrunT bu problemi oldukga kolay bir metotla yedi matematik isleme indirerek 
gozmustur.137 

Qigek Yapraklannda Simetri ve Gauss Teoremi: BTrunT, gigek yapraklanndaki ilging simetri 
konusunda soyle demektedir. "Cigeklerin sasirtici ozelliklerinden birisi de yaprak sayilandir. Cigekler 
agtiklannda tepeleri matematik kurallanna uygun bir bigimde bir daire olusturur. Bir gok durumda 
gigeklerin yapraklan geometri kanunlan arasinda bulunan kiris sistemine uygundur, konik seksiyona 
degil. Cigeklerin yapraklan hemen hemen hig 7 veya 9 yaprakli olmaz. Cunku 7 veya 9 yaprak 
geometri kanunlanna gore bir daire igine yerlestirilemez."138 BTrunT'nin bu tespiti Gauss Teoremi ile 
agiklanabilir: 

Simetrik n-yaprakh gigegin gizilebilmesi, duzgun n-genin gizilebilmesine denktir. Bu da n-dogal 
sayisinm asagidaki bigimde garpanlara aynlmasi gerekir. 

Gauss Teoremi: p0=3, p1=5, p2=17, p3=257 ve p4=65537 Fermat asallan olmak uzere (pi= i22i 
+ 1) duzgun n-gen gizilebilir 2k3k15k217k3257k465537k5 (burada k bir dogal sayi ve k1, k2, k3, k4, 
k5 sadece veya 1 degerini alabilir.) Buna gore ilk 20 duzgun gokgenin gizilip gizilemeyecegini 
gorelim: 

3 = 31 Qizilebilir 12 = 22.31 Qizilebilir 

4 = 22 Qizilebilir 13 = 131 Qizilebilir 

5 = 51 Qizilebilir 14 = 21.71 Qizilemez 

6 = 21.31 Qizilebilir 15 = 31.51 Qizilebilir 

7 = 71 Qizilemez 16 = 24 Qizilebilir 

8 = 23 Qizilebilir 17=171 Qizilebilir 

9 = 32 Qizilemez 1 8 = 21 . 32 Qizilemez 

10 = 21.51 Qizilebilir 19 = 191 Qizilemez 

11=111 Qizilebilir 20 = 22.51 Qizilebilir 

Yukandaki agik ifadeden anlasilacagi gibi BTrunT'nin yapmis oldugu tespitler, yaklasik olarak 7 
asir sonra Gauss tarafindan genellestirilmistir. 

C. Cografya 
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Diger bilim dallannin yaninda cografya ile de ilgilenmis olan BTrunT'nin bu alanda kiymetli eserler 
verdigini musahede ediyoruz. Ornegin, Kanunu'l-Mes'udT adh kitabinda matematik cografya ile ilgili 
birgok problem tartisildigi gibi TahkTk-u Ma li'l-Hind'i de bolgesel ve fizTkT cografya ile ilgili gok sayida 
kiymetli bilgi ihtiva etmektedir. Diger bir eseri Kitabu't-TefhTm kozmolojik, astronomik ve cografik 
konulan igermektedir. Cografya ile ilgili kiymetli bilgiler veren bir diger kitabi da Kitabu't-TefhTm ve 
ihtirab'dir.139 BTrunT'nin bu alandaki ilging tespitlerinden bazilanni asagidaki bashklar altmda 
inceleyebiliriz. 

TarihT Cografya: BTrunT'nin eserleri cografya, ozellikle tarihi cografya galisacak arastincilar igin 
degerli bilgiler ihtiva etmektedir. Dunya ve okyanuslann yaninda ulkeler, sira daglar, goller, irmaklar, 
ovalar, goller ve sehirler hakkinda bilgi vermektedir. §ehirlerin enlem, boylamlarimn ve birbirlerine 
gore uzakhklarinin tespitinin yaninda nufusu, dilleri, inaglan vb. ozelliklerinden de bahsetmekte ve her 
yonuyle yasadigi devrin cografik ve kulturel bir haritasini gikarmaktadir. Ornegin Hindistan'la ilgili 
verdigi bilgiler ilgingtir. Hindistan'in jeolojik yapisini tarif ettikten sonra, Kanoc/Kanoj sehrinden 
baslayarak gevresindeki yerlesim birimleri, daglar, nehirler, denizler ve ulkeleri Kanoc'a olan 
uzakhklanyla beraber planh bir sekilde kaydetmektedir.140 

Atol: Okyanus dibindeki kinklardan yuzeye gikan magma zamanla soguyarak bir ada olusturur. 
Bu adanin gevresi daha sonra mercanlarla kaplanir. Boyle bir adada bazen Hindistan cevizleri de 
yetisir. Okyanus dibindeki kink, yer degistirdigi igin tekrar yuzeye gikan magma ilk adanin biraz 
uzaginda ikinci bir ada olusturur. ilk ada ise, okyanus dibindeki kink yer degistirdigi igin yavas yavas 
goker. Sonunda adanin sadece daire seklinde mercanlardan olusan dis gevresi kalir. Ortasi suyla 
kaplanir. Bu olusumlara atol veya mercan ada adi verilir. Atollerin buyuklukleri degisiklik arz 
etmektedir. Qok kugukleri oldugu gibi, 1000 hatta 2000 km2 buyuklukte olanlar da vardir. Atoller 
ozellikle denizalti volkanizma faaliyetlerinin fazla oldugu Buyuk/Pasifik okyanusta gorulur. Ornegin 
Tahiti adasi ve Tonga adasi bunlardandir. BTrunT bu olusuma Hint ve Atlas Okyanusu'ndaki adalan 
anlatirken su ilging cumleleriyle dikkatimizi gekmektedir: 

"Qin'e Hindistan'dan daha yakin olan adalar, Zabec/Zabaj adalandir. Bu adalar Hintliler 
tarafindan SuverendTb/Suvarna-DvTpa olarak isimlendirilir ki anlami altin adalandir. Bu okyanusun 
batisindaki adalar, Zenc/Zanj adalan, ortadaki adalar ise Remm ve DTcat adalandir. Bunlar ayni 
zamanda KumTr/Kumair adalanna baghdir. DTva adalan ise yavas yavas yukselirler. Once okyanusun 
yuzeyinde bir kum izi seklinde gorunur, daha sonra gittikge yukselir ve sonunda saglam bir toprak 
oluncaya kadar her yonden genisler. Bu arada diger adalar ise yumusar ve dagihrlar ve sonunda 
okyanusa batarak kaybolurlar."141 

Meskun Dunya/el-Me'mure: BTrunT'nin verdigi bilgilerden dunyanin genel seklini ve kendi 
zamaninda insanlann yasadigi dunyayi soyle ozetleyebiliriz: 

Asnnda henuz Amerika kitasi bilinmemekle beraber o, Avrupa ve Afrika'nin batisindaki Atlas 
Okyanusu'nun varhgindan haberdardir. insanlann agirlikh olarak yasadigi yerler dunyanin kuzey 
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geyregidir. Guneydeki okyanus Meskun dunyayi tam olarak birbirinden ayiran sinir degildir. Meskun 
dunya bu okyanusun igerisinde daha guneye dogru uzanmaktadir. BTrunT, Avustralya, Madagaskar, 
Yeni Gine, Borneo adalanna isaret ettigi gibi Afrika kitasi, Arabistan yanmadasi, Kizil deniz, iran ve 
Hint korfezini agikga tarif etmektedir. Pirene Daglann'dan baslayip Alp Daglan, Apeninler, Dinar 
Daglan, Karpatlar, Toros Daglan, Kuzey Anadolu Daglan, Dogu Karadeniz Daglan, Kafkas Daglan, 
Zagros Daglan ve Himalayalar gibi Avrupa ulkelerinden baslayip Turkiye uzerinden gegen ve Asya 
kitasini boydan boya kesen dag silsilelerini bildirmektedir. Diger taraftan Hindistan'in bir zamanlar 
deniz oldugunu belirtmektedir.142 BTrunT, yasadigi gagdaki bilinen dunyayi gosteren bir dunya haritasi 
da gizmis,143 TahdTd adh eserinde dunyayi yedi iklim/bolgeye ayirarak iginde yasayan milletleri 
gostermistir.144 

Ekvator: BTrunT'nin ekvatorla ilgili tesbitleri gunumuzde de kabul edilen gergekler olarak 
karsimiza gikmaktadir. Ornegin o, Azar ayinin ozelliklerinden bahsederken "bu ayin 17 ve 18. 
gunlerinin ilk ekinoks tarihi oldugunu belirtir. Diger taraftan Azar ayinin 17. ve 18. gunlerinin ayni 
zamanda Farslilann ilkbahar ve Cinlilerin sonbahar aylannm ilk gunu oldugunu iddia eden goruse 
itiraz eder. Qunku BTrunT'ye gore ekvator kusagindaki ulkeler harig, evatorun kuzey ve guney yarim 
kuresinde dort mevsim belirli bir siraya gore birbirlerini takip etmektedir. Bu sebeple, Farslilann 
ilkbahar ve Cinlilerin sonbahar aylannm ilk gunu'nun ayni tarihte vaki olmasi mumkun degildir.145 
BTrunT bu iddiasiyla ekvator konusunda modern bilgi ile uyum igerisinde olan iki gorus belirtmektedir. 

Birincisi, ekvator kusaginda mevsimlerin degismedigi konusundaki gorusu gunumuzdeki ekvator 
bilgisi ile uyum igerisindedir. 

ikincisisi ise, ekvator kusagmm kuzey ve guneyindeki enlemler iklim olarak birbirlerine zit bir 
karakter gostermektedir. Gunes isinlannm gelis agisina bagh olarak kuzey yarim kurede yaz mevsimi 
yasanirken guney yarim kurede kis mevsimi hukum surmektedir; veya bu olayin tersi olarak guney 
yarim kurede yaz mevsimi yasanirken kuzey yarim kurede kis mevsimi gorulmektedir. Ekvatorun 
kuzeyindeki iki ulkede ayni anda yaz ve kis aylan yasanamadigi gibi, guneyindeki ulkelerde de ayni 
anda yaz ve kis aylannm gorunmesi mumkun degildir. Buna gore, Azar ayinin 17. ve 18. gunlerinin 
ayni zamanda Farslilann ilkbahar ve Cinlilerin sonbahar aylannm ilk gunu oldugunu iddia eden 
goruse itiraz ederken BTrunT'nin bu gergekleri bildigi ve ifade ettigi agiktir.146 

BTrunT yukandaki gorusu tenkit ettigine gore ekvator kusagi, kuzey ve guney yarim kuredeki 
mevsim farklihklan konusundaki bu tespitinin kendine ozgu oldugunu ve daha onceden bilinmedigini 
dusunmemize imkan vermektedir. 

BTrunT, Qin'in, konum itibariyle kuzey yarim kurede oldugu igin ekvatorun guneyine 
uzanmadiginin, diger taraftan boylam olarak iginde yasanan dogudaki en uzak ve en son ulke 
konumunda oldugunun farkindadir.147 
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BTrunT, "bazi insanlar, ekvatorda gece ve gunduzun esit oldugu gibi havasimn da ayni sekilde 
iliman oldugu gergeginden hareketle buranin cennet oldugu ve burada meleklerin yasadigi 
soylenerek kandinlmislardir" cumlesiyle, ekvator kusaginda gece ve gunduzun esit oldugunu diger 
taraftan burada iklimin sabit kaldigini bildirmektedir. 

BTrunT'nin ekvator, kuzey ve guney yanm kure He ilgili tespitleri gegerliligini gunumuzde 
muhafaza etmektedir. O, 3 Ocak ve 4 Temmuz tarihlerinde dunyamn gunese en yakin ve en uzak 
konumda bulundugunu, 3 Ocakta gunes isinlanmn guney yanm kureye dik geldigini ve bu tarihlerde 
dunyamn gunese en yakin konumda bulunmasi sebebiyle ekvatorun altindaki ulkelerin daha sicak 
oldugunu, guney yanm kuredeki 65 enlemine kadar kuzey yanm kurede orta enlem iklimi goruldugunu 
agik bir sekilde belirtmektedir148 ki gunumuzde de bu bilgilerin dogrulugu kabul edilmektedir. 

BTrunT insanlann agirhkh olarak yasadigi enlem hakkindaki gorusu de soyledir: "Yasadigimiz 
cografyadaki insan ve medeniyetin dagihmina dikkat edersek bunlann ayni enlem dairesi uzerinde 
oldugunu goruruz. Burada iklimsel sartlar ayni oldugu gibi medeniyet igin gerekli olan vasitalar 
mevcuttur. Burada atmosfer sartlan da aynidir. Bu enlem dairesinin bazi yerlerinde insanlann 
yasamamasim segim ozgurlugunden, insanlann baska bolgelerdeki insanlarla anlasabilmelerinden 
veya bu bolgeye henuz insanin ayak basmamis olmasindan baska bir seyle izah edemeyiz."149 

Irmaklann Su Seviyeleri ile ilgili Tespitleri: BTrunT, Dicle, Firat ve Nil gibi nehirlerin yaz ve kis 
aylannda su seviyeleri farkhhk sebebine deginmektedir. Grek takvimine gore Nisan ayinin 28'inci 
gununun ozelliklerinden bahsederken Misirhlann ve uzkisus/Eudoxus'un bu gunde guney ruzgannin 
estigini daha sonra dere ve irmaklann yukselmeye basladigini soylediklerini belirtir. Ancak BTrunT, 
Nisan ayinda dere ve irmaklann sulannm yukseldigini kabul etmekle birlikte butun irmak ve nehirlerde 
ayni seviyede olmayacagim tarn tersine birbirlerinden farkli seviyelerde olacagini belirtmekte ve 
konuyu soyle izah etmektedir: "Dicle, Firat ve diger nehirlerde su seviyesi dusuk iken Amu Derya'da 
yuksektir. Bunun sebebi, kaynaklan soguk bolgelerde olan bu irmaklann yazin fazla, kisin ise az su 
miktanna sahip olmalandir. Bu irmaklann sulan en fazla kaynaklardan toplanir. Bu sulann artis ve 
dususu giktigi veya uzerinden aktigi daglardaki kann yagis oranina baghdir. §imdi su gok iyi bilinir ki 
kar yagisi kis mevsiminde ve bahann baslangicinda diger mevsimlere oranla daha fazladir. Kuzeye 
yakin ulkelerde bu mevsimde sular donar. Fakat havalar isinmaya ve karlar erimeye basladigmda 
Amu Derya'nin sulan yukselir. Dicle ve Firat irmaklanna gelince, bu irmaklann kaynaklan kuzeydeki 
yuksek daglarda degildir. Yagan kar veya yagmur hemen irmaklara aktigi gibi, kisin donmus olan 
karlar bahann gelisiyle erimeye basladigi igin kis ve baharda su seviyeleri yuksektir."150 

Dicle ve Firat'ta su seviyesi dusukken Nil'de yuksektir. Cunku Nil'in kaynagi Kamer 

daglanndadir. Soylenildigi gibi bu dag guney kurede Habes sehri Usvan'm otesindedir. Nil'in sulan ya 

tarn ekvatordan ya da ekvatorun guneyinden gelir. Bununla birlikte bu supheli bir durumdur. Cunku 

daha once belirttigimiz gibi ekvator bolgesinde insanlar yasamaz. §u agiktir ki bu bolgelerde donma 

olmaz. Eger Nil'in yuksek suya sahip olmasimn sebebi yagan kar ise su agiktir ki kar yagdigi yerde 

kalmaz direk Nil'e kansir. Fakat Nil'in suyunun yuksekliginin sebebi kaynaklarsa, bu kaynaklar 
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baharda bol suya sahiptir. Bu sebeple Nil yazin bol suya sahiptir. Cunku gunes bize yaklastiginda 
Nil'in kaynaklannin bulundugu bolgelerden uzaktir. Dolayisiyla bu ulkelerde kis mevsimi hukum 
surmektedir.151 

D. Astronomi 

islam? Orta Caglarda pek onemli astronomik galismalara rastlanmaktadir. Bu galismalann en 
bariz tarafi, yapilan devamli ve sistemli rasatlardir. Musahedelerin eskisine nazaran daha hassas ve 
dakik aletlerle, daha dogru olarak ve daha ince teferruatla yapilmasi, belki daha onemli olarak da, 
Yunanlilarda gorulmemis devamli rasatlara rastlanmasi bakimindan islam? gaglarda eskisine nazaran 
buyuk bir terakki goze garpar. Teleskop, mikrometre ve verniye gibi aletlerin henuz mevcut 
bulunmadigi bu zamanlarda rasat hassaslik ve dakikligini artirmak igin alet ebatlannin buyultulmesi 
yoluna gidiliyor, bu suretle rasat aletleri bir yerden bir yere kolayca nakledilemez hale geliyordu. Bir 
taraftan aletlerin portatif olmayisi, diger taraftan da devamli rasatlann yapilmasi neticesinde 
rasathanenin ilk defa olarak Orta Cag'da islamiyette sarih bir sekilde muesseselestigini goruyoruz. 
Fakat butun bu bakimlardan buyuk onem tasimasina ragmen, yeni teoriler ileri surmek ve yeni 
terkipler yapmak bakimindan, islam? Orta Cag'in buyuk bir hayatiyet gostermemis olduguna sahit 
oluyoruz. Orta Cag islam astronomi galismalannda kozmolojik spekulasyonlara rastlanmadigi gibi, 
eski Yunan gaginin Filolaos, Hiketas, Ekfantos, Eudoksos, Samoslu Aristarkos, Pontoslu Herakleides 
ve Hiparkos'unkiler gibi astronomide yeni gigirlar agan teorilerle de karsilasmiyoruz. Umumiyetle 
buyuk ve sumullu sentezler yapilmadigi gibi, eskiden ileri surulmus teoriler uzerinde de sistemli 
dusunme, arastirma ve tartismalar olmamistir. Ancak bu durumun istisnalan da yok degildir; ve bu 
istisnalardan biri de B?run?'dir.152 

Dunyanin Yaratihsi: B?run?'ye gore dunya ve zaman sonradan yaratilmistir; ve bir baslangig 
tarihleri vardir. Ancak dunya ve zamanin baslangig tarihlerini biz bilemeyiz. Bu konudaki cumleleri 
soyledir: 

"Akil yurutme ve mantik? tahlil yontemini kullanarak dunyanin sonradan olusu/hadis konusunda 

karar kildik. Dunya sonradan olustuguna gore iginde meydana geldigi periyodun bir baslangici vardir. 

Dunyanin baslangicinin olmasi veya bu tur var olma hadiseleri bize, dunyanin yaratilis tarihini 

anlamamiza yarayacak olan var olus doneminin evrelerinin uzunluklan konusunda bir bilgi 

vermemektedir. Cisim arazlardan soyutlanamaz. arazlardan ayn tutulamayan bir seyin kendisinin de 

sonradan/hadis olmasi gerekir. Yani cisim hadistir, ezeli degil. Sonsuz bir ardillik zincirine sahip olmak 

da mumkun degildir. Qunku bu zamanin ezeli ve sonsuz oldugu gibi yanhs bir dusunceye sebep olur. 

Biz, zamanin gegen devreleri artinlmaya musaittir; bir ile baslayip belirli bir sinirda biten olgulebilir her 

niceligin kendisi de sonlu olmahdir; ve zamanin da bir baslangici ve ilahi olarak belirlenmis bir sonu 

vardir derken, zamanin da bir sinin vardir, gunku smirsiz olan bir seyin hig bir seyle hudutlannin 

gizilmesi mumkun degildir demek istiyoruz. Belirli bir sekil alan veya tahakkuk etmis olan zaman 

evrelerinin -yani gegen yillar, aylar, gunler ve onlarm uzunluklan- gergeklesme seklini zihnin, tesbih 

kullanarak anlamasi mumkun degildir."153 
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BTrunT'ye gore, dunya tanimlanmadan ve belirli bir varhk alemine mensup olmak uzere 
sinirlandinlmadan binlerce yil once meydana gelmis olan zamanm baslangicim bizim olgulerimizle 
belirleyebilmemiz mumkun degildir.154 Ancak, dunya tarihini aydinlatma konusunda onceki 
devirlerden kalan fiziksel kalintilar bilgi kaynagi olarak degerlendirilebilir. 155 BTrunT, bu kahntilan, 
sartlann aynihgi inancina, yani "ayniyetgilik/uniformitarianism" hipotezine gore gozumlemeye 
gahsmaz. Aksine ona gore gegmisi yorumlama, onun ilkesini anlamaya bir temel teskil eden, zamanin 
niteliksel dogasina baghdir.156 Dunyanin fiziksel kahntilan konusundaki cumleleri soyledir: 

"Dunyanin iginde uzun zamanlar boyunca olusan muazzam eserleri musahede etmenin disinda 
yaratmanin sartlanni bilemeyiz. Ornegin, toprak ve kumla birleserek birbirine yapismis olan farkli 
renklerdeki yumusak kaya pargalanndan olusan buyuk daglan goz onune alahm. Bu hadisenin 
uzerinde dikkatli bir galisma, kaya pargalan ve gakil taslannin dahili ve harici garpismalarla daglardan 
yuvarlanan taslar oldugunu ortaya koyacaktir. 

Kayalar, uzerlerinden gok miktarda sel akmasi ve ruzgann esmesiyle yavas yavas yok olur. Yok 
olma once kayalann kose ve kiyilannda baslar. Bu surtunme sonunda tas kuresel bir sekil ahr. 
Daglardakilerin ziddina ovalarda kuguk kum ve toprak pargalanni goruruz. Yumusak pargalar ve 
gakillar vadilerin yataklannda birikmesinden meydana gelen maddeye kum ve gamur kansir ve bir 
kutle olusturur. Daha sonra uzerlerinden sellerin akmasiyla bu kutle vadilerin derinliklerine gomulur ve 
sogugun tesiriyle taslasir. Daglann igindeki taslasmaya dusuk isi sebep olur. Bu durum taslann 
sicakhgin tesiri altinda yumusamalarimn sebebidir. Qunku dusuk isida olusan bir sey sicakhkla olusan 
bir sey de dusuk isi ile gozulur."157 BTrunT, bahsettigi degisimler igin uzun zamanlar gerektigini 158 
ifade etmekte, dolayisiyla dunyanin yaratihsindan itibaren uzun bir zaman diliminin gegmis oldugunu 
belirtmektedir. Ancak degisimin baslangig ve bitisi konusunda net bir rakam verememektedir. 

Dunyanin Kureselligi: BTrunT eserlerinin gesitli yerlerinde dunyanin kuresel oldugunu 
savunmaktadir. Ornegin, Aristo'nun, el-Asaru'l-Ulviye adli eserinden aldigi bir cumleyi yorumlarken 
soyle demektedir "Bu gorus her ne kadar sistematik gorunuyorsa da doga olaylan agisindan 
degerlendirildiginde dogru oldugu soylenemez. Fakat bazi yorumlar yapihrsa doganin gergeklerini 
izah edebilir. Qunku bu gorus temel astronomi kurallan uzerine kurulmustur ki buna gore dunya 
kuresel bir evren ortasinda kuresel bir sekle sahiptir. Bu durum dalgalann meydana getirdigi 
bozukluklar harig suyun yuzeyinin de kuresel olmasi gerektigini agikga ortaya koyar."159 

BTrunT dunyanin gevresinin okyanuslarla gevrili oldugunun da bilincindedir. "§u da gok iyi bilinir 
ki eger dunyanin bir pargasi siddetli bir gug tarafindan kopanhrsa ve bu parga merkez/ana karadan 
uzaklasirsa gevresi su ile gevrilir160" cumlesi bu dusuncemizi desteklemektedir. 

Yine devam eden cumlelerinde dunyanin kuresel oldugunu agikga soyle ifade etmektedir. 
"Tevrat'ta ifade edildigi gibi dunya bos ve issiz iken Allah'in ruhunun suyun uzerinde gezindigini 
dusunuyorum. Ayni ifade Kur'an'da da mevcuttur. 'Onun arsi su uzerindedir.'161 Allah insanhgi 
yaratmaya karar verdiginde once dunyayi yaratti ve dizayn etti. Daha sonra dunyaya kendi dogal 
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seklini gelistirmesi igin buyuk bir gug verdi. Sunu kastediyorum ki dunya tamamen kureseldir. O ayni 
zamanda dunyamn bazi yerlerini suyun ustunde yukseltti. Bu durum suyun dunyamn gukur yerlerine 
akmasini sagladi."162 

Yer Merkezli Evren: BTrunT'nin yasadigi asirda evren, dunyamn konumu ve sekli hakkinda 
Batlamyus teorisi hakimdi. Bu teoriye gore, gokyuzu yildizlann yerlerinin degismedigi donen bir 
kuredir. Dunya ise bu kurenin merkezinde sabit bir konuma sahiptir. Dunyamn gevresinde ay, gunes 
ve gezegenleri tasiyan ig-ige bir dizi kristal kure vardir. Tannsal bir duzen olarak algilanan bu sistem, 
aynca insana evrenin merkezinde olma onur ve gururunu saglamaktadir. Ancak bu sistem salt 
bilimsel agidan bakildigmda karmasik ve tutarsizdir. M. 0. III. yuzyilda Aristarkus adli birfilozof simdi 
"gunes sistemi" dedigimiz sistemin merkezinde dunyamn degil, gunesin yer aldigim ileri surmusse 
del 63 boyle bir teorinin kabul edilmesi igin henuz erkendir. ilk ve Orta Caglarda, yeri kainatm 
merkezinde ve sukunette gosteren jeosantrik teori tamamen hakim bir durumda oldugu igin, diger 
butun gorusler yalmz ileri surulme safhasinda kalmis hig bir zaman layik olduklan ragbeti gormemis, 
takdir edilememislerdi.164 Diger taraftan gunes merkezli bir sistemin kabulu, dunyayi evrenin merkezi 
olarak kabul eden kutsal ogretiye karsi gelmek demekti. Nitekim XVI. yuzyilda Kopernik, 1473-1543, 
dunyamn merkezde sabit olmadigim, kendi ekseni gevresinde gunluk, gunesin gevresinde yilhk 
donusler yaptigim soylediginde kutsal ogretiye karsi geldigi iddiasiyla protestan liderler tarafindan 
kinanmisti. Galileo Galilei, 1564-1642, gunes merkezli sistemi savundugu igin 1616 yihnda 
Engizisyon onune gagnlmis, mahkeme edilmis dediklerini inkar ederek olumden donmustu. Yine, 
"Dunya'mn iki Buyuk Sistemi Uzerine Diyolog" adli eserini 1632'de yayinladiginda ikinci kez 
Engizisyon onune gikanlarak tevbe etmeye zorlanan Galileo, butun yazdiklarim inkar edip kendini 
lanetleyerek kurtulmustu.165 

Bu mesele Kopernik ve Galileo'dan gok daha once Yunanli bilim adamlan tarafindan tartisildigi 
gibi X. ve XI. asirlarda Musluman astronomlann da ilgi odagi olmus, bu konuda arastirmalar 
yapilmistir ki bunlardan birisi de Ebu Reyhan'dir. O, yirmi dort saatlik hareketin her iki sistemle de 
agiklanabilecegini, bu bakimdan her iki teorinin de kabul edilebilecegini, belirtmistir. BTrunT'nin bu 
meselelere hasredilmis bir monografik yazisi oldugu gibi, bu problemler uzerinde Ebu Sehl MesihT ile 
de munakasalara girmistir. Fakat bu yazilar zamanimiza intikal etmemistir, yahut da simdilik kayiptir. 
BTrunT yerin hareketi ve sukuneti meselesine gunumuze gelmis olan Ma li'l-Hint adli eserinde de 
kisaca temas etmistir. Burada, her iki sekilde de gok cisimleri hareketlerinin kabili izah olmasi 
dolayisiyla onun bu iki gorus arasmda bir tercih yapamadigim, bu hususta mutereddid davrandigim 
goruyoruz.166 En azindan Batlamyus teorisini tamamen kabul etmemekle bu teori hakkinda ciddi 
supheler iginde oldugu agiktir. Ma li'l-Hint adli eserinde BTrunT'nin soz konusu mesele hakkindaki 
cumleleri soyledir: 

"Yerin kendi ekseni etrafinda hareket ettigini kabul etmek, astronomik hesaplann yapilmasi 
bakimindan hig bir mahzur dogurmaz. Qunku gok cisimlerinin musahede edilen hareketlerinin izahi, 
diger teori ile oldugu kadar bu teori ile de mumkundur. Bu meselenin halli zordur. Eski gaglann ve 
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zamanimizin en onemli astronomlan yerin hareketi teorisini buyuk bir dikkatle incelemisler ve onu 
cerh etmeye galismislardir. Ben de bizzat bu konu uzerinde Miftah-u ilmu'l-Hey'e/Astronominin 
Anahtan adh bir eser kaleme almis bulunuyorum. Bu eserde, kendimden once gelenleri, sekil 
bakimindan olmasa bile, hig olmazsa esas bakimindan geride birakmis oldugum inancindayim."167 

Yeryuzunun Qevresinin olgulmesi: Dunyanin gevresini olgme gahsmalari M.O. III. yuzyilda 
Aristo, Eratosten, M.O. II. yuzyilda Poseidon'a kadar dayanmaktadir. islam dunyasinda VIM. ve IX. 
yuzyillarda Muslumanlann bu konuda onemli mesafeler katettiklerini soyleyebiliriz.1 68 X. ve XI. 
yuzyilda ise BTrunT'nin bu konuda gok ciddi gahsmalari oldugunu musahede etmekteyiz. el-Kitab fi'l- 
Usturlab adh eserinde yeryuzunun gevresini olgmede kendi metodunu soyle takdim etmektedir. 

"Yeryuzunun gevresi denize yakin bir daga tirmamp, gunesin dogus ve batisini ve ufugun 
egimini gozleyerek olgulur. Daha sonra dagdan indirilen dik hattin degeri bulunur. Bu yukseklik egimin 
tamlar agisimn/90 dereceye tamamlayan agi sinusu ile garpilarak, yeryuzunun gevresinin dagin 
yuksekligine orani bulunabilir."169 BTrunT'in kendi tanimlamasim kullanacak olursak o, bulunan degeri 
egimin sinusunun tersine bolup bu bolumu 2 pi ile garpar. Daha sonra sunlan ekler. "Bu tur islemler 
fiili deney gerektirir ve sadece test edilerek ispatlanabilir."170 

BTrunT, Curcan eyaletinde Kuzey Debistan'da bu metodu deneme firsati bulmus ancak yardimci 
yetersizligi ve diger zorluklar nedeniyle basanh sonuglar elde edememistir. TahdTd adh eserinde bu 
metodu uygulamak igin Hindistan'da giristigi ve basanh oldugu bir deneyi anlatir. Olgmenin fiziksel 
alana uygulanmasinin en guzel orneklerinden biri olarak kabul edilen bu metoda gore yer'in gevresi 
25.000 2/7 ingiliz mili olmaktadirve bu el-Me'mun'un buldugu degerlerden gokfarkli degildir. EgerYer 
tarn bir kure olsaydi BTrunT'inin buldugu deger bu gunku hesaplamalara gok yakin olacakti. BTrunT'nin 
yaptigi olgu Orta Qag boyunca yapilan olgumlerin en iyilerindendir.171 

Tarihgiligi: BTrunT'nin tarihgiligi genelde ravT tenkitgiligine dayanan klasik islam tarihgiliginden 
farkhhk arz etmektedir. O her seyden once, gok uzak gegmise ait olmalan, asirlar once vuku bulmus 
olaylann haberlerini akilda tutmanin zorlugu sebebiyle tarihi haberlere yalan ve hurafe kanstiginin 
bilincindedir. 

Yalan haber ve hurafeler konusunda onerdigi gozumlerden ilki, haberleri rivayet eden ravTIerle 
ilgilidir. RavTIer gesitli sebeplerle haberlere yalan kanstirabilir. Bu sebeple ozellikle haberin ilk 
ravTIerine dikkat edilmelidir. Onun konuyla ilgili bir diger onerisi haberin akil ve tabiat kanunlanna 
uygun olmasidir. Akil ve tabiat kanunlanyla gelisen haberleri tenkit suzgecinden gegirmektedir. Yine 
ona gore tarihgi objektif olmali kabile, milliyet, din ve mezhep gibi her turlu taassuptan uzak 
durmahdir. Qunku tarihginin bu dusuncelerle hadiseleri objektif bir anlayisla kayda gegirebilmesi ve 
yorumlayabilmesi mumkun degildir. 
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BTrunT'nin gegmisin hadiselerinin yorumlanmasi anlamina gelen tarih felsefesinde de gunumuz 
anlayisim yakalayabildigini soyleyebiliriz. Kendinden onceki tarihgilerden farkli olarak tarihi hadiseleri 
yorumlamakta ve genel sentezlere gidebilmenin yaninda evren ve toplumu kanuniyet anlayisi iginde 
incelemektedir. Yine o, insani evren ve toplumun merkezine yerlestirerek insanin tarihteki konumunu 
belirleme tartismalanna katilmaktadir.172 
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Tiirkistan Cografyasinda Yeti§en Unlu Din Bilginleri / Yrd. Dog. Dr. Ahmet 
Yildinm [s.681-690] 

Suleyman Demirel Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Dunyanin en eski ve devamh kavimlerinden biri ve yaklasik olarak dort bin yilhk bir tarihi 
gegmise sahip olan Turkler, degisik bolgelerde yasamislar ve farkli cografyalarda hayatlanni 
surdurmuslerdir. Ana yurtlannin Orta Asya cografyasi oldugu kabul edilir. Anayurttan baslayan gog 
hareketleriyle dunyanin gesitli bolgelerinde bulunarak her zaman dinamik ve aktif durumda olmuslar 
ve bu yonleriyle de dunya tarihinde muhim rol oynamislardir. Bu baglamda Turk milleti, islamiyeti 
kabulunden once uzak dogudan Avrupa ortalanna kadar butun bozkirlar bolgesinde bin yili asan bir 
sure hukum surmus ve birgok siyasi, igtimai ve kavmT izler birakmis,1 islamiyeti kabulunden sonra da 
gesitli Musluman ulkelerde buyuk imparatorluklar veya devletler, atabeylikler ve beylikler kurarak 
islam dunyasinin mukadderatina hakim olmus ve Osmanhlarla birlikte mutalaa edildigi takdirde, Orta 
Asya, Yakin §ark ve §ark? Avrupa'mn son bin yilhk tarihine istikamet vermislerdir.2 

Turkler, islam ordulan ile Hicaz bolgesinde yeni dinin verdigi heyecanla Yarmuk Savasi (634) ile 
Bizans'i Suriye'den attiktan sonra KadisTya (635) ve Nihavend (642) savaslanyla iran'i ele gegirdikten 
ve son SasanT imparatorunu takip ederken Ceyhun kenannda karsilastilar. Gurcistan ve Sistan 
havalisindeki Oguz kabile kirintilan ile Kuhistan-Fars arasinda oturan daginik Kalaglar bir yana 
birakihrsa, o tarihlerde devlet olarak sadece Gokturk imparatorlugu vardi. Bunun da hem sark hem 
garp kolu fetret devresi de (Cin'e tabiyet) bulundugu igin Maveraunnehir bolgesindeki sehir 
kralliklanna gereken yardim yapilamiyordu. Bu siralarda islamin merkezinde Ali-Muaviye mucadelesi 
ve Harici isyanlan sarkta islam ordulannin hizini kestigi igin VIM. asir baslanna kadar Turklerle islam 
ordulannin karsilasmalan bir sinir harekati olgusunu asamamisti. EmevTIerin islam imparatorlugunun 
butun sark bolgelerini igine alan Irak umumi valiligine Haccac'i tayin etmeleri, bu zatin da devrin sayili 
kumandanlanndan Kuteybe b. Muslim'i Horasan'a gondermesi (705), savaslann birdenbire 
alevlenmesine sebep oldu. islam ordulan kisa zamanda Maveraunnehir'e hakim olduklan gibi, 
akinlanni Talas'a kadar uzattilar. Neticede Araplann mudaafayi tercih eder duruma girmelerinden 
onlann, silahla mucadeleye girisen Turkler karsisinda kesin basanya ulasamadiklan anlasilmaktadir. 

Boylece Turkler, bunyelerine ve inang ve telakkilerine uygun taraflanni bulduklan islamiyeti 
kabul ettiler. Bu, umumiyetle kabul edildigi gibi, Turklerin, dunya tarihinin en muhim hadiselerinden biri 
olarak bakilan islamiyete girislerinin, kendi arzulan ile vuku buldugunu gostermektedir.3 

Bunyelerine ve inang ve telakkilerine uygun bulduklan islamiyeti kisa surede benimseyen Turk 
milleti, kabulun ardindan daha sonralan islamiyetin bayraktan olarak amlmislardir. Bu noktada bilime 
katkilan bilhassa da islam? ilimlere buyuk hizmetleri oldugu bilinmektedir. Daha islam? Turk 
devletlerinin tesekkulunden once bilhassa Maveraunnehr'de taninmis Turk bilginleri yetismege 
baslamis, Karahanhlar zamaninda bilhassa Buhara ve Semerkant sehirleri baslica ilim merkezleri 
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haline gelmis idi. islam dunyasinda buyuk fikih, hadis, kelam, tefsTr ve tasavvuf sahasinda birgok 
bilgin bu cografyada yetismistir. 

Biz de bu galismamizda Orta Asya Turkistan cografyasinda yetisen unlu din alimlerini tanitmaya 
gahsacagiz.4 Cahsmamizda bu cografyayi Horasan ve Maveraunnehir bolgesi diye iki bolge seklinde 
ele alip ve bu bolgelerde bulunan sehirlerde yetisen unlu din bilginlerini nispet edildikleri yere gore 
verecegiz. 

Horasan Bolgesi 

Horasan, iran'in dogusundan baslayarak Ceyhun Nehri'ne uzanan bolgenin adidir. Batida smiri 
iran'in dogu sininni teskil eden Curcan ile baslar, guneyde iran ve Horasan Qolu, kuzeyde Harezm, 
doguda Sind ve Sicistan, kuzey doguda ise Maveraunnehr'e kadar uzanir. Bu bolgede, diger pek gok 
sehrin yanisira Merv, Herat, Belh, Rey, Cuzcan, Nisabur, Nesa, Damegan, Faryab, Talikan ve Curcan 
gibi islam kulturunun meshur merkezleri bulunmaktadir.5 Simdi bu bolgede yetisen unlu din bilginlerini 
nispet edildikleri sehirlere gore tanimaya gahsahm: 

a. Belh 

Maveraunnehir'in kuzeyinde bolgeden gegen onemli ticaret yolu uzerinde kurulmus ve Ahmed b. 
Kays tarafindan fethedilmis bir sehirdir.6 

1- Ebu MutT, Hakem b. Abdullah b. Mesleme el-BelhT. (6. 814) Ebu Hanife'nTn yakin arkadasi ve 
talebesi ve el-Fikhu'l-Ebsat adh eserinin ravTsi. Belh'te onalti yil kadihk yapti ve orada vefat etti. Bazi 
gorusleri sebebiyle Cehmiyye ve Murcielikle7 itham edilmis olup hadis munekkitlerince tenkid edilmis 
ve rivayet bakimindan zayif kabul edilmistir.8 

2- Ebu ishak, ibrahim b. Suleyman b. Zeyyat (6. II. asnn II. yansi). Belh'in ileri gelenlerinden olup 
ve MurciT olarak bilinmektedir. Hadis konusunda tenkit edilmistir.9 

3- SaTd b. Mansur b. §u'be el-MervezT el-BelhT (6.842). MuhaddislO ve mufessir. imam Malik'in 
Muvatta' adh eserini rivayet etmistir. es-Sunen adh eseri meshurdur. Mekke'de vefat etmistir.1 1 

4- Kuteybe b. Said b. CemTI b. TarTf es-SekafT el-BaglanT el-BelhT (6.855). Horasan'in yetistirdigi 
en buyuk alimlerinden muhaddis, fakih. Memleketinde hadis ilminin yayilmasinda buyuk hizmeti 
gegmistir. Birmuddet Bagdat'ta kadihkyapmistir. el-AvalTfi'l-HadTs, Kitabu't-Tabakat ve Kitabu't-TarTh 
adh eserleri vardir. Belh'in Beglan kasabasinda vefat etmistir.12 

5- Hakimu's-SehTd, Ebu'l-Fadl Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdullah el-MervezT el- 
BelhT (6.945). Tamnmis hanefi alimi. Buhara kadihgi ve Horasan SamanT EmTrT'ne vezirlik de yapan 
el-Hakimu's-SehTt, 945 yihnda Merv'de sehit oldu el-KafT, el-Muhtasar, el-Munteka adh eserleri 
vardir. 13 
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6- Ebu Cafer Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-BelhT el-Hinduvani. (6.973). Belh'li 
buyuk hanefi alimi. Belh'te Hindistan'dan getirilen kole ve cariyelerin indirildikleri Babu Hinduvan adh 
mahalleye nispetle Hinduvani diye anilmaktadir. ilminden dolayi da kendisine Kuguk Ebu Hanife 
denmistir. 62 yasinda Buhara'da vefat etti . 1 4 

7- el-Burhanu'l-Belhi, Ebu'l-Hasan AN b. Hasan b. Muhammed el-BelhT (1153). Taninmis hanefi 
alimi. Belh tarafinda Taharistan koylerinden Sikender'de dogdu. Sam'da vefat etti. 15 

b. Merv 

Mervvadisinde kurulmus olan bu sehir, Horasan'm onemli merkezlerinden biridir. 1 6 

1- Ebu isme Nuh b. EbT Meryem el-MervezT (6.789). Qok yonlu bir alimdir. Ebu HanTfe'nin 
talebesi olup fikhini toplayan kimse olmasi sebebiyle "el-Cami" lakabiyla meshur oldu. Merv'de kadihk 
yapti. Hadis uydurmakla itham edilmistir.17 

2- Abdullah b. el-Mubarek b. Vadih el-HanzalT et-TemTmT el-MervezT (6.797). Muhaddis,18 
mufessir, fakih, edTb ve zahit. Babasi Turk, annesi Harezm'lidir. Her turlu ilimde asnnin bilgini idi. 
Zengin hadis ve fikih kulturune sahipti. Bizanslilarla yapilan bir savas donusu, Firat uzerindeki 
Musul'a bagh HTt kasabasinda hicri 181 yilinda hastalanip vefat etti. Kitabu'z-Zuhd ve'r-Rekaik adh 
eseri sahasinda meshurdur.19 

3- Tbn Raheveyh (Rahuye) Ebu Yakub ishak b. ibrahim b. Mahled el-HanzelT el-MervezT. (6.853) 
Meshur muhaddis, mufessir ve fakih. 778 (veya 782-83) yilinda Merv'de dogdu. Farsga bir terkip olan 
"Raheveyh" veya "Rahuye", "yolda dogmus" manasina gelmekte olup ibn Raheveyh'in babasmm 
lakabidir. ibn Kuteybe, Ahmed b. Hanbel, BuharT, Muslim, TirmizT, NesaT gibi buyuk muhaddisler, 
ondan rivayette bulundular. BuharT'ye SahTh'i tasnif etmesini de o tavsiye etmistir. 853 yilinda 
Nisabur'da vefat eden ibn Raheveyh'in yazmalan bulunan el-Musned'i yaninda kaynaklarda zikredilen 
Kitabu's-Sunen fi'l-Fikh ve Kitabu't-TefsTr adh eserleri vardir.20 

4- es-SaganT, Ebu'l-Fedail RadiyuddTn Huseyin b. Muhammed b. el-Hasan b. Haydar el-KuresT 
el-UmerT el-AdevT el-Hindi (6.1252) Muhaddis ve taninmis hanefi alimi. Mevr koylerinden Sagan asilh 
olup (Haziran-Temmuz 1181'de Lahor'da dogdu. Gazne'de buyudu. Bagdat'a geldi. Bagdat'ta vefat 
etti, vasiyyeti uzerine Mekke'de defnedildi. Mesariku'l-Envar, er-Risale fi'l-Mevzua adh eserleri 
meshurdur.21 

c. Herat 

Afganistan'in kuzeybatismda bulunan bir sehirdir.22 

1- Osman b. Said b. Halid b. Said et-Temimi ed-Darimi es-Sicistani (6.893). Selefiyyenin onde 

gelen temsilcilerinden hadis, fikih ve kelam alimi. Devrinin Herat muhaddisidir.23 Kitabu'r-redd ale'l- 

Cehmiyye ve er-Redd ala Bisr el-Mureysi adh eseri meshurdur. Kudus'te vefat etti. 24 
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2- Seyhulislam el-EnsarT el-HerevT, Ebu ismail Abdullah b. Muhammed b. AIT (6.1089). 
Muhaddis, mufessir, usulcu ve kelamci. ibn Mett el-HerevT diye de meshurdur. Kandehar'da dogmus, 
Herat'ta vefat etmestir. Zemmu'l-Kelam adh eseri meshurdur.25 

3- BegavT, Ebu Muhammed Huseyin b. Mesud b. Muhammed el-Ferra el-BegavT. (6.1122) 
Tamnmis safiT fikih alimi, muhaddis ve mufessir. "Muhyi's-sunne", "Ruknu'd-dTn" lakaplanyla anilan 
BegavT, Herat yakinlannda Bag veya Bagsurludur. "el-Ferra" (kurkgu) lakabi da babasinin 
mesleginden dolayidir. Birgok konuda eser verdi. 1122 veya 1117 yihnda Merverruz'da vefat etti. 
Mesabihu's-sunne, Kitabu Serhi's-sunne, el-Cem' Beyne's-SahThayn, Tercumetu'l-Ahkam, et-TehzTb, 
el-Kifaye, Mealimu't-TenzTI, Fetava adh eserleri bulunmaktadir.26 

4- AN el-Kan, AN b. Sultan Muhammed el-Kan el-HerevT (6.1606). Taninmis hanefT fakihi, 
muhaddis, mufessir ve kiraat alimi. Herat'da dogdu, ilk tahsilini orada yaptiktan sonra Mekke'ye gitti 
ve oraya yerlesti. Basta fikih ve hadis olmak uzere kiraat, tefsir, akait ve kelam, tasavvuf, tarih, hat, dil 
ve edebiyat konulannda derin bilgi sahibi, igtihat seviyesinde bir alimdir. Bazilan matbu ve hemen 
hemen hepsinin yazmalan mevcut 180 civannda kitap ve risale telif etti. Mekke'de vefat etti. 27 

g. Rey 

Kumus ve Cibal arasindaki Deylem bolgesinde kurulmus buyuk bir yerlesim merkezidir ve 
Tahran'in 8 km. guney dogusundadir.28 

ibn Fan's, Ebu'l-Huseyin Ahmed b. Fan's b. Zekeriya b. Muhammed el-HemedanT el-KazvmT er- 
RazT (6.1005). Meshur Arap dil alimi. Dogum yeri ve tarihi bilinmemektedir. Hemedan'da yasadi ve 
orada vefat etti. ibn Fan's, gramer, siir, fikih ve tefsire olan vukufu yanmda lugat alanmdaki 
galismalanyla meshur olmustur. Baslangigta safiT iken daha sonra malikT mezhebine gegmistir. 
MekayTsiJ'l-luga, el-Mucmel fi'l-Luga, es-SahibT fT fikhi'l-luga adh eserleri meshurdur. 

d. Cuzcan 

Horasan'in Belh sehrine bagh beldelerinden birisidir.29 

Ahmed b. el-Cerrah el-CuzcanT. Cuzcan'da irca fikrinin savunuculan ve Rey ehlinin onde 
gelenleri arasinda sayilan biridir.30 

e. Nisabur 

Abarsahrdiye bilinen eyaletin merkezi ve Horasan'nin en guzel sehirlerinden birisidir.31 

1- Muslim, Ebu'l-Huseym Muslim b. el-Haccac el-Kuseyn en-NTsabun (6.817-875). Meshur 
muhaddis. 817 yihnda Nisabur'da dogdu. ibn Kuteybe, ibn Raheveyh ve Ahmed b. Hanbel'den hadis 
dinledi. Kendisinden de TirmizT, ibn Huzeyme ve ibn EbT Hatim gibi alimler rivayette bulundular. 875 
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yilinda Nisabur'a bagli Nasrabad'da vefat etti. Kutub-i Sitte igerisinde de yer alan es-SahTh adh eseri 
meshurdur.32 

2- el-Hakimu'n-NTsabun, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Hamdeveyh 
(Hamduye) ed-DabbT en-NTsabun (1014). Meshur muhaddis. 3 Mart 933 tarihinde Nisabur'da dogdu. 
Bir sure kadihk yaptigindan dolayi "el-Hakim" diye anildi. 1014 yilinda Nisabur'da vefat etti. Tarihu 
NTsabur, el-Mustedrek, Ma'rifetu Ulumi'l-HadTs, el-Medhal fi usuli'l-HadTs onemli eserleri arasinda 
zikredilir.33 

3- el-BeyhakT, Ebu Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Abdillah b. Musa el-HusrevcirdT (6.1066). 
Muhaddis ve fakih. Nisabur'un nahiyelerinden Beyhak34'a bagli Husrevcird koyunde dogdu. 
Kaynaklar bine yakin eserinin oldugunu kaydetmektedir. Bazilan sunlardir: es-SiJnenu'l-Kubra, 
Kitabu'l-Esma ve's-Sifat, Ma'rifetu's-Sunen ve'lnen ve'l-Asar, Ahkamu'l-Kur'an.35 

4- KuseyrT, Ebu'l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyn en-NTsabun (6.1072). 
BCJyuk tasavvuf alimi. Ustuva'da dogdu. Tahsil igin Nisabur'a gitti. Orada Ebu Ali ed-Dekkak'in 
meclisinde bulundu ve ona intisap ederek tarikata girdi. Hocasi onda gordugu istidat uzerine 
kendisiyle ozellikle mesgul oldu ve kiziyla evlendirdi. Hocasinin olumu uzerine onun yerini alan 
KuseyrT, tasavvufta Nisabur ve Horasan havalisinin en buyuk ustadi oldu. Nisabur'da vefat etti. §afiT 
mezhebine muntesip bulunan KuseyrT, nisbesini Horasan'a yerlesen Kuseyr kabilesinden almistir. 
Birgok eseri olan muellifin er-Risaletu'l-Kuseyriyye adh eseri meshurdur.36 

5- NasihT, Ebu Muhammed Abdullah b. Huseyin en-NasihT en-Nisabun (6.1055). Buyuk hanefT 
alimi. Sultan Mahmud b. Sebuktegin'in Buhara'da kadilkudathgini yapti. Ders ve fetva verdi. 
Buhara'da vefat etti. "NasihT", dedelerinden "Nasih" adh birine nispet olup ogullan Muhammed ve 
Yahya da kadihk yapmis buyuk alimlerdendir. 

f. Serahs 

Meshed ile Merv arasinda kurulmus Horasan'in en eski sehirlerinden birisidir.37 

1- SerahsT, Ebu Bekr Muhammed b. EbT Sehl Ahmed, Semsu'l-Eimme es-SerahsT. (1090). 
Buyuk hanefi mugtehidi. Muhtemelen 1009 yillannda dogdu. Buhara'da tahsil gordu. Ozcend'de 15-16 
yil kadar hapiste kaldi38 1090-91 yilinda vefat etti. Vefat tarihi 490, 500 yillanna dogru seklinde de 
geger. HanefT fikih kitaplannda "Semsu'l-Eimme" dendiginde o, 'el-Mebsut" denince de onun eseri 
kasdedilir.39 

2- Burhanu'l-islam es-SerahsT, RadiyuddTn Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, (6.1149). 
Tamnmis hanefT alimi. Halep'te Nuriyye ve Haleviyye medreselerinde ders verdi. Daha sonra bu 
gorevden alinan RadiyuddTn es-SerahsT, Dimask'ta Hatuniyye medresesinde muderrislik yapti ve 
orada vefat etti. 40 
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g. Nesa 

1- ibn Zencuye, Humeyd b. Mahled b. Kuteybe b. Abdillah el-EzdT en-NesaT (6.865). Muhaddis 
ve fakih. Hicri 180'de Nesa'da dogdu. Aynca sunneti, orada ilk defa ortaya koyup nesreden muhaddis 
kabul edilmistir. Kitabu'l-Emval, Kitabu't-TergTb ve't-TerhTb, Fedeu'l-A'mal, el-Adabu'n-Nebeviyye adli 
eserleri vardir.41 

2- en-NesaT, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb (6.915). Meshur muhaddis ve Kutub-i 
sitte muelliflerindendir. 830 yilinda Horasan'a bagli Nesa'da dogdu. NesaT uzun bir sure Misir'da, 
sonra da Dimask'ta ikamet etti. Kadilik yaptigi da rivayet edilen NesaT 915 yilina Dimask veya 
Remle'de vefat etmis olup mezan Mekke'dedir. es-Sunen adli eseri meshurdur.42 

3- et-TeftazanT, Sa'duddTn Mesud b. Omer (6.1390). Taninmis kelam, fikih ve dil alimi. 
Horasan'da Nesa yakmmda buyuk bir kasaba olan Teftazan'da dogdu. NakIT ve akIT butun ilimlerde, 
ozellikle kelam, fikih, mantik ve belagatte derin bilgi sahibiydi. Eserleri Dogu islam ulkelerindeki 
medreselerde el kitabi oldu. Timur'la munasebetleri oldu. 10 Ocak 1390 tarihinde Semerkant'ta vefat 
etti ve Serahs'a defnedildi. HanefT ve SafiT mezheblerinde eser vermis olmasi sebebiyle bazi alimlerce 
hanefT, bazilan tarafindan da safiT sayilan TeftazanT'nin vefat tarihi 791, 793 ve 797 olarak da 
gegmektedir. Et-TelvTh fT Kesfi Hakaiki't-TavdTh, el-Mekasid, Serhu Mekasidi't-talibTn, §erhu'l-Akaid, 
§erhu't-TasrTf adli eserleri bulunmaktadir.43 

h. Kirman 

KirmanT, Ebu'l-Fadl RuknuddTn Abdurrahman b. Muhammed b. EmTrveyh el-KirmanT. (6.1149). 
Taninmis hanefT fikih alimi. Merv'de ikamet eden KirmanT, Horasan bolgesinde hanefT ulemasmin 
imami idi. Eserleri Horasan ve Irak'ta yayildi. Merv'de vefat etti. et-TecrTdu'r-RuknT, Cevahiru'l-Fetava, 
§erhu'l-Camii'l-kebTr, Fetava Ebu'l-Fadl adli eserleri bulunmaktadir.44 

i. Curcan 

Seyyid §erif el-CurcanT, Ali b. Muhammed b. Ali (6.1413). Taninmis istilah ve hanefT fikih alimi. 
24 §ubat 1340 tarihinde Esterabad yakinlannda Tacu'da dogdu. Timur §iraz'i ahnca onun meclisinde 
TeftazanT ile tartismalan olmustur. Timur'un emriyle Semerkant'a gitti ve Timur'un olumu uzerine 
tekrar §iraz'a dondu. 6 Temmuz 1413 tarihinde orada vefat etti. Seyyid Serif'in butun eserleri makbul 
ve yaygin olup onun zeka ve dirayetini gostermektedirler. islamT istilahlara dair et-Ta'nfat adli eseri ile 
Serhu's-Siraciyye (el-Feraizu's-Senfiyye) adli eserleri bulunmaktadir.45 

i. Feryab 

1- el-FiryabT, Ebu Abdillah, Muhammed b. Yusuf el-Vakid (6.827). Muhaddis, fakih ve mufessir. 
738 veya 743-744 Feryab'da dogdu. Turk? nisbesiyle de anihr. el-Musned adli eseri meshurdur. 
Filistin'de vefat etti. 46 
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2- el-FiryabT, Ebu Bekr Ca'fer b. Muhammed b. el-Hasen (6.301/913). Muhaddis, fakih ve 
mufessir. 822 Belh yakimndaki Faryab'ta dogdu. Turk? ve HorasanT nisbeleriyle anihr. Yine FiryabT 
diye anilan hemsehrisi Muhammed b. Yusuftan ayirmak igin bazi kaynaklarda kendisine FiryabT es- 
SagTr denilmistir. Devrinin hadis alimlerindendir. Bagdat'ta vefat etmistir. Fedailu'l-Kur'an, Delailu'n- 
Nubuvve ve Kitabu'l-Kader adh eserleri eserlerinden bazilandir.47 

Maveraunnehir Bolgesi 

Maveraunnehir bolgesi ise Ceyhun nehrinin dogu tarafi olup, islamdan once Hayatila adini 
tasiyordu. Bu bolge Maveraunnehir adini islam'dan sonra almistir.48 Kuzeyde Turkistan, guney 
batida Horasan, kuzey batida Harezm, guneyde Taharistan ve doguda Qin hududundaki Taskent ile 
sinirlidir. Bu bolgede, onemli yerlesim merkezleri arasinda Tirmiz, Nesef, Taskent, Fergana, Buhara 
ve Semerkant basta olmak uzere pek gok sehir bulunmaktadir.49 Simdi bu bolgede yetisen unlu din 
bilginlerini nispet edildikleri sehirlere gore tanimaya galisahm: 

a. Tirmiz 

Belh sehrinin kiyismda kurulmus Ozbekistan'in guneyinde Ceyhun nehrinin kuzey kiyisinda 
bulunan eski bir sehirdir.50 

1- TirmizT, Ebu isa Muhammed b. isa b. Sevre et-TirmTzT es-SulemT (6.892). Buyuk muhaddis. 
Tirmiz'e bagh Bug'da dogdu. Aralannda Kuteybe b. Said, Sufyan b. VekT ve Ebu Davud'un da 
bulundugu birgok hocadan hadis dinledi. Hocasi BuharT'nin vefatindan sonra Buhara'da onun yerini 
aldi. 892 yihnda Tirmiz'de vefat etti. el-Camiu's-SahTh (Sunen) ve Kitabu's-Semail meshur eserleri 
arasindadir.51 

2- HakTm et-TirmizT, Ebu Abdillah, Muhammed b. AN el-Hasen (6.932) Velilik konusunda 
gorusleriyle taninan sufT. Muhtemelen IX. asnn baslannda Tirmiz'de dunyaya geldi. 

Hizir'la karsilastigi ve ondan tahsil gordugu soylenir. Daha gok Hatmu'l-evliya konusundaki 
fikirleriyle dikkati gekmistir. Hatmu'l-evliya, Nevadiru'l-usul adh eserleri meshurdur.52 

b. Nesef 

Buhara'yi Belh'e baglayan yol uzerinde Ceyhun'la Semerkant arasinda bulunan nufus itibanyla 
kalabalik ve buyuk bir sehirdir.53 

1- en-NesefT, Ebu AN, Huseyin b. Hidr b. Muhammed el-FesTdiyzecT (6.1033). HanefTfikih alimi. 
Bagdat'ta tahsil gordu. Ebu AN en-NesefT, bir sure kadihk yapti. 24 Temmuz 1033 tarihinde 80 
yaslannda Buhara'da vefat etti. 54 

2- el-MustagfirT, Ebu'l-Abbas Ca'fer b. Muhammed b. el-Mu'tezz en-NesefT. (6.1040). 
Maveraunnehr hanefi alimlerinin onde gelenlerinden, muhaddis ve fakih. Nesefte hatipblik de yapan 
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MustagfirT, 1040 tarihinde orada vefat etti. TarThu Nesef ve Kes, Delailu'n-Nubuvve, Fedailu'l-Kur'an, 
Ma'rifetu's-Sahabe, Kitabu'l-Munasebat, Hutabu'n-NebTadh eserleri bulunmaktadir.55 

3- PezdevT, Ebu'l Hasan AN b. Muhammed b. Huseyin b. Abdulkerim, Fahru'l-islam Ebu'l-Usr el- 
BezdevT (6.1089). Meshur hanefi alimi, 1009 yillannda dogdu. Hayati hakkinda etrafli bilgimiz 
bulunmamaktadir. Nesefe alti fersah mesafede Bezde kalesine nispetle anilmakta olup eserlerinin 
zor anlasilmasi sebebiyle de "Ebu'l-Usr" diye tamnagelmistir. Fahru'l-islam PezdevT, Kes'te vefat etti 
ve Semerkant'a goturulerek oraya defnedildi. Kenzu'l-Vusul ila Ma'rifeti'l-Usul (Usulu'l-BezdevT) adh 
eseri 6nemlidir.56 

4- en-NesefT, Ebu'l-MuTn Meymun b. Muhammed b. Muhammed en-NesefT. el-MekhulT. 
(6.1114). HanefT fikih ve kelam alimi. Buyuk dedesi Mekhul b. el-Fadlan-NesefT'ye nispetle "el- 
MekhulT" nisbesiyle anilan Ebu'l-MuTnen-NesefT, AlauddTn es-SemerkandT'nin hocasidir. §erhu'l- 
Camii'l-KebTr, el-Umde fi Usuli'd-DTn, et-TemhTd N-kavaidi't-TevhTd, Tabsiretu'l-Edille, Menahicu'l- 
Eimme, Bahru'l-Ulum adh eserleri bulunmaktadir.57 

5- en-NesefT, Ebu Hafs NecmuddTn Omer b. Muhammed b. Ahmed b. ismail en-NesefT es- 
SemerkandT el-MaturidT (6.1142). Taninmis hanefT fikih, kelam ve tefsir alimi. Nesef'te dogdu. 100 
civannda eser telif etti. NesefT, ilimdeki ustunlugunden olsa gerek, "mufti's-sakaleyn"diye anilmistir. 3 
Aralik 1 142 tarihinde Semerkant'ta vefat etti. 58 

6- en-NesefT, Ebu'l-Fadl BurhanuddTn Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, el-Burhanu'n- 
NesefT (6.1288). HanefT fikih alimi. Hilaf ilminde mahirdi. Hayati hakkinda kaynaklar fazla bilgi 
vermemektedir. Arahk-Ocak 1288 tarihinde Bagdat'ta vefat etti. 59 

7- en-NesefT, Ebu'l-Berekat HafizuddTn Abdullah b. Ahmed b. Mahmud (6.1310). Buyuk hanefT 
alimi, muctehit. Nesef'te dogdu. Kirman'da el-Kutbiyye ve es-Sultaniyye medreselerinde muderrislik 
yapti. Butun eserleri ulema nezdinde itibar gordu. Bagdat seyahatinden donerken Agustos 1310 
tarihinde izac'da (Huzistan) vefat etti ve orada defnedildi. Kenzu'd-dekaik, Medariku't-TenzTI ve 
Hakaiku't-Te'vTI adh eserleri bilinmektedir.60 

c. Buhara 

Bugun Ozbekistan sinirlan igerisinde bulunan Maveraunnehir'de, Zerefsan Nehri yataginin 
asagi havzasindaki buyuk vadide kurulmus tarihT ve bir sure SamanT devletinin baskenti olmus bir 
sehirdir.61 

1- Ebu Hafs Ahmed b. Hafs el-BuharT (6.831). Maveraunnehrin buyuk hanefi alimlerinden olup 
mezhep imamlanna muhalefet ettigi gorusleri ile bilinmektedir. Buhara'da vefat etti. 62 

2- BuharT, Muhammed b. ismail b. MugTre el-Cu'fT (6.870). Buyuk ve meshur muhaddis. 810 
yihnda Buhara'da dogdu. ilk tahsilini memleketinde yapti. 16 yil kadar suren zorlu ilim seyahatlerinden 
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sonra sohretli bir alim olarak Buhara'ya dondu. 870 yilinda vefat eden BuharT'nin vefat yeri 
kaynaklarda Bagdat veya Semerkant'a iki fersah mesafedeki Hartanak koyu olarak gegmektedir. el- 
Camiu's-SahTh, el-Edebu'l-Mufred, et-Tarihu'l-KebTr, et-Tanhu's-SagTr, Kitabu'd-Duafai's-SagTr, 
Kitabu'l-Kuna adli eserleri bulunmaktadir.63 

3- Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Yakub el-KelabazT es-SebezmunT. (6.952). 
Maveraunnehr'in buyuk hanefT alimlerinden olup Buhara koylerinden Sebezmun'a nispet edilir. 
"Ustaz" diye tamnmis olup §ah Veliyullah ed-DihlevT onu "ashabu'l-vucuh"tan sayar. Ebu Hanife'nin 
Musned'ini tasnifinden baska Kesfu'l-asari's-§enfe fi Menakibi EbT HanTfe adli bir eseri vardir.64 

4- KelabazT, Ebu Bekr Muhammed b. ishak el-Buhan (6.990). Muhaddis, fakih ve sufT. KelabazT 
tasavvuf tarihinin en eski kaynaklanndan et-Ta'arruf li mezhebi ehli't-Tasavvuf adli eserin muellifidir. 
Dogum tarihi ve kag yil yasadigi hakkinda bilgiye sahip degiliz. Buhara'in bir mahallesi olan Kelabaz 
(Gulabad) 'da65 dogdugu igin buraya nispet edilmis ve KelabazT diye anilmis ve meshur olmustur. et- 
Ta'arruf li Mezhebi ehli't-Tasavvuf, Maani'l-Ahbar, Kitabu'l-ErbaTn fi'l-HadTs onemli eserleri arasinda 
yer almaktadir.66 

5- DebusT, Ebu Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Omer b. isa ed-DebusT (6.1039). Hilaf ilminin 
kurucusu kabul edilen buyuk Hanefi fakihi. Hayati hakkinda fazla birsey bilinmemektedir. Mart 1039 
tarihinde Buhara'da vefat etti. Kiymetli eserler birakan DebusT'nin ilk defa "Hilaf" (mezhepler arasi 
mukayeseli hukuk) ilmini ortaya koyan kimse oldugu kaynaklarda zikredilir. Te'sTsu'n-Nazar, 
TakvTmu'l-Edille adli eserleri sahasinda onemli eserlerdir.67 

6- HalvanT, Ebu Muhammed Abdulaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih, §emsu'l-Eimme el-Buhan 
(6.1050). Buhara'da re'y ashabinm imami, buyuk hanefi mugtehidi. Vefat tarihi kaynaklarda 448, 449, 
452, 456 olarak gegtigi gibi, Buhara'da vefat ettigi veya Kes'te vefat edip Buhara'da defnedildigi de 
kaydedilmektedir. "HalvanT" (veya HalvaT), helva yapim ve satimina nispettir. el-Mebsut adli eseri 
vardir.68 

7- Haherzade Ebu Bekr Muhammed b. Huseyin (Hasan) b. Muhammed el-Buhan, Bekr 
(6.1090). Maveraunnehir'in buyuk hanefi alimlerinden. Kadi Ebu Sabit Muhammed b. Ahmet el- 
BuharT'nin kiz kardesinin oglu oldugundan "kiz kardesin oglu" manasina "Haherzade" lakabini 
almistir. Bu lakab, Maveraunnehir bolgesinde taninmis bazi alimlerin kiz kardeslerinin oglu olan bazi 
alimler igin kullanilmistir. el-Mebsut, et-TecnTs §erhu Edebi'l-kadT, §erhu'l-Camii'l-kebTr, §erhu 
Muhtasari'l-Kuduri, el-Muhtasar, el-Fetava adli eserleri vardir.69 

8- ZerencerT, Ebu'l-Fadl, §emsu'l-Eimme Bekr b. Muhammed b. AN el-Ensan el-HazrecT ez- 
ZerencerT el-Buhan. (6.1118). Buyuk hanefi alimi. Sahabi Cabir b. Abdullah'in soyundan olup Buhara 
koylerinden Zerengirlidir (Arapga'da Zerencer). Ensap ve tarih bilgisine de sahipti. Memleketinde 
Kuguk Ebu Hanife diye anihrdi. Buhara'da vefat etti, Kelabaz'a defnedildi.70 
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9- AkTIT, Ebu Hafs Omer b. Muhammed b. Omer b. Muhammed el-Ensan (6.1180). Buhara'h 
buyuk haneff alimi. 27 Eylul 1180 tarihinde Buhara'da vefat eden AkTIT'nin vefat tarihi 596 olarak da 
gegmektedir. Minhacu'l-Fetava adh eseri bulunmaktadir.71 

10- imamzade, SedTduddTn Muhammed b. Ebubekr, Ruknu'l-islam el-Buhan es-§ergT (6.1177). 
Hanefi fikih alimi, edip ve mutasavvif. Buhara'da muftuluk ve vaizlik yapti. FikhT konulan ve tasavvufT 
adabi igeren §ir'atu'l-islam ila Dari's-Selam adli eseri bulunmaktadir.72 

11- AttabT, Ebu Nasr ZeynuddTn Ahmet b. Muhammed b. Omer el-Buhan (6.1190). 
Maveraunnehir hanefT ulemasinin onde gelenlerinden olup Buhara'nin Attabiye veya Daru Attab 
mahallesine nispetle anilir. Hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Buhara'da vefat etti ve Kelabaz'a 
defnedildi. Vefat tarihi bazi kaynaklarda 1186 olarak da geger. ilk hanefT kaynaklanna dayanmasi 
itibariyle el-Fetava'l-Attabiyye adli eseri 6nemlidir.73 

12- HasTrT, Ebu'l-Mehamid CemaluddTn Mahmud b. Ahmed b. Abdusseyyid b. Osman el-Buhan 
(6.1238).Taninmis hanefi fikih alimi. Buhara'da dogdu. §am'da en-Nuriyye medresesinde ders verdi. 
Zamaninda hanefT ulemanin onde gelenlerinden biri oldu. "HasTrT", Buhara'da hasir dokunan bir 
mahalleye nispettir. §am'da vefat etti. Et-TarTkatu'l-HasTrTyye fT ilmi'l-hilaf Beyne's-§afiiyye ve'l- 
Hanefiyye adli eseri meshurdur.74 

13- KelabazT, Ebu'l-Ala §emsuddTn Mahmud b. Ebubekr el-Buhari, el-FaradT (6.1300). Hadis ve 
hanefT fikih alimi. Buhara'nin Kelabaz75 mahallesinde dogdu. Buhara'da tahsil gordu. Bagdat'a gitti 
ve orada ikamet etti. AkIT ve nakIT ilimlerde ve ozellikle hadis, hadis ricali ve feraiz'de derin bilgi 
sahibiydi. Kasim 1300 tarihinde Mardin'de vefat etti. Dav'u's-sirac ve el-Minhac adli eserleri 
bulunmaktadir.76 

14- HamTduddTn ed-Danr, AN b. Muhammed b. AN ed-Danr er-RamisT el-Buhan (6.1268). Buyuk 
hanefi fikih, tefsir ve kelam alimi. Hasiyetu'l-Hidaye (el-Fevaid), §erhu'n-Nafi, §erhu'l-Manzumeti'n- 
Nesefiyye, §erhu'l-Camii'l-kebTr adli eserleri bulunmaktadir.77 

15- Lu'luT, Ebu'l-Mehamid Mahmud b. Muhammed b. Davud el-EfsenecT el-Buhan el-Lu'luT 
(6.1272). HanefT fikih ve kelam alimi. Buhara'da dogdu. Fikih ve kelam yaninda hadis, tefsir, usul ve 
edebiyatta da bilgi sahibi idi. Tatar vakasinda Buhara'da sehit edildi. Ebu Hafs en-NesefT'nin el- 
Manzumetu'n-Nesefiyye adli eserinin serhi olan el-Hakaik (Hakaiku'l-Manzume) adli eseri 
bulunmaktadir.78 

g. Semerkant 

Orta Asya'nin en buyuk sehirlerinden olup, Maveraunnehir'in Sogd bolgesinde Zerafsan 
eyaletinin merkezidir.79 



1301 



1- Abd b. Humeyd b. Nasr el-KissT (6.863). Muhaddis ve mufessir. Semerkant yakimnda bir 
sehir olan Kiss'e mensuptur. el-Muntehab adli eseri meshurdur. Kiss veya Sam'da vefat etmistir.80 

2- ed-DarimT, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl b. Behran b. Abdissamed et- 
TemTmT es-SemerkandT (6.868). Muhaddis, mufessir, fakih ve muctehit. Semerkant'ta hadis ilmini 
yayan muhaddistir. 868 yihnda terviye gunu Merv'de vefat etti. es-Sunen (el-Musned) adli eseri 
meshurdur.81 

3- MaturidT, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-MaturidT (6.944). Buyuk 
kelam imami, MaturidT mezhebinin kurucusu. Aslen Semerkant'in Maturid nahiyesinden olup hayati 
hakkinda fazla birsey bilinmiyor. imamu'l-Huda ve imamu'l-MutekellimTn lakaplanyla anilan MaturidT, 
Semerkant'ta 944 yihnda vefat etti. Te'vTIatu'l-Kur'an, Kitabu't-TevhTd, Kitabu'l-Makalat adli eserleri 
meshurdur.82 

4- el-HakTmu's-SemerkandT, Ebu'l-Kasim Ishak b. Muhammed b. ismail (6.953). Ebu Mansur el- 
MaturidT'den kelam ve fikih okudu. Ebubekr el-Verrak ile musahabette bulundu, tasavvufa suluk etti. 
Tasavvuf ehli ve hikmet sahibi bir zat oldugu kabul edildiginden "el-HakTm" lakabiyla anildi. Uzun sure 
Semerkant kadihgi yapti ve orada vefat etti. Maturudiligin ilk temel kaynaklanndan biri olarak kabul 
edilen er-Red ala Ashabi'l-heva (Kitabu's-Sevadi'l-a'zam ala Mezhebi'l-imami'l A'zam) ile Risale ft 
Beyani Enne'l-Amele Cuz'un Mine'l-iman eserleri bulunmaktadir.83 

5- Ebu AN, Nizamuddin Ahmed b. Muhammed b. ishak es-SasT (6.955). Hanefi fikih alimi. 
Bagdat'da ikamet etti. Fikih usulune dair onemli ve mutedavil bir eser olan Usulu's-SasT ve Husulu'l- 
HavasTadiyla yapilan serhi basilmistir.84 

6- RustegfenT, Ebu'l-Hasan AN b. Said (6.956). Semerkant koylerinden Rustegfen'N hanefi fikih 
ve kelam alimi. MaturidT'nin onde gelen talebelerinden olup irsadu'l-MuhtedT FTusuli'd-DTn, ez-Zevaid 
ve'l-Fevaid (ft envaTI-ulum) ve el-Fetava adli eserleri vardir.85 

7- Ebu'l-Leys, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-SemerkandT (6.983 veya 1003). 
imamu'l-Huda diye anilan Hanefi fikih ve kelam alimi. islam? ilimlerin birgok dalinda eser verdi ve 
eserleri Fas'tan Endonezya'ya kadar islam ulkelerinde tanindi, elden ele dolasti. Bustanu'l-ArifTn, 
Tenbihu'l-GafilTn, Uyunu'l-Mesail, en-Nevazil, el-Mukaddime fi's-Salat, el-Fetava, el-AkTde ve et-TefsTr 
adli eserleri vardir.86 

8- Ebu AN, Muhammed b. el-Velid es-SemerkandT ez-Zahid (6.1058). Hanefi fikih alimi. Hicri 
450 yilmdan sonra vefat etti. Mecmu'u'l-Fetava ve el-Camiu'l-Asgar adli eserleri vardir.87 

9- Ebu'l-Hasan, AN b. Huseyin b. Muhammed, Ruknu'l-islam es-SugdT (6.1069). Semerkant'a 
bagli bir Turk koyu olan Sugd'lu buyuk hanefi alimi. Buhara'da ikamet etti ve orada kadihk yapti. 
Sonraki donem hanefT fetava kitaplannda adi sikga gegen SugdT, 1069 yihnda Buhara'da vefat etti. 
en-Nutef fi'l-Fetava (en-Nutefu'l-Hisan fi'l-Fetava) adli eseri vardir.88 
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10- KusanT, Ebu Said, Mesud b. Huseyin b. Hasan b. Muhammed b. ibra RuknuddTn (6.1126). 
Haneff fikih alimi. Semerkant'a 12 fersah mesafede Kusaniye (veya Kesaniye) ye mensuptur. 73 
yasinda iken vefat etti. el-Muhtasaru'l-Mes'QdT adh eseri vardir.89 

11- LamisT, Ebu AN Huseyin b. Ali b. Ebi'l-Kasim, imaduddTn (6.1128). Hanefi fikih alimi. 
Fergana koylerinden Lamis'te dogdu. 1121 yilinda Maveraunnehir meliki tarafindan gorevle Bagdat'a 
gonderildi. 2 Eylul 1128 tarihinde Semerkant'ta vefat etti. Vakiatu'l-LamisT, ez-Ziyadat ve el-Fetava 
adli eserleri bulunmaktadir.90 

12- isbTcabT, Ali b. Muhammed b. ismail b. Ali b. Ahmed el-isbTcabT es-SemerkandT (6.1140). 
Zamaninda Maveraunnehir'in en buyuk hanefi alimlerinden kabul edilmistir. Taskent ve Seyram 
arasinda bulunan isbTcab'h olup Semerkant'ta ikamet etti. MerginanT ve SenfanT'nin hocasi olup 30 
Haziran 1140 tarihinde Semerkant'ta vefat etti. Serhu Muhtasari't-TahavT ve el-Mebsut adli eserleri 
vardir.91 

13- Ebu Bekr, AlauddTn Muhammed b. Ahmed es-SemerkandT (6.1144). Tamnmis hanefT alimi. 
Ebu'l-Yusr el-BezdevT ve Ebu'l-MuTn Meymun en-NesefT'den fikih okudu. Tamnmis talebeleri arasinda 
kizi Fatima ve damadi olan KasanT bulunmaktadir. Buhara'da vefat eden SemerkandT'nin vefat tarihi 
539 ve 540 olarak da gegmektedir. Tuhfetu'l-Fukaha adli eseri meshurdur.92 

14- Ebu'l-Kasim, NasiruddTn Muhammed b. Yusuf b. Muhammed b. Ali el-AlevT el-HasenT el- 
MedenT es-SemerkandT (6.1161) Hanefi fikih alimi. Semerkant'li olup tefsir ve hadis'te de bilgili ve 
ayni zamanda vaiz idi. Alimlerin getin bir munekkiti idi. Semerkant'ta vefat etti. 1258 olarak bazi 
kaynaklarda gegen vefat tarihi yanhstir. Birgok eseri bulunan muellifin el-Multekat fi'l-fetava'l- 
Hanefiyye adli eseri UsrusenT tarafindan tertip edilmistir.93 

15- es-Sadru's-SehTd, Ebu Muhammed HusamuddTn Omer b. Abdulaziz b. Omer b. Maze (el- 
Husamu's-SehTd) (6.1141). Zamanimn Maveraunnehir HanefT alimlerinin en onde gelenlerindendir. 
§6hreti Maveraunnehir'de yayildi, devlet buyuklerinden buyuk saygi gordu. Eylul 1141'de 
Semerkant'ta meydana gelen savasta sehit dustu ve Buhara'ya goturulerek orada defnedildi. el- 
Fetava'l-Kubra; el-Fetava's-Sugra, Vakiatu'l-HusamT (el-Ecnas), §erhu Edebi'l-KadT, Usulu'l-Fikh adli 
eserleri eserlerinden bazilandir.94 

16- el-UsrusenT, MecduddTn Muhammed b. Mahmud b. Huseyin (6.1234) Semerkant'in otesinde 
Seyhun'a yakin bir yer olan Usruseneli HanefT fikih alimi. Ahkamu's-sigar (veya Camiu's-sigar), 
Camiu'l-fusuleyn, Fetava, Kurretu'l-ayn fi islahi'd-dareyn adli eserleri vardir.95 

17- Ali TusT, Alauddin Ali b. Muhammed el-BeterkanT et-TusT (6.1482). Fatih devrinin tamnmis 
alimlerinden olup aslen Semerkant'lidir. Sultan Murad zamaninda Anadolu'ya geldi. Fatih tarafindan 
Sahn-i Seman muderrisligine tayin edildi, kendisine daha sonralan "Muderris" adiyla anilan koy 
verildi. 
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O ve Hocazade Muslihiddin'in, GazzalT ve ibn Rusd'un Tehafut'leri arasinda hukmedecek bir 
kitap kaleme almalan Fatih tarafindan emredildi. Hocazade dort ayda, o ise ez-ZahTre adini verdigi 
eserini alti ayda bitirdi. 70 yaslannda vefat etmis olan AN et-TusT kaynaklarda vefat yeri Semerkant, 
Horasan ve Tebriz seklinde farkh olarak gegmektedir.96 

d. Fergana 

1- el-KasanT, AlauddTn Ebubekr b. Mesud b. Ahmed (6.1191). Tamnmis haneff alimi. Fergana 
bolgesinin buyuk sehirlerinden biri olan Kasan'a mensuptur. AlauddTn es-SemerkandT'nin en segkin 
talebesi ve ayni zamanda degerli bir fikih alimi olan hocasinin kizi Fatima ile evlenmistir. Bir ara 
Konya'da Selguklu sultani I. Mesud'un sarayinda da bulunan KasanT, daha sonra Halep'e gitti ve 
oraya yerlesti. Orada NureddTn Mahmud b. Zengi medresesine muderris tayin edildi. Halep'te vefat 
etti. Tertip ve metot bakimindan Bedaiu's-sanai' ft tertTbi's-serai' adh eseri klasik fikih kitaplan 
arasinda onemli biryere sahiptir.97 

2- Kadihan, FahruddTn Hasan b. Mansur b. Mahmud el-UzcendT el-FerganT (6.1196) Buyuk 
hanefT alimi, muctehit. Fergana bolgesindeki Turk sehirlerinden biri olan Ozcendlidir. (veya Ozkend) 
Fetava KadThan (el-Fetava'l-Haniyye) adh eseri vuku bulmus meseleleri degil de, nazari fikih 
konulanni ihtiva etmesiyle 6nemlidir.98 

3- el-MergTnanT, Ebu'l-Hasan BurhanuddTn AN b. Ebubekr b. AbdulcelTI el-FerganT er-RistanT 
(6.1197). Buyuk HanefT alimi, muctehit. Fergana bolgesi sehirlerinden MergTnan'h. Basta fikih olmak 
uzere butun islamT ilimlerde derin bir alimdi. el-Hidaye adh eseri bilhassa Osmanhlar zamaninda gok 
itibar gormus meshur hanefT fikih kitabidir.99 

e. Harezm 

1- ez-Zemahsen, Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed el-HarizmT. (6.1144) Turk asilli 
meshur tefsir, kelam, hadis ve dil alimi. Harizm koylerinden Zemahser'de dogdu. ilk ve en onemli 
hocasi ise Mu'teziNT alim Mahmud b. CerTr ed-DabbT'dir. Harezm'de ondan dil, edebiyat ve akait 
okudu. Daha sonra Horasan ve Isfahan'a gitti. Birkag defa gittigi hac yolculugu sirasinda Bagdat'ta 
bazi alimlerden ders aldi. 1118 yihnda Mekke'ye gittigi sirada Arabistan'da gesitli kabileleri dolasarak 
dil, edebiyat, 6rf ve adetleri konusunda bilgi edindi. Bu arada bir iki defa memleketine giderek tekrar 
Mekke'ye dondu. Uzun sure Mekke'de kalmasindan dolayi kendisine "Carullah" denmistir. Bagdat'tan 
Harizm'e gegen ZemahserT, Ceyhun boyunda bulunan Urgeng'te vefat etti. itikatta Mu'tezilT, amelde 
HanefT olan ZemahserT, hig evlenmedi, ilimle mesgul oldu ve gesitli sahalarda birgok eser verdi. el- 
Kessaf an Hakaiki't-TenzTI ve Uyunu'l-AkavTI fT Vucuhi't-Te'vTI, el-FaikfT Garibi'l-HadTs, Esasu'l-Belaga 
adh eserleri meshur eserleridir.100 

2- el-MutarrizT, Ebu'l-Feth (Ebu'l-Muzaffer) Nasr b. Abdusseyyid b. AN b. el-Mutarriz el-MutarrizT 

(6.1213) Tamnmis dil, edebiyat ve fikih alimi. Harezm Curcaniyyesi'nde dogdu. ZemahserT'nin vefat 

ettigi yil ve ayni yerde dogdugu igin "HalTfetu'z-ZemahserT" diye anihr. ZemahserT gibi itikatta Mu'tezilT, 
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amelde HanefT olan MutarrizT, Harezm'de vefat etti. Ona "MutarrizT", elbiselere nakis ve sus yapma 
sanatina nispetle denmistir. el-Misbah, el-Mugrib ft TertTbi'l-Mu'rib, §erhu Makamati'l-HarTrT adh 
eserleri sahasinda onemli eserlerdir.101 

3- es-SekkakT, Ebu Yakub SiracuddTn Yusuf b. Ebubekr b. Muhammed b. AN el-HarezmT es- 
SekkakT (6.1299). Tamnmis dil ve belegat alimi. Sarf, nahiv, beyan, aruz ve siir basta olmak uzere 
birgok ilimde mahirdi. Tilsim, sihir, simya vs. ile mesgul oldu. Maden oymacihgi yapti ki nisbesi 
buradan gelmektedir. Cengiz Han'in oglu Qagatay Han'm yakin dostu ve sohbet arkadasiydi. 
Aralannda meydana gelen bazi olaylar sebebiyle Qagatay Han onu hapsetti, hapiste ug yil kaldiktan 
sonra vefat etti. Vefat yeri Fergana bolgesinde Almahg yakinlannda Ebkend (veya Kindt) koyudur. 
Miftahu'l-ulum adli eseri meshurdur.102 

4- el-KerderT, Ebu'l-Vecd SemsuddTn Muhammed b. Abdussettar b. Muhammed el-imadT el- 
BaratakTnT, Semsu'l-Eimme (6.1244). Buyuk hanefT alimi. Hicri 599 tarihinde Kerder kasabalanndan 
BaratakTn'de dogdu. Buhara'da vefat etti ve Sebezmun'a defnedildi. Fetava'l-KerderT, §erhu 
Muhtasan'l-AhsikesT, er-Red ve'l-intisarli-EbT HanTfe (veya el-Fevaidu'l-munTfe fi'd-dab an EbT HanTfe) 
adli eserleri bulunmaktadir.103 

5-el-KasgarT, Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. AN, SedTduddTn (6.1305). HanefT fikih 
alimi, mutasavvif. Kasgar asilh olup Mekke'de ikamet etti. Tasavvufa suluk etti. Daha sonra Yemen'e 
giderek Taiz'de ikamet etti ve Mevza' sahilinde vefat etti. Muhtasar namaza dair Munyetu'l-MusaNT ve 
gunyetu'l-MubtedTadh eseri Hanefilerarasinda yaygindir.104 

6-Necmuddin Kubra, Ebu'l-Cenab, Ahmed b. Omer b. Muhammed el-HivakT (el-HayvekT) 
(6.1221). Muhaddis, mufessir, fakih, sufi ve Kubreviyye tarikatinin kurucusu. Harezm koylerinden 
"Hayvek"te 1150'de dogmustur. Cengiz ordulan Harezm diyanni istilaya kalkistigi siralarda Cengiz 
tarafindan, kendisine bir imtiyaz verilmek istenmis fakat Necmeddin Kubra, bu teklifi kabul etmeyerek 
muridleriyle beraber harp meydanina atilmis ve 1221 'de harp meydaninda sehit edilmistir. 

Usulu Asere, Risale Haifi'l-Haim Min Levmeti Laim, Fevaihu'l-Cemal, Aynu'l-Hayat ft TefsTri'l- 
Kur'an adli eserleri meshurdur.105 

7-el-BezzazT, HafizuddTn Muhammed b. Muhammed b. §ihab b. Yusuf el-HarezmT el-KerderT 
(6.1424). Taninmis hanefT alimi. ibnu'l-BezzazT diye de anilmakta olup Harezm koylerinden Kerder 
asilhdir. ilimde derinlesti, sohrete kavustu. Kirim ve Bulgaristan'a gitti. Tekrar memleketine dondukten 
sonra Anadolu'ya gegti. Molla FenarT ile tartismalan oldu. 

Kaynaklar BezzazT'nin furuda, FenarT'nin de usulde ustun oldugunu kaydederler. MuhyiddTn el- 
Kafiyeci ve SaduddTn ibnu'd-Deyn ile gorusmeleri olan BezzazT, Timurlenk'in kufrune fetva vermistir. 
Hacca gitti ve Mekke'de vefat etti. el-Fetava'l-Bezzaziyye, Menakibu'l-imami'l-a'zam EbT HanTfe, 
Hasiye ala Muhtasari'l-Kuduri, Adabu'l-Kada adli eserleri vardir.106 
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Sonug 

Orta Asya Turkistan cograyasinda yetisen unlu din alimleri konulu galismamizda su sonuglara 
ve tespitlere ulasmis bulunuyoruz: 

1- HakTm es-SemerkandT'nin kendi donemi ile ilgili olarak belirttigi gibi107 bu cografyada 
yuzlerce din bilgini yetismis ve gok sayida eser vermislerdir. 

2- Bu yonuyle bolge islenmemis hazine niteliginde zengin dint kulture sahiptir. Ancak bolgede 
yetisen din bilginlerinin eserlerinin gunumuze kadar intikal ettigini soylemek zordur. Cogunun kayip 
oldugu, gun yuzune gikmadigi bilinen bir gergektir. Bunda da ihmalkarlik oldugu soylenebilir. 

Dunyadaki gelismeler de dikkate alindigi takdirde islam toplumlanndaki dusunce aynliklannin 
asgariye indirilmesi yonuyle bu bolgedeki dint kulturun arastirilmasimn ne kadar onemli oldugu agiktir. 
Bu alanda yapilacak ciddi arastirmalann islam toplumlanna saglayacagi fayda izahtan varestedir. 

1 Bu donemle ilgili genis bilgi igin bkz. Bahattin Ogel, islamiyetten Once Turk Kultur Tarihi, 
Ankara, 1991; Emel Esin, islamiyetten Once Turk Kultur Tarihi ve islamiyete Giris, istanbul, 1978. 

2 Bkz. ibrahim Kafesoglu, "Turkler", iA, XII/2, 261. Aynca genis bilgi igin bkz. Hakki Dunsun 
Yildiz, islamiyet ve Turkler, ist. 1976; Zekeriya Kitapgi, Orta Asyada islamiyetin Yayihsi ve Turkler, 
Konya, 1998; Hasan Kurt, Orta Asya'nin islamlasma Sureci, Ankara 1998; Nesimi Yazici, ilk Turk- 
islam Devletleri, Tarihi, Ankara, 1992, s. 12-35; AN Galip Gezgin, "Turk Devlet Geleneginde §ura", 
Basilmamis makale, s. 13-14. 

3 ibrahim Kafesoglu, "Turkler", iA, XII/2, 261 . 

4 Bu gahsmayi yaparken Yusuf Ziya Kavakgi'nin XI. ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde 
Mavara' al-Nahr islam Hukukgulan, Ankara 1976; Kemal Sandikgi'nin ilk Ug Asirda islam 
Cografyasinda Hadis, Ankara, 1991; Nuri Topaloglu'nun Selguklu Devri Muhaddisleri, Ankara 1988; 
Ahmet Ozel'in Hanefi Fikih Alimler, Ankara 1990; ishak Ozgel, Buyuk Selguklular Donemi 
Mufessirleri, Bursa 1996 (Basilmamis yuksek lisans tezi) adh eserlerinden Orta Asya cografyasinda 
yetismis din bilginlerinin tespiti hususunda onemli olgude istifade ettigimizi belirtmek isteriz. 

5 Yakut el-HamevT, Ebu Abdillah Yakut b. Abdillah er-RumT, Mu'cemu'l-Buldan, Leibzig, 
1870, II, 409 vd, Huard, C I., "Horasan", iA, V, 560; Kemal Sandikgi, ilk Og Asirda islam 
Cografyasinda Hadis, Ankara, 1991; s. 383; Sonmez Kutlu, Turklerin islamlasma Surecinde Murcie ve 
Tesirleri, Ankara 2000, s. 149. 

6 Yakut, a.g.e., I, 713; R. Hartman, "Belh", iA, II, 485. 
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7 Belh'te Murcii mektebine mensup alimlerle ilgili olarak bkz. Sonmez Kutlu, a.g.e., s 212- 
224. 

8 Bkz. HatTb el-BagdadT, TarThu Bagdad, Kahire, 1347, VIII, 223-225; ZehebT, MTzan, I, 574; 
Fuat Sezgin, GAS, I, 414; Sonmez Kutlu, a.g.e., 216-218. 

9 ZehebT, MTzan, I, 37; ibn Hibban, Kitabu'l-Mecruhin, I, 195. 

10 ilk ug asirda Merv'de yetisen muhaddislerle ilgili olarak bkz. Kemal Sandikgi, a.g.e., s. 
437-441. 

11 Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu'l-muellifTn, l-XV, Dimask, 1957, IV, 232; Sezgin, GAS, I, 
104; DehlevT, Abdulaziz b. San Veliyyullah, Bustanu'l-MuhaddisTn, Ankara 1986, s. 96-97; AN Akyuz, 
Said b. Mansur Musannefi'nin Yeniden insaasi, istanbul 1997. 

12 HatTb, a.g.e., XII, 464; Kehhale, a.g.e., VIM, 128. 

13 Bagdadh ismail Pasa, Hediyyetu'l-arifTn, l-ll, istanbul, 1951-55, II, 37; Besri Gozubenli, 
"Hakimu's-SehTd", DiA, VI, 195-196. 

14 Bagdadh ismail Pasa, a.g.e., II, 47; Kehhale, Omer Riza, a.g.e., 1957, X, 244. 

15 ZehebT, Siyeru A'lami'n-Nubela, XX, 276. 

1 6 Bkz. A. Yakubouskiy, "Merv", iA, VII, 773. 

17 ZehebT, MTzan, IV, 279-280; ibn Hacer, TehzTbu't-tehzTb, X, 488. Genis bilgi igin bkz. 
Abdullah Aydmh, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, istanbul 1986, s. 174-177. 

18 ilk ug asirda Merv'de yetisen muhaddislerle ilgili olarak bkz. Kemal Sandikgi, a.g.e., s. 
417-424. 

19 ZirikIT, el-Alam, IV, 256; Kehhale, a.g.e., VI, 106; Sezgin, GAS, I, 95, DehlevT, Abdulaziz 
b. Sah Veliyyullah, Bustanu'l-MuhaddisTn, Ankara, 1986, s. 111-117; Kemal Sandikgi, a.g.e., s. 414- 
416; Rasit Kuguk, "Abdullah b. Miibarek", DiA, I, 122-124. 

20 ZehebT, Siyeru A'lami'n-Nubela, XI, 358-383; ZirikIT, el-A'lam, I, 284; Sezgin, GAS, I, 109- 
110. 

21 ZehebT, Siyeru A'lami'n-Nubela, XXX, 282-84. Genis bilgi igin bkz. Halid Zaferullah Daudi, 
Sah Veliyyullah'tan Gunumuze Pakistan ve Hindistanda Hadis Cahsmalari, istanbul, 1995, s. 54-60. 

22 Zeki Velidi Togan, "Herat", iA, V-l, 429. 
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23 ilk ug asirda Herat'ta yetisen muhaddislerle ilgili olarak bkz. Kemal Sandikgi, a.g.e., s. 
427-28. 

24 ZehebT, Siyeru A'lami'n-Nubela, XIII, 319-326; Kehhale, a.g.e., VI, 254; Sezgin, GAS, I, 
600-601; Abdullah Aydinh, "DarimT, Osman b. SaTd", DiA, VIM, 495-96. 

25 ZirikIT, a.g.e., IV, 267; Kehhale, a.g.e., VI, 133. 

26 Bagdadli ismail Pasa, a.g.e., I, 312; C. Brockelman, "BegavT", iA, II, 449; DehlevT, a.g.e., 
s. 104; Mevlut Gungor, "BegavT, Ferra", DiA, V, 340-41; AN Eroglu, el-BegavT ve Tefsirdeki Metodu, 
Erzurum, 1987 (Basilmamis doktora tezi). 

27 ZirikIT, el-A'lam, V, 166; Kehhale, a.g.e., V, 97; Ahmet Ozel, "AN el-Kan", DiA, II, 403-405. 

28 V. Minorsky, "Rey", iA, IX, 720. 

29 Yakut, a.g.e., II, 149. 

30 Genis bilgi gin bkz. Sonmez Kutlu, Turklerin islamlasma Surecinde Murcie ve Tesirleri, 
Ankara, 2000, s. 241. 

31 Genis bilgi igin bkz. E. Honigmana, "Nisapur", iA, IX, 302. 

32 ZirikIT, a.g.e., VIM, 194; DehlevT, a.g.e., s. 190192; A. J. Wensinck, "Muslim", iA, VIM, 821- 
822. 

33 ZehebT, Siyeru A'lami'n-Nubela, XVII, 162-177; ZirikIT, a.g.e., VII, 101; Kehnale, a.g.e., X, 
238; DehlevT, a.g.e., s. 86-90; M. Yasar Kandemir, "Hakim en-NTsabun", DiA, 190-91 . 

34 Enver Konukgu, "Beyhak", DiA, VI, 57-58. 

35 ZirikIT, a.g.e., I, 113; Kehhale, a.g.e., I, 203; DehlevT, a.g.e., 101-104; M. Yasar Kandemir, 
"BeyhakT", DiA, VI, 58-61. 

36 Bagdadli ismail Pasa, Hediyyetu'l-arifTn, I, 607; Ahmed Ates, "KuseyrT", iA, VI, 1035-1038; 
DehlevT, a.g.e., s. 141-143. 

37 J. Ruska, "Serahs", iA, X, 502. 

38 Sebebi igin bkz. M. Hamidullah, "SerahsT", iA, X, 502-507. 

39 ZirikIT, a.g.e., VI, 208; M. Hamidullah, "SerahsT", iA, X, 502-507; es-SerahsT Armagani, 
Ankara Onv. Mahiyat Fakultesi yayinlan, Ankara, 1965. 

40 ZirikIT, a.g.e., VII, 249. 
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41 Ahmet Yildinm, "ibn Zencuye", DiA, XX, 462-63. 

42 ZirikIT, a.g.e., I, 164; DehlevT, a.g.e., s. 200-201 . 

43 ZirikIT, a.g.e., VIM, 113; C. A Storey, "TeftazanT", iA, XII, 118-121; Suleyman Uludag, 
Sa'duddTn TaftazanT ve Serhu'l-Akaid, Serhu'l-Akaid Tercumesine yazdigi takdim yazisi, istanbul, 
1982, s. 63-87. 

44 ZehebT, Siyeru Alami'n-Nubela, XX, 206; ZirikIT, a.g.e., IV, 103. 

45 Kasim Kufrah, "CurcanT", iA, 246; Sadreddin Gumus, Seyyid SerTf CurcanT, istanbul, 1984, 
s. 83-171. 

46 Bagdadli ismail Pasa, a.g.e., II, 10; Kehhale, a.g.e., XII, 140-41; ZirikIT, a.g.e., VIM, 20-21; 
Sezgin, GAS, I, 40; AN Osman Kogkuzu, "FiryabT, Muhammed b. Yusuf", DiA, VI, 146. 



47 ZehebT, Siyeru Alami'n-Nubela, XIV, 96-106; ZirikIT, a.g.e., II, 127-128; Mehmet AN 
Sonmez, "FiryabT, Ca'fer b. Muhammed", DiA, XIII, 145-46. 

48 Bkz. Yakut, a.g.e., IV, 400; Barthold, "Maveraunnehir", iA, VII, 408. 

49 Kemal Sandikgi, a.g.e., s. 383; Sonmez Kutlu, a.g.e., s. 149. 

50 E. Esin, "Tirmiz", iA, XM-I, 382. 

51 ZirikIT, a.g.e., VII, 213; Kehhale, a.g.e., XI, 104; DehlevT, a.g.e., s. 196-199; A. J. 
Wensinck, "TirmizT", iA, XII, 388-89. 
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Turkler ve Mantik Bilimi / Prof. Dr. Abdulkuddus Bingol [s. 691-701] 

Ataturk Universitesi iletisim Fakultesi /Turkiye 

Dilimize Arapga'dan gegen mantik kelimesinin, birisi Mantikli Dusunme Tarzi, digeri Mantik 
Bilimi olmak uzere iki ayn delaletinin oldugu bilinmektedir. 

Bunlardan birincisi insanla beraber vardir. Bu akil sahibi bir canli olarak varliga getirilmis 
olmasimn bir geregidir. Nitekim dun oldugu gibi, bugun de mantik biliminin muhtevasini olusturan 
kurallardan hig de haberi olmadigi, hatta boyle bir bilimin varhgini dahi bilmedigi halde mantikli 
olabilen binlerce insan vardir ve Mantikli Dusunme Tarzi insanla es zamanh olarak ortaya 
gikmaktadir. Dolayisiyladir ki, Tarihi gelisimi igerisinde hemen her uygarhgin kendine ozgu bir mantigi 
da vardir. Kisaca Tutarlilik diye adlandirabilecegimiz bu anlamda, tarih sahnesinde var olduklan 
andan itibaren yasadiklan her gagda ve her cografyada, birbirine siki sikiya bagh olan kurumlardan 
olusan uygarhklar kurmus milletimizin de ne kadar guglu bir geleneksel mantiga sahip oldugu, Turk 
Uygarlik Tarihi incelendiginde agikga gorulecektir. 

Bununla beraber tutarhligin sorgulanmasi ve bu suretle insan zihninin isleyis yollannin 
dusunceye konu olusu ve giderek Mantik adiyla bir ilmi disiplin bigiminde ortaya gikisi daha geg bir 
zamandadir. Bu ikinci anlamiyla, kisaca "Bilinenden bilinmeyene giden yolda akli hata yapmaktan 
koruyan bir disiplin", "Dusunme Sanati", "akil yurutme bilimi"... vb. diye tammlayabilecegimiz Mantik 
Biliminin kurucusu, ilk mantik metni olan Organon adh eserin sahibi Aristotoles'tir (M.O. 381-322). 

Gerek Doguda ve gerekse Batida mantik adina asirlarca yapilan galismalann merkezinde hep 
Aristotales vardir, Yirmi bes asirhk mantik tarihi onun fikirleri etrafinda insa edilmistir. Sureklilik arz 
eden bu insada her bir kultur gevreninde degisik irklardan, gesitli milletlerden mantikgilann, filozof ve 
bilim adamlannin etkin oldugu da bir gergektir. Kuskusuz, Turk mantikgilarimn, filozof ve bilim 
adamlarimn da bu etkinlikte onemli bir yeri vardir. 

Hemen belirtelim ki, IX. yy.'in ilkyansindan itibaren kitleler halinde islam inanglanni benimseyen 
Turkler, o tarihten itibaren islam kulturunun, bilim ve dusuncesinin igeriginin olusumunda gok onemli 
bir yere sahip olmuslardir. Bu gergevede Turk Bilim ve Dusunce adamlan, bilimin her alaninda ve 
Felsefede oldugu gibi, Mantik alaninda da onemli galismalar yapmislardir. Hatta denilebilir ki, islam 
Kultur gevreninde sistemli bir Mantik kulliyatmin olusmasi, Turk asilh filozoflarca basanlmistir. 

Genel mantik tarihi igerisinde ozel bir yeri olan ve Endulus kanahyla Avrupa'ya gegerek Bati 'da 
mantigin gelismesine yol agacak olan islam Mantik Tarihi igerisinde yer almalan, mantikgilanmizi iki 
yonlu kilmaktadir. 

Bununla beraber kolektif olan Bati kultur ve dusuncesine, bu kultur gevreninde yer alan milletler 
mill? agidan nasil bakiyorlarsa, biz de burada Mill? multurumuz agismdan genelde mantik tarihine, 
ozelde islam mantik tarihine bakarak, yer yuzunde filozof yetistiren sayih milletlerden biri olan 
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milletimize mensup mantikgi, filozof ve bilim adamlannin mantik anlayislanm ve bu bilime olan 
katkilanni ortaya koymaga galisacagiz. 

Hem distan gostererek hem de yeri geldikge ve gerektikge igerigi ile ilgili bazi tespitler yaparak 
Turk Mantikgilannin bir kronolojisini ve Turk kultur dunyasinda mantigin muhtevasinin bir gatisini 
ortaya gikarmaga gayret gosterecegiz. 

§6yle ki, Aristotales'te sistemlesen mantik konulan, daha sonra Roma imparatorlugu'nun genis 
sinirlan igerisinde gesitli felsefe okullannin suzgecinden gegerek, ozellikle de iskenderiye ve bugunku 
Suriye ve Anadolu sehirlerinde asirlarca sarh ve gevirileri yapilarak Miladi VII. yy.'a kadar 
incelenmistir. 

Bu siralarda Muslumanlar Suriye'yi fethettiklerinde Aristoteles'in diger fikirleri yaninda 
mantiginin da oldukga gelismis bir sekliyle karsilasmislardi. Zaten islam Kultur gevreninde mantik 
gahsmalari da Vlll.yy.'dan itibaren baslayan ve gittikge sistemlesen geviri faaliyetleriyle baslamistir. 
IX.yy'dan itibaren artik Aristotales'in mantikla ilgili butun temel eserleri yaninda, iskenderu'l-Afrodisi 
ve porphyrios gibi iskenderiyeli yorumculann eserlerini de Arapgaya gevrilmis olarak islam Kultur 
Dunyasi'nda gormek mumkundur. 

Kuskusuz bu geviri faaliyetleri, buyuk bir telif faaliyetini de hazirlamis, teorik alanda orijinal 
eserler uretecek buyuk bir gucu de harekete gegirmistir. Din bilimleri metodolojisinde (usul ilimlerinde) 
kendine duyulan ihtiyag nedeniyle mantik incelemelerine ozel bir ilgi gosterilmistir. 

Ancak bu ilk donemde yapilan mantik gevirilerinde terimler bir yandan lugat anlamlanyla 
Arapga'ya aktanhrken, ote yandan gogu terimler Apodiktika, Kateguryas Analitik, Topika, Sofistika... 
vb. gibi Yunanca mantik terimlerinin buyuk bir kismi aynen korunmustur. Qesitli gevirilerde yeni yeni 
teklifler ileri surulmus, Arapgada sistemli bir mantik dilinin olusmasi oldukga zaman almistir. 
Dolayisiyla bu donem geviri eserleri, ne temsil ettikleri bilimin dusunce formunu tarn aktarabilecek ve 
ne de soz konusu bilimin bu yeni kultur ortamina yerleserek kendi orijinal tarzini olusturmasim 
saglayacak niteliktedir. Bu nedenle egreti terimler uzerinde duran mantik biliminin, geviri bilim 
yaftasindan kurtulup iginde bulundugu kulturun dilinde kendi terimlerinin kavramsal igerikleriyle birlikte 
karsihklanna kavusmasi gerekmekteydi. iste bu asamada, islam kultur dunyasinda mantigin Yunan 
dusuncesinin girakhgindan gikip, islam kulturundeki sahsiyetini kazanmasinda iki buyuk Turk 
filozofunun gabalanni gormekteyiz. 

§unu net olarak soyleyebiliriz ki, islam mantik tarihinde geviriler devrini kapatip, geviri eserler 
yerine yetkin, tarn, kendi felsefe sistemi ile uyumlu, tertipli ve zengin igerikli eserler ortaya koyarak, 
islam mantigina huviyet kazandiran ve mantik terimlerini Grekgenin anlam dunyasindan alarak 
Arapganin dusunce kahplanna dokmus olan ilk filozof Uzlukoglu Farabi (870-950) olmus ve X. yy.'da 
Farabi ile oldukga iyi bir seviyeye ulasan Turk-islam dunyasinda mantik, ustun bir sohrete sahip olan 
bir baska Turk filozof ibni Sina (980-1037) ile de gelismesini surdurmustur. Denilebilir ki, Turk-islam 
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Dunyasinda mantik gelenegi bu iki filozofun eliyle kurulmustur. Farabi ve ibni Sina mantik sanatmin 
Turk-islam Kultur Dunyasi'nda gerektigi sekilde yerlesip, hakkiyla anlasilmasina buyuk hizmet 
etmislerdir 

Gergi Farabi'nin islam dunyasinda ilk filozof sifatiyla isgal etmis oldugu yer, al-Kindi 
munasebetiyle tartisma konusu olmus olsa da, son yuzyildan beri yapilan arastirmalar, geviriler 
devrinden sonra mantigin gergek kurucusunun Farabi oldugunu, onun islam dunyasinda Muallim-i 
Sani lakabma layik bulundugunu kesin olarak ortaya gikarmistir. Farabi, sahip oldugu keskin zekasi, 
sistematik ve bulusgu kafasi, mukemmel lisan bilgisiyle Turk-islam dusunce tarihinde her seyi yerli 
yerine koymaya gelen kisi gorunumundedir. Bu noktada o, Muallim-i Evvel lakabma layik bulunan, 
Aristoteles'e benzemektedir. Sanki Aristoteles'in Grek dunyasinda yaptigi seyi o, islam dunyasinda 
gergeklestirmistir. Dolayisiyla kendisine Muallim-i Evvel'den sonra gelen anlaminda Muallim-i Sani 
denilmistir. 

Kendi sahsinda islam oncesi ve islami donem Turk kulturunun fikri mirasini aksettiren, Turk 
Dusunce kabiliyetini temsil eden Farabi, Farab sehrinin Vesic koyunde m. 870 yilinda dogmustur. Bir 
sure Merv'de tahsil gormus felsefe ogrenimini Bagdat'ta tamamlamistir. Mantik derslerini Ebu Bisr 
Metta b. Yunus'tan almistir. Cahskanligi ve ustun zekasiyla arkadaslan arasmda kisa surede kendini 
gostermistir. Bagdat'tan sonra Harran'a gegen FarabT, burada Yuhanna b.Haylan'dan yine Mantik ve 
felsefe dersleri alarak bu konularda uzmanlasmistir. Yeniden Bagdat'a dondugunde Eflatun ve 
Aristoteles'in kitaplanni butun yonleriyle incelemistir. Birkag dil bilen FarabT, bir sure Sam ve Misir'da 
da bulunmustur. Halep ve §am dolaylannm Sultani Seyf al-DevIe, FarabT'ye gok saygi duymus ve 
sarayinda korumustur; m. 950 yilinda vefat ettiginde, Seyf al-Devle'nin gok uzuldugu ve cenaze 
namazini bizzat kildirdigi soylentiler arasindadir. 

Farabi, ihsau'l-Ulum'unda mantigin bolumlerinin zorunlu olarak sekiz oldugunu kaydederek, ilk 
bolumun Kategoriler, dolayisiyla kavram oldugunu soyler. Ancak Riselatu Cemii'l-Mantiki's- 
Semaniye'sinde ve diger bazi eserlerinde Kategoriler konusunun daha iyi anlasilmasinda faydah 
olacagi gerekgesiyle bu sekiz bolumun basina bir giris olarak Porphyrios'un isagoji'sinin bir 
muhtevasini, baska bir ifadeyle Bes Tumel'i koyuyor. Dolayisiyla ibn Haldun'un da belirttigi gibi, 
Farabi'nin, mantigi dokuz bolum halinde inceledigi kanaati yaygindir. Bu bolumler: 1) Mantiga Giris 
veya isagucT, 2) Kitab al-Makulat, 3) Kitab al-ibare, 4) Kitab al-Kiyas, 5) Kitab al-Burhan, 6) Kitab al- 
Cedel, 7) Kitab al-SufistaT, 8) Kitab al-Hitabe ve 9) Kitab al-Si'r bashklan altinda toplanabilir. 
Bunlardan birincisi Porphyrios'un isagoji'sine, diger sekizi de Aristoteles'in mantik metinlerini 
olusturan sekiz kitabina tekabul eder. 

Bunlardan besinci bolum olan Burhan (ispat Teorisi), mantik biliminin bel kemigini teskil eder. 

Bu amagla Farabi, once kavram analizi yapmakta, sonra Onermelere gegmektedir ve daha sonra da 

Kiyas Teorisini incelemekte dedir. Bu arastirmalar, sonucu kesin bilgi olan akil yurutmeye (zaruri 

istidlal) yani Burhan Teorisine bir hazirhk niteligini tasimaktadir. Ona gore, sonucu zorunlu bir onerme 

olan bu kiyas kipinin yanmda sonucu olumsal olan kiyas kipleri (mumkin istidlaller) de vardir Birincisi 
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gergege uygun onermeyi sonuglandirdigi halde, ikincisi gergegin bilinmesine bir dereceye kadar 
imkan saglayan bir onermeyi sonuglandinr. 

Sofistik Delillerin Curutulmesi, Hitabet ve §iir'in konusu ise, hangi hallerde akil yurutmenin 
yanlis oldugunu, baska bir ifade ile, agizdan gikan sozlerin yanlis anlama gelmek igin hangi hallerde 
bulunmalan gerektigini ortaya koymaktadir. 

Oyle goruluyor ki, Farabi mantik konulanm bole bir tasnife tabi tutmakla, mantigi ilk defa 
Kavram Mantigi ve Hukum Mantigi diye iki ana bolume ayirmaktadir. Nitekim O'nun bu dusunceleri, 
daha sonra gelen mantikgilar tarafindan dikkate ahnacak ve genelde islam, ozelde Turk-Kultur 
dunyasinda mantik konulan, Tasavvurat (Kavram Mantigi) ve Tasdikat (Hukum Mantigi) bashklan 
altinda incelenecek ve hatta bu bashklar altinda birbirine benzeyen birgok mantik kitabi yazilacaktir. 

Diger taraftan, Farabi'ye gore mantik kelimesinin koku olan nutuk kelimesi, sesle gikan ve insan 
zihninde bulunan bir anlama isaret eden soze, baska bir ifadeyle dis konusmaya delalet ettigi gibi, 
insanin ruhunda mevcut olan sozlerin gosterdigi fikirlere (kavramlara) ve dusunulenlere (makulata), 
yine baska bir ifadeyle ig konusmaya da delalet eder. Bunun igindir ki, mantikta ig konusmanin 
(dusunmenin) kurallanndan bahsedildigi gibi, dis konusma hakkinda butun diller igin ortak olan 
kurallardan da bahsedilir. Toplumdan topluma farkhhk arz eden tek tek diller igin, ayn ayn kurallardan 
soz etmek ise Dil Bilim'in (Nahiv) isidir. Mantiga gelince o, daha gok dili anlama delaleti agisindan 
inceler ve butun dillerde kullanilan ortak kanunlan verdigi igin, Mantik bilimi higbir dile ve millete ait 
olmayan, insan oglunun ortak bir mirasidir. 

FarabT'nin bu dusunceleri daha sonra el-Elfaz (sozun anlama delaleti-Delalet) bahsinin de 
mantigin bolumleri arasinda yer almasim saglayacaktir. 

ihsau'l-Ulum'unda teorik bilimiler arasinda saydigi mantik biliminin dusunme ve akil yurutmeye 
olan nispetini, Dilbilim'in (Nahiv) lisan ile kelimelere; Aruz bilgisinin siir vezinlerine olan nispetine 
benzeten -ki, bu benzetmeyi daha sonra ibni Sina da aynen tekrarlayacaktir- Farabi, bu bilimin 
amacini da kisaca su sozlerle ifade eder. "...Aklin yanhs yapip yapmadigindan veya gergek olani 
idrak etmekte kusur edip etmediginden akil islemlerinde, onlan deneme ve sinama aleti olan mantik 
kanunlan, hissin aldamp-aldanmadigindan veya miktanni idrakte kusur edip-etmediginden emin 
olmadigimiz birgok cisimleri kontrol etmek igin alet olan terazilere ve olgulere benzer... (Mantik 
kanunlan), dairelerde yuvarlakhgini idrak etmekte hissin yanilip-yamlmadigindan ve kusur edip- 
etmediginden emin olunmadigi zaman onlan kontrol igin kullanilan pergel gibidir." (ihsau'l-Ulum, 
Ahmet Ates gevirisi-1955). 

iste Farabi'nin, ana hatlanyla isaret ettigimiz mantik alanindaki bu ustun gayretleri sonucu, 
mantik hem Turk-islam Dusuncesi igerisinde konumlama imkanina kavusmus ve hem de soz konusu 
dusunce sistemiyle uyumlu, kendi ozgun tarzini olusturabilmistir O'nun olumunden yaklasik otuz yil 
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kadar sonra dogmus olan bir baska Turk filozof ve mantikgi ibni Sina'nin elinde adeta gelismesini 
tamamlayacaktir. 

Mantigi FarabT'nin eserlerini okuyarak ogrendigini soyleyen ibn STna, 980 yihnda Buhara'da 
dogmustur. Daha sonra al-Seyh al-Reis unvaniyla anilacak olan Ebu AN al-Huseyin b. Abdullah b. 
STna, gocuk yasta Kuran-i Kerim'i ezberlemis, geng yasta Abdullah al-NatilT'den Felsefe, isa 
b.Yahya'dan tip ilimlerini ogrenmistir. Kisa zamanda Felsefe, Mantik, Astronomi, Matematik ve doga 
bilimlerinde bilgisini derinlestirmistir. Boylece daha gocukluk ve ilk genglik yillannda kendisine al-Seyh 
al-Reis uunvanini getirecek olan bilgi seviyesini yakalamis, geng yasta unlu bir hekim olmustur. 
Buhara Sultani Nuh b. Mansur'un tedavi edilemez gozuyle bakilan hastahgini tedavi etmis, bunun 
uzerine Sultan, kendisini Sivan al-Hikme adh Saray kitaphginin basina getirmistir. Bu suretle 
kutuphanede gahsma imkanini bulan ibn STna, geceli-gunduzlu gayretleriyle zamaninin butun 
bilgilerine insan akhnin olgusu dahilinde vakif olmustur. 

Babasinin ve Sultan Nuh'un olumunden sonra Buhara'dan aynlarak Gurcan'a, sonra da Rey'e 
gitmistir. Henuz 18 yaslannda iken Rey Emiri Meed al-Devle'yi tedavi etmistir. Daha sonra Kazvin ve 
Hemedan seyahatlerinde bulunmustur. Hemedan'da hukumdar Sems al-Devle'nin rahatsizhgini 
tedavi ettigi igin vezirlik makamina getirilmistir. Ortaya gikan siyasi bunalimda vezirlikten azledilerek 
hapse atilmis, §ems al-Devle'nin hastahgi nuksedince hapisten gikanlmis, sultanin tedavisini 
basardigi igin yeniden vezirlik makami verilmistir. 

En onemli eserleri olan al-Kanun fi't-Tibb ve al-Sifa'yi bu esnada yazmistir. §ems al-Devle'nin 
olumu uzerine, ordudaki kansikhklardan rahatsiz olan ibn STna, isfehan'a gitmek istemis, bu 
tesebbusu fark edildigi igin tekrar hapse atilmistir. Bilahare isfehan Emiri Alau'd-Devle, Hemedan'i 
zapt edince ibn STna da isfehan'da Alau'd-Devle'ye siginmistir. Burada da bir yandan te'lif ve tedris 
hayatini surdururken, bir yandan da devlet isleriyle ugrasmistir. Henuz 57 yasmda iken 1037 yihnda 
vefat etmistir. 

ibn Sina, mantik konusunda al-Sifa, al-Necat, al-isaret ve al-Tenbihat, Mantiku'l Masnkiyyen 
vb. gibi gok degerli eserlerin de sahibidir. 

ibn Sina, mantigi felsefe igin gerekli ve zorunlu bir 'medhal' olarak gorur ve onu sisteminin 
basina koyarak, onunla felsefesine adeta bir giris yapar. Onun anlayisinda bu durumuyla mantik, bir 
ilimdir ve felsefenin, kendi ifadesiyle hikmet'in bir bolumudur. Bu ilim sayesindedir ki, biz, gergek 
tanim ve kesin delilin (Burhan'in) dogru olarak kendilerinden yapildigi maddelerini ve bunlarm 
kendilerine hasformlarim biliriz. 

Ote yandan ibn Sina, diger ilimlere nispetle mantigi bir alet olarak kabul eder. Oyle ki, mantik, 
Hadimu'l-Ulumdur (Bilimlerin hizmetgisi) ve butun ilimlerin idraki hususunda en guzel biryardimcidir. 

ibn Sina'ya gore mantiga verilen bu iki anlam arasinda bir geliski yoktur. Aksine biri daha genel, 

digeri daha ozel olan iki anlamidir. Nitekim 'insan' ve 'canlf kavramlanni ele aldigimizda 'insan' 
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kavramina canliyi yukleyebiliyoruz. Qunku 'her insan canlidir'; ancak, her canh insan olmadigi igin, 
'canli' kavramina 'insan' i yukleyemiyoruz. Tipki bunun gibi, ilimler igin alet olan her sey, mutlak 
ilimden bir cuz olur; buna karsilik mutlak ilimden bir cuz olan her sey, ilimler igin alet degildir. Bununla 
beraber, gogu kez, bilinen her bilgi, dogal olarak, baska bilgilerin kazanilmasinda yardimci olur. 
Mesela, matematik bilgisi kuvvetli olan kisi, astronomi ilmini daha kolay ogrenir. 

ibni Sina, Farabi'nin anlayisina uygun olarak, mantik konulanni once Kavram Mantigi 
(Tasavvurat ve Hukum Mantigi (Tastikat) diye ayinp sonrada bunlan baslangig noktalan (prensipleri- 
mebdeleri) ve vans noktalan (amaglan-makasidi) agismdan incelemektedir. Kavram Mantigi'nin 
prensipleri Bes-Tumel, amaci Tanim; Hukum Mantigi'nin prensipleri, Onermeler amaci ise Kiyastir. 
Bu konudaki agiklamalan ise, onun mantik felsefesinin ozunu olusturmaktadir. 

Soyle ki, ibn STna'ya gore mademki her bilgi ya tasavvurdur (kavram bilgisi) ya da tasdiktir 
(hukum bilgisi). Oyleyse bilmediklerimiz de bildiklerimiz gibi ya bir kisim tasavvurlar (kavramlar), ya da 
bir kisim tasdiklerdir (hukumler). O halde bizim bilmediklerimiz hakkindaki arastirmalanmiz, ya 
tasavvurlan (kavramlan) ya da tasdikleri (hukumleri) elde etmege yoneliktir. Kuskusuz bu gelisi guzel 
bir gaba degildir. Bilakis, bunlann bilgisine mantigin ortaya koydugu prensipler dahilinde bir takim 
zihin faaliyetleriyle ulasihr. Bizi tasavvurlara ulastiran zihin faaliyeti Ozsel Tanim (Hadd), tasdiklere 
ulastiran zihin faaliyeti ise Kiyas'tir. Bu ikisinin her birinden bazisi gergek (hakikate uygun), bazisi da 
gergek degildir; ancak herhangi bir agidan faydalidir. Bazilan da gergege benzer oldugu halde dogru 
degildir. insan yaratilisi icabi, gogu kez bunlann arasini temyiz edemez. Eger boyle olsaydi akilhlar 
arasinda anlasmazhk olmaz, dusuncelerinde geliski ortaya gikmazdi. 

Halbuki, bildiklerimizden bilmediklerimizi gikarmak, bilinenden bilinmeyene gegis, hem belirli bir 
maddeyi, hem de belirli bir sekli (Sureti-formu) gerekli kilar. Oyleyse Tanim ile Kiyas'm her biri igin 
kendilerinden telif edildikleri maddeleri ve telifin kendisiyle tamamlandigi suretleri vardir. Nitekim her 
hangi bir maddeden tesadufen ev veya kursu yapilmasi dogru olmadigi gibi, her hangi bir sekilde ev 
veya kursu yapilmasi da dogru olmaz. iste bizi bilinenlerden bilinmeyenlere ulastiracak 
dusuncelerimizde ve akil yurutmelerimizde de durum boyledir. Bazen bozukluk surette, bazen 
maddede ve bazen de her ikisinde birden olabilir. Oysa mantik, dusunceleri ve akil yurutmeleri her iki 
yonden inceleyerek, bir yandan bilinenden bilinmeyene hatasiz intikalin kanunlanni ortaya koyarken, 
ote yandan akli takviye ederek, insana zihin faaliyetlerinde gergek olanla gergek olmayani birbirinden 
ayirt etme yetenegini ve olgusunu kazandinr. 

Bu dusunceleri ile ibni Sina mantik islemlerinin Madde (igerik) ve Form (Sekil) yonlerine isaret 
etmekte ve ancak her iki yonden kusursuz olan tanim ve gikanmlarla dogru bilgiye ulasilabilecegine 
dikkat gekmektedir. Mesela Kiyas'm maddesi olan onermelerde konu ile yuklem arasinda kurulan 
bag, her zaman ayni kuvvette degildir. Dolayisiyla onermelerin bilgi degerleri de farkhdir. Bunun 
igindir ki, mesela imkan ifade eden onculler igeren bir kiyasin sonucu zorunlu bir onerme olamaz. 
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ibn STna'mn bu konudaki agiklamalarinin kaynagini, her ne kadar kendinden onceki birikim 
olustursa da, bu anlatim oldukga farkli ve orijinaldir. Onun bu dusunceleri kendisinden sonra da etkili 
olmus ve sonraki mantikgilar, maddesi yonunden Kiyas'i Bes Sanat basligi altinda incelemislerdir. 

Ote yandan ibni Sina, Dilin, anlama delaleti agisindan incelenmesini mantik konulan arasina 
sokan kisidir. O, anlam ile soz arasinda herhangi bir iliski bulundugunu, ancak bu iliskinin tabii turden 
olmadigim, gogu kez sozun durumlannin anlamin durumlanni etkiledigini, bunun igin de mantikginin, 
toplumdan topluma degisen sekliyle degil, mutlak anlamda dilin durumlanni arastirmasimn bir 
zorunluluk oldugunu soyluyor. 

Ancak ibni Sina, bu zorunlulugun dilin mantigin esas konusu olmasi agisindan degil; ogrenme 
ve ogretmenin ancak dil ile mumkun olmasi, karsihkh fikir alisverisinin sadece dil vasitasiyla 
yapilabilmesi agisindan oldugunu soyluyor. O'na gore, sayet mantigi ogrenmek sadece ve tek basina 
bir seyin zihindeki varligiyla yani fikirle mumkun olsaydi, yahut soru ve cevaplanmizi dilden baska bir 
vasita ile ortaya koyabilseydik, oylece yetinirdik. Bu takdirde dilin arastinlmasi da bizim igin soz 
konusu olmazdi. Fakat zorunlu olarak biz kelimeleri kullandigimiza gore ve ozellikle de akil 
yurutmelerde zihinde tertip edilen anlamlann dile getirdikleri sozler dolayisiyla degisiklige ugramadan 
oldugu gibi anlasilmalannda guglukler soz konusu olduguna gore, dilin muhtelif durumlanni 
arastirarak onu dusunceye uygun kilmak gerekir. Yalniz bu takdirde gergege uygun hukumler 
meydana getirilebilir (Bkz: Sifa, Suleymaniye de kayitli yazma nusha, varak 5). Burada ibn Sina'nin 
dusuncesinde ozellikle vurgulanmasi gereken nokta, dilin dusunceye yani zihindeki fikirlere mutabik 
kihnmasidir. Qunku dilin delaleti degisebildigi halde, dusunceninki degismez. 

ibni Sina'nin bu gorusleri mantigin bolumlerinin dokuzdan ona gikmasina sebep olmustur bu 
konuda, Muhammed Fevzi Efendi, Hulasetu'l-Mizan adli eserinde soyle diyor: Razi, Katib Kazvini gibi 
sonra ki bazi mantikgilar Mebahis al-Elfaz'i mantigin bir bolumu saydilar. Boylece mantigin bolumleri 
dokuz degil on oldu. Ancak bunun mantiktan bir bolum sayilmasi kavramlan dile getirmede soze olan 
siddetli ihtiyagtan dolayidir. (Bk: Muhammed Fevzi, Hulasetu'l-Mizan, s. 18-19) izmirli ismail Hakki Bey 
de konuya temas ederken, Sayi adlan olmaksizin bir matematikginin matematik ilmini kurmasi nasil 
mumkun degil ise kelimelerin yardimi olmadan da mantigi meydana koymaya imkan bulamamislardir, 
diyor. (Bkz: ismail Hakki izmirli, Felsefe Dersleri, s. 73) 

Bununla beraber, Mantigi her turlu sozlu vasitadan kurtarmak isteyen ve ondan daha basit ve 
soyut bir vasita arastiran ibn STna, bu vasitayi bulamamis olsa da, onun olasihgini hissetmistir. Bu 
dusunceleri ile ibn STna, Sembolik Mantigi sezen ilk filozoftur. Aynca son arastirmalar, Yuklemin 
Niceligi problemini de ilk ve mukemmel birsekilde isleyen kisinin ibn STna oldugunu gostermektedir. 

Yaptiklan galismalanyla mantik tarihinde hak ettikleri yeri alan bu iki unlu Turk filozof eliyle 
olusan mantik gelenegi, Turk-islam kultur dunyasinda daha sonra gelen mantikgilarin arastirmalannin 
da ozunij olusturmus, hemen butun arastirmalar, onlann eserleri uzerinde yogunlasmis, esasa ait 
onemli higbir degisiklik gostermeden, onlann fikirleri asirlarca hakim olmustur. Buyuk Selguklu 
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Hukumdan Alp Arslan zamamnda m. 1066 yilmda kurulmus olan Nizamiye Medresesi ile, ilk defa 
devlet eliyle kurumlasan egitim programlannda da yer alan mantik ogretiminin ozunu, yine bu anlayis 
olusturmustur. 

Selguklulardan itibaren Turk dunyasinin hemen her kosesine yayilan medreselerde okutulan 
mantik kitaplannda adeta kliselesen tertip, arastirmaci anlayisla yazilan mantik kitaplanndan ayn olsa 
da, soz konusu tertibe dayanak teskil eden fikrin yine Farabi ve ibni Sina'ya ait oldugu agiktir. Soyle 
ki, egitim amagh kitaplarda mantik konulan, iki temel bashk altinda toplanarak, Mantik Tasavvurat 
(Kavram Mantigi) ve Tasdikat (Hukum Mantigi) bolumlerine ayirmakta ve bunlar da kendi iglerinde tali 
bashklara bolunerek konular islenmektedir. Genel olarak Sozlerin Arastinlmasi ve Delalet, mantigin 
diger konulanna adeta bir giris gibi dusunulijp, mantik kitaplannin basina konulurken, Tasavvurat'in 
mebdeleri (Prensipleri-baslangig ilkeleri) olarak Bes-Tumel ve maksadi (amaci) olarak da Tanim art 
arda siralanmaktadir. Sonra da Tasdikat'in mebdeleri olarak Onermeler ve maksadi olarak Kiyas 
veya Burhan yer almaktadir. Kiyas Teorisini sanki butunleyen Bes Sanat ise en sona birakilmakta ve 
boylece klasik mantigin dokuz bolumu farkh bir tertiple tamamlanmaktadir. Osmanh oncesi donemde 
bu sekliyle mantik, artik klise haline gelmistir. Yinede bu tertibin dahi Farabi ve ozellikle de ibni 
Sina'nin dusunceleri ile butunuyle otustugu agiktir. 

Bu tespitlerden sonra Beylikler Doneminin iki onemli Turk mantikgisini, Kadi Siracu'd-Din al- 
Urmevi (61.1283) ile §emsu'd-Din Muhammed b. esref al-Semerkandi (61. 1302)'yi burada zikretmek 
istiyoruz. 

Miladi 1198 yilmda Azerbecan'in Urmiye sehrinde dogan Kadi Siracu'd-Din al-Urmevi'nin 
Musul'da ogrenim gordugu bir sure Sam'da ikamet ettigi ve miladi 1283 yilmda Konya'da vefat ettigi 
bilinmektedir. 

Mantikla ilgili eserleri arasinda Beyan'ul-Hak fi'l-Mantik ve'l-Hikme, Metahu'l-Envar ve Kitab al- 
Menahic en gok bilinenleridir. Aynca ibn STna'nin al-isarat ve al-Tenbihat adh eserine Serhu'l-isarat 
adiyla bir §erh yazdigi da bazi kaynaklarda zikredilmektedir. Eserlerinin Anadolu Selguklulan 
doneminde gok okundugu ve ozellikle de Metali' adh eserinin son derece sohret kazandigi onunla ilgili 
bilgiler arasinda yer almaktadir. 

Taskopruzade'nin Miftahu's-Saade'sinde, biyografisinde herhangi bir bilgiye sahip olmadigimizi 
yazdigi Semerkandi'nin dogum tarihi bilin memektedir; olum tarihi ise admin yer aldigi biyografi 
kitaplannda oldukga farkh verilmektedir. Bunlardan miladi 1302 tarihi, son yapilan arastirmalarda 
onun olum tarihi olarak tescil edilmektedir. Ote yandan, SemerkandT'nin konusu Kelam olan al- 
Sahaifu'l-ilahiyye adh eserinin Suleymaniye-Sehit AN Pasa 1688 numarada kayith nushasina dusulen 
bir nottan, Onun 1287 yilmda Mardin havalisinde bulundugunu, burada bir gok ogrencinin isran 
uzerine Burhanu'd-Din NesefT'nin al-Mukaddimetu'l-Burhaniyye fi ilmi'l-Cedel adh eserini serh ettigini 
ve bu serhi Artuklu Sultani Kizilarslan'a takdim ettigini ogrenmekteyiz. 
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Mantik alaninda Kistasu'i-Efkar fi tahkiki'l-Esrar adh meshur eserinin disinda, Sarhu'l-Kistas, 
Aynu'n-Nazar fi'l-Mantik, Bisaratu'l-isarat ve Sarhu'l-Fususi'l-Burhaniyye fi ilmi'l-Cedel adh eserlerin 
de sahibidir. Bunlardan Bisaratu'l-isarat, ibn STna'nin al-isarat ve't-Tenbihat adh eseri uzerine bir 
Serhdir. 

Semerkandi'nin mantik anlayisim butunuyle ortaya koyan ve bildigimiz kadanyla henuz 
basilmamis olan Kistas'in en onemli ozelligi, donemine kadar olan birikimi bir butunluk iginde 
sunmasidir. Zaten SemerkandT'de eserin basinda, "Bu kitap mantik konulannin butununu 
igermektedir" dedikten sonra, "Bu konularda Mutekaddimin (oncekiler) ve Muteahhirin'in (sonrakiler) 
degerli fikirlerine yer vererek, aralanndaki ihtilaflara da isaret etmek suretiyle onlan yeterli bir metodla 
ortaya koydugunu ve bu kitaba Kistasu'l Efkarfi Tahkik al-Esrar adini vererek, onu bir mukaddime ve 
ilk makale (bolum) uzere tertip ettigini" ilave etmektedir. 

SemerkandT, Kistas'in bu sekilde tertip edilisinin nedenini Kistas Serhi'nde soyle agikliyor: 
"Mantik bilinmeyenleri elde etmenin yollarim gosterir. Halbuki bilinmeyenler ya kavramlara ya da 
hukumlere aittir. iste bunun igin de Mantik iki kisma ayrilmistir. Birinci kisimda kavramlara 
(tasavvurata) ulasmamn yollan, ikinci kisimda ise hukumlere (tasdiklere) ulasmamn yollan anlatihr." 
Onun bu dusuncelerini ibn STna'dan aldigi agikga anlasilmaktadir. 

Semerkandi Kistas'in onsozunde ise mantik bilimine duyulan ihtiyaci ve mantigin konusu 
uzerinde ileri surulen gesitli gorusleri tahlil ederek kendi mantik felsefesini ortaya koymaktadir. O, 
mantiga olan ihtiyag konusunda su fikirleri ileri suruyor: Tasavvur ve tasdike bolunebilen anlamda ilim, 
kendi ozunde ya zaruridir (bedihT-agik segik, apriori), ya da nazandir (kisbT-teorik). Bu ayinm ilmin 
mahiyeti itibariyle degil onun meydana gelisi itibariyledir. 

SemerkandT'ye gore sayet tasavvur ve tasdiklerden butunu zarurT olsaydi, o zaman bilmedigimiz 
higbir sey olmazdi. §ayet onlann butunu nazarT olsaydi, bu taktirde de bildigimiz higbir sey olmazdi. 
Qunku kisir dongu gerekirdi. Oyleyse onlardan bazilan zarurT, bazilan nazandir. 

Mademki akil yurutme, bilinmeyene ulasabilmek igin bilinen bir takim seyleri tertipten ibarettir - 
burada tertip, tertip edene delalet eder ki, o da akildir- oyleyse bu tertip igin muayyen taraflar ve ozel 
sartlar vardir. iste bunlar zarurT olarak bilinmez. O halde bunun yollarim, sartlanni, dogru ve 
yanhshginin sinirlanni ortaya koyacak bir kanuna ihtiyag vardir ki, iste bu mantiktir. Ona gore mantik, 
akil yurutmede hem tertip (form) ve hem de madde yonunden dogabilecek hatalan onleyen kurallar 
toplamidir. 

Mantigin konusu uzerinde ileri surulen gesitli gorusleri de tahlil eden SemerkandT, burada su 
dusunceleri ileri surmektedir: "Dogru olan, mantigin konusunun bilinen bir takim tasavvur ve tasdikler 
olmasidir. Ancak bunlar prensipler olmalan agisindan mantigin konusudurlar. Yoksa bunlarm 
mahiyetini arastirmak baska bir ilmin, ilk felsefenin meselesidir; yani var olmasi bakimindan varhgin 
durumlanni arastiran metafizigin isidir. Mantikta bunlarm arastinlmasi, onlar aracihgi ile bilinenden 
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bilinmeyene intikalin nasil ve hangi yonden mumkun olacagi agisindandir. Nitekim, mesela, bina 
yapan da direkleri ve kerpigi arastinr. Ancak onlan, basit, murekkep, tabiatiyla sicak, soguk, buyuyen, 
yahut donmus...vb. olmalan agismdan degil, binanin onlardan saghkh bir sekilde nasil yapilacagi, 
buyuk mu, kuguk mu olacagi... vb. yonden arastinr. iste bu anlamda ikinci ozler (ma'kulat-i saniye) 
mantigm konusudur." 

Kistas, mantik alaninda XIV. yy.in baslarma kadar surup gelen gelismenin bir icmali 
niteligindedir. Bu da eseri, muhteva bakimindan zengin kilmaktadir. Dolayisiyla daha sonraki birgok 
eserin kaynagi olmustur. Hatta bu muhtevanin XIX. yy'a kadar ozde higbir degisiklik olmadan gelmesi, 
islam ve Turk kultur dunyasinda akIT ilimler alanindaki gelismeler agismdan dusundurucudijr. 

Bize gore SemerkandT'nin Kistas'i, bir mantik kitabi olmanin otesinde, mantik felsefesi, bilgi 
teorisi, bilim felsefesi ve metodoloji teorileri agismdan da degerlendirilmelidir. 

Sunu da Nave edelim ki, SemerkandT, Osmanli Oncesi donemin son halkasinda bulunmaktadir. 
Eserin ve donemin ozellikleri dikkate almdigmda, XIII. yy. Turk aydininin mantik problemlerinden en 
az XIX. yy. Turk aydini kadar haberdar oldugu anlasilmaktadir. 

Milliyeti konusunda ihtilaf olmakla birlikte bazi kaynaklarda Turk bilgini olarak tanitilan (bkz. 
Keklik, Nihat, islam Mantik Tarihi ve Farabi Mantigi, s. 66) Seyyid Serif Curcani (m. 1340-1413), 
mantik tarihimiz agismdan onemlidir gunku, son donem mantikgilanmizdan birgogunun ilmi soy 
kutugu Curcani kanaliyla Fahreddin Razi'ye dayanmaktadir. Aynca Curcani eserleriyle Turk 
dunyasinda mantik egitiminde son derece etkili olmustur. Bu konuda M.AIi Ayni sunlan soylemektedir: 

"ilk devredeki alimlerimiz karsilannda bilhassa Esiru'd-Din al-Ebhen'nin isaguci'si ile, KatibT'nin 
§emsiyyesini, UmevT'nin Metali'ini... ve istanbul'a yerlestikten sonra da Sa'du'd-Din TeftezanT ile 
Seyyid Serif in kitaplanni bulmuslardi." (Bkz: Ayni, Turk Mantikgilan, s. 6). Bunula beraber XIV. yy'm 
en onemli Turk mantikgisi olarak Molla Fenari gosterilmektedir. Molla FenarT, §emsu'd-Din 
Muhammed b. Hamza al-Fenan, al-RumT, al-Hanefi kunyesiyle bilinmektedir. M.1350 yilmda Bursa'da 
dogmustur. Anadolu ve Misir'da ogrenim gormustur. ilk tahsiline Anadolu'da baslayan FenarT, Alaadin 
Esved ve Cemalettin AksarT'den usul, fikih, mantik, matematik, astronomi dersleri almis, daha sonra 
bilgi ve gorgusunu artirmak uzere Misir'a gitmis ve burada Ekmelu'd-Din'den ders alarak ogrenimini 
tamamlamistir. Bursa'ya donen FenarT 1416 yillannda hem Manastir Medresesi Muderrisligi'ne hem 
de Bursa Kadihgi'na atanmis, §eyhu'l-islamlik gorevi de uhdesine verilmistir. Yuzu askm eseri olan 
FenarT'nin mantikla ilgili ug onemli eseri sunlardir: 

Kitabu'l-Mantik; gok bilinen bireserolup H. 1304 (M. 1886)'te istanbul'da basilmistir. 

Burhan; bu eser ashnda Ebheri'nin isaguci'sinin serhi olup al-Fevaidu'l-Fenariyye ismiyle de 

bilinir. Katip Qelebi, bu serhin birgok incelikleri ve oldukga genis bilgiyi ihtiva ettigine isaret etmektedir. 

Bundan dolayidir ki, asirlarca medreselerimizde okutulmustur. Qesitli kutuphanelerde birgok yazma 

nushasi bulunan bu eserin birkag baskisi da vardir. 
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§arh-i §emsiyye; Necmu'd-Din AN b. Omer al-KatibT'nin al-§emsiyye fi Kavaid'l-Mantikiyye'si 
uzerine yaptigi bir serhtir 

Molla Fenari ile XV. yy. gelmis bulunuyoruz. Hemen belirtelim ki, Osmanh-Turk dunyasinda, 
bilhassa Fatih donemine kadar daha ciddi olmakla beraber XV. yy.'a kadar ozgun mantik teliflerinin 
ortaya konuldugunu gormekteyiz. Ancak Katip Celebi'nin (M. 1606-1 656) gok daha once isaret ettigi 
gibi, bu yuzyildan itibaren ilk donem bilginlerimizin gayret ve himmetleri artik gorulmemektedir. Hatta 
diyebiliriz ki, bu donem igin bilinen eserlerin sayisi zamandas olarak Batidakilerden oldukga fazla olsa 
da, Gelenbevi ismail (61. 1791) bir tarafa birakilacak olursa, Tanzimat'a kadar artik orijinal mantik 
telifleri gormek pek mumkun olamamaktadir. Ostelik bu donemde XVI. yuzyildan itibaren hizla gelisen 
Batida ki yeni bilim ve mantik anlayisindan izlere de rastlanamamaktadir. 

Bununla beraber XV. yy'da Hizir bey (61. 1458) ile Hayali Bey (61. 1470) ve Hocazade'nin 
(61.1487); XVI yy.'da Karadavut (61. 1541) ile Taskopruzade Ahmet Efendi (61. 1561)'nin; XVII. yy.'da 
Hasan al-kati (61.1616), Abdurrahim §irvani (61. 1615),Uskudarh Celep Mustafa Efendi (61. 1682) ve 
izmirli Suleyman Efendi'nin (61. 1690); XVIII. yy.'da Sagakhzade Muhammed Efendi (61. 1732), 
Uskudarh Muhammed Emin Efendi (61. 1737), Veliyyu'd-Din b. Mustafa Carullah Efendi (61. 1738), 
ispirli Omer Efendi, (61. 1778) ve Yanyah Hoca Muhammed Es'ad Efendi (61. 1739) ile Gelenbevi 
ismail Efendi'nin (61. 1791) mantikla ilgili galismalan kayda deger. Bunlardan ozellikle son iki isim 
mantik tarihimiz agisindan onemlidir. 

Es'ad Efendi'nin Damat ibrahim Pasa'nin da tesvikiyle Aristotales'in fizige ait bazi eserleri 
yaninda Organon'unu da Arapgaya Cevirmis olmasi, XVIII. yy'da mantik bilimindeki gelismelerin 
neresinde bulundugumuzu aksettirmesi bakimindan onemlidir. M. AN Ayni Bu konuda, "Yanyah Alim 
keske bunlan Turkge yazmis olsaydi. Fakat o zaman ogretim dili Arapga idi. Turkge de yazmis olsa 
yine Arapga ogretim yapilacakti" diyor. (Bkz: AynT, Turk Mantikgilan, s. 9) Ord. Prof. H. Ziya Olken ise 
bu gevirileri degerlendirirken, "o yuzyilda Bati'da astronomi ve fizigin ne derecede ilerledigi ve Aristo 
Fizigi'nin tamamen tarihe kansmis oldugu dusunulecek olursa, bu gevirinin yuzyillarca geri kalmis, 
hatta luzumsuz oldugu anlasihr" demektedir. (Bkz: Olken, Turkiye'de Qagdas Dusunce Tarihi, s. 27) 

Gelenbevi ismail Efendi ise mantik alanindaki ozgun telifleriyle, yasadigi doneme nispetle, 
Osmanh-Turk dunyasinda son ug yuzyilm en buyuk mantikgisi olarak gosterilmektedir. 1730 yihnda 
Gelenbe'de dogan ismail Efendi otuz ug yasinda fiilen muderris olmus, Yenisehir Fenar Kadihgi 
gorevinde bulunmus ve 1791 yihnda istanbul'da vefat etmistir. O'nun mantik alanindaki eserleri, 
ozelliklede al-Burhan fi ilmi'l-Mizan'i ile Risaletu'l imkan'i, kendisine kadar olan birikimi adeta kodifiye 
etmektedir. Dolayisiyla bu iki eserini merkeze koyarak Gelenbevi'nin mantik anlayisinin bir analizi, 
Turklerde mantik biliminin XVIII. yuzyila kadar kattettigi asama konusunda onemli fikirler verecektir. 
Kuskusuz bu analizi burada butun kapsamiyla yapmak mumkun olamayacaktir. Bununla beraber 
onun mantigin temel konulan uzerindeki goruslerini kisaca degerlendirmek gerekirse su tespitler 
yapilabilir: 
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GelenbevT tumel kavramlan, 1. ve 2. Ma'kuller diye (ilk ozler, ikinci ozler) ikiye ayirmaktadir. 
Mantikta kendisinden bahsedilen ikinci ma'kulleri, MantikT, TabiT ve AkIT diye de ug grupta 
toplamaktadir. Bu ayinma, KazvTnT, RazT, TeftazanT...gibi mantikgilarda da rastliyoruz. Buna karsihk 
GelenbevT, tumellerin kesinlikle dis alemde var olmadigim ileri siirerken, kulliyy-i tabiT'nin harigte 
varhgini iddia eden KazvinT'den aynlmaktadir. (Bkz: GelenbevT, Burhan, s. 6; KazvinT, §emsiyye; s. 
10-11) 

O, Turk ve islam Mantik gelenegine uygun olarak Ozsel Tumelleri, Cins, Tur ve Ayinm'a; ilintisel 
tumelleri, Hassa ve UmumT ilintiye ayinrken, EbherT ve KazvTnT'nin bu konuda en guzel tasnifi 
yaptiklanni soylemekte ve kendisi de KazvinT gibi once turu, daha sonra da cinsi tanimlamaktadir. 
Halbuki TeftezanT ve digerlerinde tur, bes tumelin ikincisi olarak ele alinmaktadir. (Bkz: GelenbevT, 
Burhan, s. 5 vd; §erh-i isaguci, s. 24, TeftezanT, Tehzib, s. 3). 

Tanim bahsi diger Turk ve islam mantikgilannda oldugu gibi, al-kavl al-sarih bashgi altinda 
incelenmektedir. GelenbebevT bu ifadenin tammin butun kisimlarim igerdigini soyleyerek, bu baslik 
altinda tammin butun gesitlerini inceler. O, bu konuda bir mahiyetin ozsel tumellerinin butiinii ile 
hassasindan meydana gelen tammi, Hadd-i Tam'dan daha mukemmel bir resm-i tamm olarak kabul 
eder. Zira burada hassa'nin ilavesi, agiklamadan baska bir sey degildir. Umumi ilinti ile tammi men 
eden muteahhirin mantikgilann gorusune karsilik, yalniz hassa veya hassa ile umumT ilintiden 
meydana gelen tammin resm-i nakis olacagini kabul eder. Nitekim TeftezanT'de resm-i nakista umumT 
ilintinin kullanilmasini uygun bulmaktadir. (Bkz: TeftazanT, Tehzib, s. 4) GelenbevT, mutekaddimin 
mantikgilann gorusune uyarak, basit mahiyetlerin resm-i nakis ile tammlanabilecegi gorusundedir. 
(Bkz: GelenbevT, Burhan, s. 4) 

O, tikellerin tammlanamayacagi hususunda da muteahhirin gorusunu tercih etmistir. (Bkz: 
GelenbevT, Hasiye-i Burhan, s. 70) Nitekim onermenin cuzlerinin dort oldugunu soylerken de yine 
muteahhirin mantikgilann gorusundedir. GelenbevT'nin mantik anlayisinda modal onermeler onemli bir 
yer isgal eder. O, mantigin en zor konusu kabul ettigi bu konu ile ilgili olarak mustakil bir eser de 
yazmistir -ki bu eserin imkan risalesi oldugunu daha once soylemistik-. Modal onermeler bahsinde 
FarabT ve ibn STna'dan farkh olarak dort modalite kabul edip muteahhirin mantikgilann gorusunu 
benimser. Konuya getirdigi esneklik ve izah tarzi bakimindan ise benzerlerinden farkhdir. On dort 
basit ve sekiz bilesik modal onermeden soz ettikten sonra, mantikgilann muteber saymadigi daha bir 
gok modal onermenin de mumkun oldugunu savunur. (Bkz: GelenbevT, Burhan, s. 23) 

GelenbevT, akIT delillere oldukga genis bir yer vermektedir. Ozellikle mantigin ulastigi en son 
gaye diye nitelendirdigi kiyasi butun teferruatiyla incelemektedir. O, sonuglannin gok agik olmalan 
bakimindan istisnali kiyaslann iktiranli (yuklemli) kiyaslardan once zikredilmesi gerektigi 
gorusundedir. GelenbevT, istisnali Kiyaslan mustakim ve gayr-i mustakim olarak ikiye ayinrken 
sonucun bizzat kendisi oncullerde bulunan Kiyas'i, Mustakim; sonucun gelisigi, oncullerde bulunan 
Kiyas'i ise Gayr-i Mustakim kiyas diye tanimlamaktadir. GelenbevT, Mustakim istisnali Kiyas ile 
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iktiranli Kiyaslardan meydana gelen Bilesik Kiyas'a, HAKiKi KIYAS adini vererek de Mantiga yeni bir 
terim kazandirmis oluyor, O, Model Kiyaslar konusunda ise yeni bir sey getirmemektedir. 

GelenbevT, yine gelenege uygun olarak burhan (ispat), cedel, hitabet, siir, ve safsatayi Bes 
Sanat basligi altinda mantigin son bolumu olarak ele alinmakta ve her bir turdeki kiyasm onculleri 
olan onermelerin niteligi uzerinde durmaktadir. 

Kisa da olsa bu tespitler bize gosteriyor ki, XVIII. yy.'in sonlan ve XIX. yy.'in baslan itibariyle 
Turklerde Mantik Bilimi'nin genel karakterlerini, XIII. yy.'da oldugu gibi hala Aristoteles anlayisina 
dayali FarabT ve ibn STna gelenegine bagli mantik anlayisi olusturmaktadir. 

Osmanli-Turk toplumu uzerinde XVII. yy.'da baslayan ve 1839 Tanzimat fermaniyla kendisini 
iyice hissettiren, Bati etkileri neticesi itibariyle, Ronesans'tan itibaren Avrupa'da gelisen yeni bilim ve 
mantik anlayisimn, dusunce akimlannin Turk aydinlan arasinda yayilmasina uygun bir ortam 
hazirlamistir. Bunun sonucu olarak, toplumun hemen her alaninda baslayan ikilik, bilim ve mantik 
anlayismda da kendini gostermis, birgogunun kaynagi Ebheri'nin isaguci'si olan klasik anlayisa bagli 
eserler yaninda, yeni akimlara da yer veren mantik eserleri ortaya gikmaya baslamistir. Yine bu 
donemde ilk defa, Arapga mantik kitaplan yaninda, Turkge mantik kitaplan da yazilmistir. Mantik 
kitaplannin Turkge yazilmasi gerektigine dair ilk defa fikir beyan edenlerden birisi Kilisli Hocazade'dir. 

Son donem hasiye muellifleri uzerine bir degerlendirme yapan M.AIi Ayni sunlan soylemektedir: 
"Bu son muelliflerin hepsine faik (ustun) olan bence Yeni Hasiyeler muellifi Kilisli Hocazade Abdullah 
EnverT Efendi'dir. Omrunu Mantik tedrisatina sarf (harcamis) ve H.1303/M.1885 de vefat etmis olan 
bu ustad mantigin Arapga lisanina mahsus olmadigim ispata gahsmis ve kitaplannda bin yilhk urunun 
misallerinin yerine yeni misaller irad etmistir". (Bkz: AynT, Turk Mantikgilan, s. 12) 

Bu donemde klasik anlayisla Ahmet Cevdet Pasa (1822-1895) tarafindan Turkge olarak yazilan 
Mi'yar-i Sedat'i ise yine M. AN Ayni, "Son senelerin muhim bir mantik muellifi de Cevdet Pasa 
merhumdur. Pasa'nin orta mektepler igun yazmis oldugu Miyar-i Sedat eski Arapga mantik 
kitaplannin Turkge en guzel bir hulasasidir." (Bkz: AynT, a.g.e. s. 12) seklinde degerlendirmektedir. 

Yine bu donemdeki eserlerden bir kismi, klasik anlayisla Avrupa'dan giren yeni anlayislan 
uzlastirmaya gahsirken, bir kismi da mantik problemlerini tamamen Avrupai tarzda ele almaktadirlar. 
ilk gruba girenlerin en iyi ornegi, Bati dillerinden Turkge'ye ilk geviri olan Miftahu'l-Finun ile -ki bu 
eserin ash italyanca olup muellifi Gallupi'dir- AN Sedat Bey'in Mizanu'l-Ukul fi'l-Mantik ve'l-usul'udur; 
ikinci gruba girenlerin en iyi ornegi ise Salih Zeki Bey'in Mizan-i Tefekkur'udur. 

Gergekten de AN Sedat'in eseri hem igerigi ve hem de tertibi yonunden farkhdir. Qunku o, 

geleneksel mantigin yaninda, bilim ve teknigin merkezi addettigi Avrupa'da gegerli olan mantik 

anlayismi da inceleyip kendi mantik anlayisimizla karsilastirarak bu yolda elde ettigi bilgileri bir 

suzgegten gegirmis ve degerli olanlanni ayiklamaya gayret ederek bu eserinde onlara yer vermistir. 

Boyle bir anlayisla kaleme alinan Mizanu'l-Ukul, askeri tibbiye fizyoloji hocalanndan Doktor Huseyin 
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Hilmi Bey'in takrizlerinde ifade ettigi gibi, bir kefesine Dogu'nun idrak ve anlayislanmn definelerini, 
diger kefesine de Bati'nin dusuncelerinin hazinelerini toplamis mukemmel birterazidir. 

Huseyin Hilmi Bey'in de vurguladigi gibi Ali Sedat bu eserinde, dort bolum halinde klasik 
mantigin konulanni anlatirken, kitabina koydugu iki onsoz, bir lahika (sonek) ve bir muhtira 
(hatirlatma-uyan) ile de Bati da metod konusundaki gelismeleri degerlendirmekte ve cebirsel 
mantiktan bahsetmektedir. O, birinci onsozunde Avrupa'daki gelismeleri soyle degerlendirmektedir: 
"Usui, yani metod, mantik kurallannin bilgilere ve bilimlere (Ulum ve Fununa) nasil uygulandigindan 
ibaret olup bilimlerin ilerlemesiyle bu da tabiT olarak ilerlemistir. Fakat bunun ilerlemesiyle mantik 
kurallannin (bunlann) gerisinde kalmasi kesinlikle (soz konusu olamaz)" demekte ve "Avrupahlarin 
Mantik agisindan olan degisiklikleri hig mertebesinde (asamasinda) bulundugundan hala Aristoteles'in 
Organon adli kitabi eskimemistir" diye Nave etmektedir. Avrupahlarin mantik kitaplannda en son gaye 
olan kiyas konusunu ihmal etmekle de mantigin en onemli bolumunde geri kaldiklanni 
vurgulamaktadir. 

Miuhtira bashgiyla Mizanu'l-UkuTun sonuna dustugu notta ise Ali Sedat, Avrupa'daki gelismeleri 
one surerek bizde mantigin yenilenmesi konusunda kopanlan gurultuye dikkat gekip, esasen Metod 
konusunun bizim igin yeni olmadiginm; Hamilton'un fikrinin ise saglam olmayan garpik (munharif) 
dusunce olarak degerlendirildigi igin mantikgilanmiz tarafindan bilindigi halde itibar gormediginin 
ozellikle altini giziyor. Uygulamadaki hatalann, mantigin ozune yuklenemeyecegine, dolayisiyla 
Aristoteles mantiginin eskimeyecegine isaret ederek, insan bilgisi ve bilimler gelistikge mantik 
kurallannin uygulama alanlannda da dogal olarak genislemelerin ve gelismelerin olacagini ve 
dolayisiyla bu yolda mantiktan gok daha fazla gelisme beklenmesinin normal oldugunu vurguluyor. 
Bunu idrak edemeyenler igin Ali Sedat sunlan soyluyor: "Mantigin teceddudu (yenilenmesi) hakkinda 
edilen samatalar ve bizde mantik noksandir yolundaki sozler hep mugalata (safsata/yanhs) olup 
Avrupa terakkiyatina taklid eylediklerini (Avrupa'daki gelismelere, ilerlemelere oykunduklerini) 
soyleyen ukalanin (akillilann), tetkik-i asara (eserleri incelemeye) fevkalade ihtimam eden 
Avrupalilara, yolunda bir mukallid (taklitgi) bile olamayup hem kendi lisanlannda ve hem de Avrupa 
elsinesinde (lisanlannda) bulunan mantiktan bi haber (habersiz) birer safsata dellahndan baska bir 
sey olmadiklan zahirdir (agiktir)". (Bkz: Ali Sedat, Mizanu'l-Ukul, s. 250) 

Ali Sedat, Mizanu'l-Ukul'de yer alan dusunceleriyle, Tanzimat'tan sonra Batililasma 
hareketlerinden mantik disiplininde ilk hamleyi yaparak, bu yoldaki yolculann, oncusu olmustur. O'nun 
mantik tarihimizdeki onemi de buradadir. (Bu konuda genis bilgi igin Bkz: Oner, Tanzimat'tan Sonra 
Turkiye'de ilim ve Mantik Anlayisi, s. 54 vd., Felsefe Yolunda Dusunceler, s. 152 vd.) 

Ali Sedat'tan sonra Batinin etkisiyle mantikta eski anlayisin tamamen terk edildigini, mantik 

problemlerinin AvrupaT tarzda ele almdigini gormekteyiz. Cumhuriyetin ilk yillanni da igine alan bu 

donemde pedagojik maksatla yaymlanan eserlerin dismda, Yeni Qag felsefesinde ortaya gikan bazi 

yeni metafizik mantiklan ve Boole'la baslayan cebirsel mantigi ve bunun gelismelerinden dogan 

lojistigi tanitan eserler de vardir. 
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Pedagojik maksatla yazilan mantik kitaplannda Avrupa'da bu konuda yapilan yayinlar ornek 
ahnmis, ozellikle Liseler igin yazilanlarda mantik konulan Sun Mantik (Formel Mantik) ve TatbikT 
Mantik (Uygulamah Mantik/ilimlerde Metod) olmak uzere iki ana bolume aynlarak birinci bolumde 
Aristoteles mantigina pek az yer verilirken, ikinci bolumde aynntih olarak ilimlerde metod konusu 
islenmistir. Bu kitaplar arasmda geviri olanlan da vardir. Bunlardan, Liseler igin M. Fazil'in 1911'de 
yayinlanan ilm-i Mantik'ini, Resat Nuri'nin E. Boirac'tan tercume ederek 1914'te yaymlanan ilm-i 
Mantik'ini, Agaoglu Tezer'in 1928'de yayinlanan Suri ve TatbikT Mantik'ini ve Hasan AN Yucel'in 
1938'de yaymladigi Mantik'ini sayabiliriz. Universiteler igin de 1914'te yayinlanan ismail Hakki 
izmirli'nin Aristoteles mantigim yeni anlayisla isleyen Felsefe Dersleri'ni ve 1919'da yayinlanan Ahmet 
Naim'in ilm-i Mantik'ini (bu eser Rabier'den gevrilmistir) zikredebiliriz. 

Bunlardan izmir'li Felsefe Derslerinin sonuna, Suri Mantigm Islahi, basligiyla bir lahika koymus 
ve burada daha once AN Sedat'in bahsettigi yuklemin niceligi meselesine, kiyasa yapilan itirazlara ve 
bunlara verilen cevaplara yer vermis, Boole'un riyazi mantigina kisaca deginmistir. AN Sedat'in aksine 
izmirli, Batidaki bu gelismeleri mantigm bir islahi olarak gormekte ve agikga soylemese de bunlara 
taraftar oldugunu hissettirmektedir. Boylece Avrupa tarzinda yazilmis olan bu kitapta ozde onemli bir 
yenilik olmadigi gorulmektedir. 

Pedegojik amaglann disinda kalan ve mantik tarihimiz agisindan onemli olan eserlerden birisi 
Mizan-i Tefekkur'dur. Muellifi, muhendis ve ayni zamanda matematik profesoru olan Salih Zeki, bu 
eserinde cebirsel mantigi yalniz tanitmakla kalmamis, ayni zamanda atesli bir savunuculugunu da 
yapmistir. Bilindigi gibi Avrupa'da Aristoteles mantigi yaninda yepyeni bir mantik kurma fikri Leibniz 
ile baslamis, XIX. yy.'nin ikinci yansindan itibaren hizlanmistir. Bu yolda gaba gosterenlerden ingiliz 
mantikgilan De Morgan, Boole ve Jevons mantigi matematige dayandirmak istemislerdir ki, bunlann 
temsil ettigi kola Cebirsel Mantik veya Mantigm Cebiri; Schroder, Frege ve Peono ise matematigi 
temellendirmek igin yeni bir mantik kurmaga gayret etmislerdir ki, bu gabalar, Russel ve Whitehead'in 
ortaklasa yayinladiklan Principa Mathematica adh eserle ilk meyvesini vermistir. Bunlann temsil ettigi 
kola da Lojistik demek bir gelenek halini almistir. 

iste Salih Zeki, 1916'da yaymladigi Mizan-i Tefekkur'unde Boole'un yontemini takip ederek 
cebirsel mantigi islemektedir. O'nun bu eseri bu konuda tek eser olarak kalacagi gibi, kendisi de bu 
akimin tek temsilcisi olarak kalacaktir. Salih Zeki, bu eserinde aynca cebirsel mantiga yapilan 
itirazlan cevaplandinyor. O, bu itirazlann, daha gok matematik ve cebirin gok basit bilgilerinden 
yoksun ve temel kurallanndan habersiz olanlardan kaynaklandigini; zira son derece teknik olan bu 
konuyu ancak matematik ve cebire dairyeterli bilgisi olanlann kavrayabilecegini ileri suruyor. 

Bununla beraber Avrupa da Cebirsel Mantik terk edilip dikkatler Lojistik'e gevrildigi igin, bizde de 

Lojistik'e ait eserler gerek telif ve gerekse geviri olarak daha fazla bir yekun tutmaktadir. 

Oniversitelerde daha erken olmak uzere, 1970'li yillardan itibaren liselerde de Modern Mantik adiyla 

okutulmakta olan bu akimin dusunce hayatimiza girisini ve tartisilmasim saglayan yayinlann bir listesi 

Sayin Hocam Prof. Dr. Necati ONER tarafindan tarih sirasina gore verilmektedir. Bunlar: Salih 
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Zeki'nin H.Poincare'den tercume ettigi ve 1928'de yayinlanan "ilim ve Usui", Prof. Kerim Erim'in 1930- 
1932 yillan arasinda Muhendis Mektebi Mecmuasinda matematigin esasina dair yaymladigi 
makaleleri ile "NazarT Hesap" adh eseri, 1935'te Felsefe Yilhginda Nusret §ukru (Hizir)'nun 
Reichenbach'tan tercume ettigi "ihtimaliyat hesabinin mantikT temelleri" ve Macit §ukru (Gokberk)'nun 
Carnap'tan tercume ettigi "Eski Mantik Yeni Mantik", Ord.Prof. Hilmi Ziya Ulken'in 1936'da yaymladigi 
"Yirminci Asir Filozoflan", Prof. Vehbi Eralp'in 1939'da Reichenbach'tan tercume ettigi "Lojistik", Prof. 
Ulken'in 1942'de yayinlanan "Mantik Tarihi" ve A. Reymond'dan tercume ettigi "Lojistik Prensipleri ve 
Muasir Tenkid", Prof. Nusret Hizir'in Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi Dergisi'nde 1945-1956 yillan 
arasinda nesrettigi makaleler ve Prof. Hamdi Ragip Atademir tarafindan 1948'de tercume edilip teksir 
halinde yayinlanan, J.L. Destouches'un Sorbonne da 1943'te verdigi derslerin ikinci kismidir. (Bkz: 
Oner, a.g.e., s. 80) 

Bu eserleden Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken'in "Mantik Tarihi", 1942 yilmda yayinlanmis olmasina 
ragmen, bu satirlann yazildigi gune kadar, Turkge yayinlanan tek mantik tarihi olarak gelmistir. Hilmi 
Ziya Ulken bu eserinde baslangigtan son zamanlara kadar gerek Doguda ve gerekse Batida ortaya 
gikan gesitli mantik anlayislanni igeren kapsamh bir tahlil yapmaktadir. Bu baglamda mantiga ait 
birgok yeni dusunceler de Ulken'in bu eseriyle bizde tanitilmis ve bazilan taraftar da bulmustur. 
Bunlar arasinda ozellikle daha once yayinlanan eserlerde yer almayan daha gok metafizik mantiklar 
onem arz etmektedir ki, bunlar da Leibniz, Kant ve Hegel mantiklandir. (Daha fazla bilgi igin Bk: Oner, 
a.g.e., s. 68 vd.) 

Bu oldukga ozlu tahlillerden sonra, sonug olarak diyebiliriz ki, Turkler islamiyet'e girmekle bu 
kultur ve uygarlik gevrenindeki butun degerleri benimsemisler ve bilimin ve sanatin her alaninda 
onemli hizmetlerde ve katkilarda bulunmuslardir. Bu baglamda bir mantik gelenegi FarabT ve ibn 
STna'nin ustun gayretleriyle olusurken, bu ilk donemlerde alanin en guzel eserleri yine Turk 
mantikgilan tarafindan verilmistir. Ozellikle X. yy'dan XV. yy.'in baslanna kadar mantik biliminin 
gelismesine fiilen istirak edilmis ve orijinal telifler ortaya koyulmustur. Bir yandan mantik uygulama 
alani bularak islam? ilimler metodolojilerinde onemli rol oynamis, ote yandan XI. yuzyilda, Btiyuk 
Selguklu Veziri Nizamu'l-Mulk'un agtigi medreselerden Fatih'in Sahin Medreselerine, Kanuni'nin 
Suleymaniye Medresesinde doruga ulasan egitim kuruluslanndan Daru'l-Funun'a kadar yurdun her 
kosesindeki butun egitim kurumlannda varhgini surdurmustur. 

Ancak baslangigtaki gayretler zamanla gevsemis belli bir donemden sonra adeta kliselesen bir 
mantik anlayisi, bu alanda higbir katki saglamadan XIX. yy'a kadar gelmistir. Tanzimat ve sonraki 
donemde geleneksel mantigin yaninda tatbiki mantik, sembolik mantik (Cebirsel mantik ve Lojistik) ve 
diger mantik cereyanlan fikir hayatimiza girmis ve fakat bu gabalar bilimsel bir zorunluluk sonucunda 
degil de sadece Avrupa fikir dunyasindan haberdar olmak veya ogretim amaciyla ortaya koyuldugu 
igin nakilci olmaktan ileri gidilememis, mantigin bu yoldaki gelismelerine istirak edilememistir. 

XIX. yy'in son geyreginden itibaren mantik kitaplan Turkge yayinlanmasina ragmen terimler ya 

Dogudan ya da Batidan alinarak oldugu gibi kullamlmis ve dolayisiyla Turkge bir mantik dili 
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olusamamistir. Bu yoldaki gayretlerin son donemlerde gorulmesi memnuniyet verici olmakla birlikte, 
bu gun dahi mantikta Turkge olusturulmus bir terim birliginin oldugu soylenemez. Bununla beraber, 
bugun universitelerimizin felsefe bolumlerinde mantik alanmda oldukga ciddi arastirmalar yapilmakta 
ve yayinlanmaktadir. 

Ancak hemen belirtelim ki, bu alanda nakli asarak bilimsel zorunluluktan kaynaklanan ozgun 
eserlerin ortaya gikmasi, sadece felsefe alanina bagli olmayip, gagdas bilim zihniyetin de bilimin her 
alanmda yakalayacagimiz seviyeye baghdir. 

AbdunnafT; Fenni Mantik, istanbul-1297 H. 

ADIVAR, Abdullah Adnan, Osmanh Turklerinde ilim, istanbul-1970. 

Ahmet Cevdet; Mi'yar-i Sedat, istanbul-1303 H. 

Ahmet HifzT; Hulasetu'l-Mizan, istanbul-1309 H. 

AN SamTal-Nessar; al-Mantik al-SurT, iskenderiye-1955. 

AN Sedat; Mizanu'l-Ukul fi'l-Mantik ve'l-Usul, istanbul-1303 H. 

ATADEMiR, Hamdi Ragip; Porphyrios ve EbherT'nin isagucileri, Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi 
Dergisi, c. VI, s. 5, Ankara-1948. 

Aristo'nun Mantik ve ilim Anlayisi, Ankara-1 974. 

AT AY, Huseyin; Osmanhlarda Yuksek Din Egitimi, istanbul-1983. 

ATUF, Nafi; Turkiye Maarif Tarihi Hakkinda Bir Deneme, istanbul-1930. 

AYNI, Mehmet AN; Turk Mantikgilan, Daru'l-Funun ilahiyat Fakultesi Mecmuasi sene-3, sayi-10, 
istanbul-1928. 

Daru'l-Funun Tarihi, istanbul-1927. 
BALTACIOGLU, Cahit; XV. ve XVI. Asirlarda Osmanh Medreseleri, istanbul-1975. 
BiNGOL, Abdulkuddus; GelenbevT'nin Mantik Anlayisi, istanbul-1997. 

Klasik Mantik'in Tanim Teorisi, istanbul-1995. 

SemerkandT'nin Kistasinda Kiyas Teorisi, Felsefe Dunyasi, s. 20. 
Bahar-1996, s. 10-33. 
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Turk-islam Kultur Dunyasinda isagoji, Ataturk On. Fen-Edebiyat Fak. Arastirma Dergisi, s. 
15, Erzurum-1985, s. 349-355. 

ibn STna'da MantikT Mahiyet ve Bilinmesi, Uluslararasi ibn Turk, Harezmi, FarabT. 

BeyrunTve ibn STna Sempozyumu, Bildiriler, Ankara-1990, s. 139-147. 

XVIII. Yuzyil Turk Mantikgilan, Ataturk On. Fen-Edebiyat Fak. Arastirma Dergisi-14, 
Erzurum-1986, s. 55-67. 

Turk Mantikgilannda Mantik ve Dil, Ataturk On. Fen-Edebiyat Fak. Arastirma. 

Dergisi, s. 16, Erzurum-1988, s. 227-334. 

al-SemerkandT ve Kistasu'l-EfkarT, Ataturk On. Fen-Edebiyat Fak. Arastirma Dergisi, s. 19, 
Erzurum-1991. 

islam Kultur Dunyasinda Mantik Geleneginin Kurulmasinda Turk Dusunurlerinin Yeri, 
Ataturk On. Fen-Edebiyat Fak. Arastirma Dergisi-18, Erzurum-1990. 

Turk Kultur Tarihinde Mantik Hareketleri, Turk Kulturu ve Felsefe Panelleri. 
Kayseri, 14-15 Nisan-1991, Tebligler, Kayseri-1992, s. 11-24. 
BOLAY, Naci; FarabT ve ibn STna'da Kavram Anlayisi, istanbul-1990. 
Cevdet Pasa; Tarih-i Cevdet, istanbul-1983 H. (4. cilt). 
CurcanT, Seyyid Serif; Tarifat, istanbul-1318 H. 

Hasiye-i Kubra ala Sarh al-Metali'al-Envar, istanbul-1303 H. 
AI-EbherT, Esiru'd-Din Mufaddal b. Omer; isaguci, istanbul-1312 H. 
FarabT; al-Elfaz al-Musta'melefi'l-Mantik, (Muhsin MehdTNsr.) Beyrut-1946. 

Risaletu Cemi'i-l-Mantikiyye-ti's-Semaniye, (Yazma Nusha), Hamidiye-812. 

Uyun al-Mesail, Kahire-1910. 

Kitab al-Huruf, (Thk. Muhsin Mehdi), Beyrut-1990. 

Kitab al-ibare (Prof. Dr. Kuyel Nsr.), Arastirma, c. IV., 1966. 

ihsau'l-Olum, (Qev. Prof. Dr. A. Ates), istanbul-1955. 
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FenarT, Muhammed b. Hamza; Risale-i Esiriyye, istanbul-1304 H. 
GelenbevT, ismail; Burhan, istanbul-1306 H. 

Hasiye al-Burhan, istanbul-1306 H. 

Serh-i isaguci, istanbul-1275 H. 

Risaletu'l-imkan, istanbul-1309 H. 

Risaletu'l-Adab, istanbul-1281 H. 

Hasiye ala Mir al-Tehzib, istanbul-1288 H. 
GOKALP, Ziya; Turk Uygarhgi Tarihi, istanbul-1991. 
GRUNBERG, Teo; Modern Mantik, Ankara-1970. 

Anlam Kavrami Uzerine Bir Deneme, Ankara-1970. 

Epistemik Mantik, Ankara-1 971 . 
HIZIR, Nusret; Felsefe Yazilan, Ankara-1 976. 
ibn Haldun; Mukaddime, Beyrut-1981. 
ibn Hallikan, Vefeyatu'l Ayan, Beyrut-1996, C. IV. 
ibn STna; Kitab al-Hudud, (yazma nusha), Sehit AN Pasa, 2725/51. 

al-isarat ve al-TenbThat, (Suleyman Dunya Nsr.), Kahire-1960. 

Mantik al-Masnkiyyin, Kahire-1910. 

al-Necat, Misir-1938. 

Resailu ibn STna, (Hilmi Ziya Olken nsr.), Ankara-1 953. 

al-Sifa, (ibrahim Madkur nsr.) Kahire-1959; Yazma nusha, Suleymaniye. 

ismail Hakki (izmirli); Felsefe Dersleri, istanbul-1330 H. 

iZGi, Cevat, Osmanli Medreselerinde ilim, istanbul-1997. 

Katip Qelebi; Kesfu'z-Zunun, istanbul-1975. 

al-KazvinT, Necmu'd-Din Omer b. AN; Semsiyye, istanbul-1325 H. 
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KEKLiK, Nihat; Turkler ve Felsefe, istanbul-1986. 

islam Mantik Tarihi ve FarabT Mantigi, istanbul-1 969-1 970. 
KUYEL, Mubahat (Turker); Turkiye'de Cumhuriyet Doneminde Felsefe Eylemi. Ankara-1976. 

FarabT'nin Bazi Mantik Eserleri, DTCF Dergisi, c. XVI. S. 3-4, Eylul-Arahk, 1958. 

FarabT'nin §eraitu'l-YakM ve Burhan Kitabi, DTCF Felsefe Arastirmalan Enst. Dergisi, c. 
1, Y. 1963. 

FarabT'nin Peri Hermenias Muhtasan, DTCF Fel. Aras. Enst. Dergisi, c. VI. Ankara-1968. 

FarabT'de Dusunce ve Dil Arasindaki iliski, DTCF Fel. Aras. Enst. Dergisi, c. Xi. Ankara- 
1979. 

Mehmet Tahir (Bursah); Osmanh Muellifleri, istanbul-1 342 H. 

Muhammed Fevzi (Edirneli); Hulasatu'l-Mizan, istanbul-1 301 H. 

Muhammed Halis; Mizanu'l-Ezhan, istanbul-1 324 H. 

Mufassal Osmanh Tarihi, (Bir hey'et tarafindan hazirlanmistir) istanbul-1 962. 

Mustafa Galip; ibn STna, Beyrut-1981. 

FarabT, Beyrut-1 981. 
ONER, Necati; Klasik Mantik, Ankara-1970. 

Tanzimattan Sonra Turkiye'de ilim ve Mantik Anlayisi, Ankara-1967. 

Fransiz Sosyolojisi Okuluna Gore Mantigin Mensei Problemi, Ankara-1977. 

Felsefe Yolunda Dusunceler, istanbul-1 995. 
al-RazT, Kutbu'd-Din; Tahrir al-Kavaid al-Mantikiyye fi §erh al-§emsiyye. 
istanbul-1 323 H. 
Salih Zeki, Asar-i Bakiye, istanbul-1 329 H. 

Kamus-u Riyaziyat, istanbul-1 31 5 H. 

Mizan-i Tefekkur, istanbul-1 332 H. 
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SemerkandT, Semsu'd-Din Muhammed b. Esref; Kistasu'l-Efkar fi Tahkik al-Esrar. 
Suleymaniye/Ayasofya, 2565/2. 

SONMEZ, Selami; Anadoludaki Selguklular ve Beylikler Donemi Medreseleri. 

(Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum-1992. 

TeftezanT, Sa'du'd-Din Mes'ut b. Omer; Tehzib al-Mantik ve'l-Kelam, istanbul-?. 

Taskopruzade Ahmet b. Mustafa; Miftahu's-Saade ve Misbahu's-Siyade, Kahire-1968. 

al-UrmevT, Siracu'd-Din Muhammed b. Ebu Bekr, Metahu'l-Envar, istanbul-1303 H. 

ULKEN, Hilmi Ziya; Mantik Tarihi, istanbul-1942. 

Turkiye'de Qagdas Dusunce Tarihi, istanbul-1979. 

VON ASTER, Ernst; Bilgi Terisi ve Mantik, (Macit Gokberk terc), istanbul-1972. 
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Turklerin Hadis limine Katkisi / Prof. Dr. Kemal Sandikci [s. 702-709] 

Karadeniz Teknik Universitesi Rize Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

ilahT olma iddiasma sahip olan dinlerin ana kaynaklarimn da ilahT olmasi ve insanlar tarafindan 
higbir mudahaleye ugramamasi gerekir. islam'in ilk ana kaynagi olan Kur'an-i KerTm, Allah'tan geldigi 
seklini bugune kadar higbir degisiklige ugramadan koruyabilen ve bundan sonra da kiyamete kadar 
koruyacagindan suphe edilmeyen yegane ilahT kitaptir. 

islam dininin ikinci ana kaynagi ise, HadTs'tir. Hz. Peygamber'in sozleri, fiilleri ve onayladigi 
davranislar anlaminda kullanilan HadTs terimi, ayni zamanda Muslumanlar tarafindan vucuda getirilen 
bir bilim dalinm da adidir. Zulumden, isyandan ve batila sapmaktan, Allah tarafindan korunmus kisiler 
olan Peygamberlerin sozleri, hig suphesiz ki inananlar igin baglayici ilkelerdir. Qunku onlar Allah'in 
elgisidirler ve ancak Allah'in nzasina uygun olan seyleri soyler ve yaparlar. insanlardan da sadece 
Allah'in nzasina uygun olan seyleri yapmalanni isterler. Buna gore Peygamberlerin insanlardan 
istedikleri seyler, ayni zamanda Allah'in istedikleridir. Onlar ayni zamanda getirdikleri dinin nasil 
yasanacagmi da gosterirler. 

Hz. Peygamber'in hadTsleri konusunda Muslumanlann karsilastigi en onemli sorun, Hz. 
Peygamber'in soylemis oldugu sozu veya yapmis oldugu davranisi saglikh sekilde tespit edebilmektir. 
HadTslerin erken donemde yaziya intikal etmemis olmasi, bu sorunun esas kaynagidir. Bu tespiti 
saglikh sekilde yapabilmek igin de tarih boyunca Muslumanlar, ulasimin ancak deve sirtinda yapildigi 
bir gagda aylarca seyahati goze alarak sahTh hadTsleri toplamaya galismislar, gok ciddi prensipler 
koyarak Hz. Peygamber'in sozlerinin tahrife ugratilmasim veya baska sozlerle kanstirilmasini 
engellemeye gayret gostermislerdir. Bu alanda ciddi bir metodoloji gelistirmisler ve bu yolla Hz. 
Peygamber'e isnad edilmek istenen sozleri ayiklamaya gahsmislardir. Buyuk emekler sarf ederek 
sahTh hadTsleri mustakil eserlerde toplamislar, zayif ve uydurma olan rivayetler igin de mustakil 
eserler kaleme almislardir. HadTs rivayet eden sahislann ilmT ehliyetleri ve guvenilirlik durumlan 
hakkinda da insanlik tarihinde esi gorulmemis bir bibliyografya vucuda getirmislerdir. 

Arap Yarimadasi'mn Hicaz bolgesinde dogmus olan islamiyet, Hz. Peygamber hayatta iken 
Yarimada'mn hemen tamamina egemen olmus ve civar devletlerle de temasa gegmisti. Bu manada 
olmak uzere Hz. Peygamber, Bizans Kayseri Herakliyus'a iran Kisra'sina ve Misir Sultani Mukavkis'a 
elgiler ve islam'a davet mektuplan gondermisti. Hz. Peygamber'in vefatindan hemen sonra basa 
gegen Halifeler de, islam'i yayma isine buyuk bir gayretle sanlmislar ve yaklasik bir asir zarfinda bir 
ucu Atlas Okyanusu'na, diger ucu Cin Seddi'ne varan buyuk bir imparatorluk vucuda getirmislerdi. 
Gayet tabiTdir ki, bu ulkelerde yasayan, farkli irklara ve dinlere, degisik kulturlere mensup olan pek 
gok millet de bu yeni dine girmisti. islamiyet'i kabul eden herkes de, gonulden gelen bir istiyakla bu 
dine sarilmis, onu korumak, yasamak, yasatmak ve yaymak igin buyuk gayret gostermislerdir. Bir 
taraftan da bu yuce dinin bilimsel urunlerini korumak, gelistirmek ve disipline etmek igin gahsmislardir. 
Bu dini kabul eden her kisi ve millet, gucu ve yetenegi oraninda ona hizmetten geri kalmamistir. 
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iste bu milletlerden biri de Turklerdir. Turk milleti de oldukga erken sayilabilecek bir donemde bu 
dine intisap etmis ve islam'a her alanda gok onemli hizmetler yapmislardir. Cephede islam 
dusmanlanna karsi canlanni siper etmeleri yaninda, bilim dunyasinda da ciddi urunler ortaya 
koymuslar, islam dinine bilimsel anlamda da onemli katkilarda bulunmuslardir. Pek gok alanda 
kaynak eser niteligini haiz eserler vucuda getirmislerdir. 

Turklerin onemli katkilar yaptiklan ve ciddT kaynak eserler tasnif ettikleri alanlardan biri de HadTs 
ilmidir. Onlann islam'a girdikleri tarihten itibaren bu alanda telif ettikleri eserlerin onemli bir bolumu 
gunumuze kadar ulasmis, ama tahmin edilecegi uzere onemli bir bolumu de tarihin tahribatindan 
kurtulamayarak kaybolup gitmistir. 

Bilindigi uzere Turkler tarih boyunca, dunya cografyasinin Horasan ve Maveraunnehir denilen 
bolgesinde yasamislardir. ilk dort asir igersinde, yani Turklerin henuz Anadolu'yu vatan edinmedikleri 
donemde yasadiklan Horasan-Maveraunnehir bolgesindeki birgok sehrin, islam? anlamda bir ilim 
merkezi haline geldigini goruruz. Bunlann en onemlileri Buhara, Semerkand, Tirmiz, Sas, Nesa, 
Nesef, Serahs, Bust, Herat, Belh, isferayin, Tus, Merv ve Nisabur'dur. Bunlara daha sonra Anadolu'yu 
da ilave etmek gerekir. 

ilging olan husus, hadTsin anayurdu Hicaz olmasina ragmen, bu konuda en ciddi ve onemli 
eserlerin Horasan-Maveraunnehir bolgesinde verilmis olmasidir. Kutub-u Sitte olarak tanidigimiz alti 
ana hadTs kitabinin muellifi de bu bolgenin insanidirlar. Bu alti muelliften ugu Maveraunnehir 
bolgesine mensuptur; BuharT Buharah, TirmizT Tirmizli, NesaT de Nesah'dir. Diger ikisi ise 
Horasanhdir; Muslim Nisaburlu, Ebu Davud Sicistanh'dir. Altinci muellif ibn Mace de iran Kazvinli'dir. 

Eski kaynaklarda ilim adamlarimn milliyeti konusunda her zaman yeterli bilgi 
bulunamayabilmektedir. Bu durumda onlann yasadiklan bolgeden hareketle milliyetlerini tespite 
gahsmaktan baska yol da kalmamaktadir. Asagida isimlerinden soz edecegimiz alimlerin en azmdan 
bir kisminin milliyetini tespit konusunda bu durumun goz onune ahnmasi gerekir. Bu agidan 
bakildiginda yukanda adi gegen Kutub-u Sitte muelliflerinden ilk ugunun, mensup olduklan bolge 
itibariyle Turk olmalan ihtimali vardir. HadTs ilminin en buyuk otoritesi sayilan BuharT'nin ise Turk 
oldugundan suphe edilmemektedir. 

islam ilimler tarihini kronolojik bir metotla tarayacak olursak, HadTs ilmine onemli katkilar yapan, 
bu alanda telTf ettigi ciddi kaynak eserleriyle temayuz eden Turk irkina mensup ilim adamlarimn da 
her gagda ve her nesilde onemli bir orana ulastigmi goruruz. iste burada 1950 yilma kadar yetisen ve 
eserleriyle temayuz eden Turk muhaddislerin onde gelen bazilanndan soz edilecektir. 

1- Once Turklerin islam ile ne zaman tanistiklanna temas etmek gerekir. islam ordulannin 
Horasan bolgesine yonelmeleri, Hz. Omer'in halifeligi doneminde baslamistir. Bu ayni zamanda 
Turklerin ilk defa islam'la karsilastiklan donemdir. Hz. Osman Donemi'nde de devam eden bu fetih 
hareketleri, ozellikle Muaviye Donemi'nde butun Horasan ve Maveraunnehir'in islam hakimiyetine 
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girmesiyle sonuglamr. Ceyhun'a kadar olan bolgeler 51/671 yilina kadar ele gegirilmis, 56/676'ya 
kadar da Beykend, Buhara, Semerkand ve Tirmiz Muslumanlann eline gegmisti. O sirada Turkler 
arasinda MecusTligin oldukga yaygin birdin oldugu, hatta Buhara'daki en eski MecusT mabedini Alp Er 
Tunga'nin yaptirdigi ve ozellikle Buhara'nin mecusTlerin onemli bir dinT-kulturel merkezi haline geldigi, 
bu yuzden islam'm da en buyuk mucadeleyi bu dine karsi verdigi rivayet edilmektedir.1 Bu durum goz 
onune ahndiginda BuharT'nin buyuk dedesinin MecusT olmasini izah etmek mumkun olmaktadir. 

islam'm gelisme ve yayilma seyrine bakildiginda hicretten sonraki ilk asnn Turkler igin bir 
islamlasma donemi oldugu, dolayisiyla onlar arasinda islam? anlamda bilimsel bir faaliyetten soz 
edilemeyecegi anlasihr. 

2- Hicretin ikinci asrinda da Turk muhaddislerin sayisinm son derece sinirh olmasi anlasihr bir 
durumdur. Aslen Mervli olan Abdullah b. Mubarek2 (6. 181/797) bu asirda yetisen en buyuk Turk 
muhaddisidir. Abdullah'm babasi Turk, annesi Harzemli idi. Buyuk bir evi ve gok zengin bir 
kutuphanesi vardi ve orada her gun ilmT muzakereler yapihrdi. Ayni zamanda buyuk bir mucahit olan 
Abdullah, Bizanshlarla yapilan bir savasta Musul yakinlannda sehit dusmustu. TefsTr, Sunen ve 
Musned gibi onemli eserleri bilinen Abdullah b. Mubarek'in Kitabu'l-Cihad3, Kitabu'z-Zuhd4 ve 
Divan'i5 nesredilmistir. 

3- HicrT uguncu asirda ilk akla gelen kisi ise, Kur'an-i KerTm'den sonra en guvenilir eserin 
muellifi olan, kaleme aldigi eserlerden on bes tanesi gunumuze kadar gelip nesredilen, HadTs ilminin 
en buyuk otoritesi kabul edilen BuharT'dir (6. 256/870). Otuzu askin kitap yazan BuharT'nin en onemli 
eseri, hig suphesiz ki el-Camiu's-SahTh'dir. 

Sadece sahTh hadTsleri toplamayi gaye edinen BuharT, on alti yilda te'lTf ettigi eserinde, 
tekrarlanyla birlikte 9082 hadTs toplamistir. Tarihte, sadece sahTh hadTsleri toplamak amaciyla yazilan 
ilk eser olan el-Camiu's-SahTh'de BuharT'nin, hadTslerin tasnifi sirasinda "bab" adini verdigi konu 
bashklannda yaptigi degerlendirmeler, onun ilmT ve fikhT ehliyetinin ustunlugune delil sayilmistir. 
islam dunyasmda Kur'an-i KerTm'den sonra en gok guvenilen ve en gok deger verilen bu eser uzerine 
bugune kadar dort yuzu askin ilim adami bes yuzu askin eser kaleme almistir.6 Bu eserlerin onemli 
bir kismi da Bati dunyasmda kaleme ahnmistir. BuharT'nin eseri islam dunyasmda, savas, zelzele, 
kithk gibi gesitli felaketlere karsi hatmedilmesi gelenegine sahip olan tek kitaptir. Hatta TBMM ilk 
agilacagi sirada ulkenin her yerinde SahTh-i BuharT hatmi yapilmasi bizzat Ataturk tarafmdan talep 
edilmisti.7 

Bu asirda BuharT'nin disinda isminden soz edilebilecek baska muhaddisler de vardir. Beykendli 
Muhammed b. Sellam el-BTkendT8 (6. 227/841); Musnedu's-sahabe adh eseri ve ilmT birikimiyle 
taninan, BuharT'nin hocasi Abdullah b. Muhammed el-MusnedT9 (6. 229/844); Musned'i ve Tefsir'i ile 
meshur Semerkandh Abd b. HumeydlO (6. 249/863); Musned sahibi Semerkandh DarimTH (6. 
255/869); Nesef'te ilk ug asnn allamesi kabul edilen, Musned ve TefsTr muellifi ibrahim b. Ma'kil12 (6. 
295/908) bunlardandir. 
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4- Hicretin dorduncu asnnda one gikan isimlerden bazilan sunlardir: el-Camiu's-sahTh ve TefsTr 
muellifi Semerkandli Ebu Hafs BuceyrT13 (6. 311/923); el-Musnedu'l-kebTr adh eseriyle meshur Sash 
Heysem b. Kuleyb14 (6. 335/946); el-Ustaz lakabiyla sohret bulan Musned muellifi, Buharah Abdullah 
b. Muhammed el-KalabazT15 (6. 340/952); BuharT ricaline dair eseriyle meshur Ebu Nasr el- 
KalabazT16 (6. 398/1008) ve doneminde Maveraunnehir'in en buyuk otoritesi sayilan, kuguklu-buyuklu 
dort yuz eser yazdigi rivayet edilen, bunlar arasinda hadTs ricaline dair eseri de bulunan Ahmed b. AN 
el-BTkendTel-Buhanes-SuleymanT17 (6. 404/1013). 

5- HicrT besinci asnn muhaddisleri arasinda da; Harzem'in Berkan koyunden SahThayn'i bir 
araya toplayan ve bir de Mustahrec kaleme alan Ebu Bekr el-BerkanT18 (6. 425/1034); on ug eser telif 
eden Cafer b. Muhammed el-MustagfirT19 (6. 432/1041); Musned'i ve SahThayn'a yaptigi 
galismalanyla taninan Omer b. AN el-LeysT el-BuharT20 (6. 466/1074) ve BuharT'ye yazdigi serhi ile 
taninan Fahrulislam el-BezdevTen-NesefT21 (6. 482/1089) isimleri one gikmaktadir. 

6- HicrT altinci asnn onemli muhaddisleri de sunlardir: On yedi eser kaleme alan, bunlar 
arasinda en-Nihaye gibi ganbu'l-hadTs alaninin en onemli kaynagi da bulunan ve aynca Camiu'l-Usul 
adiyla Kutub-u Sitte'yi ilk defa bir araya getiren Cizreli MecduddTn ibnu'l-EsTr el-CezerT22 (6. 
606/1210); gogunlugu fikih alaninda olmak uzere 15 eser kaleme alan Buharah Ebu Hafs Omer b. 
Abdulaziz el-BuharT23 (6. 536/1 141) ve BuharT sarihi Semerkandli Ebu Hafs Omer b. Muhammed es- 
SemerkandT en-NesefT24 (6. 537/1142). 

7- HicrT yedinci asirda da; pek gok eseri arasinda Kitabu'l-ErbaTn'i de bulunan Urfali Abdulkadir 
b. Abdullah er-RuhavT25 (6. 612/1215); Abdulgafir b. Suca et-Turkmam el-MahaNT26 (6. 629/1232); 
sahabe tabakatina dair en onemli kaynaklanndan biri olan Usdu'l-gabe adh kitabiyla ve aynca kaleme 
aldigi yirmi bilimsel eseriyle hakh bir sohret kazanan Cizreli izzeddTd ibnu'l-EsTr el-CezerT27 
(6.630/1232); usule dair bir eseri bulunan ibrahim b. Osman b. Ozertuk et-TurkT el-KasgarT28 (6. 
645/1247); Harranh isa b. Selame el-HarranT29 (6. 652/1254); BuharT'yi Ebu'l-Vakt'tan rivayet eden 
Hakkarili Abdullah b. Hasan el-HakkarT30 (6. 652/1254); tarihgiligi yaninda onemli bir TefsTr de yazan, 
aynca Muslim'i de serh eden ve baska pek gok eseri de bulunan Yusuf b. Kizoglu31 (6. (654/1256) ve 
Siirtli Takiyyuddin Ubeyd b. Muhammed el-is'irdT32 (6. 692/1293) one gikan isimlerdir. 

8- Hicretin sekizinci asn, buyuk muhaddislerin yetistigi ve onemli kaynak eserlerin kaleme 
ahndigi bir donemdir. Bu asnn en parlak ismi, hig suphesiz ki Silvanh muhaddis Muhammed b. 
Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-ZehebT et-TurkmanT'dir33 (6. 748/1348). ZehebT, HadTs ilminin 
muhtelif konulan hakkinda, ozellikle de ravTIerin cerh ve ta'dTNerine, muhaddislerin biyografilerine dair 
yazdigi son derece onemli eserleriyle hakh olarak bu sahanin en buyuk otoritesidir ve iki yuzu askin 
eser kaleme almistir. Kaleme aldigi Tezkiretu'l-huffaz, MTzanu'l-i'tidal ve Siyeru a'lami'n-nubela gibi 
eserleri, alaninin en onemli temel kaynaklandir ve butun tarih boyunca referans kitaplan olarak el 
ustunde tutulmuslardir. 
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ZehebT'nin disinda bu asirda SaganT'nin Mesarik'ini serh eden Erzincanli Omer b. Abdulmuhsin 
el-ErzincanT34 (6. 743/1342); elliyi askin eseri arasinda hadTse dair Muskilu's-SahThayn adh kitabi da 
bulunan, aynca Muslim'i ve TirmizT'yi ihtisar eden muderris Halil b. KeykeldT Selahattin el-AlaT35 (6. 
761/1359); BuharT'ye 20 ciltlik bir serh yazan, aynca ibn Mace ve Ebu Davud'u da serh eden, ibn 
Hibban'in SahThayn'a zevaidini cem eden ve hadTs alanmda yazdigi pek gok eserle sohret bulan 
Mugaltay b. Kihg36 (6. 762/1361); BuharT'yi serh eden ve SahThayn ricaline dair bir eser yazan 
Hakkarili Ahmed b. Ahmed el-HakkarT37 (6. 763/1362); Kirimh BuharT sarihi Rukneddin Ahmed b. 
Muhammed el-KinmT38 (6. 783/1381); SaganT'nin Mesarik'ini serh eden Bayburtlu Muhammed b. 
Muhammed el-BabertT39 (6. 786/1384); aslen Amasyali olup Mugaltay'm BuharT serhini ihtisar eden 
ve aynca SaganT'nin Mesarik'ini de serh eden Celaleddin Rasul b. Ahmed et-TebbanT40 (6. 
793/1391); BuharT sarihi Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-ZerkesT41 (6. 794/1392); ibn Melek 
diye meshur Tireli Mesariku'l-envar sarihi Abdullatif b. Abdulaziz er-RumT42 (6. 801/1398) hicrT 
sekizinci asnn en onemli Turk muhaddisleridir. 

9- Hicretin dokuzuncu asnnda da onemli isimler gorulmektedir: BegavT'nin MesabThu's- 
sunne'sini serh eden iznikli Kutbuddin iznikT43 (6. 821/1418) ile yine ayni eseri serh eden ve ibn 
Feriste diye bilinen Muhammed b. Abdullatif b. Melek44 (6. 854/1450); tarih boyunca BuharT'ye 
yazilan en onemli iki serhten biri olan Umdetu'l-karT adh gok kiymetli eseri ile sohret bulan Antepli 
BedreddTn Mahmud b. Ahmed el-AynT45 (6. 855/1451); HadTs usulune dair Riyadu'l-ezhar adh eseri 
bulunan Sivasli Sihabuddin Ahmed b. Muhammed es-SivasT46 (6. 860/1456); SaganT'nin Mesarik'ini 
serh eden Erzincanli VecThuddin Omer b. Abdulmuhsin el-ErzincanT47 (6. 871/1467 d.s.); Bergamali 
veya Saruhan Gokgekoylu olup hadTse ve usulune dair eserleriyle taninan Muhyiddin Muhammed b. 
Suleyman el-Kafiyeci48 (6. 879/1474); BuharT sarihi Molla GuranT49 (6. 893/1488); Sari Lutfi ve Molla 
Lutfi diye meshur olup BuharT'yi serh eden ve gesitli medreselerde muderrislik yapan Tokath Lutfullah 
b. Hasan et-TokadT50 (6. 900/1495), hicrT dokuzuncu asnn ilk akla gelen Turk muhaddisleridir. 

10- HicrT onuncu asirda yetisen muhaddislerin onde gelenlerinden bazilan da sunlardir: Cizreli 
Muhammed b. Davud el-BazilT el-HamevT51 (6. 925/1519), hadTse dair ug ciltlik BuharT ricalini yazmis 
ve aynca baska eserler de kaleme almistir. izmitli Muhyiddin SeyyidT Muhammed b. Muhammed el- 
KocevT52 (6. 931/1524), Malkara, iznik Orhan Gazi, Edirne Darulhadis, istanbul Eski ibrahim Pasa, 
Koca Mustafa Pasa ve Semaniye medreselerinde muderrislik yapmis, Yavuz Donemi'nde once 
istanbul Kadisi, sonra Anadolu Kazaskeri, arkasindan da Misir Kadisi olmus, II. Bayezit'a ithafen 
kaleme aldigi el-Mustahrec mine'l-Buhan adh eserinde saltanat ahkamimn gerek duydugu hadTsleri 
BuharT'den segmis ve bunlari ibn Battal, NevevT ve HattabT'nin serhlerinden de yararlanarak serh 
etmistir. Muhammed §ah b. Hasan er-RumT53 (6. 939/1532) de istanbul Davud Pasa, Edirne Cifte 
Minare, Kursunlu, Bursa Muradiye medreselerinde muderrislik yapmis, BuharT'nin sulasiyatina guzel 
bir serh yazmistir. Muhtelif ilim dallannda yuzlerce eser kaleme alan meshur Seyhulislam ve Muderris 
Kemal Pasazade'nin54 (6. 940/1533) yazdigi kitaplar arasinda hadisle ilgili onemli eserler de 
bulunmaktadir ve bunlardan BuharT serhi ile SaganT'nin Mesarik serhi ve BegavT'nin MesabTh serhleri 
ilk akla gelenleridir. Merzifonlu veya Kastamonulu oldugu rivayet edilen Hayreddin Hizir b. Mahmud 
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el-AtdfT55 (6. 948/1541) de muhtelif eserler kaleme almis, bu arada SaganT'nin Mesarik'ine ug ciltlik 
bir serh yazmistir. izmitli Seyhzade diye meshur, istanbul Hoca Hayreddin Medresesi Muderrisi 
Muhyiddin Muhammed b. Muslihiddin el-KocevT er-RumT'nin56 (6. 951/1544) muhtelif eserleri 
arasinda Mesarik serhi de bulunmaktadir. HadTs usulune dair Nuhbetu'l-fiker'e bir hasiye yazan ve el- 
IrakT'nin Elfiye'sini serh eden Fatih Camii imami ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-HalebT57 (6. 
956/1549) de birgok eser yazmistir. Taskopruluzade diye meshur Miftahu's-saade muellifi Ahmed b. 
Mustafa b. Halil er-RumT58 (6. 968/1560), gesitli eserleri yaninda KirmanT'nin BuharT serhine de bir 
hasiye yazmistir. SururT lakabiyla meshur olup pek gok ilimde mahir olan ve KanunT'nin sehzadesi 
Sultan Mustafa'nin da hocasi olan Gelibolulu Muslihiddin Mustafa b. Saban59 (6. 969/1562) da 
BuharT'ye onemli bir serh yazmis, resmi gorevleri arasinda istanbul'da kadihk, Gelibolu Sanca Pasa 
ve Kasimpasa medreselerinde muderrislik yapmistir. Birgi Medresesi Muderrisi olan Balikesirli 
TakiyyuddTn Muhammed b. PTr AN el-BirgivT60 (6. 981/1573) de yirmiyi askin eser kaleme almis, 
hadTse dair de Risale fi usuli'l-hadis'i yazmisti. Zenbilli AN Efendi'nin buyuk oglu oldugu igin 
Zenbillizade Fudayl Celebi diye meshur Aksarayh Fudayl b. AN el-CemalT el-BekrT61 (6. 991/1583) de 
BuharT'ye kisa bir serh yazmistir. 

11- HicrT on birinci asirda ilk akla gelen Turk muhaddislerinden; Bergamah ibrahim b. Mustafa 
el-BergamavT62 (6. 1014/1605), ibn Melek'in Mesarik serhini Envaru'l-bevarik adiyla bablara ve 
fasillara gore yeniden tertip etmistir. Uskudar Valide Sultan DarulhadTs muderrisi iznikli VahyTzade 
Muhammed b. Ahmed el-iznikT63 (6. 1018/1609) de ibn Melek'in Mesarik serhine hasiye yazmistir. 
Dursunzade diye meshur Abdulbaki b. Dursun er-RumT64 (6. 1015/1606) de, SaganT'nin Mesarik'ini 
serh etmistir. 

12- HicrT onikinci asirda yetisen muhaddislerin onde gelenlerinden; istanbullu Suleyman Fadil 
Efendi65 (6. 1134/1722) Muslim'i §erh etmisti. §irvanh Yusuf b. ibrahim es-SirvanT66 (6. 1134/1722), 
Miskatu'l-mesabTh'e ug ciltlik bir serh yazmisti. Aslen Buharali olan, ama Edirne'de dogup buyuyen 
ibrahim FitrT Efendi67 (6. 1135/1723), BuharT'ye guzel bir serh kaleme almisti. Osmanzade diye 
taninan Suleymaniye muderrisi, Halep ve Misir kadisi olan istanbullu Ahmed Taib Efendi68 (6. 
1136/1724), Sultan III. Ahmed'in emriyle Mesariku'l-envar'i Ahmedu'l-asar adiyla tercume etmisti. 
Aydos'ta dogan, ama aslen istanbullu olan CelvetT seyhi ismail Hakki b. Mustafa'nin69 (6. 
1137/1725), elliyi askin eseri arasinda Usulu'l-hadTs ve §erhu Nuhbeti'l-fiker'i de bulunmaktadir. 
Ancizade diye meshur Kayserili Bekr b. AN FerdT70 (6. 1145/1732) de BuharT'ye guzel bir hasiye 
yazmisti. 

Aslen Amasyali, ama Uskudar Cavusderesi CelvetT dergahi seyhi olan Yakub AM b. Mustafa 
FenaT71 (6. 1149/1737) MesabTh'i serh etmisti. LubbT lakabiyla taninan Muhammed b. Abdullah er- 
RumT72 (6. 1166/1753), Sifa'yi ve Mesarik'i tercume etmisti. Yusuf Efendizade diye meshur Amasyali, 
Reisulkurra ve Muderris Abdullah Hilmi b. Muhammed el-AhiskavT el-AmasT73 (6. 1167/1754), 
BuharT74 ve Muslim'i ayn ayn serh etmisti. Karsli Muderris Davudu KarsT75 (6. 1169/1756 d.s.), 
BirgivT'nin Usulu'l-hadTs'ini76 serh etmisti. Aslen Kemahli olan, ama istanbul'a yerlesen muderris 
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Osman b. Yakub b. Huseyin el-KemahT77 (6. 1171/1758), Muvatta'yi serh etmis ve Ebu HanTfe'nin 
Musned'i uzerine bir gahsma yapmisti. Aslen Bandirmali olan, ama istanbul'da dunyaya gelen Kuguk 
Hamid Efendi diye meshur Hamid b. Yusuf b. Hamid el-BandirmavT78 (6. 1172/1759), hadTs usulune 
dair Ukudu'd-durer ve aynca gogu hadTsle ilgili 18 eser kaleme almisti. Akkirmanh muderris ve Mekke 
kadisi Muhammed b. Mustafa HamTd el-KefevT79 (6. 1174/1760), on alti eser kaleme almis, bu arada 
BuharT'ye de bir serh yazmisti. 

Himmatzade diye bilinen Turkmen asilli Muhammed b. Hasan Himmat ed-DimaskT80 (6. 
1175/1761), hadTs usulune dair Istilahatu'l-muhaddisTn, NetTcetu'n-nazar ve Kalaidu'd-durer adh 
eserleri yaninda hadTse dair gesitli eserler de kaleme almisti. Uskudarli ismail b. Abdullah el- 
UskudarT81 (6. 1182/1768), BuharT'yi, Muslim'i ve §erhu's-§ifa'yi ihtisar etmisti. Kuguk Ahmedzade 
diye bilinen Diyarbakirh Ebu Bekr Hasan el-AmidT82 (6. 1190/1776) de BuharT'yi serh etmisti. 
Kursunlu diye 

bilinen Mustafa b. Omer er-RumT83 (6. 1190/1776) de Muslim'i serh etmisti. Bahkesirli SalahT 
Abdullah b. Abdulaziz er-RumT84 (6. 1 197/1783), kaleme aldigi kirk eseri arasinda §erhu Usuli'l-hadTs 
de bulunmaktadir. MedenT Efendi diye meshur Trabzonlu Muhammed b. Mahmud b. Salih'in85 (6. 
1200/1786) yazdigi 16 eseri arasinda Nuhbetu'l-fiker'e yazdigi bir hasiye ile ithafatu's-seniyye adh 
kudsi hadTslere dair bir eseri de bulunmaktadir. Mustakimzade diye meshur istanbullu Suleyman 
Sadeddin b. Abdurrahman b. Muhammed er-RumT86 (6. 1202/1788), aralannda hadise dair muhtelif 
kitaplann da bulundugu 52 eser kaleme almisti. Haci Emirzade diye meshur Aydinh Muhammed b. 
Hamza el-AydinT'nin87 (6. 1204/1790) muhtelif eserleri arasinda mevzu hadTslere dair de bir kitabi 
bulunmaktadir. 

13- HicrT on uguncu asnn muhaddislerinden bazilan da sunlardir: iskilipli muderris Muhammed 
b. Omer88 (6. 1210/1795 d.s.), hadTs usulune dair Nuhbetu'l-fiker'in serh ve hasiyelerini de goz onune 
alarak ihtisar ve tercume etmistir. Aslen Ahiskah olan Ayasofya muderrisi Abdullah b. Muhammed 
AhiskavT89 (6. 1212/1797), yazdigi 15 eseri arasinda Kutub-u Sitte'ye yaptigi Levamiu'l-envar adh 
muhtasan da bulunmaktadir. Buhara Turklerinden SaTd b. Muhammed el-HadimT90 (6. 1213/1798), 
§ifa'yi ve BuharT'yi yansina kadar serh etmistir. istanbullu muderris ismail Mufid b. AN el-Attar er- 
RumT91 (6. 1217/1802), Kenzu'l-ummal'i ihtisar etmis, aynca TirmizT'nin §email'ini ve NevevT'nin kirk 
hadTsini serh etmistir. Aslen iskodrah olan Uskudar §emsi Pasa Medresesi Muderrisi ibrahim Sidki b. 
ibrahim er-RumT92 (6. 1247/1831 d.s.), hadTsle ilgili kuguk gapta muhtelif eserleri yaninda hadTs 
usulune dair bir kitabi da bulunmaktadir. istanbullu Reisulkurra Abdullah b. Muhammed Salih el- 
EyyubT93 (6. 1252/1836), muhtelif eserleri arasinda hadTse dair kitaplar da kaleme almistir. Siirtli Halil 
b. Huseyin el-OmerT94 (6. 1259/1843), 23 eser kaleme almis, bunlar arasinda Usulu'l-hadTs ve aynca 
hadTse dair baska kitaplar da bulunmaktadir. Mardinli Abdusselam b. Omer b. Muhammed el- 
MardinT95 (6. 1259/1843), hadis usulu ve ricaline dair eserler kaleme almistir. Diyarbakirh 
Muhammed Ragib Efendi96 (6. 1264/1848), muhtelif eserleri arasinda BuharT'nin bab bashklan 
hakkinda Tercemetu't-teracim adh bir eseri ile gaziler hakkindaki hadisleri toplayip serh ettigi bir kitabi 
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da vardir. HadTs usulune dair eserler yazan Burdurlu Halil Efendi97 (6. 1269/1853) de, AN el-Kan'nin 
hadTs usulune irsadu'l-kan adh bir hasiye yazmistir. istanbullu muderris Ahmed Nazif b. Mustafa er- 
RumT98 (6. 1275/1859), gesitli eserler kaleme almis, bu arada hadTs usulune dair Nuhbetu'l-fiker'i de 
tercume etmistir. Carsamba Arnavut AN Bey Medresesi Muderrisi Seyyid Hasan b. Hasan Sofizade99 
(6. 1279/1862), BuharT'deki sahabelerin biyografilerini ve her birinin rivayet ettigi hadTslerin miktanni 
verdigi bir eser yazmistir. Hoca Husam Efendi diye meshur istanbullu NaksT seyhlerinden Hasan b. 
Muhammed b. Hasan b. MuhammedlOO (6. 1282/1865), BuharT'nin ilk on bes cuzunu ve TirmizT'nin 
Semail'ini serh etmistir. Babakaleli, Galata kadisi Abdulaziz Ahmed Efendi101 (6. 1282/1872 d.s.), 
Davudu KarsT'nin hadTs usulune dair BirgivT serhini tercume etmis, aynca kirk hadTs serhi yazmistir. 

Sevket Efendi diye meshur istanbullu muderris Mustafa b. Salih Rifki er-RumT102 (6. 
1291/1874) ve Harputlu Yusuf Sukri b. Osman HarputT103 (6.1292/1875) de Davudu KarsT'ye birer 
hasiye yazmislardir. Kamil mahlasiyla taninan Elbistanli kadi Yemlihazade Mustafa b. Muhammed er- 
RumT'nin104 (6. 1294/1877), gesitli eserleri arasinda hadTs usulune dair Manzumetu'l-aliyye adh eseri 
ile Nuhbetu'l-fiker'e yazdigi bir hasiyesi de bulunmaktadir. 

14- Nihayet hicrT on dorduncu asirda yetisen Turk muhaddislerden bazilan da sunlardir: 
Ankarah Muhammed Sukri AnkaravT105 (6. 1305/1888 d.s.), Miftahu'l-BuharT adiyla BuharT'ye bir 
fihrist yapmis, bir de Usulu'l-hadTs yazmistir. Adanali Ramazanzade Abdunnafi iffet Efendi'nin106 (6. 
1308/1890), Tercume-i Nuhbetu'l- fiker adh bir eseri vardir. 

Gumushaneli, Bayezit Medresesi Muderrisi ve NaksT seyhi Ahmed Ziyauddin GumushanevT107 
(6. 1311/1893), Ramuzu'l-ehadTs adh onemli bir eser yazmis, sonra bunu Levamiu'l-ukul adiyla serh 
etmis, aynca yine hadTse dair Garaibu'l-ehadTs adh bir eser yazmis, onu da Letaifu'l-hikem adiyla serh 
etmis, bir de ozlu manalar ihtiva eden kirk hadTs yazmistir. Tokath Muhammed §erif b. Mustafa et- 
TokadT (6. 1312/1894) de Miftahu's-SahThayn adh eserinde SahThayn ile BuharT'ye yapilan ibn Hacer, 
AynT ve KastalanT serhlerinin ve Muslim'in de NevevT serhinin fihristini yapmis, aynca Ahkamu's- 
SahThayn adh bir eser kaleme almistir. Malatyah Muhammed Rasim b. AN Riza el-MalatyavT108 (6. 
1316/1899), Kimyau's-saade adiyla BuharT'ye muhtasar bir serh yazmistir. 

Aslen Ankarah, ama istanbul dogumlu olan Ahmed Hamdullah b. ismail Hamid el-AnkaravT109 

(6. 1317/1899), KastalanT serhine Nucumu'd-derarT adiyla bir fihrist yapmistir. Mehmed Zihni Efendi 

(6. 1332/1914) de, SuyutT'nin Camiu's-sagTr'i ile SaganT'nin Mesarik'ini tercume ederek el-Hakaik 

mimma fi Camii's-sagir ve'l-Mesarik min hadTsi hayri'l-halaik adiyla bir eser yazmistir. Aksehirlizade 

AN Haydar Bey'in110 (6. 1333/1914) muhtelif eserleri arasinda Minhacu'n-necah adh hadTs usulune 

dair bir kitabi da bulunmaktadir. Bu eseri Musacahzade Akhisarh Muhammed Said serh ve imaduddin 

TarsusT de Turkge'ye tercume etmistir. Mahmud Esad SeydisehrT (6. 1 336/1 91 7), Usulu'l-HadTs adiyla 

bir eser yazmistir. Dagistanh Lezgi Turklerinden ve Ahmed Ziyauddin GumushanevT'nin halifesi olan 

Omer Ziyauddin DagistanT (6. 1340/1921), Sunenu akvali'n-nebeviyye adh eserinde, senedlerini ve 

mukerrerlerini hazfederek BuharT'yi ihtisar etmis, sonra onu da ihtisar ederek Zubdetu'l-BuharT'yi 

yazmis, sonra da bu eseri Turkge'ye gevirmistir. izmirli ismail Hakki'nin111 (6. 1946) da Tarih-i Hadis 
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ve Binbir HadTs ile Ahlak ve Tasavvuf Kitaplanndaki AhadTs Hakkinda adh eserleri vardir. Babanzade 
Ahmed Naim112 (6. 1934), NevevT'nin 40 hadTsini tercume etmis, aynca ZebTdT'nin BuharT 
muhtasanni tercume ve serhe baslamis, ilk ug cildini tamamlamis, vefati uzerine de bu gorevi Kamil 
Miras devam ettirmistir. Konyali Mehmed Vehbi113 (6. 1949) de, SahTh-i BuharT TecrTd-i SarTh adh 
gahsmasinda BuharT muhtasanni tercume etmistir. 

islam tarihine genel olarak bakildiginda, butun islamT degerlerin asIT huviyetiyle nesilden nesile 
aktanldigi ve her nesilde durust ve ehliyetli insanlar tarafindan korunup gelistirildigi gorulur. Bu, 
islam'in tabiati oldugu kadar, ayni zamanda onemli bir sansidir. islam'i hurafe ve bozukluklardan 
koruyan da onun bu ozelligidir. Bu durum ayni zamanda islam'i diger dinlerden ayiran bir ozelliktir. 
Dikkatle incelendigimizde, islam'in tarih boyunca saghkh sekilde devamlihgini saglayan nesiller 
arasindaki zincirde hig kopukluk olmadigini goruruz. Zaman zaman bazi hurafelerin ortaya gikmasi 
ise, hayatin tabiT seyri igersinde gorulebilecek olan kaginilamaz huviyette seylerdir. Ama asil onemli 
olani, islam'a bulastinlmak istenen bu hurafeleri silkeleyip atacak ehliyetli ve samimi insanlann her 
nesilde var olmasidir. islam dini de bu sayede on bes asir boyunca asIT huviyetini koruyabilmistir. 

Ayni durum, HadTs ilmi agismdan da gegerlidir; bu alanda da zincirde hig kopukluk olmamistir. 
Zaman zaman Hz. Peygamber'in sozlerine hurafe bulastirmak veya onlan garpitmak isteyen kisiler 
gorulmusse de, her nesilde ortaya gikan ehliyetli insanlar, onlan bu hurafelerden korumasini 
bilmislerdir. 

iste mensubu oldugumuz Turk milleti de, Musluman olan her millet gibi bu zincirin halkalanndan 
birini teskil etmistir. Hem de bu dinin en guglu halkasi olmak gibi yurekten gelen bir arzu ve 
heyecanla... Musluman olduklan tarihten itibaren bugune kadar gegen surede Turklerin, mensubu 
olduklan islam dinine her alanda gok onemli hizmetler verdikleri inkar edilemeyecek bir hakikattir. 
Onlann ilim alaninda yaptiklan da gormezden gelinemeyecek duzeydedir. Yukanda baslangigtan 
1950 yihna kadar, eserleri ve birikimleriyle HadTs alaninda katkida bulunan Turk muhaddisler 
hakkinda zikrettigimiz isimleri daha da gogaltmak mumkundur. Ama bir ansiklopedi maddesi 
gergevesinde ozet yapmak zarureti, ancak bu kadanna imkan vermistir. Aynca adini verdigimiz 
muhaddislerin tek tek ele ahnip her birinin hayati, eserleri, ilim dunyasina katkilan ve insanliga 
kazandirdiklan uzerinde de durulmasi gerekir. Bu, en azindan kendi kultur dunyamiz ve ilim tarihimiz 
agismdan yapilmasi gereken onemli bir kultur hizmetidir. 

1 Bkz., Hasan Kurt, 222-225. 

2 Tarihu Bagdad, X, 153; ibn Hacer, V, 384; ZehebT, Tezkire, 276; Miftah, II, 246; Hediyye, 
I, 438; Kehhale, VI, 106; GAS, I, 195; DiA, I, 122. 

3 Thk., Nezih Hammad, Beyrut, 1391/1971. Eserde 262 hadTs bulunmaktadir. 

4 Thk., HabTburrahman el-A'zamT, Beyrut, ts.; Hindistan, 1966. 
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Turklerin islam Hukukuna Katkilan: SerasT Ornegi / Dr. Ad em Yerinde 
[s.71 0-720] 

Sofya Yuksek islam Enstitusu / Bulgaristan 

Giris 

usluman bilginler, ilimler tarihindeki birgok dusunce ve inkisaflanyla din ilimlerinin oldugu kadar 
felsefe ve fen bilimlerinin gelismesinde de buyuk katkilar saglamislardir. Gerek teorik bilimler gerekse 
pratik bilimler alanindaki sayisiz arastirma ve urunleriyle hukuktan ahlaka, tarihten felsefeye, tiptan 
matematige, fizikten kimyaya, astronomiden cografyaya kadar birgok biliminin gelisip yayilmasina 
onculuk etmislerdir. Genel olarak teorik bilgiye dayanan eski Yunan felsefi mirasini dunyaya tanitan 
ve bu mirasi gelistirerek tabiT bilimlere, deney esasli pratik yontemi kazandiranlar da kuskusuz 
Musluman bilginler olmuslardir. Muslumanlann gerek din ilimlerine gerekse fen bilimlerine bu denli 
onem vermelerinin gerisinde yatan en buyuk faktor, elbetteki, insanhga maddT ya da manevT bir 
faydasi dokunan heralanda baghlanna sinirsiz birdinamizm kazandiran dinleri islamiyet olmustur. 

insanhga ilk mesajini 610 yihnda "oku" emriyle duyuran ve "bilenlerle bilmeyenlerin asla bir 
olamayacagim"1 ifade eden islamiyet, 1400 yilhk tarihinde surekli insanlan hurafe ve safsatalann 
esaretinden kurtulup Yaratici'nin varhginin bir nisanesi olarak sundugu tabiT fenomenler uzerinde 
dusunmeye, tefekkur etmeye ve dogru bilgilere ulasmak igin akillanni kullanmaya davet etmis, onlan 
hayal mahsulu bir takim kuruntu ve kuskulann pesinden gitmek yerine, akil ya da dogru gozleme 
dayanan kesin bilgi ve objektif gergekleri esas almaya tesvik etmistir. islam'in yuce peygamberi Hz. 
Muhammed de "Hikmet Muslumanin yitigidir. Onu her nerede bulursa, o, onu elde etmeye en layik 
olan kisidir."2 buyurarak bilimsel arastirma ve inceleme konusunda Muslumanlann onune sinirsiz bir 
alan agmistir. 

iste temel dinamizmlerini bu tesvik ve tavsiyelerden alan Musluman bilim adamlan, her nerede 
bilgi ve hikmet adina insanlik igin yararh bir sey bulmuslarsa, kaynagina bakmaksizin onu, igtenlikle 
almislar ve onu igsellestirerek daha da gelistirmek igin mumkun olan her turlu gayreti sarfetme 
konusunda en ufak bir tereddut gostermemislerdir. Bu hususta kendi dinlerinden ise, Hiristiyan 
Skolastik dusuncesindeki gibi bir kostek degil, aksine tesvik ve destek gormuslerdir. Bu gergegin bir 
ifadesi olarak "Hiristiyanlar, Hiristiyanliktan uzaklastikga, Muslumanlar ise dinlerine bagli kaldikga 
yukselirler" sozu hakh olarak meshur olmustur.3 

islamiyet ile bilim arasindaki bu yakin iliskiye, The Making of Humanity (insanligin Meydana 
Gelisi, London 1919) adh eserin sahibi Biriffault da "islam medeniyetinin modern dunyaya en buyuk 
yardim ve hediyesi, ilimdir"4 diyerek isaret etmistir. O nedenle islamiyet'in 1400 yilhk tarihinin hemen 
higbir doneminde din ile bilim arasinda, Bati tarihindekine benzer turden bir gatisma ve mucadele 
yasanmadigi gibi bundan sonra da boyle bir mucadelenin yasanmasi mumkun degildir. Aksine din ile 
fen bilimlerinin meczolundugu donemlerde Muslumanlar, kultur ve medeniyet bakimindan doruk 
noktalara ulasmislar, aksi durumlarda ise kultur ve medeniyet yonunden gerileyerek kendilerini 
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kusatan kultur emperyalizminin tesiri altinda 6z benliklerini dahi yitirme tehlikesiyle karsi karsiya 
kalmislardir. 

islam dininin ilme olan tesvik ve destegi ile ilim adamlanna atfettigi buyuk deger sayesindedir ki, 
Avrupa'nin kara bir barbarhk iginde bocaladigi bir devrede islamiyetin hakim oldugu cografyalarda 
istanbul, Bagdat, Kurtuba, Buhara gibi dunyayi aydinlatan ilim merkezleri kurulmustu. islam'in ilim ve 
medeniyete katkisini gagdas dusunurlerden Prof. E. F. Gautier'da (1864-1940) su sozleriyle ifade 
etmistir: "Ronesansin ilk kekeleme anlan oyle bir devre rastladi ki, barbarhktan uyanmakta olan 
Avrupa, islam medeniyetine bitkin bir hurmetle bakmaktaydi. Taklidi imkansiz bir ornek karsisinda 
cesaretini kaybeden Bati'nin kollan sarkiyordu".5 

Turklerin islam Kultur ve Medeniyetine Katkilan 

Gerek islam medeniyetinin gerekse dolayli olarak gagdas Bati medeniyetinin dogmasinda en 
buyuk katkiyi saglayan milletlerden birisi kuskusuz, islamiyeti din olarak benimsemelerinden sonra, 
ondan aldiklan ruh ve dinamizmle Asya steplerinden Avrupa iglerine kadar uzanan genis topraklarda 
buyuk ve uzun omurlu devletler kuran Turklerdir. Turklerin Musluman olmalan, Turk ve islam tarihinde 
oldugu kadar dunya tarihinde de onemli bir olaydir. 

Tarihi kaynaklarda kaydedildigine gore Turkler ile Musluman Araplar arasmdaki ilk temaslar 642 
yihnda yapilan Nihavend Savasi'ni muteakip iran'in fethinin tamamlanmasiyla baslamis, ilerleyen 
yillarda bu iliskiler artarak devam etmistir. Bu yuzyilda EmevT fetihleriyle baslayan Turklerin 
islamlasmasi hareketleri, ozellikle VIM. yuzyilm ikinci yansindan itibaren Turklerin onemli devlet 
hizmetlerinde kullanilmaya baslandigi AbbasTler devrinde, islam dinini yakindan tammalariyla ivme 
kazandigi ve X. yuzyilm ilk yansindan itibaren de mustakil Musluman Turk devletlerinin ortaya 
gikmaya basladigi gorulmektedir. X. ve XI. yuzyillarda ilk Musluman Turk devletlerinin ortaya 
gikmasiyla Turk dunyasinda islamlasma hareketleri buyuk bir gelisme gostermis, XIV. yuzyila 
gelindiginde hemen hemen butun Turk dunyasi islamiyeti din olarak benimsemis ve ondan sonra 
gerek siyasT, askerT ve idarT sahalardaki gerekse islam kultur ve medeniyeti ile felsefe ve fen bilimleri 
alanindaki yansa Turkler de katilmislardir. islamiyeti din olarak benimsemeye basladiklan gunden 
itibaren gegen bin yilhk tarihlerinde kuskusuz Araplar, Farslar ve diger milletlerin yaninda Turkler de 
en az onlar kadar islam ve dunya medeniyetinin gelismesinde onemli katkilarda bulunmuslardir. 
§aban Dogen tarafindan hazirlanan Musluman ilim Onculeri Ansiklopedisi adh eserde, dunya ilim 
tarihinde onemli iz ve eserler birakan ilim onculerinden segilen 100 bilginden 30 kadannin, degisik 
Turk boylanna mensup ilim adamlanndan olustugu goz onune almdiginda, Turklerin, islam ve dolayli 
olarak Bati medeniyetine sagladiklan katkilann nitelik ve niceligi daha iyi anlasihr. 

islam dunyasinda felsefe ve bilimin gelismesi esas olarak eski Yunan ve Latin felsefT mirasimn 
Arap diline kazandinlmasi amaciyla yapilan tercume faaliyetleriyle baslamistir. Bu faaliyetlerle birlikte 
islam dunyasina girmeye baslayan eski Yunan ve Latin felsefesinin islam? dusunce ve inanglarla 
uzlastinhp islam felsefesinin olusturulmasinda, Turk bilginlerinin inkar edilemez bir rolu olmustur. 
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Mesela, Yunan felsefesinin islam dusunce tarihindeki ilk gergek temsilcisi, bugunku Kazakistan 
sinirlan igerisinde bulunan Farab dogumlu bir Turk bilgini olan Muhammed el-FarabT'dir (6. 339/950). 
Latin Ortagaginda Alfarabius adiyla anilan FarabT, metafizik, fizik, astronomi, mantik, psikoloji, siyaset 
ve musiki gibi gesitli bilim dallannda yazdigi 1606 kadar eseriyle Aristotales'in hemen butun fikirlerini 
islam? dusunceyle uzlastirmaya galistigi igin Aristo'dan sonra "Muallim-i sani" unvanini almistir.7 
FelsefT bilgisinin esasini FarabT'den alan ve "Doktorlann Sultani" unvaniyla tanman buyuk bir filozof 
ve tabip olan ibn Sina'nm (6. 428/1037) Orta Cag'da tibba birgok yenilikler getiren Kanun adh eseri, 
islam dunyasindaki onemi kadar Avrupa'da da "Tibbin incili" unvanini kazanarak 600 sene boyunca 
okullannda temel tip kitabi olarak okutulmustur. Sifin ilk kullanan Harizm (Aral golunun guneyinde 
kalan topraklar) asilli ve Latin kaynaklannda Alkarismi, Algaritmi veya Algarismi seklinde gegen buyuk 
matematik bilgini HarizmT (6. 232/847) de el-Cebr ve'l-Mukabele isimli eseriyle Bati'da Algebra diye 
bilinen ve ismini zikri gegen eserden alan Cebr ilminin temellerini atmistir. Diger yandan dunyanin 
yuvarlak olup hem kendi etrafinda hem de Gunes'in etrafindan dondugunu Avrupahlardan gok once 
ispatlayan BeyrunT (6. 453/1061), ayni zamanda matematikteki fonksiyon fikrini ortaya atan, 
Newton'dan once yer gekiminden bahseden, bir kismi gunumuz olgumlerine tipatip uyan 18 kimyasal 
maddenin ozgul agirhgini hesaplayan dunya gapmda bir bilgin olma ozelligine de sahiptir. Astronomi 
alanindaki kitaplan Avrupa mekteplerinde 700 sene ders kitabi olarak okutulan dokuzuncu asir 
bilginlerinden Ahmed el-FerganT (6. 247/861 'den sonra) de dunyanin bugunku 23° 27' dakika olan 
ekliptik egilimini ilk dogru hesaplayan kisi olarak tarihe gegmistir. 

Mimari denilince, kuskusuz, ilk akla gelen olumsuz eserleriyle hala yasamakta olan Koca 
Sinan'dir. Mimarlik yasaminda birgok cami, medrese, kulliye, turbe, asevi, darussifa (saghk ocagi), su 
yolu kemeri, hamam, saray ve kervan saray yaparak 364 esere imzasmi koyan Mimar Sinan, asil 
giraklik donemine ait istanbul'daki §ehzade Camii ve Kulliyesi, kalfalik donemine ait Suleymaniye 
Camii ve ustalik donemine ait Edirne'deki Selimiye Camii gibi eserleriyle unlenmistir. Cografyanin bir 
ilim haline gelmesinde 29 yil hig durmadan kita kita, ulke ulke gezen ibn Batuta (6. 1369) ile butun 
islam cografyasini kose kose, bucak bucak dolasan Evliya Celebi'nin (6. 1682) seyahatnameleri 
onemli rol oynamistir. islam dunyasinda Cografya ilmindeki buyuk gelismenin bir sonucu olarak 800 
sene oncesinde Musluman bilginler tarafindan zamanimizdakine benzer tarzda gizilen dunya 
haritalan yaninda, ozellikle PTri Reis'in Amerika haritasi gergek bir saheserdir. 

Buraya kadar isimlerini zikredilip bilim tarihindeki onemli katkilanna isaret edilen bilginlerin 
tamami Turk asillidirlar. Onlara bu dinamizmi kazandiran, ilim ve medeniyet bakimindan yukselerek 
insanhga onemli hizmetler sunmalanni saglayan, elbetteki yeni dinleri islamiyet olmustur. Dolayisiyla 
denilebilir ki Turkler, gerek askerT ve idarT alanlarda gerekse kultur ve medeniyet sahalannda 
islamiyetle tarih safhasina gikmislar, islamiyetle tarih safhasinda kalabilmisler ve hig kusku yoktur ki, 
yine islamiyet sayesinde tarihteki yerlerini alacaklar ve onu ilelebet muhafaza edeceklerdir. Nitekim 
Turk kavimlerinden, islamiyet yerine din olarak MusevTIigi benimsemis olan Hazarlar'la Hristiyanhgi 
benimsemis olan Bulgar ve Macarlar gibi bazi azinhk guruplar kendi 6z kimliklerini yitirmisler, hatta 
bugun igin onlann Turklukleri dahi kuskulu hale gelmistir.8 
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Turklerin islam kultur ve medeniyetine katkilan elbetteki sadece tabii ve felseff bilimlerle sinirh 
kalmamis, bunun yaninda Tefsir, Hadis, Fikih (Hukuk), Kelam, Tasavvuf gibi temel islam bilimlerinin 
tesekkul edip gelismesinde de buyuk katkilan olmustur. Mesela, islam dunyasinda yaygin olan iki 
SunnT kelam ekolunden birisini temsil eden Maturidiyye Mezhebinin kurucusu imam Ebu Mansur el- 
MaturidT (6. 333/944) ve basta, Kur'an'dan sonra en saglam kaynak olarak gorulen Sahih-i Buhari'nin 
muellifi imam BuharT (6. 256) olmak uzere Hadis ilminde Kutub-i Sitte unvaniyla taninan alti temel 
hadis koleksiyonunun muelliflerinin hemen hemen hepsi birer Turk bilginidirler. 

Musluman Turk alimlerinin islam kultur ve medeniyetine katkilan birgok alanda gorulmekle 
birlikte, daha yogun bigimde hukuk (fikih) sahasinda dikkati gekmektedir. Hukukta islam 
kaynaklannda Maveraunnehir diye tabir edilen Turkistan bolgesi (Orta Asya) alimlerinin, ozellikle, 
bugun islam dunyasinda en yaygin hukuk mektebi olan HanefT fikhinin gelismesinde katkilan buyuk 
olmustur. 

islam hukuku Hz. Peygamber devrinden sonra ortaya gikan yeni meselelere gelisen sartlar ve 
durumlar gergevesinde uygun gozumler uretmek uzere belli bir sistem igerisinde sahabe ve onlann 
ogrencileri olan tabiin alimleri tarafindan gelistirilmeye gahsilmistir. Zamanla bu alanda igtihat yontemi 
ve cografya farkmdan kaynaklanan bir ekollesmeye gidilmistir. Daha hicrT birinci asirda re'y ve igtihat 
agirhkh Irak mektebi ile rivayet ve hadis agirhkh Hicaz mektebi dogmustur. ilk onceleri Irak ve Hicaz 
ekolleri gergevesinde gelisme gosteren islam hukukunda, sonraki donemlerde hoca, yontem ve ilkeler 
bazinda farkhhklar arzeden ve ozellikle kuruculan sayilan kisilere nisbetle HanefT, MalikT, §afiT ve 
HanbelT nisbeleriyle anilan hukuk mektepleri dogmustur. Kitleler halinde islamiyete girdikleri X. 
yuzyildan itibaren Turkler arasinda islam dunyasinda yaygin olan bu dort mezhepten ozellikle HanefT 
mezhebinin daima, gerek toplum gerekse siyasT idare tarafindan benimsenip kollanan hakim mezhep 
konumunda oldugu gorulmektedir.9 

Turk halklan arasinda ozellikle HanefT mezhebinin yaygin olmasimn elbette bir takim sosyo- 
kulturel sebepleri vardir. Her seyden once gerek Ebu HanTfe'nin gerekse Ebu Yusuf, imam 
Muhammed, imam Zufer, imam Hasan b. Ziyad gibi onun onde gelen ogrencilerinin yetistirdigi birgok 
fakih ozellikle Harizm, Bati Turkistan, Horasan ve Maveraunnehir gibi halki yeni Musluman olmus 
bolgelere giderek oralarda hocalannin gorus ve igtihadlannin taninmasi, benimsenmesi ve yayilmasi 
igin buyuk gayret gostermislerdir. 

Ebu Hanife'nin tabakat kitaplannda adi gegen 800'u askin ogrencisinin onemli bir kesiminin, 
Ahvan, Isfahan, Hemedan, Rey, CCircan, Nese, Merv (Bugunku adiyla Mari), Buhara, Semerkant, 
Belh, Harizm gibi Irak'in dogusunda yer alan ilim ve kultur merkezlerinden oldugu ifade edilmektedir. 
Bunlann onemli bir kismi gerek kendi bulunduklan bolgelerde ders halkalan kurup talebe yetistirerek 
gerekse kadilik gorevi uslenerek Hanefligin yayilmasinda onemli katkilar saglamislardir.10 Aynca 
imam Muhammed'in bolgede yaygin olan eserleri ile degisik alimler tarafindan bu eserler uzerine 
yapilan serhlerin de, HanefT mezhebinin bolgede iyice kok salmasinda buyuk rolu olmustur. 
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Dolayisiyla hem Haneff hukuk ekolunun gelistirilmesinde hem de onun islam aleminde en buyuk 
ve en yaygin ekol haline gelmesinde ozellikle Maveraunnehir fakihlerinin katkilan buyuk olmustur. 
Genel olarak fikhin ozel olarak Haneff fikhinin gelisme tarihinde, ozellikle XI. ve XII. asirlardaki 
Maveraunnehir fikih faaliyetleri muhim biryere sahiptir.11 

Diger taraftan zikredilen bolgelerde yasayan Turk halklan, muhtemelen Haneffligi kendi orf ve 
adetlerine, hayat anlayislanna ve tabiatlanna daha uygun bulmuslardir. Qunku bu baglamda 
Hanefflik, dinin ozellikle amelT yonunun anlasilmasinda re'y ve igtihada agirhk vererek Hicaz-Arap 
toplumunun baskin orf ve telakkilerini nisbeten yumusatan ve farkh muhitlerce daha kolay 
benimsenebilen biranlayisi temsil etmekteydi.12 

Mezhebin kurucusu Ebu HanTfe ve ilk nesil Haneff fakihlerinin (Ebu Yusuf, imam Muhammed, 
imam Zufer gibi) gorusleri etrafinda olusan fikih kulturunun IX. ve X. yuzyillarda Irak ve Kufe'nin 
dogusunda kalan islam cografyasinda hizla yayilmasinin ardindan her bolgede bu fikhT mirasin, 
bolgenin sosyo-kulturel durumu ve kendine has sartlanyla daha da zenginlestirilerek gelistirilmeye 
baslandigi ve fakihlerin, bulunduklan bolge ve sehirlere nisbetle Belh alimleri, Buhara alimleri, Irak 
alimleri, Horasan alimleri ve Maveraunnehir alimleri gibi bir gruplandirmaya tabi tutuldugu 
gorulmektedir.13 Ayni metodolojiyi esas almalanna ragmen bu gruruplann, kendi bolgelerinin sosyo- 
kulturel sartlanna paralel olarak zaman zaman farkh igtihadlan benimsedikleri de olabilmekteydi. 

Maveraunnehir'de islam Hukuku 

Turklerin yogun olarak yasadiklan Maveraunnehir, hemen hemen butun temel islam bilimleri 
agismdan oldugu gibi ozellikle de hukuk (fikih) ilmi bakimindan oldukga verimli bir bolge 
konumundadir. Daha ilk Musluman olduklan gunden itibaren Turkler arasindan birgokfakih, mufessir, 
muhaddis, mutekellim ve mutasavvif gikmaya baslamistir. Mesela, ilk mustakil Musluman Turk 
devletlerinden olan Karahanhlar devrinde Turklerin, Maveraunnehir'de ozellikle islam hukukunun 
gelismesinde buyuk katkilar sagladiklan gorulmektedir. Bu donemde 300 kadar islam hukukgusu 
yetismesi ve bunlara ait %98'i Haneff fikhina dair 350'den fazla eserin vucuda gelmesi dikkate 
sayandir. Gergekten tarih boyunca Maveraunnehir, ozellikle doguya dogru yayilarak Horasan ve 
Maveraunnehir'de en buyuk inkisafa ulasan Haneff fikhinin kalesi haline gelmistir. Nitekim birgok 
meshur Haneff fakihinin, hep Maveraunnehir bolgesine mensup olusu bunun bir gostergesidir.14 

Maveraunnehir'de islam hukuku bakimindan gok hareketli ve canh bir donemi teskil eden 
Karahanhlar idaresinde yetisen fakihler, tabir caizse islam hukukunun kuruculan rolunu 
uslenmislerdir. Bu donemde yetisen fakihle kendilerini ozellikle Ebu Hanifenin ogrencileri Ebu Yusuf 
ve imam Muhammed'den nakledilegelen kitaplann tetkik, tedris ve serhine vermislerdir. Bu yuzden 
bolge halkinin %99'u amelde Haneff mezhebini, itikadde ise yine bir Haneff alimi olan Ebu Mansur el- 
MaturTdT'ye nisbetle MaturidT unvaniyla anilan itikadT mezhebini benimsemistir. §afiTfukahasindan gok 
az kimseye rastlanan bolgede HanbelT ve MalikT ekollerinden ise hemen hemen higbir eser ya da 
fakihe rastlanmamaktadir. 
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X. ve XI. yuzyil Karahanhlar donemi Maveraunnehir'inde HanefT mezhebinin en uretken, en 
disiplinli ve en buyuk temsilcilerinden birisi, hig kuskusuz, hukukgu oldugu kadarayni zamanda usulcu 
ve munazaraci da olan Semsuleimme es-SerahsT'dir. 

Semsuleimme es-SerahsT ve islam Hukukuna Katkisi 

Asil adi Ebu Muhammed b. EbT Sehl olan Semsuleimme es-SerahsT15 muteahhirin doneminde 
yetisen HanefT hukukgulannin en buyuklerindendir. SerahsT nisbesi dogum yeri olan ve Meshed He 
Merv (Mari) arasmda bulunan, bugun iran He Turkistan sinin uzerinde Hariroud nehri kenannda yer 
alan, ancak eski bolgeleri Turkistan sinirlan igerisinde kalan "Serahs"16 adh tarihi bir kasabadan 
gelmektedir. Semsuleimme (imamlann gunesi) lakabi ise, hocasi Semsuleimme Abdulaziz el- 
HalvanT'nin (6. 448/1056) vefatindan sonra, ilmT yeterliligi ve hukukTformasyonunu takdir igin kendisini 
hocasinin kursusune layik goren kamuoyu tarafindan verilmis onursal bir unvandir. Hocasinin 
vefatinda 48 yasinda olan SerahsT, hayatmm geri kalan kisminda hep bu unvanla anilacak ve fikihta 
Semsuleimme denilince, ilk anda hep o akla gelecektir. 

Nisbeten yeni olan biyografi kaynaklanna gore dogumu 400/1009 yillanna rastlayan SerahsT'nin, 
M. Hamidullah'in ifadesine gore Turk soyundan olduguna dair muspet bir delil bulunmasa da, 
Buhara'da tahsil gormus, daha sonra ayni bolgede ders vermis, en onemli eserlerini Ozkent (Bugunku 
Ozgon) hapishanesinde imla ettirmis ve hayatmm son yillarmi Fergana ve Merginan'da17 gegirmis 
bulunmasi, onun Bati Karahanhlar doneminde yetismis bir Turk hukukgusu olma ihtimalini 
guglendirmektedir. Eserlerinde sik sik Turklerden bahsedip ergenlik gagi gibi onlara ait gok ozel haller 
hakkmda bilgilere yer vermis bulunmasi da bu tezi teyit etmektedir.18 

SerahsT ilk yurtdisi seyahatini 41 0/1 01 9 yilmda gok geng yasta babasi ile birlikte tican amaglarla 
gittigi Bagdat'a gergeklestirmistir. Bu tarihte Bagdat, AbbasT hilafetinin baskenti ve dunya ticaret 
merkezlerinden biri konumunda olup Turkistan halki, Bagdat idarecilerini halite olarak taniyordu. Bu ilk 
seyahatinden sonra Buhara'ya donen SerahsT, orada dim ilimleri tahsile basladi. Bu donemde Buhara 
dunya ilim ve kultur merkezlerinden biri idi ve orada devrin unlu fakihlerinden Semsuleimme Abdulaziz 
el-HalvanT (6. 448/1057) gibi alimler ders veriyordu. Dim ogrenimini, Semsuleimme el-HalvanT, 
§eyhulislam Ebu'l-Hasan AN es-SugdT (6. 461/1068) ve Ebu Hafs Omer b. Mansur el-Bezzaz gibi 
devrin ileri gelen fakihlerinin ilim meclislerinde tamamlayan SerahsT'nin yetismesinde en buyuk 
katkiya sahip olan ve uzun sure yanmdan hig aynlmadigi hocasi HalvanT ile baslayan ilim silsilesi, 
mezhebin kurucusu Ebu Hanife'nin mumtaz talebelerinden imam Muhammed'e kadar uzanir.19 

Bir taraftan Hagh Seferleri gibi islam dunyasma dis baskilarm arttigi, diger taraftan 
Maveraunnehir'de gesitli siyasT ve sosyal galkantilar sonucunda merkezT idarenin pargalanarak birden 
fazla hanligm ortaya giktigi sikmtih bir donemde, her turlu zorluk ve gugluklere gogus gererek 
ogrenim faaliyetlerini surduren SerahsT, fikih ilminde kendisini en iyi sekilde yetistirerek HanefT 
mezhebinde otorite konumuna yukselmistir. Vefatindan sonra hocasinin postuna oturarak tedris 
faaliyetlerine baslamis ve muteakip yillarda birgok degerli alimin yetismesinde onemli katkilar 
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saglamistir. SerahsT'nin ders halkalanna katilan ogrencilerin sayisi hakkinda kesin bir bilgi 
bulunmamakla birlikte, Burhaneddin Abdulaziz b. Omer, Burhanuleimme Abdulaziz b. Maze, Mahmud 
b. Abdulaziz el-OzgendT, Ruknuddin Mes'ud b. Hasan el-KasanT, Ebu Bekr Muhammed b. ibrahim el- 
HasTrT ve Osman b. AN el-BTkendT gibi donemin onde gelen alimlerinin hep onun rahle-i tedrisinde 
yetistikleri bir gergektir. 

Fakihliginin yaninda, mutekellim, munazaraci ve usulculugu ile de meshur olan SerahsT, ustun 
zekasi ve guglu hafizasi ile tamnmaktadir. Nitekim hemen hemen butun biyografi kaynaklannin 
ittifakiyla el-Mebsut gibi hacimli bir eseri Ozkent'de mahpus tutuldugu kuyunun dibinden, kuyunun 
basinda duran ogrencilerine tamamen hafizasmdan imla ettirmis olmasi, onun ne kadar guglu bir 
hafizaya sahip oldugunu gosterir.20 Cocuk sahibi cariyelerin hur kimselerle evlendirilmesi gibi bazi 
fikhT meseleler konusunda zamaninin onde gelen alimlerinden ustunlugunu ispatlayan SerahsT, hem 
ulema ve halkin hem de yoneticilerin takdirine mazhar olmasina ragmen yaptigi "bir nasihat sozu" 
sebebiyle donemin idarecilerinin ofkesini uzerine gekmis ve bu yuzden uzun muddet hapishanede 
tutuklu kalmistir. 

Hapis Hayati 

Kendi ifadesiyle yaptigi "bir nasihat sozu" yuzunden donemin hukumdarimn gazabma ugrayan 
SerahsT, bu yuzden Bati Karahanhlar Devleti'nin idarT merkezi olan Ozkent'de 15 yil kadar hapis 
yatmistir.21 Eserlerinin yirmiyi askin muhtelif yerinde, genellikle de bolum sonlannda kisa kisa 
pasajlar halinde hapis hayati hakkinda bazi malumatlar veren SerahsT'nin, hapsedilmesinin asil 
nedeni hakkinda aynntih bilgi vermekten ozellikle kagindigi gozlenmektedir. Ancak imali bir sekilde, 
soyledigi "bir nasihat sozu" yuzunden tehlikeli bir sultan tarafindan ve bazi beyinsiz, aptal, fitneci, 
kalles, zindik ve hevaperest algaklann kiskirtmasi nedeniyle hapse dustugunu ve yakin gelecekte de 
pek kurtulma umidi tasimadigim ifade etmektedir.22 SerahsT'nin ifadelerinden, hukumdar nezdinde 
maddT ya da manevT bir gikar pesinde kosan bu dalkavuk ve yaltakgi tiplerin, onun sozlerinden fena 
halde rahatsiz olduklan ve kendisinin hapsedilmesinde onemli rol oynadiklan anlasilmaktadir. 
Elbetteki SerahsT'nin siyasT idareyle zitlasmasmi gerektirecek maddT ya da kisisel higbir neden 
olamazdi. O sadece ilahT hukuku anlatiyor, idarecilerin hosuna gitsin ya da gitmesin onun asla 
degistirilemeyecegini ifade etmeye galisiyordu. Bununla beraber 15 yil kadar agir hapis cezasina 
garptirilmasimn, basit "bir nasihat sozu" ile gegistirilemeyecek kadar ciddT nedenleri olmahdir. 

SerahsT'nin bu kadar uzun sure hapiste tutulmasimn muhtemel nedenleri uzerinde gesitli tezler 
ileri surulmustur. Bu tezleri tek tek degerlendiren M. Hamidullah, bu konuda en tutarli tez olarak Prof. 
Menazir Ahsen GTIanT'nin ileri surdugu tezi bulmustur. Soz konusu teze gore SerahsT, idarT yolsuzluk 
ve baskilann arttigi bir donemde hukumdar tarafindan topluma zorla dayatilan haksiz vergilere karsi 
gikmis, boylece hukumdann ofkesini uzerine gekmis ve uzun yillar hapiste tutulmustur. 

Hatta SerahsT'nin, sayet haksiz vergiler dayatihrsa, halkin mesru vergileri dahi odememe hakki 
bulunduguna dair bir de fetvasi bulundugu soylenmektedir.23 Bu donemde idarT yolsuzluklar ve halka 
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dayatilan haksiz vergiler sebebiyle ulema ile devlet arasinda ciddT gerginlikler yasandigi, hatta bazi 
onde gelen fakihlerin hukumdarlar tarafindan idam ettirildigi bir gergektir. SerahsT'nin, kendi 
zamamndaki idarT yolsuzluk ve zulumlerle ilgili olarak el-Mebsut'ta gegen bazi sozleri,24 onun da 
siyasT idareye karsi tavir aldigi ve yapilan haksizhklara karsi direnen bazi hareketleri destekledigine 
isaret etmektedir. Dolayisiyla onun idareye karsi takindigi bu olumsuz tavn, donemin hukumdarimn 
ofkesini uzerine gekmis ve kendisini kontrol altinda tutarak halkin uzerinde menfT bir etkide 
bulunmasini onlemek amaciyla uzun yillar hapishanede mahpus tutulmus olmasi mumkundur. 

SerahsT'nin hangi hukumdarlar tarafindan hapsedildigi hususunda agik bir bilgi bulunmamakla 
birlikte kaynaklarda gegen malumatlara gore onun Bati Karahanlilar Devleti hukumdarlanndan 
Semsulmulk Ebu'l-Hasan II. Nasr b. ibrahim (460-473/1068/1080), kardesi Ebu Suca Hidir b. ibrahim 
Han (473-474/1080-1081) ve Hidir Han'in oglu Ahmed Han (474-487/1081-1095) donemlerinde 
hapsedildigi anlasilmaktadir.25 

Uzun sure haksiz yere hapiste tutulmasi SerahsT'ye gok agir gelmisti. Nitekim hapiste imla 
ettirdigi el-Meb 

sut'un gesitli bolum sonlannda sik sik ailesi, gocuklan, arkadaslan ve kitaplanndan uzak 
kahsindan yakinmasi, bir an once kendisini bu sikintili hayattan kurtarmasi igin goz yaslan igerisinde 
surekli yuce Allah'a dua etmekte oldugunu ifade etmesi, onun ne kadar agir sartlar altindan 
bulundugunu gosterir.26 Butun bu zor sartlara ragmen yine de o, hapis hayatinin zorluklanni 
sukunetle, sabir ve tevekkulle karsihyor, kendini ibadet ve taata vererek gecelerini nafile ibadetle, 
gunduzlerini ise orug tutarak gegirmeye galisiyordu. Onun bu zuhd ve takva hali hapishane 
idarecilerini de derinden etkilemis olmah ki, bir sure sonra tedris faaliyetlerini hapiste de devam 
ettirmesi yolunda kendisine izin verilmistir. 

SerahsT'nin mahpusluk devresi ilmT gahsmalari bakimindan hayatinin en verimli devresini 
olusturmaktadir. Zira o, el-Mebsut, Usulu'l-fikh ve §erhu's-Siyeri'l-kebTr gibi en hacimli ve en onemli 
eserlerini bu donemde imla ettirmistir. SerahsT, her ne kadar islam kultur muhitinde hapishanede ilmT 
faaliyetlerini devam ettirip kiymetli eserler veren ilk alimlerden olsa da, insanhk tarihinde elbette ki 
yegane degildir. Eski Yunan felsefesinin buyuk temsilcilerinden Sokrates, yakin tarihten italyan asilh 
Campanella (XVII. asir sonu), gagdas alimlerden Hindistanh Ebu'l-Kelam Azad gibi bilginler de, uzun 
yillanni gegirdikleri hapishanelerde ciltler tutan eserler veren mustesna kisilerdendirler.27 

20 Rebiulevvel 480 tarihinde SerahsT hapisten gikanldi, 30 Rebiulevvel 480 tarihinde 
Fergana'ya hareket etti ve 10 Rebiulahir 480 tarihinde de Merginan'a ulasti. Orada, muhtemelen 
Merginan yoneticisi olan Emir Hasan'in28 ozel ikram ve iltifatlanna nail oldu. 

Hapis hayatini ve bu sure zarfinda tutuklu bulundugu yerlerle ilgili farkli rivayetleri inceleyen M. 
Hamidullah'in degerlendirmesine gore, SerahsT once bir kuyuya atilmis, daha sonra kendisine kalede 
ders verme imkani saglanmis, sonra yine kale igerisinde bir zaviyede bir sure tecrit edildikten sonra 
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Emir Gun lakabiyla tanman ust duzey bir yetkilinin konaginda bir muddet goz hapsinde tutulmus ve 
sonra tekrar kaleye nakledilerek bir sure sonra tamamen serbest birakilmistir.29 Menazir Ahsen 
GTIanT'nin ileri surdugu ve Hamidullah tarafindan da uygun gorulen bir teze gore SerahsT'nin serbest 
birakilmasinda o siralarda Buhara, Semerkant ve Ozkent gibi sehirlerin bulundugu Maveraunnehir 
bolgesine sefer hazirliklan igerisinde olan buyuk Selguklu hukumdari Meliksah etkili olmustur. 
Meliksah'in 482'de Buhara'yi, ardindan Semerkant'i ve 483'te de Ozkent'i kendi hakimiyet alanlanna 
katmis oldugu hususu dikkate alinirsa, boyle bir etkiden soz edilebilir.30 

Yorucu ve sikintili, ama islam hukukuna katkisi bakimindan oldukga verimli bir hayat suren 
SerahsT, 483/190-91 yilinda omrunun son anlanni gegirdigi Fergana'da vefat etmistir.31 Tutukluluk 
hali 20 RebTulevvel 480 yilinda kalktigina gore, onun Fergana'da gegirdigi sure ancak ug yil kadardir. 

ilmT Kisiligi 

SerahsT, kuskusuz Maveraunnehir bolgesinde yetisen HanefT fakihlerinin en onde 
gelenlerindendir. Onun kendisini daha gok fikih alaninda yetistirmesinde, elbetteki onun ilim anlayisi 
etkili olmustur. Eserlerinin onsozlerinde yer alan ifadelerine bakihrsa, Serahsi'ye gore yuce Allah'a 
imandan sonra en buyukfarz ilim talep etmektir. Zira ilim peygamberlik mirasidir. Peygamberler higbir 
zaman miras olarak dinar ya da dirhem birakmamislardir. Onlann biraktiklan miras, ancak ilimdir. Bu 
ilmi alan kisi de gergekten nasipli ve bahtiyar kisidir. ilmi, tevhid ve fikih ilmi diye ikiye ayiran SerahsT, 
toplumun her kesimden en az bir grubun dinde genis bilgi sahibi olmasim emreden et-Tevbe suresinin 
122. ayeti ile "Allah kime hayir murat ederse, onu dinde anlayis sahibi (fakih) kilar",32 "ilim ogrenmek 
her Muslumana farzdir"33 hadisleri gibi din ilimlerini talep etmeye tesvik eden naslara istinat ederek 
fikhi, tevhit (usuluddin) ilminden sonra en ustun ilim olarak degerlendirmektedir.34 

SerahsT ve gagdasi Ebu'l-Usr PezdevT, islam hukuk metodolojisi (usul) ve furu fikha (mevzuat) 
dair yazdiklan eserlerin yanisira mezhep igi igtihat ve tercihleriyle de sonraki donem HanefT fikih 
literaturu ve fakihleri igin onemli birer kaynak ve mesnet olmuslardir.35 Eski ve yeni birgok kisi, 
SerahsT'nin HanefT igtihat mertebelerinden uguncu kategoriyi teskil eden mesailde (meselelerde) 
mugtehit mertebesinde oldugunu soylemistir.36 

Bu mertebede olan bir mugtehit, ilmT bakimdan ozellikle mezhep kuruculanndan herhangi bir 
gorusun nakledilmedigi konularda mezhebin igtihat esaslanna dayanarak gorus beyan edebilecek ve 
yeni meselelere gozum getirebilecek yeterliliktedir. SerahsT, elbetteki siradan bir hukukgu degildi. O, 
akilh, dirayetli ve gahskan bir fakih idi. Nitekim en onemli eserlerini gok zor ve sikintili bir donemde 
hapiste imla ettirmis olmasi, onun ne kadar ustun bir zeka, kabiliyet, sabir ve metanet sahibi bir kisi 
oldugunu gosterir. 

Esasen siyasT sebeplerden dolayi hapse atilan SerahsT, ustun bir siyasT bakis agisina sahip 
olmak ve ayni zamanda islamT literature vukufiyetiyle ozellikle de ilk donemlerdeki sosyo-politik 
olaylan gok yonlu olarak yorumlayabilme kabiliyetiyle dikkati gekmektedir. Mesela, Hz. Peygamber'in, 
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gorunurde tamamen Muslumanlann aleyhine olan Hudeybiye Anlasmasim kabul edisini, genel 
kanaatin aksine o, Mekke mu§rikleri ile Hayber Yahudileri arasinda yapilan gizli bir anlasmaya 
baglamistir. Anlasmaya gore sayet Muhammed, Mekke uzerine yururse, Yahudiler Medine'ye 
saldiracak, Hayber uzerine yururse, bu defa musrikler Medine'ye saldiracakti. Durumun Muslumanlar 
agismdan oldukga kritik oldugunu farkeden Resulullah (s.a.s.) aleyhte gibi gorunen bu anlasmayi her 
turlu itiraz ve elestirilere ragmen kabul etmenin Muslumanlar agismdan daha uygun olacagim 
dusunmustij.37 Boyle bir yorum kuskusuz, ancak tarihT bilgilere derin vukufiyetle mumkun olabilir. 

Eserleri 

Hayatini Maveraunnehir'de fikih ilmini gelistirip yaymaya adayan SerahsT, o zengin fikhT 
birikimini, kendisi ile birlikte goturmemis, aksine gerek ders halkalanna katilan ogrencileri aracihgiyla 
gerekse olumsuz eserleri vasitasiyla sonraki nesillere aktarmak suretiyle onu islam ve insanhgin 
hizmetine sunmustur. Daha talebelik yillannda iken urun vermeye baslayan Serahsi,38 eserlerini Arap 
dilinde kaleme almis, bazi fikhT kavramlann Farsga karsiliklanni zikretmek ve zaman zaman Farsga 
beyitler nakletmek disinda eserlerinde baska herhangi bir dil kullanmamistir. En onemli eserleri ise 
sunlardir: 

1. El-Mebsut39 

SerahsT'nin el-Mebsut isimli eseri, ilk donem HanefTfikih kulturunun sonraki nesillere aktanlmasi 
yaninda onun anlasilmasinda da buyuk rol oynayan onemli furu fikih eserlerinden biri konumundadir. 
Mezhebin kurucusu Ebu Hanife (6. 150/767) ders halkalannda fikhT meseleleri ogrencileri ile birlikte 
degerlendirip tartistiktan sonra ortaya gikan gozumleri onlara imla ettiriyordu. Bu imla faaliyetleri 
sonucunda olusan ilk donem Hanefi fikhinin en guvenilir metinleri, Ebu Hanifenin ogrencilerinden 
Muhammed b. Hasan es-§eybanT (6. 189/805) tarafindan derlenen ve sonraki nesillere tevatur ve 
sohret yoluyla nakledildigi igin "Zahiru'r-rivaye" adiyla anilan su alti kitaptir: el-AsI (el-Mebsut), ez- 
Ziyadat, el-Camiu'l-kebTr, el-Camius's-sagTr, es-Siyeru'l-kebTr ve es-Siyeru's-sagTr. Bu eserler HanefT 
fikhinin birinci dereceden kaynaklan olup ozellikle mezhebin kurucusu imam Ebu Hanife ile onun 
onde gelen iki ogrencisi imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed'in goruslerini ihtiva etmektedir. Daha 
sonra Hakim es-§ehTd (6. 334/945) lakabiyla anilan Ebu'l-Fadl Muhammed b. Ahmed el-MervezT, 
himmetleri zayiflamis fikih ogrencilerine kolaylik saglamak ve kendilerinden istifadeyi umumilestirmek 
amaciyla §eybanT'nin zikri gegen kitaplanni, tekrarlan gikarmak suretiyle ihtisar ederek el-KafT adh 
eserini meydana getirmistir. §emsuleimme es-SerahsT de el-KafT'yi el-Mebsut adiyla 30 cuzluk bir 
eserde serhetmistir. 

E. el-Mebsut'un onsozunde gegen bazi ifadeler dikkatle incelenirse, XII. yuzyilda 
Maveraunnehir'de fikih ilminin kismT bir kriz yasadigi anlasihr. SerahsT bu krize temelde ug sebep 
gostermektedir. 

a) Fikih ogrencilerindeki gayret ve himmet eksikligi. 

1359 



b) Bazi hocalann fikih bakimmdan pek onem arzetmeyen tali meseleleri genis genis tahlile 
girismeleri ve ozellikle de hilafiyat meselelerine dalmalan. 

c) Ozellikle bazi kelam bilginlerinin fikhT terminolojiyi, felsefT terminoloji ile agiklama gabalan. 

iste SerahsT, hapishanede tutuklu bulunurken bazi alim dostlannin da talebi uzerine fikih ilminin 
yasamakta oldugu bu krizin asilmasina katkida bulunmak amaciyla mezhepte en guvenilir ve en 
temel metinleri, genel kabul gormus saglam rivayet ve eserlerle serhe girismistir.40 SerahsT, H. 466 
yihnda imlaya basladigi 30 cuzluk bu hacimli eserini, yaklasik on ug yil suren yogun bir galismadan 
sonra H. 479 yihnda hitama erdirmistir. Buna gore yilda iki ciltten fazla eser vermis olmaktadir ki, bu 
onun eserverme kabiliyetinin hayli yuksek oldugunu gosterir.41 

XII. asirda Maveraunnehir bolgesi fakihlerinden bir gogu tarafindan el-Mebsut adiyla kendi 
zamanma kadarki HanefT doktrin, rivayet ve igtihatlanni toplayan kapsamh eserler yazilmis olmasina 
ragmen, higbirisi SerahsT'ninki kadar meshur olamamistir. SerahsT'nin eseri ise mezhep fikhini 
delilleriyle birlikte aktarmasi bakimmdan ayn bir onem tasimaktadir. O nedenle HanefT literaturunde 
Semsuleimme denilince SerahsT, el-Mebsut denilince de onun bu eseri akla gelir.42 

HanefT fikhinin temellendirildigi ve bu mezhebe ait fikhT goruslerin delilleri ile birlikte agiklanip 
sistemli bir tahlilinin yapildigi ilk ve en hacimli mutemed eser olan el-Mebsut'un43 onsozunde 
SerahsT, eserinde mezhebin gorus ve igtihatlan ozlu bir bigimde agikladigini belirtse de44 eserin 
hacmi, bunu nefyeder mahiyettedir. Mezhebin kabul edilmis dokrininin tesis edilip dogrulugunun 
isbatina galisilan eser, ayni zamanda ele alinan konularla ilgili diger goruslerin de zikredilip tarafsiz bir 
sekilde sistemli tahlilinin yapildigi ilk eser olma ozelligi tasimaktadir. islam hukukunda mutehassis 
olan meshur Batili mustesriklerden Schacht'in ifadesiyle SerahsT, meseleleri felsefT bir tarzda ele 
almakta olup mezhep igerisinde meseleleri bu sekilde ele ahp inceleyenlerin ilk mumessili 
durumundadir.45 

el-Mebsut HanefT fikhina olan katkisi yaninda, aynca XII. yuzyil Turkistan ve Maveraunnehir 
bolgesinin sosyo-ekonomik ve sosyo-politik durumu ile ilgili ihtiva ettigi pek gok degerli bilgiyle umumi 
tarih bakimmdan da onem arzetmektedir. 

2. Usulu's-SerahsT46 

HanefT metodolojisine dair kaleme alinan usul eserlerinin en onemlilerinden birisi, kuskusuz 
Usulu's-SerahsT adiyla sohret bulan SerahsT'nin, kendi isimlendirmesiyle Temhidu'l-fusul fi'l-usul veya 
Bulugu's-sul fi'l-usuriJdur.47 

Fikih literaturunde "usul" adiyla kaleme alinan eserler, hukuk metodolojisi turunde yapilan 
gahsmalan ifade etmektedir. Fikih usulu, fikhT hukumlerin (mevzuat) istinbatinda dikkate alinmasi 
gereken kurallan agiklayan ilmin adi, bir baska ifadeyle, basta Kur'an ve Sunnet naslan olmak uzere 
icma, kiyas, istihsan, maslahat, orf vb. gibi hukum kaynaklanndan hareketle yeni yeni ortaya gikan 
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meselelere ser'i gozumler uretmek igin bagh kalinmasi gereken kurallar butunudur. Bir anlamda islam 
Hukuk Usulu, bir mucerret hukuk gahsmasi, kanunlann felsefesi, kanun yapma metodu, kanunlann 
yorum ve tatbikinde takip edilmesi gereken kurallar demektir. Bu gesit bir gahsma ne eski Yunan ve 
Roma'da, ne Qin'de, ne de eski dunyamn herhangi bir yerinde mevcuttu. Bunu ilk dusunmus olanlar, 
Muslumanlardir.48 

HanefTfikih ekolunde ilk tedvin edilen fikih kitaplannda mutekaddim muctehidlere ait hukum ve 
fetvalar aktanhrken, hangi usulun takip edildigi ve hangi kurallarm esas alindigi ve konuyla ilgili 
mevcut naslann nasil degerlendirildigine hemen hemen hig yer verilmeyip sadece hangi meselede 
hangi muctehidin nasil bir gorusu bulundugunun, varsa, istidlal ettigi ayet ya da hadisin 
zikredilmesiyle yetinilirdi. Literaturde usuliyyun (usulculer) diye adlandinlan bilginler, usul 
gahsmalannda doktrin sahibi muctehidlerin vardiklan fikhT gozumleri ve varsa, takip ettikleri 
metodlarla ilgili agiklamalanni baz alarak ilk donem mezhep doktrine ve kendi donemlerine kadar 
olusan fikih kulturune ortak bir agiklama getirebilecek bir takim metodolojik kurallar, ilke ve esaslar 
belirlemeye gahsmislardir.49 

Fikih Usulu dahnda ilk urunleri imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed'in verdikleri, ancak 
onlarin eserlerinin degisik nedenlerden dolayi gunumuze kadar ulasmadiklan ifade edilmektedir. Bu 
sahada eseri gunumuze ulasan ilk bilgin ise, er-Risale'siyle imam SafiT (6. 204/820) olmustur. Ondan 
sonra gerek HanefT bilginleri gerekse diger mezheplere mensup bilginler, bu alanda sayisiz eserler 
vucuda getirmislerdir. SerahsT'nin yasadigi XI-XII. yuzyillara ait HanefT usul literaturu biryonuyle daha 
onceki asirlarda hoca-talebe iliskisi gergevesinde gelisen sifahT gelenegin tedvini, bir yonuyle de o 
doneme kadar ki, HanefT fakihlerinin mezhepte genel kabul gormus gozum ve fetvalanni 
temellendirme, belli kurallarla agiklama, savunma ve hangi nastan nasil bir usulle istinbat edilmis 
olabilecegini tesbit etmeye yonelik gayretler olarak gorulmektedir.50 Boyle bir gahsmanin urunu olan 
SerahsT'nin usulu ile gagdasi Fahrulislam PezdevT'nin usulu, hem bu sahada daha once yazilan 
eserlerin sistematik tahlil ve tenkitinin yapildigi hem de daha sonraki HanefT usulculerinin esas 
aldiklan kaynaklann basinda gelen eserler olarak dikkati gekmektedir.51 Oyleki PezdevT ile SerahsT 
herhangi bir meselede gorus birligine varmislarsa bu, "iki ustat (seyh) ittifak etmistir" cumlesiyle ifade 
edilirdi.52 

Onsozunde usulunu 479 Sevval'inin sonunda Ozkent kalesinde tutuklu bulunurken imlaya 
basladigini belirten SerahsT, ayni yerde eserini telif nedenine de isaret etmektedir. SerahsT'ye gore, 
yollann en hayirhsi onceki imamlann yolunu takip etmektir. Bu baglamda mezhebin kurucusu imam 
Ebu Hanife ile ikinci nesil ulemasindan imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed gibi fakihler, ornek 
alinmasi gereken ilmi ile amil gergekfakihlerdir. 

Bu yuzden SerahsT, ozellikle bu ug imamin gorus ve igtihatlanni toplayan imam Muhammed'in 

daha evvel zikri gegen kitaplanni serhe yonelmis, el-Mebsut isimli genis serhini tamamladiktan sonra 

da, serhte takip ettigi usulu, fer'T meselelerin hakikatlerini anlamalanna yardimci olmasi ve yeni 

meselelerin gozumunde nasil bir yontem takip etmeleri gerektigini gostermek amaciyla fikih talebeleri 
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igin mustakil bir eserde toplamistir. Zira fer'i meseleler (hadiseler) sinirsiz, usul (genel kurallar) ise 
sinirhdir.53 

Cesitli baskilan yapilan eser, ifade ve uslup bakimindan nisbeten agir olsa da hala en onemli 
usul eserlerinden biri olarak degerlendirilmekte, tarihteki onem ve degerini gunumuzde de 
muhafazaya devam etmektedir. 

3. Serhu's-Siyeri'l-kebTr54 

SerahsT'nin on kadar eser imla ettigi Ozkent hapishanesinde en son kaleme aldigi eseri ise, 
imam Muhammed'in son tasnifini olusturan devletler umumi hukukuna dair olan es-Siyeru'l-kebTr adh 
eserine yazdigi ozel serhidir. Bizzat kendi ifadesine gore SerahsT, bu serhini yazmaya Ozkent'de Emir 
Gun lakabiyla taninan bir ust duzey yetkilinin konaginda goz hapsinde tutuldugu sirada 1 Zulkade 
479/Subat 1087 tarihinde baslamis olup, daha sonra hapishanede yazim isine devam etmistir. 

Serbest birakilmasindan sonra Fergana'ya giden SerahsT, Merginan'da Seyh Seyfeddin ibrahim 
b. ishak'in evinde, Seyh Seyfeddin ve bazi yore fakihlerinin istegi uzerine galismalanna kaldigi yerden 
devam ederek 3 Cemadiyelula 480/Agustos 1087 tarihinde eseri tamamlamistir.55 

imam Muhammed'in "Zahiru'r-rivaye" diye bilinen meshur alti kitabindan bazilan uzerine degisik 
bilim adamlannca yapilan birgok serhten onemli bir kisminm yazmalan gunumuze ulasmis olmakla 
birlikte,56 bunlar igerisinde bir kag defa nesredilme sansini yakalayan SerahsT'nin Serhu's-Siyeri'l- 
kebTr'i ayri bir onem arzetmektedir. SerahsT, diger eserlerinin aksine es-Siyeru'l-kebTr'i hocalan 
HalvanT, SugdT ve Bezzaz tarikleriyle imam Muhammed'e kadar uzanan NmT silsile yoluyla elde 
etmistir. Hatta hocasi SugdT de esere bir serh yazmis, ancak onun serhi gunumuze kadar ulasma 
sansina sahip olamamistir.57 

Eser, genel olarak devletler umumT hukuku alaninda kaleme alinan eserlerin en ilklerinden 
olmasi yonuyle de ayri bir oneme sahiptir. Zira Bati aleminde devletler umumi hukukuna dair gergek 
eserler Bello, Vittoria, Ayala ve Gentili gibi muelliflerle XVI. asirda ancak baslayabilmistir. Bu tarihte 
italyan, ispanyol, Hollandah vs. alimler, devletler hukukuna dair eserlerinde sadece Hristiyan 
milletlerin ve bilhassa beyaz irkin devletler hukukunu goz onune almislardi. Avrupali olmayan diger 
memleketlerin medenT milletler kulubune girme hakkina sahip olabilmeleri igin ise daha bir kag asir 
beklemek gerekecekti. SerahsT'nin Devletler UmumT Hukuku'na dair olan bu serhi ise, kendisi 
Sarlman, Nikefor ve Harun er-Resid'in gagdasi olan SeybanT'nin kaleme almis bulundugu daha eski 
bir eserin serhidir. Buna gore Muslumanlar bu sahada Avrupahlara nazaran sekiz asirlik bir oncelige 
sahiptirler.58 

Netice olarak gerek Bizans topraklannda gerekse Orta Asya illerinde vazifeli bulunan 

Muslumanlarm askeri hayatma dair canli bir tablo gizmesi yonuyle siyasT tarih bakimindan son derece 

onemli olan es-Siyeru'l-kebTr serhi, umumT tarih bakimindan da donemin sosyo-politik ve sosyo- 

ekonomik durumu hakkmda ilgi gekici sayisiz vak'alar ihtiva etmektedir. Bu yonuyle eser, hukukgular 
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dismdakilere de birgok faydah malumat veren bir eser olarak gozukmekte ve aynca, ilk Musluman 
hukukgulartarafindan gelistirilmis Devletler Umumi Hukukunun en eski bir abidesini teskil etmektedir. 

Bunlardan baska SerahsT'nin telif ve serh turunde kaleme aldigi daha pek gok eseri 
bulunmaktadir. imam Muhammed'in Ziyadatu'z-Ziyadat'i uzerine yazdigi en-Nuket'i (Haydarabad 
1378/1958), HanefT fikhini derli toplu halde ozetleyen ve gunumuze ulasan ilk el kitabi Muhtasaru't- 
TehavT serhi, imam Muhammed'in Kitabu'l-kesb'ini serhi, yine imam Muhammed'in el-Camiu's-sagTr, 
el-Camiu'l-kebTr ve ez-Ziyadat'ini serhleri, Hassaf'in Kitabu'n-nafakat ve Edebu'l-KadT'sini serhleri, 
Sifatu esratu's-sa'a, el-Fevaidu'l-fikhiyye, Kitabu'l-Hayz ve Makamatu'l-Kiyame'si bunlann 
bashcalandir. Bu eserlerden onemli bir kismi gunumuze ulasmis olup yazmalar halinde degisik dunya 
kutuphanelerinde mevcuttur. 

Sonug olarak denilebilir ki, Orta Asya Turk bilginlerinin islam kultur ve medeniyetlerine oldugu 
kadar dunya kultur ve medeniyetine de katkilan inkar edilemeyecek kadar buyuk olmustur. Onlann 
islam kultur ve medeniyetine katkilan, ozellikle hukukta HanefT fikhini gelistirme, temellendirme, 
savunma ve yayma alanmda daha bariz bigimde ortaya gikmaktadir. Bu katkida en buyuk paya sahip 
olanlardan birisi, kuskusuz Maveraunnehir HanefT bilginlerinin tartismasiz en onde gelenlerinden olan 
§emsuleimme es-SerahsT'dir. Zira kendisine zulmedenler tarihin karanhk sayfalannda unutulup 
gittikleri halde o, gerek yetistirdigi ogrencileri gerekse geride biraktigi dev eserleri vasitasiyla, islam 
kultur ve medeniyetine yaptigi katkilanyla hep hatirlanmis ve dunya durdukga da hatirlanmaya devam 
edecektir. Bu munasebetle 1964 yilinda Ankara Mahiyat Fakultesi tarafindan SerahsT'nin 900. olum 
yildonumu munasebetiyle bir anma toplantisi duzenlenmis oldugunu da hatirlatmis olahm. Soz 
konusu toplantida onun hayati, eserleri ve eserlerinin yazmalan hakkinda gesitli bilim adamlan 
tarafindan birbirinden degerli tebligler sunulmus ve bilahere bu tebligler bir kitap halinde 
nesredilmistir. Bundan boyle SerahsT gibi degerli bilginlerin asil dogup buyudukleri, hayatlanni 
gegirdikleri, hizmet verdikleri ve vefat ettikleri Orta Asya Bagimsiz Turk Cumhuriyetleri'nde de gesitli 
munasebetlerle anilip yadedileceklerini, onlann hatiralannin oralarda da yasatihp canh tutulacagini 
umit etmekteyiz. 

TahlTIT bir ruha sahip olan SerahsT, serhlerinde elbetteki tamamen hareket serbestisine sahip 
degildi. Zira o, serhettigi metne bagh kalmak zorunda idi. Bununla birlikte ozellikle Serhu's-Siyeri'l- 
kebTr'i, kendi doneminde Musluman idarecilerin ihtiyag duyduklan bilgileri de ihtiva etmekte idi. Eserde 
gerek Bizans topraklannda gerekse Orta Asya illerinde vazifeli bulunan Muslumanlann asken 
hayatina dair canh bir tablo gizilmektedir. Eser aynca umumT tarih bakimindan da ilgi gekigi birgok 
vak'a ihtiva etmektedir. Mesela, SerahsT, Bizanshlann Bulgar kiralligi ile munasebetlerinden 
bahsederken, toprak altinda cerayan eden muharebeleri alelade seylermis gibi anlatir. Aynca 
kuguklere, kadinlara ve hatta yabanci elgilere ait ticaret mallanndan gumruk vergisi ahnip 
ahnmayacagindan, islam ordusunda gorev alan gesitli yardimcilardan ve bu arada kadm hasta 
bakicilardan ve hatta geng kizlardan bahseder. 
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SerahsT eserlerinde yine o donemde cari olan para birimlerinden de soz eder. Ganimet mall 
olarak ahnan sahinlerden, avda kullanilan yabanT Hint kedilerinden, hara atlanndan, Merv (Mari), 
Buhara vs. sehirlerde imal edilmis astarli veya astarsiz kaftanlardan, Kufe ve Buhara sehirlerinde insa 
edilmis evlerin ozelliklerinden uzun uzun bahseder. Turkistan koylerinindeki camilerde Irak'ta 
bulunmayan vaizlerin mevcudiyetine isaret eder.59 

islam? ilimlere oldugu kadar kendi doneminin sosyo-kulturel ve sosyo-politik durumlanna da 
hakim olan SerahsT, eserlerindeki izahlanna kuvvet vermek igin Kur'an ve Sunnet yaninda, o derin 
ilmT vukufiyetiyle tarihT vak'alardan da genis olgude istifade etmesini bilmistir. 

Kuskusuz buyuk ilim adamlan yalniz yetistikleri muhitlerin degil, butun ilim dunyasinin 
kendileriyle iftihar ettigi mustesna sahsiyetlerdir. Bu buyuk sahsiyetlerin hatiralarmi yasatip ilmT 
faaliyetlerini devam ettirmek, elbetteki, kendilerinden sonra gelen nesiller igin hem bir vazife hem de 
bir seref vesilesidir. Bu ustun kisilerden birisi de buyuk Turk hukukgusu Semsuleimme SerahsT'dir. 

SerahsT'nin omrunun hemen hemen tamamini gegirdigi Buhara, Ozkent (Ozgon), Fergana ve 
Merginan sehirleri, XI. ve XII. asirlarda Maveraunnehir'in en onemli ilim ve kultur merkezleri idi. Bugun 
Ozkent harig, zikri gegen sehirlerin hepsi Ozbekistan sinirlan igerisinde yer almaktadir. Ozkent 
(Ozgon) ise Kirgizistan'm Os oblastina bagh bir sehirdir (reyon). SerahsT'nin dogum yeri olan Serahs 
kasabasi ise bugunku Turkmenistan sinirlan igerisinde bulunmaktadir. 

2000 yihnda 3000. kurulus yildonumu kutlanan tarihT sehir Os'ta, bu uzun tarihi gegmisini 
hatirlatacak kayda deger herhangi bir tarihT esere rastlamak mumkun olmadigi gibi gerek SerahsT'nin 
kendi eserlerinde gerekse onunla ilgili biyografi kaynaklannda sikhkla zikri gegen Karahanlilar 
devletinin Ozkent'teki tarihT kalesinden de geriye sadece bir minare ile bir turbe kalmistir. Bu durum, 
uzucu oldugu kadar ilim ve medeniyet adiyla yola gikan emperyalist guglerin kultur ve medeniyet 
degerlerine ne denli saygi gosterdiklerinin de tarihT bir belgesi huviyetindedir. 

Oldukga uretken bir alim olan SerahsT'nin gesitli dunya kutuphanelerinde birgok yazmalan 
bulunan eserlerinden, el-Mebsut'un bir nushasi dismda, higbir yazmasinm Orta Asya yazmalarimn 
toplandigi Taskent kutuphanesi katalogunda mevcut olmayisi da60 ayn bir uzuntu kaynagidir. 
Gegmiste gerek din ilimleri gerekse fen bilimleri alaninda oldukga munbit bir toprak olan Orta Asya 
bolgesinin, yeniden kendisini tarihteki yerine layik bir konuma yulseltecek alim ve bilginleri yetistirmesi 
dilegiyle mill? sairimiz Mehmet Akif Ersoy'un yuzyihn baslannda yazdigi su iki beyitle sozlerimi 
bitirmek istiyorum: 

O Buhara! O mubarek, o muazzam toprak! 

Zilletin koynuna girmis uyuyor mustagrak! 

ibn-i Sina'lan yuzlerce dogurmus iklim, 
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Nizamiye Medreseleri ve Buyuk Selcuklularda Egitim / Dr. Ahmet Ocak 
[s.721-727] 

inonu Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Selguklular, kuruluslanm tamamlayip SunnT islam aleminin liderligini ele aldiklan zaman 
temsilcisi olduklan kesim igin Hiristiyan Bizans ve SiT-FatimTler olmak uzere iki tehlikenin belirdigini 
gormuslerdi. Bizans, dis tehlike olarak mevcudiyetini korurken, FatimTler de ig tehlike olarak SunnT 
dusunceyi ve onun temsilcisi AbbasT halTfeligini tehdit eder hale gelmisti.1 FatimTler, ordulanyla Misir 
ve Suriye'ye hakim olmus, buralan SiTlestirmeye galismakla kalmamis, nufuzlan altinda olmayan 
bolgelerde de kendi taraftarlanni desteklemek suretiyle AbbasT halTfeliginin otoritesini sarsmak, 
SunnTligi zaafa ugratmak yolunu takip etmislerdi.2 

FatimT halTfeleri, AbbasT halTfeleriyle mucadele edebilmek igin bir doktrin yaratarak, kendi hilafet 
iddilanni pekistirmek ve bu iddia dogrultusunda mucadele edilen devletleri propaganda yoluyla 
zayiflatmak gibi bir gaye gutmekteydiler.3 Bu gaye ile Ezher Camii'ni yaptirarak burayi SiT kurmaylann 
ve propaganda igin kullanilan "DaTler"in yetistirildigi bir us haline getirdiler.4 

FatimTlerle ayni akTdeyi paylasan ve Bagdat merkezli SiT bir devlet kuran BuveyhTler, FatimTlerle 
ortak hareket ederek SunnTlik uzerinde baski olusturmaya baslamisti. Bu gelismelerin sonucunda 
Bagdat halTfeligiyle birlikte onun temsilcisi oldugu SunnT dusunce, siyasi destekten mahrum oldugu 
igin, SiTlik karsisinda yok olma tehlikesine maruz kalmisti. Bu durumda SunnT doktrini ihya edecek 
umit isigi, dogudan gelecek olan Turklerden baskasi gozukmuyordu.5 Nitekim Selguklulann Bagdat'a 
gelisiyle SunnTlik zafer kazanacak ve yok olmaktan kurtuldugu gibi yeniden canlanma donemine de 
girecektir. 

Selguklulann Hemedan'i zaptindan sonra, HalTfe gizlice bir elgi gondererek (1052) Tugrul Bey'i 
Bagdat'a davet etti. Tugrul Bey de HalTfe'nin davetine icabet edecegini ve Bagdat'a gelmek istedigini 
bildirdi.6 Neticede beklenen kurtanci Bagdat'a gelerek duruma el koydu. 15 Arahk 1055'te Bagdat 
camilerinde okunan hutbelerde Tugrul Bey'in adi zikredildi ve BuveyhTler Devleti de sona ermis oldu.7 

Selguklulann Bagdat'a gelerek SunnT dunyamn liderligini ele almalanndan sonra, FatimTler 
adina propaganda faaliyetleri duraksamaya ugratildigi gibi gerileme surecine de itilmistir. Bu durumu 
bir turlu hazmedemeyen FatimTler igin, oncelikli hedef Selguklular olmustur. Artik propaganda 
gayretlerinin yanma yeni bir unsur daha ekleyerek SiTlestirme galismalanna devam etmislerdir ki, bu 
unsur "BatinTlik" faaliyetleridir. 

FatimTlerin distan yaptigi mucadeleyi Selguklu ulkesinin igine tasiyan BatinTler, ulkenin her 
yaninda goruslerini yaymak ve SunnT akTdeyi ortadan kaldirmak igin gayret gostereceklerdir. Bu 
ugurda kendilerine karsi gikan alim, vali vb. sahislan suikastle ortadan kaldiracaklardir. BatinTlerin 
tedhis hareketleri yuzunden insanlar olduruluyor, birbirlerini gekemeyenler, karsi tarafi BatinTlikle 
itham ederek devletge cezalandinlmalanni sagliyordu. Bu yuzden halk ikiye bolunmus durumdaydi.8 
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Onde gelen alimler, melikler, BatinTlikle itham edilerek cezalandinhyor,9 ulkenin her yaninda 
kansikhklar gikanhyor, Isfahan gibi buyuk sehirlerde bile BatinT tedhisi yuzunden yuzlerce insan 
6luyordu.10 Boylece FatimTler, Selguklulan zaafa ugratmak suretiyle emellerine erisme noktasinda 
onemli mesafeler katediyordu. BatinTlik, bir noktada SiT dusuncesinin vurucu gucunu olusturmakta, 
propaganda ve ikna yoluyla elde edilemeyenler korku ve tedhisle susturulup, engel olanlar ortadan 
kaldinlmaktaydi. 

FatimTlerin, ozellikle de BatmTlerin (ismailTlerin) islam alemi igin buyuk bir tehlike teskil ettigini 
kavrayan Selguklular Ehl-i sunnet mezhebini guglendirmek 

luzumunu da hissetmisti.11 Bu sebeple SunnT medreseler agma geregi duyulmustu. Boylece 
FatimTlere karsi kazanilan askerT basanlardan sonra, onlann Dogu islam topraklanndaki uzantisi olan 
ve Selguklular agisindan buyuk tehlike teskil eden BatinTlere karsi da bu sekilde basan kazanilacaktir. 

Bu gayenin tahakkuku igin Sultan Alp Arslan ve Nizamulmulk devletin yakin ve uzak hedeflerini 
belirlemislerdir.12 Bu dusunceyi tahakkuk ettirmek igin gerekli zeminin hazirlanmasi gerekiyordu. 
Sultan Alp Arslan, silaha silahla, fikre fikirle cevap verme zaruretini kavradigindan dolayi, yikici ve 
bolucu hareketlerle mucadele igin medreseler agmak ve burada yetisen insanlarla mucadelesini 
yurutmek istemistir. Artik SunnT dusunceyi yayacak olan gesitli medreselerin ve donemine gore 
universite karakteri tasiyan Nizamiyelerin13agilmaya baslandigi gorulecektir.14 

Kaynaklann naklettigi bilgilere gore Nizamiyelerin ilki, Alp Arslan'in gordugu gerek ve verdigi izin 
uzerine Nisabur'da insa edilmistir.15 Sultan Alp Arslan'dan gerekli izni alan Nizamulmulk, hemen 
faaliyete gegerek, hazineden harcadigi paralarla Nisabur'da ilk Nizamiye Medresesi'ni bina ettirdi. 
ikinci olarak agilan Bagdat Nizamiye Medresesi igin Dicle kiyismda yeterli arsa temin edildikten sonra, 
1063'te insasina baslanmis ve iki senede bitirilmistir.16 

1066 senesi Eylul aymda Bagdat'in ileri gelenleri ve halkin katihmiyla Bagdat Nizamiye 
Medresesi'nin agilisi gergeklesti.17 Bu Medresede unlu §afiT alim Ebu ishak STrazT'nin ders vermesi 
kararlastinlmis olmasina ragmen, ortaya gikan bir meseleden dolayi Ebu ishak agilisa katilmamisti.18 
Bunun uzerine devrin alimlerinden ibn Sabbag'a muderrislik teklif edilmis, O da birtakim garantiler 
aldiktan sonra bu teklifi kabul etmistir. Boylece mesele gozume kavusmus ve ibn Sabbag, Bagdat 
Nizamiyesi'nde ilk dersine baslamistir.19 Fakat halkin tepkisi ve muderris atamaya yetkili kisinin 
Nizamulmulk olmasi sebebiyle ibn Sabbag'a bu gorevden el gektirilerek, halTfenin de ricaci olmasiyla 
Ebu ishak gorevi kabul etmis ve omrunun sonuna kadar surecek olan Nizamiye'deki dersine 
baslamistir.20 Boylece Nizamiye Medreselerinin en meshuru ve kendisinden en gok soz edilen 
Bagdat Nizamiyesi uzun yillar boyu surecek olan serefli ilim hayatina baslamis oldu. Bu medrese, 
hilafet merkezinde olmasi, ayni zamanda meshur muderrislerin birgogunun burada ders vermis 
olmasi bakimindan daha buyuk sohrete kavusmustur. 
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Kendinden once kurulan medreselerden ders programlan ve mustemilatiyla aynlan Nizamiye 
Medreseleri, ogrencilerinin yemek, yatak ve ders araglan gibi butun ihtiyaglanni karsilama 
bakimindan da digerlerinden aynlmakla kalmamis, sonra kurulan medreselere de model vazifesi 
gormustur. Bu mukemmellik, medrese binasina da yansimis ve gorenleri hayrete dusurecek sekilde 
muazzam insa edilmistir. Nizamiyenin buyuklugu ve guzelligi herkesi buyulemis, higbir medrese 
Nizamiye'ye denk gorulmemistir.21 

Medreseler talabelerin bannmasi, okumasi, ibadet v.b. ihtiyaglan goz onunde bulundurularak 
yapilmis binalardir.22 Nizamiyeler, bu genel anlayism daha da otesinde mukemmel planlanip, insa 
edilmislerdir. Buna gore; medresede ogrencilerin ders gorebilecegi dersaneler,23 pek gok genis 
konferans salonu, depo, erzak kileri, zemin katta bir hamami ve bir de mutfagi vardi.24 Aynca 
ogrencilerin ibadet ihtiyaglan yaninda Cuma namazi kihnan ve halka vaazlar verilen bir mescit 
mevcuttu.25 

Nizamiyelerin hepsinde gesitli mevzularla alakah nefis kitaplardan olusan bir kutuphane olup, bu 
kutuphaneden sorumlu bir de hazin (mudur) bulunurdu.26 Hazin, kutuphanenin en yetkili memuru 
olarak ilmT ve idarT islerini yuruturdu. Bunlar, siradan kimseler olmayip, devrin tamnmis ilim ve marifet 
erbabi kisileriydi. Nitekim Bagdat Nizamiyesi'nin ilk hazini olan Ebu Yusuf Yakub isferayinT (6. 1104) 
fakTh, kelamci, edebiyatgi, sair ve hattatti.27 Baska bir hazin Ebu Zekeriyya Yahya b. AN (6. 1108), 
nahiv, lugat ve edebiyat sahasinda zamanimn onde gelenlerinden olup, sahasinda otorite idi.28 
Kutuphaneyi zenginlestirmek igin, mudurun emrinde galisan mustensihler degisik kitaplann suretlerini 
gikararak kutuphaneyi zenginlestirirlerdi. "Varrakin" de denen bu sahislann ekserisi hattat veya 
edebiyatgi idi.29 Nitekim, 6000 cilt kitaptan olusan Bagdat Nizamiyesi'nin kutuphanesine pek gok 
kitap bu yolla kazandinlmisti.30 

Kutuphaneye kitap temin etmenin baska biryolu da bagis seklinde olup, ilk kitap vakfeden sahis 
NizamulmiJIk olmustur.31 Daha sonra HalTfe Nasir Lidinillah (1180-1225), binlerce eserden olusan 
koleksiyonunu Nizamiye Kutuphanesi'ne vakfettigi gibi,32meshur tarihgi Ibn Naccar (6. 1245) 33 ve 
muhaddis Taceddin AN Sai de nadide kitaplanni Nizamiye Kutuphanesi'ne vakfetmislerdir.34 

Selguklular, medreselerin ilmT faaliyetlerini rahatga yurutebilmeleri igin zengin gelirli vakiflar 
tahsis etmis, onlan bol ve surekli bir gelire kavusturmuslardir.35 Daimi bir gelire sahip olan 
medreseler, malt muhtariyete de sahip olmamn yaninda, aldiklan maaslarla gegim kaygisindan 
kurtularak kendilerini mesleklerine veren ogretim uyeleri; aldiklan burslar ve kaldiklan yurtlarla 
kendilerini kaygisizca ogrenime vermek imkanini bulan ogrencileriyle yalniz zamanina gore degil, 
simdiki zamana gore de ileri muesseseler sayilabilirler.36 Bu gaye ile gesitli emlak ve bir garsi 
Nizamiye'ye vakfedilmisti.37 Daha sonralan artan bir oranda vakif ve vakif gelirleri buyumus, Mogol 
istilasiyla beraber inkiraza dusene kadar devam etmistir. 

Nizamiye vakiflanndan elde edilen gelir, medresenin hoca ve ogrencilerinin ihtiyaglanni 
karsilamaya yettigi gibi, personelin yiyecek, giyecek, yatacak, isinma ve aydinlatma ihtiyaglanndan 
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baska, egitim igin gerekli olan kagit, murekkep, kalem vb. ihtiyaglanni karsilamaya da yetmekteydi.38 
Nizamulmulk'un isfahan Nizamiyesi'ne bagisladigi vakiflann gelirinin senede 10.000 dinara ulastigi39 
ve Bagdat Nizamiyesi'nin 1129 senesindeki gelirinin ancak %10'unun harcanabildigi dusunulurse,40 
medreselerin gelirleri hakkinda birfikir edinilebilir. 

Nizamiyelerden onceki medreselerde muderrislik igin belirli bir sart aranmazken, Nizamiyelerde 
muderris olabilmek igin ozel sartlar aranmis, daha ziyade onceden muderrislik yapmis kisiler tercih 
edilmistir.41 Sonralan ilimde ehliyetini ispat etmis kisilerin de muderris olarak tayin edildikleri 
gorulmustur. Muderris olabilmek igin, ilmT kabiliyetini ispat etmis olmak veya bir muderris tarafindan 
kendisine referans verilmesi yeterliydi.42 Muderrislerin atanmasi igin gerekli olan mensur, gogu kez 
vezTr emriyle43 veya hukumdar fermamyla oluyordu.44 Daha sonralan halTfelerin de muderris 
atamasinda soz sahibi oldugu gorulmustur.45 

Medreseye tayin edilen muderrisler genellikle bir seccade veya posta oturarak ders verir, 
ogrenciler ise halka halinde dersleri dinlerlerdi. Bu post, o muderrisin ders verme yetkisinin bir isareti 
olup, kalabalik derslerde ise muderris bir kursu uzerine oturarak ders verirdi. Ayakta ders vermek 
genel temayule ve usule aykin idi.46 Muderrisler ders verirken ozel kiyafet giyerlerdi. AbbasTlerin ilk 
donemlerinen itibaren baslayan ulemamn ve burokrat kesimin siyah cubbe giyme geleneginin ilim 
adamlarimn kiyafeti olarak Selguklular doneminde de devam ettigi gorulmektedir. Nizamiye 
muderrisleri de ders verirken siyah bir cubbe giyer ve baslanna ozel bir sank sararlardi. "Tarha" adi 
verilen bu sank, ders vermeye yetkili olmamn da isareti idi.47 Gorevden azledilen muderris bu cubbe 
ve sangi geri iade etmek mecburiyetindeydi.48 

Nizamiye Medreselerine tayin edilen muderrisler genellikle olunceye kadar bu gorevi 
yuruturdij.49 Muderrislikten aynlmak ya sahsin kendi istegi ile veya azli mumkundu. CuveynT ve Ebu 
ishak gibi omrunun sonuna kadar bu gorevde kalan muderrisler yaninda,50 GazalT gibi dort sene 
sonra gorevini terk eden muderrisler oldugu gibi, 51 ibnu'l-Enban gibi kendi istegi ile muderrislikten 
aynlanlar da vardi.52 

Nizamiye Medreselerinde derslerin islenisinde gesitli sekiller uygulanirdi. Derse namazdan 
hemen sonra Kur'an okunmasiyla baslanir, ders esnasinda karsihkh sorular sorularak, hem dersin 
anlasilmasi kolaylastinhr hem de tartisma ortami meydana getirilirdi.53 Bazen hoca anlatir talebeler 
dinler, bazen de (hadTs dersinde oldugu gibi) hoca talebelere yazdirmak suretiyle not tutturdu.54 Ders 
esnasinda metin uzerinde uzun muzakereler yapilarak kapali noktalar agiklanirdi.55 Bu is yapihrken 
hoca ile ogrenciler arasinda getin tartismalar oldugu gibi, bazen bu tartismalar ogrenciler arasinda da 
cereyan ederdi.56 

Nizamiye Muderrisleri, sadece medrese talebelerine ders vermez, bilgi ve ilimlerinden halki da 
faydalandinrlardi. Muderris KazvTnT, Ramazan'da teravih namazi kihndiktan sonra, huzuruna toplanan 
halka fecre kadar Kur'an-i KerTm'i sure sure tefsir eder, sonra da Nizamiye'deki dersine giderdi.57 
Benzer sekilde, Nisabur Nizamiyesi muderrislerinden CuveynT'nin medresedeki derslerinin yaninda, 
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halkin ve devlet ileri gelenlerinin katildigi vaaz toplantilan yaptigi ve ilim meclisleri kurdugu 
bilinmektedir.58 

Medresede ders veren muderrisler, uzmanlasmis kisiler arasindan segilirdi. Mesela, Ebu Said 
MutevellT (6. 1085) Nizamiye'de usul dersi verirken,59 Ebu Zekeriyya et-TikritT (6. 1219) lugat, tefsir 
ve Arapga dersleri vermekteydi.60 Yine sahasinda onde gelen bir muderris, meshur bir alimden 
okudugu SahTh-i BuharT'yi okutmak uzere Nizamiye'ye davet edilmistir.61 Boylece egitimin 
merkezTlestirilmesi yaninda, egitim programlannda da yenilige gidilmistir. Ders programlannda kursu 
sistemine ve ihtisasa yer verilerek her ders o sahanin uzman hocasina verdirilmistir.62 ihtiyag 
durumlannda ise vekaleten muderrislik gorevine atanan kisiler gorulmustur.63 

Nizamiyelerden once de muderrislerin ucret aldiklan, fakat bunun yaygin bir sekil olmadigi 
bilinmektedir.64 Nizamiye Medreseleri ucretli muderrislere sahip ilk kurulus olma vasfina sahiptir.65 
Vakif gelirlerinin zengin olmasi ve devletin bu muesseseye buyuk onem vermesi sebebiyle maaslann 
yuksek tutuldugu, bilinen bir husustur. Nitekim Bagdat Nizamiyesi'nin muderrislerinden olan Ebu ishak 
SirazT buyuk miktara ulasan bir ucretle bu goreve getirilmisti.66 Muderrislerin kesin olarak ne kadar 
ucret aldiklan bilinememekle beraber, maaslann genelde bolca ve comertge verildigi soylenebilir.67 

Nizamiye Medreselerinde ogrenci olmak igin bir yas kaydi aranmadigi gibi,68 belirli kitaplan 
okuyarak gegmek esas oldugundan, egitim suresi igin de kesin bir rakam vermek mumkun degildir.69 
Bunun bir baska sebebi de, ogrencilere istedigi hocadan ders okuma gibi bir hurriyetin 
taninmasindandir.70 Hocanin, ders halkasina girecek ogrencileri belirlemesi gibi bir ilmT hurriyetinin 
yaninda, ogrencinin de istedigi hocada okuma ve ilim tahsil etme hurriyeti vardi. Kisinin ilme olan 
istiyaki ve kabiliyeti onun ogrenci olmasi igin yeterliydi. Ustelik her ogrencinin seviyesi ayni degildi. 
Bunda, medreselerde esas olan belli kitaplan okuyarak gegme usulunun olgu ahnmasinin yam sira, 
degisik yerlerde okuduktan sonra Nizamiye'ye gelmenin de payi vardir. Nizamiye Medreselerindeki 
derslere talebelerin yam sira, bilgi ve gorgusunu artirmak isteyen vezirler, emirler, din bilginleri gibi 
sahsiyetler de katilmaktaydi ki, bu tur katilmalar genelde meshur muderrislerin derslerinde olurdu.71 

Nizamiye Medreselerinin maddT imkanlan ve hocalannin ilimdeki sohreti72 sebebiyle 
Azerbaycan, Tiflis, Yemen, Misir, Magrip ve Endulus gibi islam aleminin degisik bolgelerinden 
insanlar buralara gelerek ilim tahsil etmisler, sonra da memleketlerine donerek Nizamiye misyonunu 
oralara tasimislardir.73 Boylece Selguklu ulkesinde Pamir'den Misir'a kadar manevT birligi 
gergeklestirmenin yaninda, 74 ilim adamlan arasinda kaynasma da saglanmistir. 

Orta Qag medreseleri bugunku universitenin gelismemis hali olup; ders programlan da Hukuk 
Fakultesi, Mahiyat Fakultesi, Edebiyat Fakultesi, Siyasal Bilgiler Fakultesi ve Fen Fakultesi mufredat 
programinin birlestirilmis halidir.75 Buna gore Nizamiyelerde Kur'an ve Kur'an ilimleri, hadTs, SafiT 
fikhi, Usui, EsarT kelami, Hilaf, Cedel, Feraiz, Arapga, Edebiyat, Sarf, Nahiv, Lugat, Siir, Hitabet, 
Tarih, Cografya, MusikT, Hat, Felsefe, Mantik, Riyaziyye, Handese, Hesap, Nucum vb. dersler 
okutulmustur. Nizamiye Medreseleri orgun egitimin yaninda, genis halk kitlelerine hitap edecek 
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faaliyetleriyle yaygin egitim faaliyetlerini de yurutmekteydi. Muderrislerin ders verme sekilleri 
incelendiginde bu hususu gormek mijmkundur.76 

Nizamiyeler agihrken uygun cografi mevkiler segilmeye dikkat edilmistir. Bagdat gibi hilafet, 
isfehan ve Nisabur gibi imparatorlugun onemli kultur merkezlerinin yaninda, Basra, Taberistan ve 
Huzistan gibi SiT kesimlerin yogun olarak bulundugu yerler de Nizamiyelerin segiminde dikkate 
alinmistir. Gelisi guzel serpistirmenin yerine, medrese yapilacak beldelerin ozellikleri yaninda, 77 
medrese kurabilmek igin o mahalde ders verebilecek ilim adaminin bulunmasi da goz onunde 
bulundurulmustur. Nizamiye Medreseleri insa edilen sehirleri soyle siralanabilir: 1- Bagdat, 2- Belh, 3- 
Nisabur, 4- Herat, 5- isfehan, 6- Basra, 7- Merv, 8- Amul (Taberistan), 9- Musul, 10- Fusenc (Busenc), 
11- Harcird (Hargird), 12- Rey, 13- Ceziretu Ibni Omer, 14- ZebTd, 15- Huzistan, 16- Zahir.78 

Nizamiyelere, devletin ihtiyag duydugu adIT, dim, malt ve burokratik sahada galisacak insanlann 
yetistirilmesi saglanmis, Nizamiye mezunlan da yetkili kimseler olarak devletin yuksek mevkilerinde 
yer alarak bu gaye igin galismislardir.79 

Selguklulann kurdugu bu universitelerden yetisen insanlar sayesinde Muslumanlar medeniyet 
onderligini ellerinde tutabilmislerdir.80 Yeniden ihya edilen islam'in gucu ile Selguklunun gucu 
birleserek, Hiristiyanlarla uzun yillar devam edecek Hagh seferlerine karsi koyacak donamma 
kavusmasi temin edilmistir.81 Bunun yaninda Nizamiyeler, kendilerinden sonra gelen medreseler igin 
bir model olusturmuslardir. Daha sonra gelen hukumdar ve devlet adamlan medrese agma 
konusunda Nizamiyeleri kendilerine ornek almislardir.82 

Selguklular, sadece §afiT Mezhebi uzerine egitim yapan Nizamiye Medreselerini degil, diger 
ortodoks mezheplerin medreselerini de desteklemislerdir. Amag mezhep birligi saglamak oldugu igin, 
yikici ve bolucu mezheplerin disindaki butun gorusler desteklenmistir. 

Selguklu sultanlan, HanefT mezhebinde ve buna son derece bagh kisiler olduklan igin HanefT 
medresesi agmaktan da geri kalmamislardir. 1064'te Alp Arslan'in elgisi olarak HalTfe'ye gonderilen 
§erefulmulk Ebu Sad HarezmT, Bagdat'a geldiginde Nizamulmulk'iJn vekilleri Nizamiye'nin insasina 
baslamislardi. 

Bu sahis da HanefTler igin bir medrese insa etmek amaciyla ise koyuldu. En uygun yer olarak 
imami Azam Ebu HanTfe'nin kabrinin yanini segip, burada insaati baslatti.83 Once Ebu HanTfe'nin 
kabri uzerine kubbeli bir turbe, arkasindan da bu turbenin hizasmda genis bir mescit ve HanefTler igin 
bir medrese insa ettirdi. Medresede ders verecek muderrisleri tayin edip, medrese ve ogrenci 
ihtiyaglan igin zengin gelirli bir vakif kurdu.84 Bu medresede ilk dersi HanefTlerin onemli 
sahsiyetlerinden Ebu Tahir ilyas DeylemT (6.1098) vermistir. Yine unlu HanefT alimi Ebu Talib Huseyn 
ZeynebT de (6.1118) bu medresede elli sene boyunca HanefT Mezhebi uzere ders veren onemli bir 
sahsiyet olacaktir.85 
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Medreseler, 1234'te AbbasT Halifesi Mustansir'in yaptirdigi Mustansiriyye Medresesi'nin 
kurulusuna kadar genelde tek mezhep uzerine egitim yapan kurumlar olma vasfini korumuslardir. Bu 
sebepten dolayi her mezhep mensubunun egitim yaptigi medrese aynydi. Selguklular doneminde 
Bagdat'ta agilan diger mezheplere ait medreseler ise sunlardir.86 Tutus'un Meliklerinden Humar 
Tekin tarafindan insa ettirilen Tutusiyye Medresesi, Bahaiyye Medresesi, Muvaffakiyye Medresesi, 
Mugisiyye Medresesi, Emir Saadet Medresesi, Meliksah'in veziri Tacu'l-Muluk Ebu'l-Ganaim 
tarafindan insa ettirilen Taciyye Medresesi, Ebu'l-Hasan EnbarT tarafindan yaptinlan Sikatiyye 
Medresesi gibi SafiT medreseleri yaninda; HanbelTler igin insa ettirilen Seyh Abdulkadir CTIani 
(Geylani) Medresesi ve ibni Hubeyre Medresesi gibi medreseleri saymak mumkundur. 

Selguklular doneminde medreselerin yaninda, egitim faaliyetlerinin yurutuldugu baska mekanlan 
da gormek mumkundur ki, bunlar daha gok sufTlere mahsus yerler olan ribatlardir. Onceleri sufTlerin 
surekli olarak toplanip ibadet edecekleri yerler olan zaviyelar yaninda87 daha sonralan tasavvuff bir 
nitelik kazanan ribatlar da zaviye haline donusmustij.88 Cok sonra hankah da ayni manada 
kullanilmaya baslanmca, bu ug kelimeyle ifade edilen ve islevleri ayni olan muesseseler, sufTler igin 
hizmet vermeye devam etmenin yaninda egitim, ogretim ve telif merkezleri haline de gelmislerdir.89 
IX. asirda ribat ile medresenin birlesmesine sikga rastlamr.90 Bununla birlikte ribatta ikamet eden 
sufTler, bu mekanlarda oturan alimlerden Kur'an, hadTs, fikih vb. ilimleri de 6grenmekteydi.91 

Selguklular doneminde ribatlar, sufTlerin barinma ve egitim merkezleri olmamn yaninda, bir 
beldeden diger beldeye seyahat eden alimler ve talebeler igin menzil, konaklama yerleri gorevini de 
gormekteydi.92 Ozellikle Bagdat, ilim ve kultur sehri olarak ribatlann da gokga bulundugu bir merkez 
haline gelmisti. Diger sehirlerden ilim ogrenmek maksadiyla Bagdat'a gelen fakir ilim yolculan bu 
merkezlerde bannirlardi.93 Bu haliyle ribatlar, Selguklular doneminde, medrese ve camilerin yaninda 
halkin kultur hayatini etkileyen onemli kurumlar durumundadir. Bu merkezlerde toplanan ulema ve 
talebeler ders, munazara ve arastirma ile mesgul olurdu.94 Ribatlarda olusturulan kutuphaneler, 
zaman iginde geliserek kultur faaliyetlerine katkida bulunmaya baslamisti.95 Allah'a ulasma yerleri 
olmamn yaninda ictimaT ve dint gorevler de ifa eden ribatlar, geliserek birer kultur muesseseleri haline 
gelmisti. Bu yuzdendir ki, tasavvuf kitaplannin buyuk gogunlugu ribatlarda kaleme ahnmistir.96 

Bagdat'ta daha once insa edilen "Ribatu'z-ZuzenT" ve benzeri ribatlann yaninda, 97 Selguklular 
doneminde de yeni ribatlar insa edilmistir. Ebu Said NisaburT (6.1086)'nin insa ettirdigi "Seyhu's- 
§uyuh Ribati" sufTler ve ilim yolculanna bannak olmamn yam sira, kutuphanesi ile de ilim ehline 
hizmet veren bir kurumdu.98 Ayni sekilde Ebu'l-Hasan SufT (6.1099)'nin muritlerini yetistirdigi 
"Ribatu'l-BistamT" de99 donemin onemli ribatlanndandir. Devrin onde gelen hadTs alimlerinden AN b. 
Ahmed b. Yusufun insa ettirdigi "Ribatu'd-DuvrT",100 ile BeyhakT'den hadTs ve CuveynT'den de fikih 
okuyarak yetisen Hakim Ebu'l-Feth'in (6.1 105) insa ettirdigi ribatlar da donemin onemli yapilandir.101 

Bagdat'taki ribatlar, sadece anlatilanlardan ibaret degildir. Daha sonraki donemlerde de ribat 
yapimina devam edilmistir. Sultan Meliksah doneminden sonra yapilan ribatlar: Ahlatiyye Ribati, BediT 
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Ribati, Ercuvan Ribati, Behruz Ribati, Benefse Ribati ve Zumrut Hatun Ribati gibi ribatlar olup, 
sayilan otuz bes civanndadir.102 

Selguklular doneminde sadece Bagdat'ta ribatlar yapilmamis, ulkenin her tarafinda bu tur 
binalar insa edilmistir. Sam'in onde gelen hadTs, hendese ve heyet alimi SumeysatT (6.1061 )'nin 
Sam'da yaptirdigi ribati yaninda,103 ulkenin diger kesimlerindeki Ebu'l-Fadl SerahsT'nin ribati, 104 
KuseyrT'nin ribati, 105 imam GazalT'nin memleketi Tus'ta yaptirdigi ribatil 06 vb. diger ribatlarla sayiyi 
gogaltmak mumkundur. 

Bahse konu mueseselerde yetisen sufiler, ayni zamanda devrin saygin alimleri 
huviyetindedirler. Ornek olarak bazilanna bakildiginda: Seyhulislam HakkarT (6. 1093)'nin vaiz, fakTh 
ve muhaddis oldugu, insanlara hadTs naklettigi; 107 Isa b. Ebu'l-Feth'in (6.1225) Nizamiye'de muTdlik 
yaparken Nasiriyye Ribati'nda da seyhlik yaptigi,108 Muhammed b. Ahmed et-TabesT (6. 1089)'nin 
hadTste sika bir sahsiyet ve sufT oldugu109 ve Ebu Nasr b. EbT Sad SufT (6. 1 100)'nin isfahan, Bagdat 
ve iskenderiye'de hadTs dinledigi, degisik alimlere de hadTs naklettigi bilgilerinden,110 donemin 
sufTlerinin siradan insanlar olmayip devrin ilimleriyle mucehhezalim kisiler olduklan gorulur. 

Benzer durum, Nisabur sufTlerinden Ebu Ye'la SabunT (6.1063)111 ve ismail b. AN NisaburT 
(6.1103)112 gibi din alimi ve mutasavvif sahsiyetlerde de gorulur. Horasan ve Maveraunnehir 
sufTlerinde de benzer hususlan gormek ve verilecek isimlerle sayilanni gogaltmak mumkundur. SufTler 
ekseriyetle din? ilimlerle ilgilenmekte, ozellikle de islam'in temel ilimlerinden olan hadTse yakindan ilgi 
duymaktadirlar. Bu ilgi ve bilgi, o insanlan din? emirlere karsi hassasiyete sevk ettigi gibi, sahip 
olduklan tasavvuf anlayisinm da islamT emirlere uygun olmasi sonucunu dogurmustur.1 13 

Selguklular donemi igin onemli olan bu husus, daha onceki donemlerde sikga rastlanan ve 
birtakim din? ve sosyal problemlerin ortaya gikmasina sebep olan seriat-tarikat (medrese-tekke) 
gatismasinin yasanmamasi sonucunu dogurdugu gibi, toplum huzurunun saglanmasina da hizmet 
etmistir. Unlu mutasavvif Serrac'la baslayan ve Selguklu Donemi mutasawiflan KuseyrT ve GazalT ile 
devam eden bu dinde hoca, tarikatte seyh huviyetli alimler vasitasi ile tasavvuf islam toplumundaki 
sakincah pozisyonundan kurtuldugu gibi, gayri islamT unsurlardan da anndinlarak SunnTligin 
hizmetine sunulmustur.1 14 

SunnT gorus gergevesindeki bu taravvufT anlayis, §iT-BatinT faaliyetleri bosa gikardigi gibi, 
masum imam akidesiyle insanlan FatimT halifelerine baglanmaya ve onlann akTdelerini kabullenmeye 
gagiran gorusleri de tesirsiz kilmistir. Bu da Selguklu Devleti'nin butunlugu yaninda sosyal yapinin ve 
toplum bansinin bozulmadan devamini saglama bakimindan onemlidir. Medreselerden sonra, 
goruslerini SunnT gergeve iginde sekillendiren bu tasavvufT anlayis ve onlann ogretildigi ribatlar, birer 
egitim kurumlan olarak Selguklu Devleti'ne ve SunnT islam anlayisina buyuk hizmette bulunmuslardir. 
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Yerli ve Yabanci Kaynaklar Ifigmda Selguklu Hastaneleri ve Tababetin 
Avrupa'ya Tesirleri / Prof. Dr. Arslan Terzioglu [s.728-741] 

istanbul Oniversitesi istanbul Tip Fakultesi /Turkiye 

I. Giris 

islam uygarhgina dair arastirmalann Avrupa'da ve bizde gok daha eski tarihlerde baslamasina 
karsin, Selguklu arastirmalarimn ozellikle Selguklu hastanelerinin bilimsel arastirilmasimn ancak 
1925'ten sonra basladigi, bu alandaki ilk gahsmalarin Dr. issa Ahmed, Prof. Suheyl Unver, Sedat 
Cetintas, Prof. Albert Gabriel, Prof. Ernst Herzfeld tarafindan yurutuldugu bir gergektir.1 

Selguklu Turklerinin XI. yuzyilda dogu islam dunyasinin hakimi ve koruyucusu olarak Akdeniz'e 
kadar yayilmalannin sadece Turk ve islam tarihi igin degil, Avrupa tarihi igin de bir donum noktasi 
oldugu ancak son zamanlarda anlasilmaya baslanmistir. Avrupa'da Ronesans devrinin dogmasinda 
Selguklulann oynadigi rol etrafhca arastinldiginda, Selguklulann Avrupa kulturunu, bilhassa Avrupa 
tibbini, Avrupa hastanelerini ve universite kuruluslanni ne kadar gok etkiledikleri daha belirli bir 
sekilde ortaya gikacaktir. Bazi bilim adamlannca dunyanm ilk resmi universitesi olarak nitelendirilen 
Bagdat'taki Nizamiye Medresesi, 1067 yihnda Selguklu Sultani Alp Arslan tarafindan kurulmustur. 
Aynca tababet de tahsil edilen bu Nizamiye Medresesi'nin bir de hastanesi vardi.2 Bu medresede 
Abd al-Latif Bagdad? gibi eserleri sonra Latinceye gevrilen buyuk islam hekimleri ders vermislerdir. 
Selguklular Devri'nde Bagdat'ta kurulan Mustansiriye Medresesi'nde diger ilimlerin yam sira tip tahsil 
edildigi gibi Basra'da aynca bir tip medresesi tesis edilmistir.3 

Kurduklan imparatorlugun, dogu ile bati arasindaki kervan yollannin uzerinde oldugunu bilen 
Selguklulann, bulasici hastahklann, sivil halk ve ordu igin buyuk tehlikesini dusunerek, daha Tugrul 
Bey ve Alp Arslan devirlerinde birer tip merkezi niteliginde hastaneler tesis etmeye basladiklan 
gorulur. 

Selguklu Turkleri Tugrul Bey (995-1063) zamaninda Bagdat'a gelerek islam dunyasinin 
hakimiyetini uzerlerine aldiklannda, 981-982'de Bagdat'ta Dicle'nin bati yakasinda isletmeye agilan 
meshur AdudT Hastanesi hala mevcuttu. Harabe olmaya yuz tutan bu hastane Tugrul Bey zamaninda 
Abdulmelik Ebu Mansur b. Yusuf tarafindan teftis edilerek tamir ettirildi ve 3 hazinedarla 28 hekim 
oraya tayin edildi.4 

Bazi kaynaklara gore, Selguklu Sultani Alp Arslan'la oglu Meliksah'a vezirlik eden 
NizamiJImulk'un Nisapur'da tesis ettigi Bimaristan ilk Selguklu hastanesidir.5 

Gazneli Mahmud'un saraymda galisan buyuk Turk-islam hekim ve ilim adami el-BirunT'nin (973- 
1051) Kitab as-Saydala isimli eczaciliga dair kitabinda bir sure galistigmdan bahsettigi Gazne'deki 
hastane ve kisa bir sure once vakfiyesi bulunan Karahanh Turk Hakani Tamgag Bugra Han Abu ibhak 
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ibrahim ibn Nasr'in (1051-1068) Semerkant'ta 1065'te tesis ettigi hastanenin ilk Selguklu 
hastanelerinden biraz daha once tesis edilmis oldugu anlasiliyor.6 

Bugune kadar ulasabilen Selguklu hastanelerinden Halep'teki ve Sam'daki Nureddin Hastaneleri 
(1 154), Kayseri'deki Gevher Nesibe Hastanesi ve Giyaseddin Keyhusrev Tip Okulu (1206), Sivas'taki 
Keykavus Hastanesi (1217), Divrigi'deki Behramsah'in kizi Turan Melik'in Hastanesi (1228), 
Tokat'taki Gok Medrese denilen Pervane Bey Hastanesi (1275), Cankin'da Atabey Ferruh Hastanesi 
(1235) ile Kastamonu'daki AN b. Pervane Hastanesi'nin (1272) ilmi olarak arastinlmasi ile Selguklu 
Turklerinin eski vatanlan Turkis 

tan'dan bunlann hag seklinde 4 eyvanli planlarmi ve sonradan Avrupa'da gotik mimarisinin 
gelismesine yol agan kubbe konstruksyon ozelliklerinin yam sira 12 hayvanh takvimlerinden esinlenen 
hayvan figurleri ile ay ve gunes motiflerini birlikte On Asya'ya getirdikleri gorulmektedir.7 Sadece 
gunumuze kadar ulasan en eski islam hastaneleri olduklan igin degil, aym zamanda Avrupa'da islam 
kulturunun tesirlerinin en etkin oldugu Hagh seferleri doneminde isletmede olduklan igin de, dunya 
hastane tarihi ve hastanelerin genealojisini arastirma agisindan Selguklu hastaneleri buyuk bir oneme 
haizdirler. 

Hamam ve kaphcalann yam sira, Selguklular Donemi'nde Leprahlar igin tesis edilen "siracalilar 
tekkesi" veya "miskinler tekkesi" denilen cuzamhaneler (=leprosoriler) ve akil hastalarimn telkinle 
tedavisi igin Anadolu'da yakin zamana kadar isletmede olan tekkeleri bir tarafa birakirsak, Bimaristan, 
Maristan, Darussifa adiyla tesis edilen gergek Selguklu hastanelerini, eski kaynaklardaki bilgilere gore 
dort kategoriye ayirmak mumkun: 

1. Orduda develerle tasinabilen seyyar hastaneler. 

2. Kervansaraylarda seyahat edenler igin tesis edilen hastaneler ki, bundan el-Omari ve 
Kalkasandi bahsettigi gibi, Cemalettin Karatay'in vakfiyesinde de buna dair kayitlar var.8 

3. Saray mensuplan igin tesis edilen saray hastaneleri. 9 

4. Halkin saghgi ve tip egitimi igin tesis edilen genel hastaneler.10 

Bizim bu gahsmamizda esas uzerinde duracagimiz konu bu son grupta amlan Selguklu 
hastanelerinin tip egitimi agisindan da incelenmesi olacaktir. 

Bilim tarihi agisindan gok onemli bir husus da, islam dunyasinda devlet tarafindan tesis edilen 
ilk resmi universiteler mahiyetindeki medreselerin ve tip egitiminin yapildigi klinik ve tip fakultesi 
niteligindeki ilk hastanelerin, Selguklular Donemi'nde yaygin bir sekilde tesis edilip, bunlann bir 
kismimn yapi olarak da bugune kadar ulasan bu turdeki en eski binalar olarak hala ayakta 
durmalaridir. 
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Bazi bilim adamlannca, dunyamn ilk resmi Universitesi olarak nitelendirilen Bagdat'taki 
Nizamiye Medresesi 1067 yihnda Selguklu Sultani Alp Arslan tarafindan kurulmus olup, aynca 
tababet tahsil edilen bir hastanesi de vardi.11 Yine Selguklular Donemi'nde 1223'te kurulan 
Mustansiriye Medresesi'nde diger bilimlerin yam sira tip tahsil edildigi gibi Basra'da bir tip medresesi 
tesis edilmisti.12 

Selguklular Donemi'nde yeniden organize edilen Bagdat'taki AdudT Hastanesi ile Sam'da 
Selguklu Atabegi Nureddin'in 1154'te tesis ettigi Nureddin Hastanesi'nde tip egitiminin nasil yapildigi 
ve orada yetisen hekimlerin nasil yeni bilimsel buluslar yaptiklan, uzerinde durulmasi gerekli bir 
husustur. 

Gergi Selguklulardan once, Emeviler ve Abbasiler Donemi'nde Sam ve Bagdat'tan, islam'in 
yayildigi diger bolgelere kadar birgok hastane yapildigi biliniyorsa da, bunlann higbiri yapi olarak 
bugune ulasamadigi gibi, o devirlerde bu hastanelerde tip egitimi yapildigina dair, o devir 
kaynaklannda sarih bilgilere rastlanmamaktadir. Sam'daki Nureddin Hastanesi (1154), Kayseri'deki 
Gevher Nesibe Hastanesi ve Tip Medresesi (1206) gibi gunumuze kadar ulasan en eski islam 
hastane ve tip tahsili yapilan muesseseler Selguklular Donemi'nde tesis edildikleri gibi, islam'da tip 
egitimine ait en genis bilgilerin Selguklu Donemi'ne ait oldugu, bu gahsmamizda, simdiye kadar pek 
degerlendirilmeyen kaynaklara dayanilarak ele alinacaktir. 

II. Selguklular Oncesi islam 

Hastaneleri ve Tip Egitimi 

Once Selguklu Donemi'ne kadar, Emeviler ve Abbasiler Donemi'nde islam aleminde tip 
egitiminin gelisimi ve bunda hastanelerin rolu hakkindaki kaynaklara bir goz atahm. Emeviler 
Donemi'nde el-Valid tarafindan Sam'da 706'da ilk islam hastanesinin kuruldugu13 Misir'in da 641'de 
zapti ile Fustat'ta al-Kanadil sokaginda bir hastane tesis edildigi eski kaynaklarda belirtiliyorsa da14 
tip egitiminin bu muesseselerde yapildigina dair sarih bilgilere eski kaynaklarda rastlanmiyor. 

iskenderiye'nin Muslumanlarca zaptindan sonra tip ve bilim merkezi unlu iskenderiye Okulu ve 
Kutuphanesi'nden pek bir sey kalmadigi, buradaki bilim adamlanndan Abd el-Malik ibn Abcar el- 
Kinani'nin Muslumanhgi kabul ederek tip dersleri verdigi ve tibbi eserleri Arapgaya tercume ettigine 
dair bazi bilgilerden oteye giden detaylara rastlanmiyor. 15 Bu antik merkezin Emeviler Donemi'nde 
Nisibis ve Urfa'ya (Edessa) kaydigi biliniyor. 

Abbasiler Donemi'nde yeni tesis edilen hilafet merkezi Bagdat'a el-Mansur zamaninda, 

Cundisapur Tip Okulu'ndan Corcis bin Bahtisu'nun geldigi ve burada saghk islerini yeniden oraganize 

eden bir saray hekimi olarak gahstigi biliniyor.1 6 Cundisapur Tip Okulu'nun Sasani Hukumdan I. 

Sapur tarafindan kurulup M.S. 260'da isletmede oldugu ve bunun yanindaki hastanesinin M.S. 350'de 

tesis edildigi ve 10. yuzyihn sonuna kadar Abbasiler Donemi'nde de isletmede oldugu biliniyor.1 7 

Yalniz burada tip tahsili yapabilmek igin NasturT mezhebinde Hiristiyan olmak sartti.18 
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Bu nedenle Cundisapur Tip Okulu ve Hastanesi'nde Musluman olanlar hekimlik tahsil 
edemezlerdi. Ama bu muessesenin islam hastanelerinin kurulusunda buyuk rol oynadigi muhakkaktir. 

Harun er-Rasid'in de Bagdat'ta Cundisapur'daki gibi bir hastane tesis ettigi, hatta o donemde 
Hind tababetine ait eserlerin bu hastanede gahsan Ebu Dehn ve ibn Mankah tarafindan Arapgaya 
tercume edildigi biliniyorsa da19 bu hastanedeki tip egitiminden soz edilmiyor. Halife el-Me'mun 
Donemi'nde Bagdat'ta Cundisapur Akademisi ornegine gore 830'da Beytu'l-Hikme isimli bir akademi 
tesis edilmistir. Ama, Cundisapur'da tip egitimi yapilan bir hastane oldugu bilinmesine karsihk, 
Bagdat'ta Cundisapur'dan gelen hekim Cibril b. Bahtisu'nun (6. 827) tavsiyeleri ile tesis edilen Beytu'l- 
Hikme'de bir tercume okulu, bir kutuphane ve bir de rasathane bulundugu, ama orada tip egitiminin 
yapildigi bir hastanenin maalesef bulunmadigi ve hatta Bagdat'ta Harun er-Rasid'in hastanesi ile de 
bu hususta bir baglantisi olmadigi eski kaynaklardan anlasihyor.20 

Gergi 1005'te Fatimi Halifesi al-Hakim de Kahire'de Beytu'l-ilm adinda bir Bilim Akademisi tesis 
etmisse de al-Makrizi'nin (6. 1442) verdigi bilgilerden, bu Beytu'l-ilm isimli akademide de tip egitimi ile 
ilgili bir hastanenin olmadigi anlasihyor.21 O donemde camiler civanndaki mekteplerde temel egitim 
yapildiktan sonra, hekim olacaklarm, buyuk ustadlann yaninda tip dersi alabilmek igin bir buyuk 
kentten oburune seyahat ettikleri ve boylece ogrendikleri teorik bilgileri, buyuk sehirlerdeki 
hastanelerde ustad hekimlerin yaninda galisarak takviye ettikleri biliniyor.22 

Misir'da IX. yuzyilda ibn Tulun Camii'nde tip egimi yapildigina dair eski kaynaklarda kayitlara 
rastlanir. 872-874 yillannda Turk asilh ibn Tulun'un yaninda hastane ve hamami ile bir kulliye olarak 
yaptirdigi ibn Tulun Camii'nde unlu islam hekimlerinden Muzaffer el-Din Mahmud Elemsati'nin IX. 
yuzyilda tip tedris edip Reis ul-etibba olduguna dair istanbul Suleymaniye Kutuphanesi'nde Tabakat 
ul-Mufessirin adli eserin 86. varaginda bir kayit vardir. 

12. ve 13. yuzyillarda Paris Universitesi'nde de teorik tip dersleri Notre Dame gibi Paris'teki 
kiliselerde verilirdi. Paris Tip Fakultesi ancak 10 Mart 1470'de kendi binasina tasinmisti.23 

AN Abbas el-MecusT'nin (olumu 994) Liber Regius adi altinda 11. yuzyilda Latinceye tercume 
edilen tibbi eseri Kitab al-MulukT'de tip egitimi ile ilgili bilgiyi buluyoruz. 

AN Abbas el-Mecusi bu eserinde once tip egitimine baslayan ogrencilerin teorik bilgileri eski tip 
ustadlannin eserlerini ezberleyerek ogrenmeleri gerektigini, zira bunlann nushalan kaybolursa 
hafizada kalmalan boylece saglanacagma isaret ettikten sonra, bu teorik bilgilerin hastanelerden elde 
edilecek tip pratigi ile takviyesinden su sekilde bahsediyor: "Bu sanatta ogrenciye dusen isler 
arasinda evvela devamli surette hastanelerde ve oradaki sakinlerin iginde bulundugu sartlan devamh 
olarak goz onunde bulundurmasi gerekmektedir. Bu gorevi, en yetenekli tip hocalannin refakatinde, 
hastalann gostermis oldugu semptomlan gorerek ve okumus oldugu degisiklikleri zihninde muhafaza 
ederek, bunlardan iyi veya kotu endikasyonlar gikaracaktir. Eger ogrenci boyle davranacak olursa, bu 
sanatta en yuksek dereceye erisecektir"...24 
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1037'de olen ibn Sina'nin da ayni sekilde once ozel hocalardan teorik olarak tibbi ogrendigini ve 
sonra bunu hastanelerdeki pratigi ile takviye ettigini eski kaynaklardan biliyoruz.25 

III. Selguklular Donemi'ndeHastaneler ve Tip Egitimi 

Selguklulardan bir sure once 981 'de Buveyhogullanndan Adud ad-Daula tarafindan Bagdat'ta 
al-Huld sarayinm tadili ile tesis edilen Adudi Hastanesi'nin, Cundisapur Akademisi gibi unlu bir tip 
merkezi oldugu eski kaynaklardan ogreniyor. Ayni kaynaklar yardimiyla hastanenin Selguklular 
zamaninda Sultan Tugrul Bey'in emri ile Abd al-Melik tarafindan ve bazi kaynaklara gore Selguklu 
Sultani'nin Veziri el-Kunduru tarafindan reorganize edilmesinden sonra, tip egitiminin yapildigini, o 
donemin en buyuk tip merkezine donustugunu de biliyoruz.26 

ilk kuruldugu zaman AdudT Hastanesi'nde 24 hekim vardi. Selguklular Donemi'nde bu sayi 28'e 
yukseldi. Bu hekimlerin dahiliye, cerrahi, goz hekimi ve ortopedist olarak gesitli uzmanhk dallannda 
hastalan bugunku hastanelere benzer sekilde tedavi ettikleri anlasihyor. Aynca ibn Baks, Abu I'Hasan 
ibn KaskarTya, al-Kiss ar-RumT gibi tip hocalarmin orada tip ogrencilerine ders verdikleri, Selguklu 
Donemi ve diger kaynaklarda belirtilmektedir.27 Cundisapur'daki hastanede yetisen Sabur b. Sehl'in 
yazdigi Akrabadin'in, bir farmakope olarak Selguklular Donemi'nde AdudT Hastanesi'nde kullanildigi 
ve bu hastanede Selguklu Sultani Sencer Devri'nde bashekimlik yapan ibnu'l-Tilmiz'in de bu alanda 
bir Akrabadin ile diger eserler yazdigi ve tibba dair dersler verdigi biliniyor.28 ibn Tilmiz'in AdudT 
Hastanesi'nde verdigi derslerde talebe sayisi elliyi bulurdu.29 

Selguklular Donemi'nde tip egitiminin de yapildigi unlu tip merkezi haline donusen AdudT 
Hastanesi'nde, tip egitimi yapan tip ogrencilerinin doktora tezi mahiyetinde bir tez yazdiklan 1178 
(574 H.) yilmda, yani 

Selguklular Donemi'nde, AdudT Hastanesi'nde Galenos'un Hifzissihhasi uzerinde yapilan ve bu 
hastanenin direktoru Abu Said el-HaravT tarafindan okunup tip doktora tezi olarak kabul edildigi 
belirtilen Kitab-i Calinos fi Tedbir el-Essihha adh Ayasofya Kutuphanesi'nde bugun mevcut bir yazma 
eserden anlasiliyor.30 Keykavus b. iskender, 475 H.'de (1082) Selguklular Donemi'nde yazdigi 
Kabusname'de tip ilmini ogrenmede gerekli kitaplan sayarken Calinus'un Sitte Asere kitabinin 
"Essihha" bolumunden yararlanmistir.31 Dedigine gore bunun Galenos'un ders kitabi olarak okutulan 
eseri Sitte Asere-i Calinus'un bir pargasi olmasi mumkundur. Bu tezin bugune kadar ulasan en eski 
tip doktora tezi olmasi ve bu usulun Avrupa'daki tip fakultelerinde bu sekilde tez yapilmasim 
etkilemesi Selguklular Donemi'nde, Selguklu hastanelerinin tip egitiminde ulastiklan gelismeyi 
simgelemesi bakimindan onemlidir. 

Selguklular Donemi'nde Bagdat'ta 1223'te Halife Mustansir tarafindan insa ettirilen 
Mustansariye Medresesi, igindeki hastanesinde, diger bilimlerin yam sira tip egitiminin de yapildigi bir 
universite seklinde, 1067'de Selguklu Veziri Nizam el-Mulk'un yine Bagdat'ta tesis ettigi Nizamiye 
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Medresesi'nden sonra ikinci bir universite olarak tesisiyle Bagdat'taki AdudT Hastanesi'nin yildizimn 
sonmeye basladigi ve Hulagu'nun Bagdat'i zapti esnasinda harabeye dondugu biliniyor.32 

Selguklular Donemi'nde ibn Sina'nin eserlerinin incelendigi ve tip egitiminde genis olgude 
kullanilmaya baslandigi Bagdat'taki AdudT Hastanesi'nin yerini, Sam'da 1154'te Selguklu Atabegi 
Nureddin'in tesis ettigi Nureddin Hastanesi almaya bashyor. 

Bugun hala eski haliyle ayakta duran Sam'daki Nureddin Hastanesi, Orta Asya Turk evleri ve 
Selguklu medreseleri gibi bir ig avlu etrafinda gift eksenli hag seklinde 4 eyvanh bir yapi olarak eski 
haliyle bugune kadar ulasan en eski Selguklu Hastanesi olmasimn yam sira, 13. asirda orada yetisen 
unlu goz hekimi ve tip tarihgisi ibn Abi Usaibia'nin Tabakat ul-etibbasinda, verdigi bilgilere gore tip 
egitiminin nasil yapildigina dair en genis bilgilere sahip oldugumuz bir Selguklu hastanesidir. 

ibn Abi Usaibia, Nureddin Zengi tarafindan bu hastanenin bashekimligine getirilen Abu'l-Mecd 
ibn Abi'l-Hakem'den (Ubeidallah ibn Muzaffer ibn Abdullah al-BahTIT) bahsederken, nasil onun once 
yaninda asistanlan ile, bu hastanedeki hasta koguslannda hastalara vizit yaptigim, onlara gerekli ilag 
ve perhizi tavsiye ettikten sonra, hastaneye girisin karsisindaki buyuk eyvanda tip ogrencilerine gesitli 
hastalik vak'alanni, Galenos, er-Razi, ibn Sina gibi eski ustadlann eserlerine ve kendi goruslerine 
gore degerlendiren nasil pratige dayali teorik dersler verdigini detayh bir sekilde anlatir.33 Bu teorik 
dersler hergun ug saat suruyordu. 

Gergi burada tip ogrencilerine, hangi siniflarda hangi derslerin ve kitaplann okutuldugu 
belirtilmiyorsa da, hasta yatagi basinda pratik tip egitiminin yapildigi ve buna dayali teorik derslerde 
de bilhassa Hippokrat, Galen, er-Razi ve ibn Sina'nin eserlerinin esas alindigi anlasihyor. Sam'daki 
Nureddin Hastanesi'nde, hocalik yapan ed-Dahvar'in ibn Sina'nin el-Kanun fi't-tibb eserini 1183'de 
§am'a getiren Fahreddin el-Mardini'den, bu konuda ders aldigi biliniyor.34 §am'daki Nureddin 
Hastanesi'nde once goz hekimi sonra hoca olan ed-Dahvar'in bu Selguklu Hastanesi'nde yetistirdigi 
ogrencilerinden ibn en-Nefis'in ibn Sina'nin el-Kanun fi't-tibb'indaki anatomi bolumu igin yazdigi §erh- 
i Tesrih'el-Kanun li'bn Sina adh eserinde ibn Sina'nin anatomi ile ilgili dusuncelerinin tenkidini 
yaparken, Miguel Servedo (1509-1553) ve Realdo Colombo'dan (6. 1560'dan sonra) gok once akciger 
kan dolasimim dogru olarak tarif ederek kesfetmistir.35 Ed-Dahvar'in ogrencileri ibn en-Nefis ile ibn 
Abi Usaibia'nin yine Sam'daki Nureddin Hastanesi'nde yetistirdikleri ogrencilerden ibn el-Kuff da ibn 
Sina'nin Kanunu'na bir serh yazmis olup, William Harvey ve Malpigi'den once kan dolasiminda kapiler 
sistemi postule etmistir.36 

Boylece sadece teorik degil hasta yatagi basinda pratik tip egitiminin de uygulandigi Sam'daki 
Nureddin Hastanesi'nde tahsil edenlerin tibbi kesifler yapmasina sasmamak lazim. §am'daki bir 
Selguklu Donemi tesisi olan Nureddin Hastanesi ornek alinarak 1284'te Kahire'de Turk asilh 
Memluklu sultani Kalavun'un tesis ettigi Kalavun Hastanesi'nde ayni sekilde teori ve pratige dayali tip 
egitimi yapildigi37 ve ibn en-Nefis'in bagisladigi kitaplan da ihtiva eden buyuk bir kutuphanesinin de 
oldugu biliniyor.38 Aynca yaninda bir medresesi vardi.39 
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Selguklular Donemi'nde hastanelerde teori ve pratige dayali tip egitiminin gelismesine diger bir 
misal de, Anadolu'da (Kayseri) 1206 yilinda Anadolu Selguklu prensesi ve kardesi Selguklu 
hukumdan tarafindan tesis edilen kendi adlan ile anilan Gevher Nesibe Hastanesi ve Giyaseddin 
Keyhusrev Tip Medresesi'nin yanyana ikiz bir kompleks olarak insa edilmis olmasidir.40 Ayni 
gelenegin 1555'te Suleymaniye Kulliyesi'nde devam ettigi gorulur. Bugune kadar eski haliyle ulasan 
bu tip merkezinde, unlu hekim ve astronom Kutbeddin SirazT'nin bir sure galismis olabilecegi, Sultan 
Veled'in Kayseri hakkindaki bir siirinden anlasihyor.41 Sam'daki Nureddin Hastanesi 1239'da 
genisletildiginde, Kayseri'deki bu Selguklu hastanesi ve tip medresesinin ornek ahndigi anlasihyor.42 
Aynca Selguklular Donemi'nde Basra'da bir tip medresesinin tesisi tip egitiminin bu donemde 
akademik bir mahiyet aldigini gostermesi bakimmdan 6nemlidir.43 Bagdat'ta Nizamiye 
Medresesi'nde tahsil eden ve Galen'in osteologiye ait yanhslanni bulan unlu hekim Abdullatif el- 
BagdadT'nin (1162-1231) Selguklu prenslerinden Mengucekogullanndan Alaeddin Davut b.Behram'in 
yaninda Erzincan'da galisirken, bu Selguk beyinin kizi Prenses Turan Melik'in Dogu Anadolu'da 
Divrigi'de yaptirdigi kendi ismiyle anilan ve bu gun hala ayakta duran hastanenin insaasmda hekim 
olarak fikir vermis olmasi, Selguklu Donemi'nde hastanelere verilen onemi gostermektedir.44 

Selguklulann son doneminde 1309'da Anadolu'da Amasya'da tesis edilen hastanede tip 
egitiminin ilhanlilardan sonra Osmanlilarda da devam etmesine guzel bir misalde bu Amasya 
Hastanesi'nde 14 yil hekim ve hoca olarak gahsan Turk hekimi Serafeddin Sabuncuoglu'nun Ebu'l- 
Kasim ZahravT'nin meshur et-Tasrif'ini esas alarak buna kendi tecrubelerini katarak hasta ve hekim 
resimleriyle ameliyatlann gosterildigi Cerrahiyet ul-Haniye adh bir eseri Turkge olarak 1465'te yazmis 
olmasi ve bu hastanede ogrencisi olan Muhyiddin Efendi'nin bilahare Osmanh sarayinda hekimbasi 
olurken, diger ogrencisi Giyas ibn Muhammed isfahanT'nin vatani iran'a dondugunde SafevT sahinm 
saray hekimi olarak Mirat ul-sihhat isimli bir tibbi eser yazmasidir.45 Gergi bu zikredilen Selguklu 
hastanelerinde ibn Sina, er-Razi, Galen ve Hippokrat'in eserleri yam sira el-CurcanT'nin Zahire'-i 
HarzemsahT isimli akrabadinin ders kitabi olarak okutuldugu biliniyorsa da, simdiye kadar daha fazla 
detayli bilgilere rastlanmiyordu. Ancak yaptigimiz arastirmalara gore, hangi siniflarda hangi eserlerin 
tip ogrencisine okutulduguna dair Selguklu Sultani Sencer (1117-1157) Donemi hekim ve 
astronomlanndan Turk asilli NizamiT AruzT'nin Qahar Makale isimli eserinin dorduncu makalesinde46 
ve daha once yine Selguklular Donemi'nde 1082'de yazilan Kabusname isimli Farsga eserde detayli 
bilgilere rastlanmaktadir.47 

Bu ve diger kaynaklarda verilen bilgiler, Orta Qag'da Avrupa'da Salerno, Montpellier, Paris gibi 
tip fakultelerinde okutulan kitaplann Schipperges'in arastirmalanna dayali Iistesiyle48 
karsilastinldiginda, Selguklular Donemi'ndeki hastanelerin, Avrupa'da yalniz tibbi ve hastane 
mimarisini degil, tip egitimini de ne kadar etkiledigini gostermesi bakimmdan gok onemlidir. 

Uzerinde durulmasi gereken bir husus da 1082'de Selguklulann ilk doneminde Keykavus bin 
iskender'in yazdigi Farsga Kabusname isimli deontolojik eserde tip tahsil edeceklerin ders kitabi 
olarak tedris etmesi gerekli eserleri sayarken hep Galenos'un Sitte Asere ve Hippokrat'in Aforizmalan 
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vs. eserlerini zikrederken49 ondan yuz yil sonra, 12. yuzyil sonunda yine Selguklular Donemi'nde 
Nizam-i AruzT, yazdigi Cahar Makale'de tip tahsil edenlerin okumasi gereken kitaplan sayarken Galen 
ve Hippokrat'in eserleri yam sira er-Razi, Huneyn b. ishak ve bilhassa ibn Sina'nin Kanun'unu anar. 
Boylece 12. yuzyilda, Selguklular doneminde islam hekimlerinin bilhassa ibn Sina'nin Kanun'unun50 
tip egitiminde agirlik kazandigi goruluyor. Bunun Avrupa'ya da yansidigi bir hakikattir. Avrupa'da tip 
egitiminde ve bilimlerin simflandirilmasinda esas olan Huneyn b. ishak'in Methal fi't-tibb eseri 
(latincesi isogoge in artem) (9. yy.) ile al-Farabi'nin (6. 950) ilimlerin sayimi hakkindaki Kitab-u ihsa'il- 
ulum eseridir.51 Huneyn b. ishak'in tibbim, teori ve pratik olarak ayinmina sebep olmustur. Al-Farabi 
ise tibbi Ars activa ve Ars speculativa olarak ikiye ayinrken, ibn Sina'nin el-Kanun fi't-tibb eserinin 
Latince tercumesine gore tibbin 1- Scientia scientialis, 2- Scientia operativa diye ikiye ayrildigi 
gorulur.52 

Tip ve tip egitim programi, Orta Cag islam dunyasinda oldugu gibi Avrupa'da da Huneyn b. 
ishak'a53 gore Tablo 2'deki gibi simflandirilmisti. 

Selguklular Donemi'nde Bagdat'a kadar gelip, oradan topladigi ar-Razi ve AN Abbas el-Mecuzi 
gibi unlu islam hekimlerinin eserlerini Salerno'da Latinceye tercume eden Constantin Africanus 
vasitasiyla bu eserlerin Salerno ve diger Avrupa Tip Fakultelerinde ders kitabi olarak okutulmasi da54 
tip egitiminde Selguklular Donemi'nde erisilen yuksek duzeyin Avrupa'yi etkilemesi yonunden 
onemlidir. 

IV. Hekimlik imtihanlan ve Hippokrat Andi'nin Selguklularm Tesiriyle Avrupa Universitelerinde 

Uygulanmasi 

islam tababetinde, sadece deontolojiye onem verildigini gostermesi bakimindan degil, ayni 
zamanda hekimlerin imtihan edilmesinden de bahseden deontolojiye ait Kitab Adab et-Tabib isimli 
eserin ishak ibn AN er-RuhavT tarafindan 9. yuzyilda eski Yunan kaynaklanna dayanilarak yazilmasi 
ve bilinen en iyi el yazma nushasinin Edirne Selimiye Kutuphanesi'nde bulunmasi muhimdir.55 Ar- 
Razi de sadece hekimlik egitiminde deontolojinin onemine deginmekle kalmamis, "Hekimlerin imtihan 
edilmesine dair" Galenos'un Yunanca ash kayip olan eserinden Kitab al-Mansuri'de bahsetmistir. 
Gerek Selguklu hastanelerinde gerekse Avrupa tip okullannda ders kitabi olarak okutulan bu 
kitabinda Galenos'a dayanarak hekimin, anatomiden, organlann galismasindan, hastahklara karsi 
tatbik edilecek terapi yontemlerinden ve bilhassa hastalan tedavideki maharetinden ve el 
becerisinden imtihan edilmesi gerektiginden bahseder.56 ishak ibn AN er-RuhavT'nin hekimlerin 
imtihani ile ilgili bir eserinin bugune kadar ulasamamasi ise buyuk bir kayiptir.57 

Ama gerek tibbi deontoloji, gerekse hekim olacaklann imtihan edilmeleri konusunda Selguklu 
Donemi'nde 1072'de Sa'id ibn al-Hasan'm yazdigi Kitab at-Tasvik at-tibbi adh eser gok kiymetli 
bilgileri ihtiva etmektedir.58 Aynca, bu imtihanda sorulan 30 kadar soru katalogunu da vermesi 
simdiye kadar bu agidan pek incelenmemis olan bu eserin kiymetini daha da artirmaktadir. Bu eserin 
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Gotha ve Beyrut nushasi bilinmekte idi.59 Nuruosmaniye Kutuphanesi'nde bir nushasini bulduk. 
Gotha nushasi 55 varak, Nuruosmaniye Nushasi 57 varak.60 

Selguklu Sultani Alp Arslan Donemi'nde yazilmis 12 bolumden bir Epilog'dan olusan bu eserin 
5. bolumunde (varak 23b'de) hekimlerin hastanelerde tatbiki olarak tip tahsil ederek yazili eserlerde 
bahsedilen veya edilmeyen hastaliklan bilhassa hastalarda teshis ve tedavisi hususunda tecrube 
kazanmasindan bahsetmesi61 onemlidir. Zira Galenos, ar-Razi ve er-Ruhavi'nin adi gegen 
eserlerinde hastanede bizzat bu becerilerin kazanilmasindan bahsedilmemektedir. Bu da Selguklular 
Donemi'nde hastanelerde tip egitiminin tatbiki olarak uygulanmasimn onemini gostermesi bakimindan 
onemlidir. 

Bu eserde ibn al-Hasan tip egitiminde nabizla teshisin gok onemli oldugundan bahisle, tip 
ogrencilerinin bunun igin matematik ile mantik bilmesini ve muzik egitimi yapmis olmasini, nabzin 
ritmini ve ahengini iyi tespit ederek saglikli teshis koyabilmesi bakimindan onemli addetmektedir.62 

Ayrica tip ogrenimi yaparak hekim olacaklann, insan anatomisi yam sira, humoral patolojiyi iyi 
bilmeleri, ayrica hastahklann belirtilerini nabza bakmak ve idrar teshisinden hemen anlamasi 
gerektiginden bahsediyor. Hekim olacaklann bir insan idran ile hayvan idranni, yahut bir erkekle bir 
gebe kadinin idranni ayirt etmesini bilmesi gerektigini vurguluyor.63 imtihan eden hocanin elini, 
imtihan edilen hekim adayina vererek nabzma baktirarak buna dair soru sormasi gerektigini 
belirtiyor.64 

Ayrica tip ogrencilerinin hastanede egitimleri esnasinda deontolojik agidan da nasil davranmasi 
gerektigine bir ayn bolumde deginen ibn al-Hasan'in, bu Kitab at-tasvik et-tibbT eserinin diger onemli 
tarafi da 8. bolumde (varak 40'tan itibaren) hekim olacaklann imtihanmda sorulacak olan 30 kadar 
sorunun katalogunu vermesi oldugunu bir daha vurgulamak lazim. "Hekim olacaklann imtihani ve bu 
imtihanda sorulacak tibbi problemler" bashkh bu bolumde sorulacak soru katalogundan birkag misal 
verelim: 

1 . insanin nefes almasi kendiliginden mi yoksa istege bagli olarak midir? 

2. Periyodik olarak atesin yukselmesi akut mu yoksa bir kronik hastahgin mi 
belirtisidir? 

3. Bobrek agnlan ile Kolik hastahginin belirtileri birbirinden nasil ayirt edilebilir? 

4. Gogus boslugundaki bir iltihaplanma ile karacigerdeki iltihaplanmanin semptomlan 
birbirinden nasil tefrik edilebilir? 

5. Bobrek tasi semptomlan ile barsak kolitinin semptomlan birbirinden nasil ayirt 
edilebilir? 

6. Karaciger iltihabi ile barsak iltihabinin semptomlan birbirinden nasil ayirt edilebilir? 
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7. Neden insanlarda sag ve killann agarmasina karsilik, hayvanlann yaslanmasinda 
killan agarmaz. 

8. Hangi hastahk, hemen bazi semptomlanna gore tedavi edilebilir.65 

Selguklular Donemi'nde 1072'de ibn al-Hasan'in yazdigi bu eser, tip egitiminde hastanelerin 
onemine deginen ozel bir bolume yer vermesi ve Selguklular Donemi'nde hastanelerde tip egitimini 
tamamlayanlara sorulan sorular katalogunu vermesi agisindan gok buyuk bir oneme haizdir. 

Ayrica, evvelce deginildigi gibi, 1178'de AdudT Hastanesi'nde tip doktorasi mahiyetinde yapilmis 
bir tezin mevcudiyeti de Selguklular Donemi'nde hastanelerde tip egitiminde bitirme imtihanlanndan 
baska doktora mahiyetinde hekim olarak icazet alabilmek igin tez yapildigi da anlasihyor. 

Misir bolgesinde ise bir tip ogrencisi derslerini tamamladiktan sonra, tabiplerin yukselebildigi en 
buyuk makami ibraz eden Reisu'l-Etibba'nin huzuruna gelir, tip san'atmi icra edebilmek igin 
kendisinden icazet isterdi. Tip ogrencisi icra etmek istedigi bransla ilgili bir risaleyi Reisu'l-Etibba'ya 
takdim ederdi. Bu risale, bugunku tez adi verilen doktora tezine gok benzemektedir. Tip ogrencisi bu 
risaleyi ya kendisi hazirlardi veya muasir unlu tabiplerden veya daha onceki asirlarda sohret 
kazanmis unlu tabiplerden birisi tarafindan gok guzel tarzda kaleme ahnmis bir risale olabilirdi. 
Reisu'l-etibba bu risaledeki bilgilerle ogrenciyi imtihan ederdi ve segtigi bransla ilgili butun hususlarda 
kendisine sorular sorardi. Eger ogrenci sorulan guzel cevaplarsa kendisine imtihan eden kisi 
tarafindan segtigi bransla ilgili icazet verilirdi.66 



Memluklar ve Osmanhlar doneminde Kahire'de Kalavun Hastanesi'nde tahsil eden tip 
ogrencilerinin boyle bir tez ile hekim olabilmek igin Reisu'l-Etibba huzurunda imtihan edildiklerine dair 
16. ve 17. yuzyilda verilmis iki icazet diplomasi Ahmed Zeki Pasa'nin kutuphanesinde bulunarak 
Ahmed isa Bey tarafindan yayinlanmisti.67 Bunlardan ikinci icazetnamenin sonundaki tarih 
1011/1602'dir. 

Bir muayenehane agarak icra-i tababet edecek hekimlerin bir nevi Approbation olarak, Muhtasib 
denilen "Ahlak ve ahsveris yerlerinin nizamindan mes'ul kontrolor" mahiyetindeki yuksek rutbeli bir 
memur tarafindan nasil imtihan edilecegine dair Abd ar-Rahman ibn Nasr as-Saizari'nin (6. 1193) 
Selguklular Donemi'nde 12. yuzyilda yazdigi Nihayet ar-rutba fi talab al-hisba isimli eseri gok onemli 
bir kaynaktir.68 

Buna gore Muhtasib imtihan edecegi hekimi Huneyn ibn ishak'in ve Galenos'un "Hekimlerin 
imtihan Edilmesi" bashkh eserlerine gore imtihan edecek. insan vucudunun anatomisi, fizyolojisi ile 
humoral-patolojiden hastaliklann ilaglarla olan munasebetlerinden, ilaglardan, onlann yerine 
gegebilecek maddelerden ve bunlarla hastaliklann tedavisinden sorular soracak. Goz hekimlerini ise 
Huneyn ibn ishak'in "Goze Dair On Makale" isimli eserlerinden imtihan edecek. imtiham veren hekime 
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Muhtasib, Hippokrat Andi'mn benzeri bir hekim yeminini yaptiracak. Bu eserde, bu Hippokrat Andi'mn 
metni de yer almaktadir.69 Eserin muellifi SaizarT'nin unlu bir hekim olarak Salahaddin Eyyubi 
zamamnda yasamasi bu eserin degerini daha da artirmaktadir.70 

Gergi Hippokrat Andi'mn Abu Suleyman tarafindan Arapgaya Kitab al-Ahd adiyla gevrildigi,71 
ibn el-Kifti'nin eserinde belirttigi uzere Halife el-Muktadir Donemi'nde 931 yilinda sikayet uzerine 
Bagdat'taki butun hekimlerin halifenin is yerlerinin kontroloru (Muhtasib) Abu Batiha'ya emri ile, saray 
hekimi Sinan ibn Tabit tarafindan imtihan edildigi ve kontrol igin Hisba denilen teskilatin tesis 
edildigi72 bilinmesine ragmen as-Saizari"nin 12. yuzyilda yazdigi bu eseri sayesinde, Muhtasiblerin 
Selguklular Donemi'nde hekimleri nasil ve hangi esaslara gore sinavdan gegirerek Hippokrat Andi 
yaptirdiklanm ve bu andm metnini ogreniyoruz. 

Anadolu Selguklulannda da 13. yuzyilda buna benzer sekilde hekimlerin kontrol edildigine dair, 
Kayseri'de Gevher Nesibe Hastanesi ve Tip Medresesi'nde gahsmis olabilecegi tahmin edilen hekim 
Zekioglu Ebu Bekir Sadr-i KunevT'nin Hekimbasi Nahgivanh Mueyyetoglu Tabib Ekmeleddin'e 
vezirlere ve kadilara gonderdigi mektuplan igeren Ravzat ul-Kuttab ve Hadikat ul-Elbab adli 
eserindeki Kadi imam ud-din'e gonderdigi mektuptan anlasihyor.73 Bu mektupta mustagrep 
(Araplasan) bir hekim uzerine, Ebu Bekir Sadr-i KunevT'nin sinavdan gegirerek, onun bir sarlatan 
oldugu kanaatine vardigini, oranin kadisi imamuddin'e bildiriyor. Boylece yabanci ulkeden gelen 
hekimlerin 13. yy.'da Anadolu Selguklulannda resmi tabipler tarafindan herhalde bir Muhtasib'in de 
nezaretinde sinavdan gegirilerek, sonucun o sehrin kadisina bildirildigi anlasihyor.74 

ibn Abi Usaibia, Selguklular Donemi'nde 12. yuzyilda Halife el-Mustazi (1162-1180) zamamnda 
Selguklu Sultani Sencer'in Hekimbasi Amin ad-Daula ibn et-Tilmiz (1073-1164) tarafindan hekimlerin 
imtihan edildiginden bahsetmektedir.75 

Orta Asya'daki diger bir Turk-islam devleti olan Harezmsahlar Donemi'nde ibn ul-Hammar'in, 
hekimlerin imtihanina dair bir layiha hazirlamaya memur edildigi biliniyor.76 

Osmanhlarda da 16. yuzyilda buna benzer sekilde sarlatan hekimlerin gogalmasi uzerine 
zamanin padisahi tarafindan istanbul kadisina gonderilen bir hukumle, istanbul'daki hekimlerin 
sarayin Hekimbasisi Garsuddinzade Muhyiddin tarafindan imtihan edildikten sonra onlara hekimlik 
ruhsati vermeden, higkimsenin hekimlik icra edemeyip, hastalara ilag veremeyecekleri, Divan-i 
Humayun Defterlerine gegirilen 8 Cemaziyelahir 981 (5 Eylul 1573) tarihli padisah iradesinden 
anlasihyor.77 Tabiplerin teftisi ve imtihani ise, Selguklularda oldugu gibi, Osmanhlarda da ihtisab 
Agalannca (intisab Nazin) yapilmis olsa gerek.78 

Selguklulardaki hekimleri bu kontrol sisteminin katolik ispanya'daki sehirlerde hermandades, 
comunidades, germanias adi altinda tesis edildigi Prof. H. Schipperges'in arastirmalanndan 
anlasilmaktadir.79 



1396 



Selguklular Donemi'nde gelisen bu sistemin Sicilya'da aynen uygulanmaya baslandigi 1140'ta 
ihdas edilen II. Roger'in Saghk Kanunnamesi'nde, hekimlik icra edeceklerin bu isle ilgili memur ve 
hekimlere (yargiglara) muracaat ederek onlann imtihanindan sonra verecekleri karara uymalanni 
ongoren maddesinden anlasilmaktadir.80 Sarayinda, once Anadolu Selguklu sultaninin sarayinda 
gahsan hekim YakubT'nin de81 gahstigi Sicilya ve italya imparatoru Friedrich von Hohenstaufen 
zamaninda, bu Selguklu sisteminin geliserek 1231 ve 1241 'de Constitutiones Medicinales adi altmda 
italya ve Sicilya'da hekimleri imtihani, icra-i tababet etmeleri ve hekimlerin eczacilik yapamayacagi 
gibi esaslan getiren kanunun gikanldigini biliyoruz.82 imparator, tebaasinin hekimlerin bilgisizligi 
yuzunden tehlikeye maruz kalmamalan igin imtihan edilip Salerno Tip Okulu'nun hocalan tarafindan 
tasdik edilmedikge hekimlik icra edemeyecegi gibi, bundan baska higkimse 21 yasina gelmeden, 
mesru oldugunu ispat etmezden, 3 yil mantik okumadan once tip derslerine devam edemeyecekti. Tip 
tahsili 5 yil devam ediyor, bir yil tecrubeli hekimler nezdinde staj goruyor, imtihanlarim verdikten sonra 
Hippokrat andina benzer bir yemin yapiyor, o zaman ona bir yuzuk, bir defne dah, bir kitap hediye 
ediliyor. Magister veya Tip Doktoru unvani tasimak ve hekimlik yapmak selahiyeti veriliyordu83 Daha 
once isaret ettigimiz gibi, Salerno tip okulunda okutulan derslerin ve kitaplann Selguklu 
hastanelerinde hekim olmak igin okutulan Huneyn ibn ishak, er-Razi, ibn Sina, Galenos ve 
Hippokrat'in eserleri gibi hemen hemen ayni eserler olmasi ve 1231 'de II. Friedrich'in gikardigi bu 
Constitutiones medicinales'ten gok once 1178'de, Selguklular Donemi'nde Bagdat'ta AdudT 
Hastanesi'nde hekim olmak igin yapilan tip doktorasi tezinin bir nushasinin bugun Ayasofya 
Kutuphanesi'nde bulunmasi, Salerno'daki Tip Okulu'nda Selguklu hastaneleri ve tip okullannin 
tesirlerini gostermesi bakimindan gok onemlidir. Schipperges'in belirttigi gibi II. Friedrich'in 1231'deki 
Constitutiones Medicinales'ini Arl ve Marsilya'da, Kuzey italya ve Almanya'daki buna benzer Saghk 
Kanunnamelerinin eski Roma ve Bizans gelenegine degil de, islam tesirlerine bagh olarak Selguklular 
Devri'nde yururluge konulmasi, bu tesirlerin etkinlik derecesini gostermesi bakimindan 6nemlidir.84 

Yani Hippokrat Andi Orta Qag'da Salerno uzerinde Hiristiyan Avrupa'ya gelerek, Antik donem 
tibbi etik geleneginin yerlesmesi 13. yuzyilda mumkun olabilmistir. 

Enteresan olan bir diger husus da, Turk tibbinm Batihlasmasinda buyuk bir donum noktasi olan 
Galatasaray'daki Mekteb-i Tibbiye-i Sahane, Viyana'daki Josefinum ornek alinarak 17 Subat 1839'da 
tesis edildikten sonra, ilk mezunlann 18 Eylul 1843'te bitirme toreninde Sultan Abdulmecid huzurunda 
Hippokrat Andi'na benzer bir andi yapmalanyla85 bu gelenegin bizde tekrar yerlesmesi ve bugun de 
hala devam etmesidir. 18 Eylul 1843'te Mekteb-i Tibbiye-i Sahane'de ilk mezuniyet torenin yapildigi 
21 Eylul 1843 tarihli Journal de Constantinople et des interets Orientaux'daki haberde belirtilen 
yeminin metnini ararken tesadufen Aka Baldas'in Anabilim Dalimiza hediye ettigi dedesi Dr. Huseyin 
Ahmed'e ait Mekteb-i Tibbiye-i Sahane'den aldigi 26 Zi'l-ka'de 1314/28 Nisan 1896 tarih ve 1668 
numarah diplomada, 1843'ten beri yapilagelen Hippokrat Andi'na benzer yemin metnini kesfettik86 
Bu yemin metni es-Sairazi'nin eserinde belirtilen ve Selguklular Donemi'nde 12. yuzyilda yapilan 
Hippokrat Andina gok benzemektedir. Boylece Hippokrat Andi'nin hekimlik tahsilini tamamlayanlarca 
yapilmasinin Selguklular doneminde yerleserek oradan 13. yuzyilda Salerno ve diger Avrupa tip 
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fakultelerine gegtikten sonra 1843'te Viyana uzerinden tekrar Turkiye'ye gelerek bugune kadar sure 
birgelenek halini aldigi hakikati ortaya gikmaktadir. 

Avrupa'da universitelerin dogup gelismesinde Selguklu tesirlerinin ne kadar buyuk oldugunun 
diger bir delili de, 1254'te tesis edilen Paris Universitesi'nde ogrencilerin milliyetlerine gore natio 
gallicorum, natio picardorum, natio normanorum, natio anglicorum diye dorde aynlmasinda, ondan 30 
yil once, Bagdat'ta Selguklu Donemi'nde 1223'de agilan ve tip tahsilinin de yapildigi ikinci universite 
niteligindeki Mustansinyye Medresesi'nde ogrencilerin mezheplerine gore dorde aynlmasinin etkili 
olmasidir.87 

Netice olarak, zikrettigimiz yeni kaynaklar isiginda Avrupa universitelerinde (hasta yatagi 
basinda ve teorik) tip egitimi ile hekimlik deontolojisinin esaslannin Selguklu Donemi'ndeki tip egitimi 
sisteminin bariz etkilerini tasidigi gorulmektedir. Selguklu etkilerinin belirgin oldugu gerek Paris 
gerekse italyan ve Alman Universitelerinde, 19. yuzyila kadar ayni Sam'daki Selguklu Donemi'nin 
parlak tip merkezi Nureddin Hastanesi'nde oldugu gibi, Hippokrat ve Galenos'un eserlerinin yam sira 
ibn Sina, er-Razi gibi unlu Turk-islam hekim ve filozoflanmn eserleri (ders kitabi olarak) okutuluyordu. 
Sigerist'in dedigi gibi 19. yuzyihn basina kadar tip tarihi, tip ogreniminin esasim olusturuyordu.88 

Zira 19. yuzyila kadar tip ogrenimi Hippokrat, Galenos, ibn Sina, er-Razi gibi eski tip 
ustadlannin eserlerinin incelenmesinden ibaretti. Selguklular Donemi'nde, aynca hastanede hasta 
yatagi basinda tip egitimiyle gelismis bir imtihan sistemine ve hekimlik deontolojisine daha fazla onem 
verilmesiyle birlikte tip egitiminin ilk defa bir devlet universitesi duzenine donusturuldugij gorulur. 

V. Selguklu Tabetinin ve Hastanelerinin Avrupa'ya Tesirleri 

Nureddin Hastanesi'nin 1154'te kurulmasindan sonra Sam'in o zamanki en meshur tip merkezi 
oldugu, Irak'tan, Anadolu'dan hatta ispanya'dan meshur hekimlerin Sam'a geldikleri eski kaynaklarda 
belirtilmektedir. Bagdat'ta Selguklu Sultani Meliksah Devri'nde tesis edilen dunyanin en eski resmi 
universitesi olan Nizamiye'de tip ve diger ilimleri tahsil eden Abd al-Latif Bagdad? (1162-1231), 
Anadolu'da Erzincan'da Mengucuk-ogullarmdan Melik Ala ed-Din Davud Sah bin Behram'in (1225- 
1228) yaninda biraz kaldiktan sonra, Kahire'ye gidip oradaki vebadan olenden 2000 kadar kisinin 
iskelet uzerinde galisarak Galen'in Osteologiye ait yanhslanni duzeltmis, oradan §am'a gelerek 
oradaki hekimlerle ilmi munazaralar yapmisti. Oradan Halep'e gittiginde ibn Abi Usaibia ile 
mektuplasmis ve oradan Bagdat'a geri donmustu. Tekrar §am'a gelip ibn Usaibia ile gorusemeden 
1231 'de Bagdat'ta 6lmustu.89 

ibn al-Baitar (6. 1248) ispanya'dan Sam'a gelerek Nureddin Hastane ve Tibbiyesi'nde dersler 
vermistir. ibn al-Baitar, ibn Abi Usaibia ile birlikte Sam civannda botanikle ilgili ilmi geziler yapmis ve 
sonralan "Corpus Simplicia Medicamentarum et Ciborum Continens" ismi altinda Latinceye tercume 
edilen ve 1602'de Paris'te tekrar latince nesredilen meshur Materia Medica ile ilgili eserini yazarak o 
zamanin Eyyubi Sultani el-Melik el-Salih'e ithaf etmisti. ibn Baitar'in bu meshur eseri Latinceden 
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baska, Don Juan Amon tarafindan ispanyolcaya 1840-42 senelerinde de Sontheimer tarafindan 
Almancaya tercume edilmisti. ibn Baitar'in gagdasi ve §am'daki bu tip90 merkezinde yani Nureddin 
Hastanesi'nde gahsan, Resideddin es-Suri, nebatlan incelemek igin yaninda bir ressamla Selguklu 
Anadolusu'na gelmis, incelemelerde bulunmustur. Ne yazik ki bu incelemeleri neticesi yazdigi 
Mufedetu'l Edviye isimli bu eseri simdiye kadar ele gegmemistir. 

ibn Abi Usaibia ile birlikte §am'daki Nureddin Hastanesi'nde tahsil eden ve sonra orada hoca 
olarak ders veren ibn an-Nafis (1210-1288), ibn Sina'nin Anatomisi'ne serh olarak yazdigi, "§erh'i 
Tesrihu'l-Kanun" isimli eserinde Miguel Serveto ve Colombo'dan once, 13. yuzyilda ilk defa akciger 
dolasimim tarif etmistir. ispanyol Miguel Serveto'nun islam Tababeti ve Galen'in teorileri ile mesgul 
olmasi ve akciger kan dolasimim kesfeden ibn an-Nafis'un bu eserinin Madrid'deki Escorial 
Kutuphanesi'nde bulunmasi onun ibn an-Nafis faydalandigini gosterir bir mahiyet arz etmektedir.91 

ibn an-Nafis ile ibn Abi Usaibia'nin talebesi olan ibn al-Quff, (1233-1286) §am'daki Nureddin 
Hastanesi'nde 13. yuzyilda yetisen en degerli cerrahlardandir. Askeri hekim olarak Aglun ve §am 
kalelerinde galismistir. Al-umda fi Sinaat al-Ciraha (=Cerrahi Sanatinin Destegi) isimli cerrahiye ait 
gok degerli bir eser yazan ibn al-Quff, William Harvey (1628) ve Malpigi'den (1661) once kapiler 
sistemi postule etmisti. Cerrahi ameliyatlann metod ve tekniginin incelendigi cerrahiye ait zikredilen 
eserinde bilhassa urolojik ameliyelere ve anatomiye ait bolumler gok enteresan olup, kafa 
anatomisine ait kisim bir sure once Almancaya tercume edilmistir.92 Nureddin Zengi ve yetistirdigi 
Selahaddin Eyyubi zamanindaki Hagh seferleri esnasinda islam hekimlerinin harp sahasindaki 
gayrimuslimlerin cesetleri uzerinde tesrih yapmalan ile anatomi ve cerrahi alanindaki o zamanki 
ilerleme mumkun olmustu. ibn al-Quff gibi cerrahiye ait eser yazan ve kapiler sistemi kesfeden o 
zamanin meshur cerrahinin askeri hekim olarak gahsmasi da bu gorusu destekler mahiyettedir. 

Selguklu Atabegi Nureddin Zengi'nin Sam'da tesis ettigi bu meshur hastanede yetismis meshur 
hekimlerden ibn an-Nafis'in akciger dolasimim William Harvey'den gok once kesfi, ibn al-Quff'un 
kapiler sistemi Malpigi'den once kesfi, 1218'de Hagh ordusu ile gelen Hugo Borgognoni'nin (6. 1258) 
bu muhitte hastayi esrar, banotu ve adem otu suyuna batinlmis sungerle anestezi yaptiktan sonra 
ameliyat yapma usulunu ve cerrahinin diger metodlarim islam hekimlerinin tarzinda ogrenerek, Hagh 
seferinden Bologna'ya donusunde tatbik etmesi, Bologna'da tahsil eden anatom Mondino de Luzzi'nin 
(1275-1326) insan cesedi ustundeki tesrihlere dayanarak gogu deyimleri Arapga olan ilk anatomi 
kitabini yazmasi hep Selguklu tababetinin ve onun temsilcisi Sam'daki Nureddin Hastanesi'nin 
tesiriyle agiklanabilir.93 Sadece bu hastanede yetisen ve hocahk eden meshur hekimlerin tibbi 
eserleri degil Nureddin Hastanesi'nin mimarisi ve organizasyonu da gerek islam gerekse Avrupa 
hastanelerini etkilemistir. Selguklu Prensi Seyfeddin al-KaymerT'nin 1248'de Sam'da tesis ettigi ve 
hala ayakta duran KaymerT Hastanesi'nin plani Nureddin Hastanesi'ninkinin aynidir.94 Kahire'de 
tesis edilen hastanelerde de bu tesir gorulur. Nureddin Zengi igin Fatimilerden Misir'i fetheden 
Salahaddin EyyubT Kahire'de Fatimilerin sarayinin bir kisminda 1181'de bir hastane tesis etmisti. 
Sam'daki Nureddin Hastane ve Tibbiyesi'nde yetismis ve orada hocahk yapmis Radi ed-Din el- 
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Rahabi, ibn an-Nafis ve ibn Abi Usaibia gibi hekimler, Kahire'deki Selahaddin EyyubT'nin bu 
hastanesinde gahsmislardir.95 

Sultan Baybars'in ordu komutani olarak 1276'da Suriye'de bir sefere katilan Kalavun, 
yakalandigi kolik hastahgini Sam'daki Nureddin Hastanesi'ndeki hekimler tedavi edince, eger sultan 
olursa boyle bir hastane yaptirmayi ahdediyor. Baybars'in olumunden sonra ogullarim bertaraf ederek 
27 Aralik 1279'da el-Melik el-Mansur unvani ile Turk Memluk Sultani olan Kalavun, bilahere Kahire'de 
Fatimilerin 975-996 yillan arasinda yaptirdiklan eski Qutbiyat sarayinda 1284'de yaninda medrese ve 
turbesiyle, Sam'daki Nureddin Hastanesi gibi 4 eyvanli bir hastane insa ettiriyor. 

Sam'daki Nureddin Hastanesi'nde tahsilinden sonra, orada hocalik eden ibn an-Nafis bilahare 
Misir'a gidip Reisu'l-Etibbahk ederken 1288'de olumunden once zengin kutuphanesini Kahire'deki 
Kalavun Hastanesi'ne vakfetmisti.96 

Fransiz miman Pascal Coste'in 19. yuzyil basinda planini yaptigi bu Kalavun Hastanesi 4 
eyvanli olup, bunlann hagvari kesistikleri merkezi mekamn bir kubbe ile kapah oldugu da Evliya 
Qelebi'nin tarifine dayanilarak ilk defa tarafimizdan ispat edildi.97 

Hagvari 4 eyvanin kesistigi merkezi yerdeki kubbesi ile Kahire'deki Kalavun Hastanesi'nin, 
1457'de Mimar Antonio Filarete'nin Milano'da insasina basladigi ve sonradan Avrupa'daki Ronesans 
hastanelerine tesir eden "Ospedale Magiore" Hastanesi'ne ornek olarak ahndigi ortaya gikiyor. 
Selguklu Devri hastanelerinden Sam'daki Nureddin Hastanesi'nin ve Kahire'de Turk Memluklu Sultani 
Kalavun'un 1284'te tesis ettigi hastanenin 4 eyvanli hagvari planlanyla italya'daki, ispanya'daki ve 
dolayisiyla diger Avrupa ulkelerindeki hag seklinde planh ronesans hastanelerini etkiledikleri 
tarafimizdan 1972'te Oxford'da, 1974 ve 1975'te Budapeste'deki uluslararasi sanat ve tip tarihi 
kongrelerinde birer bildiri ile aynntili sekilde incelenmistir.98 

Sam'daki Nureddin Hastanesi ve Tibbiyesi'nde Nureddin Zengi'nin armasi olarak rastlanan 
"Fleur de Lis" motifinin, Kahire'de Kalavun Hastanesi'nde biraz baska sekilde Turk Memluklu Sultani 
Kalavun'un armasi olarak yer aldigi gibi, Hagh §6valyelerinin 1440 ila 1489 seneleri arasinda 
Rodos'ta insa ettikleri bugun hala duran hastanenin ust kattaki hasta salonunda da ornament olarak 
kullanildigi g6rulmektedir.99 Nureddin Hastanesi'nde, kurucusunun armasi olarak kullanilan bu 
"Fleur de Lis" motifinin daha sonralan Hagh seferleri vasitasiyla Avrupa'ya giderek Fransiz kralmin 
armasi olmasi, bu Sam'daki Nureddin Hastane ve Tibbiyesi'nin kultur tarihi bakimindan da onemini 
gostermektedir. 

Tarn teskilath bir hastane ve tibbiye olan Nureddin Hastanesi kadrosunda assab denilen 
eczacilann da bulundugu, Ayasofya Kutuphanesi'nde 3594 numarada kayith ve miladi 1015'te 
yazilmis Kitabu't-Tereffuk fil'itr min et-Tibb isimli eserin S am 'daki Nureddin Hastanesi Assabi 
(eczacisi) Seyh ishak'a intikal ettigine dair uzerindeki kayittan anlasilmaktadir. 19. yuzyilda bu 
hastanede 20 hekim ve eczaci gahsmakta idi. 
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Sam'daki Nureddin Hastane ve Tibbiyesi'ni, sadece hasta yatagi basinda klinik dersleri 
verilmesi bakimindan degil ayni zamanda akil hastalarimn (Orta Cag Avrupasi'nin aksine), insani bir 
sekilde ve hastahk vak'asi olarak, tibbi olarak ilagla ve hatta muzikle tedavisinde de Avrupa 
tababetine onculuk eden bir muessese olarak da vasiflandirmak mumkun. Akil hastalarimn nasil diger 
hastaliklar gibi, Nureddin Hastanesi'nde 13. yuzyilda bile ilagla tedavi edildigini ibn Abi Usaibia soyle 
anlatiyor: 

"... Akil hastalanna aynlan salonda hekim Muhazzab ed-Din mania denilen el-Cunun as-Sab'i 
hastahgma yakalanmis bir deliye igine Opium konmus arpa suyu igirilmesine kararlastirdi. Bunu igen 
adamm hastahgi gegti ve sihhate kavustu."100 

Sam'daki Nureddin Hastanesi'nde akil hastalarimn tedavisinde muzik tedavisi de tatbik 
edilmekteydi. 

ispanya'da Murcia'dan Sam'a gelen meshur hekim Abul Meed Afdal ed-Daula Muhammed b. 
Abdallah al-Bahili ayni zamanda muzisyen olup muzigin hastahklann tedavisindeki tesirini incelemisti. 
Bu sebepten Nureddin Zengi'nin onu hem hususi hekimi hem de Sam'daki hastanesine ilk Reisu'l- 
etibba yaptigim As-Safadi, Kitab al-Wafi bi-l Wa-fayat isimli eserinde belirtmektedir. 1 01 

Osmanh devrinde 1648'de bu hastaneyi ziyaret eden Evliya Celebi, hastalann gamim def igin 
gunde ug defa guzel sesli hanendeler ve sazendelerin fasillar yaptigindan bahsetmektedir. Ayrica bu 
hastanenin hekimbasisi YakubT Hudaya'mn devayi ruh bir kitap yazdigim belirtmektedir. 102 
Basbakanhk arsivindeki 1673 tarihli belgeye gore Sam'daki Nureddin Hastanesi'nde Dervis Yunus 
hekimbasi oldu. 

Basbakanhk Arsivi'ndeki diger belgelerden Nureddin Zengi'nin Sam'daki hastanesinin 19. 
yuzyila kadar isletmede oldugunu ogreniyoruz. Suriye'de vali iken Mithat Pasa bu hastanede, kendi 
vakfiyla bir gureba hastanesi tesis etmisti. Hatta kurucusu Nureddin Zengi adina §am'da Beramike'de 
ikinci bir hastane yaptinlmisti. 1903'te §am'da modern bir Turk tibbiyesi agilinca, Suriye Valisi Nazim 
Pasa bu Beramike'deki hastane dahilinde vaktiyle Nureddin Zengi'nin §am'da yaptirdigi hastaneye 
benzeyen kubbeli bir hastane dahi yaptirmisti. Nureddin Zengi'ninkine benzeyen bu hastane sonralan 
§am'daki Osmanh Turk Tibbiyesi'nin klinigi ve poliklinigi olarak kullanilmistir.103 

Avrupa'mn en eski tip fakulteleri Montpellier'in Padua'mn 1222'de, Napoli'nin 1224'te, Paris'in 
1254'te, Oxford'un ve Viyana'mn 13. yuzyilda kurulduklan dusunulurse, onlardan daha eski olan 
§am'da 1154'te bundan 848 yil once kurulan bu Turk Tibbiyesi Nureddin Zengi Hastanesi, yetistirdigi, 
akciger kan dolasimim William Harvey'den once kesfeden ibn an-Nafis, kapiler sistemi Malpigi'den 
once bulan ibn al-Quff bilinen en eski universal tip tarihini yazan ibn Abi Usaibia, gibi hekimlerle 
tababetin gelismesini etkiledigi gibi, mimari ve organizasyon bakimindan da gerek Turk islam gerekse 
Avrupa'daki Ronesans devri hastane ve tip fakultelerini etkilemistir. Sadece Sam'daki bu Selguklu Tip 
Merkezi degil, birer Tip Merkezi niteligindeki diger Selguklu hastaneleri de Avrupa'daki hastaneleri 
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etkilemislerdir. Hospital Saint-Blaise Hastanesi'ndeki kubbe konstruksiyonu, Kurtuba'daki Emeviler 
zamaninda insa edilen caminin mihrabi uzerindeki kubbenin ve Divrigi'deki Selguklu hastanesinin bir 
kopyesidir.104 

Tokat'ta tesis edilen, bugun Gok Medrese adiyla bilinen Selguklu Hastanesi ig avlu etrafina 
gruplanan revaklarla gevrili ve iki katli yapi sekli ile Muslumanlarin Girnata'da XIV. yuzyilda tesis 
ettikleri hastane ile XV. yuzyilda tesis ettikleri Corral del Carbon diye anilan kervansaraya ve bilahare 
Katolik ispanyollann XV. yuzyilda tesis ettikleri Onate-Universitad-Universite binasi ile XVI-XVII. 
yuzyilda Medina del Campo-Hospitali'ne benzemesi Selguklu Hastanelerinin Avrupa hastane ve 
universite mimarisine ne derecede etkili oldugunu gosterir.105 Sunu da hemen ilave etmek gerek ki, 
Selguklulann Bagdat'ta tesis ettikleri dunyanin ilk resmi universitesi addedilen Nizamiye Medresesi'ne 
benzer ikinci bir Medrese olarak 1223'te yine Bagdat'ta Selguklu Devri'nde halite tarafindan tesis 
edilen Mustansiriyye Medresesi de ayni Nizamiye gibi tip da dahil butun ilimlerin okutuldugu bir 
universite olup her dort eyvanindan biri, islam dunyasinm hemen her bir tarafindan gelen ogrencilerin 
Hanefi, Safii, Hambeli ve Maliki gibi dort mezhebin igtihadinin ogretilmesine aynlmisti. 
Mustansiriyye'den hemen sonra Avrupa'da Arapgadan tercume edilen muspet ilimlere ait islam 
eserlerinin okutulmasimn kilise yuksek okullannda ogretilmesinin yasaklanmasina karsi bir reaksiyon 
olarak Paris'te bu kilise yuksek okullannin talebe ve hocalan tarafindan Universitas olarak 1254'te 
tesis edilen Paris Universitesi'nde de talebeler ayni Mustansiriyye'deki gibi dort bolume ayrildi. 
Boylece Paris Universitesi de Bati Hiristiyanhgimn, natio gailicorum, natio picardorum, natio 
normanorum ve natio anglicorum olarak dort milletini bir araya getiriyordu106 

Bu da Selguklu Devri yuksek ogretim kurumlarimn Paris Universitesi gibi Avrupa'nin en eski 
universitelerinden birinin tesisinde ne kadar buyuk rol oynadiklanni gostermektedir. Oyle ki gerek 
Paris gerekse italyan ve Alman universitelerinde XVII. yuzyila kadar, ayni AdudT Hastanesi, Sam'daki 
Nureddin Hastanesi ve diger Selguklu Tip Merkezlerinde oldugu gibi Hippokrat ve Galenos'un 
eserlerinin yam sira ibn Sina, er-Razi ve el-Farabi gibi buyuk Turk-islam hekim ve filozoflannin 
eserleri ders kitabi olarak okutuluyordu107 

Selguklu hastanelerinin ve tababetinin sadece Avrupa'yi degil Cengiz Han'in tesis ettigi Mogol 
imparatorlugu zamaninda Qin'deki hastane kuruluslanni da etkiledigi son senelerde Alman ve Japon 
sinologlannm yaptiklan ilmi arastirmalarla ortaya gikmistir. Kubilay zamaninda Qin'de, Turkistan ve 
iran'daki Selguklu hastaneleri tarzinda ug hastanenin tesis edildigi bilinmektedir.108 

Bunlardan biri Ta-tu'daki digeri ise Kubilay Han'in K'ai-p'ing-fu bolgesinde Ciandu'daki yazlik 
sarayinda tesis edilen hastane idi. Bunlardan en buyugu ise Pekin'de 1270 yihnda yine Kubilay Han'in 
insa ettirdigi ve islam hekimlerinin galistigi Kuang-hui-sze denilen saray hastanesiydi.109 Mogollar 
Donemi'nde Amasya'da 1309'da tesis edilen ve gunumuze kadar gelen hastanede Selguklu hastane 
mimarisinin butun ozelliklerini tasimaktadir.110 
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Boylece birer Tip Merkezi niteligindeki Selguklu hastanelerinin ve tababetinin, Cin'den italya, 
Fransa ve ispanya'ya kadar buyuk bir sahayi etkiledikleri gorulmektedir. Bunun neticesi olarak 
Avrupa'da tibbi ronesansin dogmasinda Selguklu tababetinin ve hastanelerinin tesirlerinin buyuk 
oldugu ortaya gikmaktadir. 
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Turk Tibbinda Muzikle Tedavi / Dr. Ha§met Altmolgek [s. 742-747] 

istanbul Universitesi Devlet Konservatuan / Turkiye 

urkler, muzikle tedavi yontemini ruh hastalan uzerinde ilk defa uygulayan uluslardan biridir. 
Avrupa'da 18. yy. sonlanna kadar manastirlann veya hapishanelerin zindanlannda olume terk edilmis 
ve hatta "ruhunu seytan esir almis" diye diri diri yakilmis olan akil hastalan, islam dunyasinda ve 
Turkiye'de hastanelerde, donemin olanaklanna gore birtakim ilaglar ve muzikle tedavi ediliyorlardi. 
Turkler, ruh hastalanna ve tedavilerine buyuk onem vermislerdir. 

Turklerde ilk ciddi muzik tedavisi Osmanli doneminde gorulmekle birlikte, Orta Asya'da, islam 
oncesi donemde "baksi" adi verilen saman muzisyenler tarafindan gesitli hastahklara uygulanan 
tedavi galismalan yapilmistir. Bu galismalan gunumuzde de surduren baksilar, Orta Asya Turkleri 
arasinda yasamaktadirlar. 

Muzigin yardimiyla transa gegerek hastahgin tedavisine gahsan baksilar, kopuz (dutar, dombra) 
denilen muzik aletini kullanirlardi. Baksi'nin hastanin tedavisinde uygulamis oldugu muzik bir 
dogaglama (improvizasyon) olayidir. 

Baksi, seans boyunca muzik esliginde dua, taklit ve dansi ustalikla birlestirerek hastasini 
iyilestirmeye gahsir.Baksin kendisinden tamamen gegtigin (trans) zaman yapmis oldugu dansin 
iyilestirici bir guce sahip olduguna inanihr. Baksilar, hastalann tedavisinde bes sesli (pentatonik) 
muzik kullanirlardi. 

Tip tarihinde, Turklerin ruh hastalarmi rehabilitasyon yolu ile tedavi ettiklerine iliskin bilgilere 
rastlamak olagandir. 

M.S. 834-932 yillari arasinda yasamis olan Musluman Turk bilginlerinden Ebu Bekr RazT, 
melankoliklerin, herhangi bir mesguliyet ile tedavi edilmeleri hakkinda yazmis oldugu bir eserinde 
once melankoliyi tanimlamis ve "...Melankolik hasta kesinlikle mesguliyetle tedavi edilmelidir..." 
dedikten sonra, mesguliyetle tedavinin nasil uygulanacagini da anlatmistir. Rahmi Orug Guveng, 
RazT'nin bu konudaki goruslerini soyle aktanr: 

"...Melankolik hasta, balik tutma veya avlanma gibi eglenceli islerden biri ile ugrasmahdir. 

Mumkunse, gesitli oyunlar arastirmah, huyunu, ahlakini, davranislanni begendigi ve sevdigi 
kimse ile bulusup gorusmeli, dostluk kurmahdir. Muzik ogrenmeli, ogretmeli, ozellikle guzel sesle 
okunan sarkilar dinlemelidir. Melankolik hasta ancak bu sekilde sikintilanndan,1 detlerinden 
kurtularak iyilesme olanagi saglayabilir" 

Buyuk islam bilgini Farabi (870-950), Yunan felsefesini Arapga kaleme alarak, islam dunyasina 
tanitmasinin yaninda, kendine ozgu bir felsefe okulunun da kurucusudur. Eski Yunan muzigini de 
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Arapga olarak kaleme alan Farabi, "al-Madhal fi'l MusikT" (Kihg AN Pasa Kutuphanesi, no: 674) adli 
eserinde galgilardan ve muzisyenlerden soz eder. 

Makamlann ruha olan etkileri, Farabi'ye gore soyle simflandirilmistir: 

1. Rast Makami: insana sefa (nes'e, huzur) verir. 

2. Rehavi Makami: insana beka (sonsuzluk dusuncesi) verir. 

3. Kugek Makami: insana huzun ve elem verir. 

4. Buzurk Makami: insana havf (korku) verir. 

5. Isfehan Makami: insana hareket becerisi ve guven duygusu verir. 

6. Neva Makami: insana lezzet ve ferahlik verir. 

7. Ussak Makami: insana dihek (gulme) verir. 

8. Zirgule Makami: insana nevm (uyku) verir. 

9. Saba Makami: insana secaat (cesaret, gug) verir. 

10. Buselik Makami: insana gug verir. 

11. HuseynT Makami. insana sulh (sukunet, rahatlik) verir. 

12. Hicaz Makami: insana tevazu (algak gonulluluk) verir.2 



Turkistan'da Buhara'ya yakin olan Afsena'da dogan buyuk islam bilgin ve filozoflanndan ibn-i 
STna (980-1037), eserleriyle ve dusunceleriyle bes yuzyil boyunca, islam ve Bati dunyasina hakim 
olmustur. Hemen butun bilimlerde, ozellikle felsefe ve tip alaninda uzun sure asilamaz bir otorite 
olmustur. 

ibn-i STna'nin "Kanun" adli eserinin 3. ve 4. kitaplannda akil hastalarmin incelendigi 17. bolumu, 
1659 yihnda P. Vattier tarafindan Latinceye gevrilmistir. 18. yuzyilda Tokatli b. Ahmed tarafindan 
Turkgeye gevrilmis olan "Kanun", Topkapi Sarayi, Bagdat Kosku no: 342'de ve Suleymaniye 
Kutuphanesi Hamidiye bolumu no: 1015 numaraya kayith bulunmaktadir. 

ibn-i STna gerek gocuk, gerekse yetiskin akil hastalarmin mesguliyet, sok, telkin, muzik ve ilagla 
tedavi edilebilecegini belirtmistir. Aynca, bugunku modern psikiyatrinin ve gocuk psikiyatrisinin de 
kurucusu olmustur. 
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ibn-i STna'nm gocuk psikiyatrisine verdigi onemi, gocuklan yetistiren annelerinin bedenen ve 
zihnen saghkh olmasi gerektigini, boylece saghkh gocuklar yetisecegini buyuk bir onemle 
vurgulamasmdan anhyoruz. 

ibn-i STna, kuguk gocuklann bedensel ve ruhsal bakimdan daha saghkh bir sekilde buyumesi 
igin, onlarin muzikle beden hareketlerine ve muzikle uyumaya alistinlmalarini onermektedir. ileride 
bunlardan birincisinin gocugu jimnastige, digerinin ise muzige alistiracagini; jimnastigin, gocugun 
bedenine, muzigin de ruh saghgina yararli olacagini belirtmektedir.3 

ibn-i STna, muzigin tipta oynadigi rolu soyle anlatmaktadir: "Tedavinin en iyi yollanndan, en 
etkililerinden biri, hastanin akITve ruhT guglerini artirmak, ona hastalikla daha iyi mucadele igin cesaret 
vermek, ona en iyi muzigi dinletmek, onu sevdigi insanlarla biraraya getirmektir..."4 

ibn-i STna, Farabi'nin eserlerinden gok yararlandigini ve hatta muzigi de ondan ogrenerek tip 
mesleginde uygulamaya koydugunu soylemektedir. Arapga yazdigi, Kitabu'l-Sifa'daki 12 bolum 
tumuyle muzige aynlmis oldugundan, Baron Rudolph Deerlanger tarafindan Fransizca'ya gevrilmis ve 
"La Musique Arap" adiyla yayimlanmistir.5 

Olumunden bir asir sonra, Gerhart von Cremona tarafindan Latince'ye gevrilen "Al-Kanun Fi't- 
Tibb" eserinin birinci, uguncu ve dorduncu kitaplannda bulunan gocuk hastaliklan ve psikiyatrisi ile 
ilgili bolumleri, bu alanda sadece Turk-islam hekimligini degil, 17. yuzyila kadar Avrupa hekimligini de 
gok etkilemistir.6 

Mevlana Celaleddin-i RumT (1207-1273) kuskusuz, muzigin insan ruhu uzerindeki etkilerini en iyi 
bigimde dile getiren ve bunun en guglu yorumunu yapan kisidir. Mevlana'nin benimsedigi tasavvuf 
anlayisma gore insan, bir sevgi varhgidir. Bu sevgi, insanla Tann'yi birbirine yakmlastiran, birlestirici 
bir gugtur. Sevgi, butun insanlan kardeslik duygulan iginde bans sever olmayi saglayan birlestirici bir 
gijgtur. 

Mevlana'nin saghginda yapilan ozel torenlerin sonradan duzene konularak bir kurum niteligi 
kazanmasi, Mevlevi tarikatini olusturmustur. Bunu duzenleyen, bigimlendiren ve sema (donus) 
gosterisini ozel birtorene donusturen Mevlana'nin oglu Sultan Veled'tir. 

Mevlevi tarikatinda, sema toreninin ozelligi, egitim gormus kisilerin (semazenlerin) galgi 
esliginde donmesidir. Bu donusun kaynagi ise, Kuran'da gegen "Ne yana donerseniz Allah'a 
yonelirsiniz" anlamina gelen "feeynema tevellu fesemme vechullah" sozleridir. "Mevlevi" sozcugu de 
"tevellu" sozcugunden turemis olup, donen anlamindadir.7 Bu nedenle sema torenleri, Mevleviler igin 
ayri bir anlam tasir. Onlara gore gogun turn katlan Tann sevgisiyle doner, insanin da bu donusu 
uygulamasi gerekir. 

Mevlevi inanisina gore, siir ve muzik, insan ruhunu etkilemektedir. Boylece, ilahi aski 
gijglendirmekte ve insani Allah'a yaklastirmaktadir. 
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Mevlana, yasami boyunca bilim yolunu segmis, cehaletle, taassupla savasmisti. Bundan 
dolayidir ki, Mevlevi seyhleri bilim ve irfan sahibi, ayni zamanda bestekar kimselerdi. Mevlevi tekkeleri 
hem bir universite, hem de muzik yonunden bir konservatuardi. 

Mevlevi ayinlerinde duzenlenen sema gosterisi, muzik nagmeleri ve yanik ney sesleri arasinda 
yapilmaktadir. Muzigin ve dansin, insan ruhu uzerindeki guglu etkisine en iyi ornegi, semada 
bulmaktayiz. 

Hz. Mevlana'mn, babasi Bahaeddin Veled ile beraber Anadolu'ya gelirken, MevlevT kulturunu 
olusturacak malzemeyi de beraberlerinde getirdikleri bilinmektedir. MevlevTIerin galdigi ney, rebab, 
geng, kudum, halile gibi belli bash galgilar orta Asya kokenlidir. Dim motiflerle yogrulmus olan bu 
muzik, zamanla Mustafa ItrT Efendi, Hammamizade ismail Dede Efendi gibi dahT bestecileri 
yetistirmistir. Dim motifler, yavas yavas yerini sosyal konulara terketmeye baslayinca da Turk San'at 
Muzigi, MevlevT Muziginin ve Asya-Anadolu Turk Muziginin bir devami olarak ortaya gikmistir. Hz. 
Mevlana ozellikle rebab ve ney gibi galgilara gok onem vermistir. Muzigin ve dansin, insan ruhu 
uzerindeki guglu etkisinin en iyi ornegini MevlevT ayinlerinde yapilan sema torenlerinde bulmaktayiz. 

Safiyuddin UrmevT (12177-1294), gesitli makamlarda bestelenmis olan eserlerin okunmasi 
sirasinda insanlar uzerinde biraktigi psikolojik etkileri incelemis ve neva, buselik, ussak gibi 
makamlann, insan ruhuna gtig, cesaret ve ferahhk verdigini belirtmistir. Bu tur makamlarla 
bestelenmis olan mehter muzigindeki eserlerin askere manevi bir gug verdigi de burada soylenebilir. 

Turklerin en eski tarihlerinden itibaren Selguklular ve Osmanhlarda da gorulen askeri muzik, 
savasan askerin moralini, cesaretini, dim ve mill? duygulanni yuksek tutmada oldukga etkiliydi. 

Eski Turk hekimlerinden §u'un Hasan Efendi'nin "Ta'dilu'l Emzice" (Millet Kutuphanesi no: 66, 
67, 68; 

Asir Efendi Kutuphanesi no: 264; ibnul Emin Mahmud Kemal Kutuphanesi no: 3174) adh 
yapitinda, muzik ile tedavi hakkinda genis bilgi vardir. §u'un'nin muzik yontemlerini bilmeyen bir 
hekimin tarn ve tedavilerinde basanh olamayacagi iddiasi, bize eski Turk hekimlerinin muzikle 
tedaviye ne denli deger verdiklerini gostermektedir.8 

§u'un, Ta'dilu'l-Emzice adh eserinde, belirli makamlann, gunun belirli zamanlannda etkili 
oldugunu belirtmektedir. Makamlann, etkili olduklan zamanlara gore siniflandinlisi da soyledir: 

1. Rast ve Rehavi Makamlan: Seher zamanlan etkilidir. 

2. Huseyni Makami: Sabahleyin etkilidir. 

3. Irak Makami: Kuslukta etkilidir. 

4. Nihavend Makami: Ogleyin etkilidir. 
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5. Hicaz Makami: iki ezan arasi etkilidir. 

6. Buselik Makami: ikindi zamam etkilidir. 

7. Ussak Makami: Gun batarken etkilidir. 

8. Zengule Makami: Gruptan sonra etkilidir. 

9. Rast Makami: Gece yansi etkilidir. 

10. Zirefkend Makami: Gece yansi etkilidir. 

Su'QrT'ye gore, muzigin meclis adamlanna olan etkileri de birbirinden farkhdir: Ulema (alimler) 
meclisini, rast makami; umera (emirler) meclisini, isfehan makami; dervisler meclisini, hicaz makami; 
sofiler meclisini, rehavi makami etkiler. 

Makam ve fasillann, gesitli uluslar uzerinde degisik etkileri oldugunu da kabul eden Turk 
hekimleri huseyni makamim, Araplar'a; irak makamini, Acemler'e; ussak makammi Turkler'e; buselik 
makamini da Rumlar'a ve Frenkler'e dinletirlerdi.9 

Eski Turk hekimleri korku, heyecan, kusku ve ruhsal bunalim gegirenlerin nabiz atislanndaki 
degisme ve bunun meydana getirdigi ruhsal huzursuzluk uzerinde durur, hastalara gesitli melodileri 
dinletir ve bu arada nabiz atislanni da kontrol ederek, hastaya uygun olan muzigi bulur ve ayni 
hastahgi olanlan bir araya getirerek, bulduklan uygun sarkilarla tedavi ederlerdi. Yani bir gesit grup 
tedavisi yapihrdi. Ruh hastalannin hoslanacaklan sarkilar kadar, begendikleri muzik aletleri de goz 
onune alinarak hastalara ve hastaliklanna gore gesitli muzik aletleri kullanihrdi. 

insanlann renkleri, giyimleri ve hatta huylari ile makamlann yakindan iliskisi oldugunu kabul 
eden eski Turk hekimleri ve muzisyenleri, irak makamini esmerlere ve saldirgan hastalara; rast 
makamini ve iginde rast makamimn ozelliklerini tasiyan makamlan sansinlara, agir ve sessiz huylu 
olanlara; kugek makamini da soguk ve sakin huylu, beyaz tenli olanlara dinletirlerdi.10 

Osmanli Saray Hekimi Musa bin Hamun'un Kanuni Sultan Suleyman'a sundugu dis hekimligine 
ait Turkge eserde, dis hastahklannin muzikle tedavisinden soz edilirken, gocuk psikiyatrisi bakimindan 
muzik tedavisinin onemini bilen eski hekimlerin, hukumdar gocuklannin besikte muzikle uyutulmasim 
onerdiklerini belirtmesi, Turk gocuk psikiyatrisinin 16. yuzyildaki parlak doneminin bir kanitidir. 

19. yuzyil baslannda yasamis olan Hekimbasi Gevrekzade Hasan Efendi'nin "Risaletu'l- 
musikiyye mine'd devai'r-ruhaaniyye"1 1 ve "NetTcetu'l-Fikriyye ve TedbTr-i Veladetu'l Bikriyye" adli 
eserlerinde konuyla ilgili bilgiler vardir. 
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Gevrekzade, eski Turklerde, akil hastalannin muzikle tedavilerine buyuk onem verildigini ve 
uygulanan tedavi ile olumlu sonuglar alindigini belirtmektedir. Gevrekzade, muzikle tedavinin ozellikle 
durgun, yasama kuskun ve gevreye karsi ilgisiz hastalar uzerinde etkili olduguna isaret etmektedir. 

Hekimbasi Gevrekzade Hafiz Hasan Efendi, "NetTcetu'l-Fikriyye ve TedbTr-i Veladetu'l-Bikriyye" 
(istanbul Universitesi Kutuphanesi, TY. 7092, s. 94a, 104a) adh eserinde, hangi muzik makaminin 
hangi gocuk hastahgina iyi geldigini belirtmektedir: 

1. Rast Makami: Havaleye ve felce iyi gelir. 

2. Irak Makami: Menenjit ve hafakan hastahgina yakalanan gocuklara iyi geldigi belirtilmistir. 

3. Isfahan Makami: Zihin agikhgi saglar. 

4. Zirefgend Makami: Felce, sirt agnsina, mafsal agnlanna iyi gelir. 

5. Revahi Makami: Bas agrilannin tumune, burun kanamasina, agiz garpikhgina, felg ve 
balgamdan ileri gelen hastahklarda etkilidir. 

6. Buzurk Makami: Kara sevdayi gidericidir. 

7. Zirgule Makami: Kalp hastahklanna, menenjit hastahgina iyi gelir. 

8. Hicaz Makami: idrar zorluguna gok iyi geldigi ve cinsel gucu arttirdigi bilinmektedir. 

9. Buselik Makami: insan bedenine etkisinin yaninda, yorgun beyni dinlendirici etkisi de vardir. 

10. Ussak Makami: Ayak agnlanna iyi gelir. 

11. Huseyni Makami: insani ferahlatan bu makam, karaciger, kalp, mide hararetine ve gizli 
hummaya iyi gelmektedir. 

12. Neva Makami: Gonul oksayan makam olup, insanin igindeki kotu dusunceleri yok edici etkisi 
buyuktijr.12 

Hekimbasi Gevrekzade Hasan Efendi, bu eserini yazarken eski kaynaklardan ve ozellikle ibn-i 
STna'nin "Kanun" adh kitabindan yararlandigi gorulmektedir. Turklerin tip tarihinde muzik-terapi 
uygulamalanndaki olaylara ait gozlem neticelerini bulmak zordur, ancak olaylardan daha gok genel 
tedavi anlayislan, hangi hastahklar igin hangi makamlann kullanilmasi gerektigi, makamlann etkili 
oldugu zaman dilimleri gibi bilgiler bulunmaktadir. 

Bu agiklamalann isiginda; tip ile muzigin ortak yonleri oldugu anlasihyor. Qunku insanlann 
dertlerini ve acilanni hafifletmek igin her iki alandan da yararlanihyor. Belki de, bu nedenle birgok tip 
bilgini ve doktor, muzige ilgi duymustur. 
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Turk-islam Medeniyeti'nde Muzikle Tedavi Merkezleri 

Tarihi kaynaklar, Selguklu Turkleri'nde muzikle tedavinin akil hastalanna uygulandigini 
bildirmektedir. Selguklu Turkleri, islam aleminin pek gok kentinde bimarhaneler, maristanlar ve 
darussifalar kurmuslardir. Bunlardan biri, Nureddin Hastanesi'dir. 

Gunumuzden 900 yil once, Selguklu Sultani Nureddin Zengi tarafindan Sam'da yaptinlan 
Nureddin Hastanesi'nde, muzik makamlan tedavi amaciyla kullamlmistir. 

Bu tur tedavi merkezlerinden bir digeri ise, Kalavun Hastanesi'dir. Memluklu Sultani Kalavun'un, 
Kahire'de 1284'te yaptirmis oldugu ve kendi adi ile anilan Kalavun Hastanesi'nde, erkek akil hastalan 
ve kadin akil hastalan igin ayri bolumler vardi. Bu hastanede, akil hastalan muzikle tedavi 
edilmekteydiler. 

Yine, Turkiye sinirlan dismda kalan Halep'teki Ergun Maristani, akil hastalan igin 1351'de 
kurulmus son Selguklu hastanelerinden biridir. 

Beyinsel ozurluler igin Halep'te kurulmus olan bu maristandan daha onceleri, Anadolu'da gesitli 
kentlerde, muzikle tedavi yontemlerini uygulayan sifahaneler kurulmustur. Bunlardan biri Kayseri 
Sifaiyesi'dir. 

Cifte Medrese, Kayseri'de bulunan ilk Selguklu eseridir. I. Giyaseddin Keyhusrev'in yaptirdigi tip 
medresesiyle kiz kardesi Gevher Nesibe Hatun'un yaptirdigi sifaiyeden olusmaktadir. 

Keykavus Darussifasi, 1217 yihnda I. izeddin Keykavus tarafindan hastane olarak yaptinldi. 
Sivas'taki eserlerin en eskisidir. 

Sifaiye, o donemin en buyuk hastanesi ve saglik okuluydu. Burada akil hastalan muzikle tedavi 
edilmekteydiler. Kapi uzerindeki kitabede "darussifa" adi gegmekte ise de bina, 1768 yihnda bir 
fermanla, medreseye donusturulmustur. 

Amasya Darussifasi, 1308'de, ilhanh hukumdarlanndan Olcayto Hudahende'nin kansi ildus 
(yildiz) Hatun adina, Anber bin Abdullah tarafindan yaptinlmistir. Akil hastalannin muzikle tedavi 
edildigi kuruluslardan biri olan yapiyi Evliya Celebi, "Miskinler Tekkesi" olarak adlandinr. Zamaninda 
hem hastane, hem de tip medresesi olarak kullanilan yapida ogrenciler, hekimlik bilgilerini teorik 
olarak ogrenirlerdi. 

Osmanli Turkleri Doneminde Darussifalar 

Osmanli doneminde kurulmus ilk hastane Bursa'da Yildinm Bayezit tarafindan yaptinlarak 1399 
yihnda hizmete agilan Yildinm Darussifasi'dir. 
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Tarn te§ekkullu bir hastane ozelligindeki bu darussifa, Bayezit imareti (Kulliyesi)'nin bir 
pargasiydi. Yildirim Darussifasi igin Evliya Qelebi, "Seyahatname"sinde sunlan soylemektedir: 

"Merhum ve magdur bayezid-i veli Vakifnamesinde hastalara deva, dertlilere sifa, divanelerin 
ruhuna gida ve defi sevda olmak uzere on adet hanende ve sazende gulam tahsis etmistir ki, ugu 
hanende, biri neyzen, biri kemani, biri musikari, biri santuri, biri udi olup haftada ug kere gelip 
hastalara ve delilere musiki fash verirler"13 

Agiklamasi: 

"Duaci oldugumuz merhum Bayezid-i Vakifnamesi'nde hastalara deva, dertlilere sifa, 
divanelerin ruhuna gida ve sevdahlann derdini azaltmasi igin, on adet sarkici, biri neyzen, biri 
kemanci, biri kuramci biri santurcu, biri udi olup haftada ug kere gelip hastalara ve beyinsel ozurlulere 
musiki fash verirlermis". 

Bursa Yildirim Darussifasi 1855 yih depreminde hasar gormus, bir sure Baruthane olarak 
kullamlmistir. Geriye, yikik duvarlan kalmistir. 

Osmanh doneminde, Turkler'in akil hastalan igin yaptirdiklan ikinci hastane, istanbul'un 
fethinden sonra Fatih Sultan Mehmet'in kendi adiyla anilan camiin guneydogusunda ve kulliyenin bir 
pargasi olan Fatih Darussifasi'dir. 

Evliya Qelebi, Seyahatname'sinde bu hastaneden soyle soz etmektedir. 

"Evvela, Timarhaneyi Ebulfeth Sultan Mehmet 70 hucre, 80 adet kubbe ve 200 huddami vardir. 
Dersiam ve hekimbasisi vardir. Ayende ve ravendagandan bir adam hasta olsa bimarhaneye goturup 
ona hizmet ederler. Diba ve zibu zerbaf harir came hablan vardir. Her gun iki defa hastalara gunagun 
etmeyi nefise bezl olunur. Efkafi o derece kavTdir ki vakifnamesinde: Eger matbahda keklik, tarac ve 
suklum kuslannin eti bulunmaz ise bulbul, serge ve kebuter pisup hastalara bezl oluna, diye 
muharrerdir. Hastalara, divanelere defi cunun igun mutriban ve hanendegan tayin edilmistir. Avretler 
ve kefereler igun dahi baska bir kosede timarhane vardir... "14 

Agiklamasi: 

"Fatihlerin babasi Sultan Mehmed'in timarhanesinin 70 hucresi, 80 tane kubbesi ve 200 yol 
gostericisi vardir. Ogretmeni ve bashekimi vardir. Eczacihkla ugrasan biri hastalansa onu 
timarhaneye goturup hizmet ederlerdi. 

Timarhanede hastalar ipek garsaflarda yatinhrdi. Her gun ve gun ve gun hastalara hoslanna 

gidecek seyler verilirdi. Vakif o derece saglam gelirlidir ki, vakiftan gelen belgede hastalara her zaman 

keklik, serge gibi, eti lezzetli kuslann pisirilip verilmesi yazilmistir. Hastalara ve delilere, deliligin def 

edilmesi igin sazende ve hanendeler gonderilmistir. Ayrica, kadinlara ve Musluman olmayanlara bile 

bir kosede tedavi bolumu bulunmaktadir." 
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Bugunku Fatih Camii'nin guneydogusunda, yaklasik on bin metrekarelik bir alan uzerinde 
kurulmus ve 1470 yihnda hizmete girmis olan Fatih Darussifasi, birgok yangin ve zelzele felaketi 
gegirmistir; fakat tamir edilerek 1924 yilma kadar gahsmalarim surdurmustur.15 Bu yildan sonra 
hastane, zamanla busbutun yikilmis ve yok edilmistir. 

Osmanlilar doneminde, akil hastalan igin yaptinlmis hastanelerin, gunumuze kadar yikilmadan 
gelebilmis olam, Edirne'de Tunca nehri kenannda, Sultan II. Bayezid tarafindan 1486 yihnda 
kurulmus olan Edirne Darussifasi'dir. Guzel gigekler, gesmeli bahgeler ve avlulann susledigi bu sifa 
evinde, Yunan filozof ve doktorlan tarafindan ileri surulen tedavi yontemlerinin uygulanmasi 
saglaniyordu. Ozellikle muzik aletleriyle guzel ve hos melodiler gahnarak yatistinci tedavi yontemleri 
uygulaniyordu. 

Tarn tesekkullij bir hastane olan darussifanin zamanla sadece akil hastalanna sifa verdigi 
bilinmektedir. Yine Evliya Celebi'nin ifadesine gore: 

"Bazi hucrelerde evvel baharda, cunun mevsiminde, sevdazede ussak-i emr-i hakim ile, bu 
timaristane getirerek altm ve gumus zincirleri ile kayd u bend idup her bir arslan yataginda yatar gibi 
kukreyip yatarlar. Bahusus, bahar fashnda divaneler zincir kirdiklan mahalde Edirne'nin cumle 
civanlan divaneleri seyre gelip dururlar. 

Merhum ve magfur bayezid-i Veli hazretleri vakifnamesinde; hastalara deva, delilere sifa, uzere 
on adet hanende ve sazende gulam tahsis etmistir ki, ugu hanende, biri neyzen, biri kemani, biri 
musikari, biri santurT, biri gengi, biri gengsanturT, biri udT olup haftada ug kere gelip hastalara ve 
delilere musiki fash verirler".16 

Agiklamasi: 

"ilkbaharda sevdalanarak akhni yitiren kisiler, emir uzerine sifaneye getirilip, altm ve gumus 
zincirlerle yataklanna baglanirlardi. Bunlar, arslanlar gibi kukrerlerdi. Yalnizca, bahar mevsimine ait 
gunlerde delilerin zincirleri gozulur ve Edirne'nin butun gengleri, beyinsel ozurluleri seyretmeye, 
sifahanenin karsisina gelirlerdi. 

Duaci oldugumuz merhum bayezid-i Veli vakifnamesi'nde hastalara deva, dertlilere sifa, 
divanelerin ruhuna gida ve sevdahlann derdini azaltmasi igin, on kisi sarkici ve galgici kulunu 
gorevlendirmistir ki, bunlann ugu sarkici, biri neyzen, biri kemanci, biri kuramci, biri santurcu, biri udi 
olup haftanin ug gunu hastalara ve beyinsel ozurlulere musiki fash verirlerdi." 

Uzun yillar hizmet gormus olan bu kurum, 1. Dunya Savasi nedeniyle bosaltilmis ve oradaki akil 
hastalan, yine Edirne'nin Kiyik semtindeki Fransiz hastanesine tasinmislardir. Gunumuzde darussifa, 
onanlarak muze haline getirilmistir. 



1420 



Fatih doneminde (1451-1481) yapilan Topkapi Sarayi'nda yetenekli gocuk ve genglerin 
yetistirildigi Enderun denilen saray okulu vardi. 

Muzik, guzel yazi, nakis, ciltgilik, tezhip ve minyatur sanatlan derslerinin verildigi Enderun 
Okulu'nda bir de hastane bulunmaktaydi. Burada, geng yastaki Enderun uyeleri muzikle tedavi 
edilirdi. 

Darussifalarda muzigin tedavi etkisi, ancak Turk muziginin makam, usul ve nagme zenginligi, 
ses araliklannin insan sesine uygunlugu ile mumkun olmaktadir. 

Turkler, daha Selguklular doneminden itibaren, akil hastalannin tedavisi igin sifahaneler 
kurmuslardir. Bu sifahanelerde donemin gok ileri bir duzeyde sayilabilecek tedavi metodlan 
uygulamyordu. 

Muzikle tedavi, bir destek ve mesguliyet tedavisidir. Tarih boyunca, psikolojik rahatsizliklann 
giderilmesinde muzigin kullamldigi, yapilan arastirmalarda ortaya gikmistir. 

1 Rahmi Orug Guveng, Turk Musikisi Tarihi ve Turk Tedavi Musikisi, Metinler Matbaasi, 
istanbul, 1991, s. 13. 

2 Ruhi Kalender, "Turkler'de Musiki ile Tedavi", Ank. Unv. Mahiyat Fak. Dergisi, C. XXIX, 
Ank. Onv. Basimevi, Ankara, 1987, s. 363. 

3 Aydin Sayih, ibn-i STna Dogumunun Birinci Yih Armagani, Turk Tarih Kurumu Basimevi, 
Ankara, 1984, s. 26. 

4 Bekir Grebene, Muzikle Tedavi, Guven Yayinlan, Ankara, 1978, s. 26. 

5 Yilmaz Oztuna, Turk Musikisi Ansiklopedisi, Cilt: 1, Milli Egitim Basimevi, istanbul, 1970, 
s. 50. 

6 Sayih., a.g.e., s. 258. 

7 ismet Zeki Eyuboglu, Tasavvuf Tarikatlar Mezhepler Tarihi, Der Yayinlan, istanbul, 1993, 
s. 224. 

8 Fahrettin Kerim Gokay, Ruh Hastalan, 5. Basim, Basan Matbaasi, istanbul, 1939, s. 35- 
36. 

9 M. Sadik Yigitbas, Muzik ile Tedavi, Yelken Matbaasi, istanbul, 1972, s. 312. 

10 Fahrettin Kerim Gokay, Ruh Hastalan, 5. Basim, Basan Matbaasi, istanbul, 1939, s. 35. 
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11 Recep Uslu, "Hasan Ef. Gevrekzade", islam Ansiklopedisi, Cilt: 16, Turkiye Diyanet Vakfi, 
istanbul, 1997, s. 317. 



12 Adnan Abdullah Adivar., Osmanh Turklerinde ilim, Remzi Kitabevi, istanbul, 1943, s. 190. 

13 Evliya Qelebi, Seyahatname, Qev.: Ahmet Cevdet, Cilt: l-lll, Semih Lutfi Kitabevi, istanbul, 
1944, s. 470. 

14 Evliya Celebi, Seyahatname, Der.: Mehmet Aksoy, iskit Yayinlan, istanbul, 1962, s. 47. 

15 Fevzi Samuk., Turkiye'de Akil Hastahanelerinin Dunu ve Bugunu, i. U. Cerrahpasa Tip 
Fakultesi Psikiyatri Klinigi Vakif Yayinlan, istanbul, 1980, s. 40. 

16 Celebi, a.g.e., s. 470. 
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Memlukler Donemi (1250-1517) Mm? Hareketine Genel Bir Baki§ / Prof. Dr. 
ismail Yigit [s.748-756] 

Marmara Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

1. ilmT Hayatin Canlanmasi 

bbasi Hilafeti'nin Dogu islam dunyasini yerle bir eden Mogollar tarafindan yikihsindan 6 yil 
once, 1250 yilinda Misir'da kurulan Memlukler, hakimiyetlerini 1517 yihnda Osmanhlar tarafindan 
yikilmalanna kadar surdurduler. Memluk tarihgilerinin Turk Devleti adiyla zikrettigi bu buyuk ve uzun 
omurlu devletin tarihi, gunumuzde genellikle sultanlarmin mensup oldugu irka gore ikiye aynlarak 
incelenmekte, Turk asilli sultanlann hukum surdugu birinci doneme (1250-1382) "BahrT Memlukler 
veya Turk Memlukleri", Cerkez asilli sultanlann hukum surdugu ikinci doneme (1382-1517) ise "Buret 
Memlukler veya Cerkez Memlukleri" isimleri verilmektedir 

1260 yihnda, kuruluslanndan sadece 10 yil sonra, Dogu islam dunyasini kasip-kavuran 
Mogollan Aynicalut'ta hezimete ugratarak adeta tarihin akisini degistiren Memlukler, kazandiklan bu 
muhim zafer sayesinde, basta ulkeleri Misir ve Suriye olmak uzere islam dunyasinm kalan kismini, 
butun insanligi tehdit eden Mogol tehlikesinden kurtarmakla iyi bir baslangig yapmislardi. Onlar, bu 
ustun hizmetlerini, ilhanli Mogollanna ve onlarla isbirligi yapan Orta Dogu Hagh prensliklerine karsi 
yuruttukleri basanh mucadeleyle surdurduler. Mogollan durduran ve soz konusu Haghlan nihaT olarak 
bolgeden gikaran Memlukler, Misir AbbasT Hilafeti'nin merkezi olmak ve mukaddes Hicaz bolgesinin 
hakimiyetini ustlenmekle elde etmis olduklan merkez ve en guglu islam devleti olma ozelliklerini, 
dengenin Osmanhlar lehine bozulmasina kadar iki asirdan fazla devam ettirdiler. Bu siyasT ve askerT 
basanlar yaninda, Memlukler devri, esine az rastlanir parlak bir ilmT harekete sahne oldu. 

Hz. Omer zamaninda gergeklestirilen islam? fetihlerden itibaren canh bir ilmT hayata sahip olan 
Kahire ve Dimask, Memluklerin kurulus yillannda, islam dunyasinm en onemli iki kultur merkezi haline 
gelmisti. Qunku islam dunyasinm doguda Mogollar ve Haghlar, Endulus'te ise Muvahhidleri yikarak 
Muslumanlara ait merkezlerin gogunu istila eden Haghlar yuzunden tarihinin en onemli krizini yasadigi 
bu yillarda, zamanin guvenlik igindeki yegane islam ulkesi olan Memluk Devleti'nin himayesine 
siginan Musluman multecilerin arasinda, bu ulkelerin en mumtaz alimleri de bulunuyordu. Bu alimlerin 
de katilmasiyla Memluk Devleti'nin bassehri Kahire, birkag yil once Mogollar tarafindan tahrip edilen 
islam dunyasinm en onemli kultur merkezi Bagdat'm yerini aldi. Abbasi Hilafeti'nin Memluklerin 
himayesinde Kahire'de yeniden kurulmasi da, Memluk baskentini ayni zamanda islam dunyasinm en 
onemli siyasT ve dim merkezi haline getirmisti.1 Bu gelisme, ulkeye gelen alimlerin sayismi daha da 
arttirdi. Salahaddin-i EyyubT ve halefleri tarafindan yaptinlmis olan gok sayidaki medrese, zamanin en 
unlu alimlerini bir araya getiren kurumlar oldu. Dogu ve Bati islam dunyasinm ilim yildizlanni 
bunyesinde toplayan Kahire ve Dimask medreselerinde merkezilesen ilmT hareket, Memluk 
sultanlarmin da destegiyle buyuk bir gelisme gosterdi. ilme ve ilim adamlanna buyuk onem veren 
sultanlar ve diger devlet adamlan, adeta birbirleriyle yansarak gok sayida medrese insa ettirdiler ve 
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bu medreselerde gorev yapan muderrisler, okuyan talebeler ve hizmetlilerin turn ihtiyaglanni 
karsilayacak genis vakiflar tahsis ettiler. Onlann bilhassa Kahire ve Dimask'ta yaptirmis oldugu bu 
muesseselerden gunumuze kadar ayakta kalanlar, Memluk ilmT hareketinin canh sahitleri 
durumundadirlar. 

Memluk sultanlanndan bazilan, ilim ve ilim adamlanna buyuk deger veriyor ve onlan saraylanna 
gagirarak ilmT meclisler duzenliyorlardi. ibn TagrTberdT'nin bildirdigine gore, tarih dinlemenin 
tecrubeden daha onemli oldugunu soyleyen I. Baybars, tarihgilere buyuk ilgi gosteriyor ve onlan 
dinlemeyi seviyordu.2 Yine onun alimlere ve seyhlere hurmet ettigi, bilhassa Seyh Hizir'in butun 
soylediklerini yerine getirdigi,3 dm? meselelerdeki hatalan yuzunden kendisini siddetli bir dille uyaran 
buyuk alim NevevT'ye sonuna kadar tahammul gosterdigi bilinmektedir.4 Onemli sultanlardan 
Muhammed b. Kalavun da alimlere buyuk deger verir, sik sik onlarla toplanti yapardi. Unlu tarihgi 
Ebu'l-Fida onun yakin dostuydu. O, meshur alim ibn Teymiye'ye de hurmet eder; hatta onu ayakta 
karsilardi.5 el-Meliku'n-Nasir Hasan ve Mueyyed Seyh el-MahmudT gibi ilimle bizzat mesgul olan 
sultanlar vardi. Siraceddin BulkTnT'den aldigi Sahih-i BuharT icazetnamesini seferlerinde dahi yaninda 
goturen Seyh el-Mueyyed,6 AynT'nin anlattigina gore, haftada iki gun alim ve salihlerden bir grubu 
toplar, yapilan ilmT tartismalara mueddep bir sekilde bizzat katihrdi. Cogu Cuma aksamlannda da, 
fukaha, kurra ve vaizlerin katildigi mecliste, gece yansma kadar Kur'an okunur, ilmT tartismalar 
yapihrdi.7 Kelam, fikih, tefsir, nahiv ve belagat ilimlerinde genis bilgisi olan ve siyer ve tarih kitaplanni 
okumaya ve guzel sanatlara duskunluguyle bilinen Kansuh el-GavrT'nin huzurunda toplanan ilim 
meclisleri de meshurdu. Sultan ilmT tartismalara alimlerden biri gibi katihrdi.8 Sultanlann bu sekilde 
ilme deger vermeleri ve alimlerle yakindan ilgilenmeleri, suphesiz ki, ilmT hayatin canlanmasina ve ilim 
muesseselerinin gelismesine buyuk katki saglamistir. 

2. Egitim ve OgretimMuesseseleri 

A. Mektepler/ilkokullar 

Memlukler zamaninda ozel ve genel olmak uzere iki tip ilkokul/mektep bulunuyordu. Gegimini 

ogretmenlikten kazanmak isteyen sahislar tarafindan agilan ozel ilkokullarda ogrenci velilerinden 

belirli bir ucret ahnirdi. Genel mektepler ise, sultanlar, diger devlet adamlan ve buyuk tuccarlar 

tarafindan sirf Allah'in nzasini kazanmak maksadiyla insa ettirilir, butun ihtiyaglan devlet veya bu 

eserlerin sahiplerince yapilan vakiflar tarafindan karsilanirdi.9 Genellikle cami, medrese ve 

hastanelerin bunyesinde yer alanIO ve asil maksat yetim gocuklanni himaye oldugu igin Mekatibu'l- 

eytam/yetim mektepleri adiyla bilinen bu mekteplere yetim gocuklar yaninda fakir ve asker gocuklan 

da devam ederdi. Mekteplerde okuma-yazma ogretimiyle birlikte, Kur'an-i Kerim ve bazi hadis 

metinleri okutulur, hafizhk yaptinhr, ilmihal bilgileri, temel hesap bilgileri ve yazisma usulleri ogretilirdi. 

ilkogretimden hedeflenen, gocuklann en uygun usulle iyi bir sekilde yetismelerini saglamak ve onlan 

faydali birer insan olmaya hazirlamakti. Bu maksatla edep ve gorgu kaideleri uzerinde hassasiyetle 

durulur, gocuklara anne-babalanna itaat etmeleri, iyi aliskanliklar edinmeleri ve kotuluklerden uzak 

durmalan tavsiye edilirdi.1 1 
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ilkokul ogretmenlerinde guzel ahlak sahibi, ilim ve amel bakimindan ehil kimseler olmalan 
sartlan aranirdi. ibnu'l-Uhuvve bu sartlar hakkinda soyle demektedir: 

"Muallimin ehl-i salah kisilerden, guvenilir, iffet sahibi, hafiz-i Kur'an, guzel yazi yazan ve hesabi 
iyi bilen biri olmasi sart kosulurdu. Onun evli olmasi tercih edilir, guzel ahlak ve dindarhgiyla tamnmis 
gok yash olanlan harig bekarlann gocuklan okutmak igin mektep agmasina izin verilmezdi. Bununla 
birlikte, muallimlik izni, ancak ehliyetinin kesin olarak bilinmesi ve guvenilir kimselerin tezkiyesi sartiyla 
verilirdi."12 Muallimlerde bulunmasi gereken bu sartlar, gogu kere mektepler igin hazirlanan 
vakfiyelerde yer a 1 1 rd i . 1 3 Mekteplerde galisan diger gorevliler igin de guzel ahlak sahibi olma sartlan 
aranirdi. 14 

Mekteplere baslama hususunda en makbul yas 7 olmakla birlikte, ailelerin pek gogu daha kuguk 
yaslardaki gocuklanni da gonderirlerdi. Ogretim suresi, gocugun kabiliyetine gore degismekle beraber, 
ergenlik yasina ulasanlann ilisigi kesilirdi; ancak hafizhklanni tamamlamak gibi ozel bir durumlan 
olanlara, bir sure daha devam izni verilirdi. Aynca her mektebe devam edecek ogrencilerin azami 
sayisi vakfiyelere yazihrdi.1 5 

Mekteplerde gunluk program gunesin dogmasmdan itibaren baslar ve ikindiye kadar devam 
ederdi. Cuma gunleriyle dim bayramlardan once ve sonra birkag gun resmT tatil olurdu. Mekteplerde 
hafizligmi tamamlayanlar igin gorkemli hatim merasimleri yapihr, guzel bir sekilde giydirilen hafizlar, 
en guzel sekilde suslenmis atlara bindirilerek sehrin caddelerinde dolastinhrdi. Bu mektepleri 
basanyla tamamlayanlann onemli bir kismi, ust seviyedeki egitim-ogretim kurumlan olan medreselere 
devam ederdi. 

B. Medreseler 

Medreseler, islam dunyasinda bir egitim kurumu olarak ortaya gikisindan itibaren Ehl-i Sunnet 
kulturunu guglendirmek gibi onemli bir misyon uslenmisti. 1055 yihnda Bagdat'a girerek AbbasT 
Hilafeti'ni §TT BuveyhTlerin hakimiyetinden kurtaran Selguklu sultanlan, bir asirdan fazla Bagdat'a 
hakim olan bu hanedan zamaninda halk arasinda yayilmis asiri §TT dusunce ve inanglan ortadan 
kaldirarak Ehl-i Sunnet ilkelerini hakim kilmak igin ilmT hareketi canlandirmaya buyuk onem 
vermislerdi. Bu maksatla dinin dogru ogretilmesini saglayacak muesseseler olarak gordukleri 
medreseler insa ettirerek kisa surede onlann sayismi arttirdilar. Buyuk Selguklu Sultani Alp Arslan 
(1064-1072) ve veziri Nizamulmulk, insa ettirdikleri Nizamiyye medreseleriyle bu konuda onemli bir 
gigir agarak kendilerinden sonrakilere onculuk etmislerdi. 

Basta fikih ilmi olmak uzere dTnT ilimler ve Arap dili ogretimine dayanan medrese gelenegi, 
Selguklulardan sonra Zengiler ve Eyyubiler tarafindan da devam ettirildi. Suriye'de ilk medreseler, 
BatmTlere karsi Ehl-i Sunnet dusuncesini yaymak ve ulkede siyasT birligi temin etmek igin baslatmis 
oldugu gahsmada medreselere buyuk onem veren Nureddin Zengi tarafindan insa ettirilmisti. Misir'da 
ise, Eyyubilerin kurucusu buyuk devlet adami Salahaddin-i EyyubT tarafindan yaptinldi.1 6 Devletini STT 
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FatimT Devleti'nin enkazi uzerine kuran Salahaddin, yonetimi ele gegirdikten hemen sonra, Kahire'de, 
dort SunnT mezheb uzere medreseler agti. Maksadi 962-1171 yillan arasinda bir asirdan daha fazla 
STT FatimT Devleti'nin merkezi olarak kalan ulkesinde STT dijsuncenin izlerini silmek ve SunnT 
mezhebleri guglendirmekti. O, Suriye'yi hakimiyeti altina aldiktan sonra Dimask'ta da yeni medreseler 
yaptirdi. Onun halefleri ve diger devlet ricali, bu faaliyetinde onu taklit ederek buyuk sehirlerde gok 
sayida medrese insa ettirdiler. 

Dolayisiyla, Misir ve Suriye tahtini Eyyubilerden devralan Memluklerin kuruldugu yillarda ulkede 
pekgok medrese bulunuyordu. EyyubT devlet adamlarim ornek alan Memluk sultanlan ve buyuk 
emirler, medrese, cami, hangah ve zaviye gibi her biri onemli kultur merkezi olan muesseseler insa 
ettirmek hususunda birbirleriyle yanstilar. Medreselerin muderrislerini bizzat kendileri tayin eden 
Memluk sultanlan, muderris ve talebelerin ihtiyaglanni karsilamak hususunda gok comert 
davranirlardi. iglerinden bazilan, bu medreselere giderek, zamanin meshur alimlerinin vermis oldugu 
dersleri takip ederlerdi. 

Fikihla birlikte diger dTnT ilimler ve dil ilimlerinin de okutuldugu bu medreselerin ekseriyyeti, dort 
mezhebten birine ait fikih medresesi huviyetini tasiyordu. Bazi medreselerde ise iki, ug, ya da dort 
mezhebin fikhi birlikte okutuluyordu. Bu fikih medreseleri yaninda, Daru'l-Kur'an ve Daru'l-hadis adi 
verilen Kur'an ve Hadis ilimlerine mahsus ihtisas medreseleri mevcuttu. Bu sekilde dini ilimler ve Arap 
dilinin okutuldugu medreselerin sayisi, Memlukler zamaninda buyuk rakamlara ulasmisti. Baskent 
Kahire'de, bazilan faal olmamakla beraber, 74 medrese mevcuttu. MakrizT'nin Kahire topografyasina 
dair "el-Hitat" isimli eserinde tanittigi bu medreselerin mezhepler ve okutulan ilimlere gore dagihmi 
soyleydi: 

SafiT medreseleri 14 

MalikT medreseleri 4 

HanefT medreseleri 1 

SafiT- MalikT medreseleri 3 

SafiT-HanefT medreseleri 6 

MalikT-HanefT medreseleri 1 

Dort Mezheb medreseleri 4 

Daru'l-hadis 2 

Mezheb belirtilmeyenler 25 

insaat halindekiler 5 
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Toplam 74 

Memlukler devrinde Suriye'nin merkezi Dimask'ta (Sam) bulunan medreseler, sayi bakimindan 
Kahire medreselerinin iki katindan daha fazlaydi. NuaymT, bu medreseleri ve oralarda gorev yapan 
muderrisleri tanittigi meshur eserinde,17 toplam olarak 159 medrese hakkinda bilgi vermistir. Onun 
tasnifine gore, fikih medreseleri Kahire'dekilerden farkli olarak tek mezhebe aittir, yine burada 
Kahire'de adi gegmeyen Daru'l-Kur'anlar ve mustakil tip medreseleri vardir. Sam medreselerinin 
ilimlere ve mezheblere gore dagilimi soyledir: 

Daru'l-Kur'an 7 

Daru'l-hadis 16 

Daru'l-Kur'an ve'l-hadis 3 

SafiT medreseleri 63 

HanefT medreseleri 52 

Malik? medreseleri 4 

HanbelT medreseleri 1 1 

Tip Medreseleri 3 

Toplam 1 59 

Memlukler zamaninda diger sehirlerde de gok sayida medrese bulunuyordu. Hatta unlu seyyah 
ibn Battuta, Misir medreselerinin sayilamayacak kadar gok oldugunu soylemistir.18 Onemli ilim 
merkezlerinden biri olan Kudus'teki medreselerin sayisi ise 40 civanndaydi.19 

Bu medreseler zengin kutuphanelere sahipti. Aynca pek gogunun bunyesinde once isaret 
ettigimiz gibi yetim ve yoksul gocuklar igin yapilmis mektepler mevcuttu. Bu medreselerde gorev 
yapan muderrisler, okuyan talebeler ve orada gorev yapacak hizmetlilerin her birinin ihtiyaci 
medreseye tahsis edilen gelirlerden karsilanirdi. Medrese yaptiran sultan veya emir, insaatin 
baslamasi safhasinda veya agilis merasiminde, medreseye tahsis ettigi vakiflan agiklardi. MakrizT, 
Zahiriyye medresesi hakkinda verdigi su bilgi, durumu agiklamaya yeterlidir: 

"2 Rebiulahir 660 gunu temeli atilan medresenin insaati 2 yilda tamamlandi. insaatin basladigi 
gunlerde §am'da bulunan Sultan (el-Meliku'z-Zahir Rukneddin Baybars), bu medreseye tahsis ettigi 
vakiflann listesini emir Cemaleddin b. Yagmur'a gondererek, ona, bu insaatta hig bir sekilde ucretsiz 
usta ve isgi galistinlmamasini ve galisanlann ucretlerinin de eksiksiz olarak odenmesini emretti... 
Medresede bir kutuphane yapilmisti. Bu kutuphane, gesitli ilim dallannda yazilmis baslica eserleri 
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ihtiva ediyordu. Aynca medresenin yaninda Muslumanlann yetim gocuklannin Allah'in kitabini 
ogrenmelerini saglamak igin bir mektep insa edilmisti. Bu gocuklara, elbise ve burslar dagitildi. . ."20 

Makrizi'nin kayitlanna gore, Karasunguriyye, Elbubekriyye, Sabikiyye ve Cemaliyye 
medreselerinde de birer kutuphane ve birer yetim mektebi bulunuyordu.21 Dimask tarihgisi NuaymT 
de, Sam medreselerindeki yetim mektepleri hakkmda malumat vermistir.22 

Kahire'deki Mansuriyye23 ve Mueyyediyye medreselerinde tip dersleri verildiginin bildirilmesi24 
bu medreselerin bazilannda, tip ve diger musbet ilimlerin de okutuldugunu gostermektedir. Diger 
taraftan NuaymT'nin Dimask'taki 3 adet tip medresesini tanitmasi, az sayida da olsa mustakil tip 
okullannin bulundugunu ortaya koymaktadir.25 

Talebe mevcudu, medrese binalannin ve vakif gelirlerinin kapasitesine gore degisiyordu. Muasir 
tarihgilerin, "dunyada benzeri yok"26 diye tavsif ettikleri Sultan Hasan en-Nasir medresesesinin 
ogrenci sayisi 400.27 Seyh el-Mueyyed'in az once adi gegen Muyyediyye'nin ogrenci sayisi ise 155 
idi.28 Memlukler zamaninda goruldugu sekilde sayilan oldukga artan medreseler, ilim ve te'lifle 
ugrasan yeni nesillerin yetismesine ve yogun bir ilmT faaliyete zemin hazirladi. islam? ilimlere yeni bir 
altin deviryasatan donem alimleri, sahalannda yerleri doldurulamayan kiymetli eserler kaleme aldilar. 

Diger taraftan, Osmanh ilmT muhitinin tesekkulunde, Memluk medreselerinde yetisen alimlerin 
buyuk katkida bulunduklan gorulmektedir. Bu alimlerin basinda, Orhan Bey zamaninda agilan ve ilk 
Osmanh medresesesi olan iznik medresesinin ilk basmuderrisi, Davud el-Kaysen (6. 1350) 
gelmektedir. Tahsilini Misir'da tamamlayan bu alim, basmuderrislik gorevini 20 yil surdurmu§, ilmT 
sahsiyetiyle talebeleri uzerinde etkili olmus ve tasavvufun Osmanh ulkesinde kolayhkla 
benimsenmesini saglamistir.29 Onun gibi tasavvufun yayilmasinda etkili olan meshur Osmanh alimi 
Semseddin Fenari de yuksek tasilini Misir'da yapanlardandi.30 Dimaskh meshur kiraat alimi ibnu'l- 
CezerT, Bursa'da 4 yil kalmis, bu surede gok sayida talebe yetistirmisti. Osmanh ilim yildizlanndan 
Molla GuranT de, tahsilini Memluk medreselerinde tamamlamisti. 

C. Camiler 

Asr-i Saadet'ten itibaren ayni zamanda bir ilim merkezi olan camiler, sadece egitim ve ogretim 
faaliyetini yuruten medreselerin ortaya gikmasindan sonra da bu fonksiyonunu devam ettirdi. 
Medreselerin son derece yayginlastigi Memlukler doneminde de ulkenin buyuk camileri, dTnT ilimlerin 
okutuldugu onemli medreseler durumundaydi. Cami ve mescidlerde kurulan ders halkalarma, 
talebeler yaninda normal cemaatten kimseler de katilabiliyordu. Bu bakimdan herkese agik birer 
ogretim kurumu ozelligi tasiyorve butun halkin aydinlatilmasina katkida bulunuyordu. 

islamT fetihlerin ardindan Misir'da insa edilen ilk cami olan Amr b. As Camii'inde Memlukler 

zamaninda fikih ogretimi yapilan 8 ders salonu bulunuyordu. 31 ibn Tulun Camii'nde ise dort mezheb 

fikhi yaninda, tefsir, hadis ve tip dersleri veriliyordu.32 Sultan Baybars tarafindan tamir ettirildikten 

sonra yeniden agilan Ezher Camii de, ilim meclisleriyle meshurdu.33 Hakim Camii'nde, dort mezheb 
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fikhi yaninda hadis ve nahiv dersleri veriliyordu.34 Buyuk camilerden olan ve dort mezheb fikhi 
okutulan Mueyyediyye'yi insa ettiren Sultan Seyh el-Mueyyed (1412-1421), ibn Hacer gibi bazi 
muderrislerin derslerini zaman zaman bizzat dinlerdi.35 Amir camii, Kur'an-i Kerim, Kur'an ilimleri, 
fikih, hadis ve nahiv ilimlerinin okundugu, vaaz ve zikir halkalannin kuruldugu onemli merkezlerden 
biri idi.36 Sam sehrinde ise, 8 ders salonu ve zamanin meshur alimlerine ait gok sayida ders 
halkasinin mevcut oldugu meshur Umeyye Camii, sehrin en onemli ilim merkezlerinden biri 
durumundaydi. 

Mueyyediyye'de oldugu gibi, bazi camilerde zengin kutuphaneler mevcuttu. Kal'atulceberdeki 
pek gok kitabin nakledildigi bu kutuphane, Katibu's-sir Nasiruddin el-BarizT'nin 500 cilt kitap bagisiyla 
daha da zenginlesti. Zamanin sultani, bagis sahibini, cami hatipligi ve kutuphane mudurlugu yaninda 
bu gorevin evladinda kalmasiyla taltif etmisti.37 

D. Hangah, Ribat ve Zaviyeler 

islam tasavvufunun altin gagim yasadigi Memlukler zamaninda, tarikatlara ait muesseselerin 
sayisi da son derece artmisti. Sultanlar, emirler ve buyuk tuccarlar, tekke ve zaviye insaatinda sanki 
birbirleriyle yansmislardi.38 Sufilerin banndigi ve tarikat adabini yerine getirdigi bu muesseseler, bir 
ibadet ve zikir yeri olmamn yaninda, zengin kutuphaneleri ihtiva eden birer egitim-ogretim kurumu 
ozelligini tasiyordu. Buralarda tasavvufla birlikte diger dini ilimler de okutulurdu. Mesela, §eyhu 
Hangahi'nda dort mezheb fikhi, hadis, kiraat ve tasavvuf,39 400 sufT ve I00 askerin banndigi Baybars 
el-Qasngir Hangahi'nda ise hadis dersleri veriliyordu.40 Kadinlara mahsus ribatlarda da, tasavvufi 
egitim yaninda, kadin ogretim uyeleri tarafindan vaaz veriliyor ve fikih okutuluyordu. Bu ribatlardan 
biri olan Bagdadiyye Ribati, esleri tarafindan bosanan veya eslerinden aynlan kadinlara tahsis 
edilmisti. Bu kadinlar kocalanna donene veya baska bir erkekle evlenene kadar burada 
korunuyorlardi.41 

Onemli birer ogretim yuvasi olan bu muesseselerin sayisi oldukga fazlaydi. MakrizT, Kahire'de 
mevcut, 22 hangah, 11 ribat ve 25 zaviye hakkinda bilgi vermis, 42 Sam tarihgisi Nuaymi ise, 
Dimask'taki 29 hangah, 21 ribat ve 25 zaviyeyi tamtmistir.43 Memlukler donemi fikrT hareketine 
damgasini vuran meshur alimlerden bazilan, bu muesselerde gorev yapmislardir. Bu alimlerden ibn 
Haldun, Baybars Hangahi seyhligi yapmis, ayni vazifeyi yuruten ibn Hacer ise orada hadis imla 
ettirmis; §eyhuniyye Hangahi'nda da fikih ve hadis dersi vermistir. §eyhuniyye seyligi gorevinde 
bulunan Muhyiddin el-Kafiyeci de gok sayida talebe okutmustur. SuyutT ve Bedreddin AynT 
Berkukiyye; Abdulbasit el-HanefT ise §eyhuniyye Hangahi sufilerindendir.44 Uzun bir sure muderrislik 
ve hangah seyhliginden sonra Kahire disinda yaptirdigi zaviyesine gekilip butun ihtiyaglanni bizzat 
karsiladigi talebeleriyle mesgul olan Burhaneddin ibnasTde bunlardan biridir.45 

E. Hastaneler 
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Memluk sultanlan ve diger devlet ricali tarafindan yaptinlan ve zamanina gore son derece 
gelismis olan hastanelerin, egitim-ogretim kurumlan arasinda onemli bir yeri vardi. Hastanelerin ilgili 
bolumlerinde tip ogretimi yapiliyor, bu muesseselerde teori ve pratik bir arada yurutuluyordu. Tip 
ogretiminin yapildigi bu birimler, tip alaninda yazilmis kitaplar ve tibbT aletlerle teghiz edilmisti. 
Buralarda yetisen doktorlar, branslanna gore farkli kitaplardan imtihana ahnir, kazananlara hekimlik 
icazeti verilirdi.46 Medreselerle ilgili kisimda gegtigi gibi, ayrica tip okutulan ozel medreseler de 
mevcuttu. NuaymT'nin bildirdigine gore, donemin meshur doktorlannin vakfi olarak kurulan 
Dimask'taki ug tip okulundan ilki, EyyubTler doneminde meshur tabip Muhezzebuddin Abdurrahim b. 
AN ed-Dihvar tarafindan yaptinlan "ed-Dihvariyye Medresesi" idi. Kuguk kan dolasimini kesfeden 
Memluk doktoru ibnu'n-Nefis, burada ogrenim gorenlerdendi. Diger iki tip okulu Duneysiriyye ve 
Lebbudiyye de banilerinin adini tasiyordu.47 Yine medreseler bolumunde gegtigi gibi, dint ilimlerin 
okutuldugu bazi medreselerde de tip dersi verilirdi. 

3. ilmTCalismalar ve Meshur Alimler 

A. Dini ilimler 

Memluklerin hukumran oldugu iki buguk asirhk uzun zaman dilimi iginde, dim ilimlerin her 
bransinda pek gok buyuk alim yetismistir. Tek bir ilimde ihtisaslasmak yerine pek gok ilimde birden 
derinlesmenin soz konusu oldugu bu donemde, yeri geldikge isimlerini verecegimiz alimlerin buyuk 
kismi, bir ilim dalinda daha meshur olmakla birlikte, butun ilimlerde yetismis komple ilim adamlan 
durumundadirlar. Bu yuzden, pek gogunun ismi, zarurT olarak birkag defa zikredilecektir. 

a) Kiraat: Memlukler donemi ilmT hareketi, Kur'an ilimlerinde buyuk isimler yetistirmistir. Kiraat 
ilmi sahasinda yeri doldurulamayacak eserlerin sahibi ibnu'l-Cezen bunlardan biridir. 1395 yihndan 
Ankara Savasi'na kadar Bursa'da kalan ve orada kiraat muderrisligi yapan bu buyuk alim, Osmanh 
ilmT hareketine de onemli katkida bulunmustur.48 CeraidT, ibnu's-Serrac el-Ca'ben ve ibrahim b. 
Musa el-KerekT bu sahada eserleryazan diger kiraat ustadlan olmustur.49 

b) Tefsir: Memlukler donemi mufessirleri, diger sahalardaki muasirlan gibi, mufassal eserler 
yazarak, tefsir tarihinin en genis orneklerini ilim alemine sunmuslardir. Butun tefsirleri tek bir kitapta 
toplama faaliyetine de rastlanan bu donemde, rivayet, dirayet ve ahkam tefsirlerinin en guzel ornekleri 
yazilmistir. ihtisar, hasiye ve sure tefsiri gelenegi de oldukga yaygin olmustur. Tefsir tarihinin muhim 
isimleri arasinda yer alan pek gok mufessir bu donemde yasamistir. Endulus'te yetistikten sonra 
Misir'a gelen ve omrunun son safhasini Memluklerin merkezi Kahire'de gegiren KurtubT, ahkam tefsiri 
ozelligini tasiyan ve dirayet tefsir metoduna gore yazilmis tefsirlerin en guzel orneklerinden sayilan 
eserini yazmistir. Rivayet tefsirinin en saglam ve en guzel orneklerinden birini kaleme alan ibn Kesir, 
Girnata sehrinde dogan ve tahsilini Endulus'te tamamladiktan sonra Kahire'ye gelerek muhtelif 
medreselerde muderrislik yapan ve tefsirinde nahiv, kiraat ve i'rap konulanna genis yer veren Ebu 
Hayyan el-EndelusT, en muteber kisa tefsirlerin basinda gelen Celaleyn tefsirinin yazarlan Celaleddin 
MahallT ve SuyutT doneme damgalanni vuran diger mufessirlerdir. SuyutT'nin ed-DurriJ'l-mensur isimli 
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tefsiri de rivayet tefsir metoduna gore yazilan meshur eserlerden biridir. ibnu'l-MunTr, DTrTnT, ibnu'n- 
NakTb el-MakdisT, ibnu'l-BarizT ve Burhaneddin BikaT, Memlukler doneminin diger meshur 
mufessirleridir.50 

Mufessirlerin hal tercumelerine tahsis edilen ilk kitaplar da bu donemde yazilmistir. Bu turun ilk 
ornegi SuyutT'ye aittir. Bu gelenegi onun talebesi tefsir tarihi sahibi DavudT devam ettirmistir. 

c) Hadis: Memlukler zamani, hadis ilmi igin de gok verimli bir donem olmustur. Hadis ilminin altin 
devirlerinden biri kabul edilen51 bu donemin alimleri tarafindan yazilan hadis serhleri ve rical kitaplan, 
bu sahanin en guvenilir eserleri arasinda onemli bir yere sahiptir. Zamanin muhaddisleri, bashca 
hadis kaynaklannin cem ve telfikini yapmak, onlara istidrak, zevaid ve serh mahiyetinde eserler 
yazmak, ya da onlardaki belirli konulara dair hadisleri toplayan kitaplar hazirlamakla mesgul 
olmuslardir. Bu donem hadis gahsmalan, bashca hadis kaynaklanna yazilan mufassal ve mukemmel 
serhleriyle temayuz etmektedir. Bu serhlerin basinda da ibn Hacer, AynT ve KastallanT'nin Sahih-i 
Buhari serhleri, NevevT'nin Sahih-i Muslim serhi gelmektedir. 

Tabakat ve tercume-i hal eserleri igin parlak bir sayfa olan Memlukler devri NmT hareketinde, bu 
gahsmalardan en buyuk payi, hadis ilmi almistir. Qunku hadis ravileri hakkinda yazilmis en muteber 
rical kitaplannin gogu bu donemde yazilmistir. MizzT, ibn Hacer, ZehebT ve SehavT gibi cerh ve ta'dil 
alimlerinin eserlerini hatirlatmak yeterli olacaktir. Diger taraftan, hadis tarihinin en basanh zevaid 
kitaplan ve ahkam hadislerini toplayan eserlerin en guzel ornekleri yine bu devirde te'lif edilmistir. 
HeysemT, ibn Hacer, ibn DakTk bu nevi gahsmalann basanh isimleri olmuslardir. Yine NevevT'nin 
meshur eseri basta olmak uzere kirk hadis geleneginde basanh eserler yazilmistir. DimyatT, ibnu't- 
TurkmanT, Mogoltay b. Kihg, ibn Receb, Hafiz el-lrakT, SuyutT ve Zekeriyya el-Ensan de zamanin 
meshur muhaddislerindendir. 

Daru'l-hadisleriyle sohret kazanan Memlukler zamani hadis gahsmalannda dikkat geken onemli 
bir husus da, gok sayida kadin hadisginin yetismis olmasidir. ibnu'l-Cezen'nin hocalanndan Sittu'l- 
Arab, ibn Hacer'in hocalanndan Aise bint Muhammed ve SehavT'nin, "olumuyle Misir, hadis rivayeti 
bakimindan bir derece kaybetti."52 diye ovdugu Sara bint Cemaa bunlara ornektir. 

d) Fikih: Medreselerden bahsettigimiz yerde gegtigi gibi, birkag ihtisas medresesi harig, onlann 
tamami fikih medresesi olup bu okullarda agirhkh olarak fikih ilmi okutuluyordu. Medreselere devam 
eden ogrencilerin sayisi buyuk rakamlara ulasiyordu. ilmi faaliyetin buyuk biryogunluk kazandigi, alim 
ve talebe sayisinin son derece arttigi bu donemde, fikih gahsmalarimn mezheb taassubu ve taklid 
damgasi tasidigi ve gahsmalarda nakilcilik ve ezberciligin agir bastigi gorulmektedir. Dolayisiyla Hicri 
VI-VIII. asirlann ilmT faaliyetler agisindan sohreti, Ebu Zehra'nin belirttigi gibi, dusuncenin gelismesi 
degil, alim sayisinin gogalmasi ve ilmin buyuk bir yayginhk kazanmasi olmustur.53 ilmT harekete 
damgasini vuran bu ozelligin en onemli sebebi, yaygin kanaate gore, dindarhklanyla temayuz eden 
Memluk sultanlannin, Ehl-i Sunnet dusuncesinin disina gikan fikn ve felsefT akimlara karsi 
musamahasiz davranmalandir. Bu gergevenin disina gikanlann siyasi baskilara maruz kahp gesitli 
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cezalara garptinlmasi, hukukgulan serh, ihtisar ve hasiye yazmaya yoneltmistir.54 Herseye ragmen, 
dirayetli fikih alimlerinin goklugu bakimindan Memlukler zamani buyuk bir zenginlik arz etmektedir. 
ibn Kesir'in Kahire'nin en buyuk medreselerinden Nasriyye'deki muderrislerin sayisi hakkinda verdigi 
rakamlar, bu alimlerin sayisinm ne kadar yuksek oldugunu agikga gostermektedir. Bu alimin 
bildirdigine gore, HicrT 724 yihnda bu medresede gorev yapan dort mezhebden her birine ait 30 fakih 
sayisi 54'e gikanlmis ve toplam sayi 216 olmustur.55 

§afii fakihlerden izzeddin b. Abdusselam, ibn DakTki'l-Td, Sadreddin b. Vekil, Bedreddin b. 
Cemaa, Takiyyeddin es-SubkT, Taceddin es-SubkT ve BulkTnT; Hanefi fakihlerden ZeyleT, KakT, ibn 
Ebi'l-Vefa, Ekmeluddin el-BabertT, ibnu'z-Ziya; ibnu'l-Humam, ibn Kutluboga ve ibn Arabsah; HanbelT 
fakihlerden Tuff, ibn Teymiye, ibn Kudame ve ibn Kayyim el-Cevziyye; Malik? fakihlerden KarafT ve 
ibn Ferhun, bu doneme damgasini vuran fikih alimlerinin en meshurlandir.56 

e) Kelam: Onceden yapilan kelamT galismalann yeterli bulundugu anlayisimn yaygin oldugu bu 
donemde, kelam ilmi, diger dim ilimlerin gordugu alakayi gormemistir. Donemin buyuk alimi ibn 
Haldun'un bu ilim hakkindaki su sozleri, bunun sebebini agiklamaktadir: 

"Ozetleyecek olursak, bilinmesi gereken sudur ki, kelam ilmi, bu devirde talebeler igin zarurT 
olmayan bir ilimdir. Zira inkarcilar ve bid'at ehli artik ortadan silinmislerdir. Ehl-i sunnet imamlan, 
yazdiklan kitaplarla, bizi onlardan kurtarmislar, onlara kar§i zafer kazanarak bizi onlarla ugra§maktan 
mustagnT kilmi§lardir."57 Ayni asirlarda Dogu islam dunyasinda Sadeddin et-TaftazanT (6. 1390), 
Adudiddin el-TcT (6. 1355), Seyyid §erif el-CurcanT (6. 1413) ve DevvanT (6. 1502) gibi buyuk kelam 
alimlerinin yetismesine karsihk, Memluk ulkesinde onlann seviyesinde kelamcilar yetismemistir. 
Memluk sultanlannin, hem fikhT hem de itikadT mezhepler bakimindan gosterdigi taassub bunda etkili 
olmalidir. Qunku bu alanin disma gikan alimler, ibn Teymiye gibi, gesitli cezalara garptinhyordu. Her 
seye ragmen, Memluk ilmT hareketi, az sayida da olsa, bu sahada onemli eserler yazan kelamcilar 
yetistirmistir. Bu alimlerin basinda ibn Teymiye ve talebesi ibn Kayyim gelmektedir. Haneff fakihleri 
ibnu'l-Humam ve ibn Kutluboga da, MaturTdT kelami sahasinda eser vermislerdir. 

e) Tasavvuf: Memlukler zamaninda tarihinin altin gagini yasayan tasavvuf hareketi, son derece 
guglenmis ve sosyal hayata damgasini vurmustu.58 Tarikat seyhlerine buyuk hurmet gosteren ve 
bazilan birer murid olan sultanlann ve diger devlet ricalinin yakin ilgi ve destegiyle, once gegtigi gibi, 
ulkede tarikatlara ait tekke, hangah, ribat ve zaviyelerin sayisi gok artmisti. Sultanin tayin ettigi 
gorevlilerin yonetimindeki bu muesseselerin sayisi sadece Kahire'de 58, Dimask'ta ise 78 civannda 
idi. Sufilere mahsus bu muesseseler, ayni zamanda dini ilimlerin okutuldugu birer medrese ve yine 
sinirlarda ci 

hada hazirlanan askerler igin birer karargah durumundaydi. Nitekim once gegtigi gibi Baybars 
el-QasngTr Hangahi'nda 400 sufi, bitisigindeki ribatta ise 100 asker bulunuyor; hadis dersinin de 
verildigi bu muesesesede, kurraya ait bolumde gece-gunduz Kur'an-i Kerim okunuyordu.59 
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Ulkede en gok Bedeviyye, Rifaiyye, Sazeliyye ve Duskiyye tarikatlan yayilmisti. Bu tarikatlardan 
Bedeviyye'nin kurucusu, Misir'in en buyuk velisi Seyyid Ahmed BedevT (6. 1276) ile Dusukiyye'nin pTri 
Burhanuddin DusukT (6. 1272), Memlukler doneminde yasamisti. Sazeliyye tarikatinin Misir'daki 
temsilcileri, ibn Ataullah el-iskenden, Muhammed Vefa SazelT ve ibn Vefa, zamanin diger buyuk 
mutasavviflan idiler. 

B. Arap Dili ve Edebiyati 

Memlukler zamani ilmT hareketinde Arap dili alanindaki galismalar da onemli bir yer tutmaktadir. 
Arap dili gramerinin en muhim temsilcilerinden sayilan pek gok alim, bu donemde yetismistir. Onlann 
yazdigi eserler, bu sahanin klasikleri arasinda yer almaktadir. Arap dilinde yazilan en genis lugatin 
sahibi ibn Manzur da bu donem dilcilerindendir. Memlukler zamaninda yetiserek Arap dili sahasinda 
elden dusmeyen eserler kaleme alan bu nahivcilerin en meshurlan sunlardir: ibn Malik, ibnu'n- 
Nehhas, ibn Manzur, Ebu Hayyan el-EndelusT, ibn Hisam el-Ensan, ibn Nubate, ibn AkTI ve ibn 
Ammar.60 

Bu dilcilerden Ebu Hayyan el-EndelusT (6. 1344), Turk, Fars ve Habes dillerine dair eserler de 
yazmistir. Onun Turk diline duydugu ilgi, tabu olarak hayatinin son donemini gegirdigi Misir'da 
baslamistir. Turk Memlukleri Devleti'nde Turkgeye verilen ehemmiyetten kaynaklanan bu ilgi, bir 
taraftan bazi eserlerin Turkge yazilmasina zemin hazirlamis, diger taraftan da, Ebu Hayyan gibi bazi 
alimleri Araplara Turkge ogretmek maksadiyla Turk dili uzerinde eserler hazirlamaya sevketmistir. 
Onun bu konuda yazdigi dort eserden zamanimiza ulasan ve Turk dilinin en eski gramer kitaplanndan 
olup daha sonra Dogu'da yazilan eserlere kaynaklik eden "Kitabu'l-idrak li-lisani'l-Etrak" adini tasiyan 
ve 2200 kelimelik bir lugat ile sarf ve nahiv bolumlerinden meydana gelen eser istanbul'da 1892'te 
Mustafa Bey, daha sonra 1931'de yeniden tahkik ve tercCime edilerek Ahmet Caferoglu tarafindan 
yayimlanmistir.61 

Arap nesir ve siiri de, Memlukler doneminde parlak bir safha yasamistir. EdebT bir ekol ozelligini 
tasiyan DTvan-i insa, sanatkarane nesirde KadT el-Fazil ekolunu devam ettiren ibn Abduzzahir, nesir 
ve siirleriyle buyuk bir miras birakan §ihab Mahmud b. Suleyman ve resmT yazismalar sahasindaki 
kiymetli eserlerin sahipleri NuveyrT, Omen ve KalkasandT'yi yetistirmistir. Anonim Antere ve Baybars 
hikayeleri son sekline o donemde ulasmistir. Orta Cag islam dunyasindan gunumuze ulasan golge 
oyunuyla ilgili tek dramatik nazim ornegi de o donemde yetisen ibn Danyal el-HuzaT'ye aittir. 

Bu devirde yetisen sairlerin basinda, Hz. Peygamber hakkinda yazdigi kasidesiyle sohret 
kazanan BusirT gelir. §erefeddin el-Ensan, ibn Hicce. §ihab Mahmud b. Suleyman, ibn Nubate, ibn 
EbT Hacele ve Aise el-Bauniyye de meshur sairlerdendir 

C. Tarih ve Cografya 

Memlukler donemi, islam tarihgiligi agisindan da parlak bir donem olmus, siyasT tarih, tarihT 

cografya, mahallT tarih, sehir tarihi, muesseseler tarihi, siyer, biyografi ve ilimler tarihi alanlannda 
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kiymetli eserler kaleme alan gok sayida buyuk tarihgi bu donemde yetismistir. islam tarihinin hig bir 
safhasinin, yetistirdigi onemli tarihgilerinin goklugu ve yazdiklan eserlerinin zenginligi bakimindan 
Memluklerzamaniyla mukayese edilemeyecegini soylemek mubalaga olmayacaktir. 

islam ilimler tarihinde "ansiklopediler gagi" olarak meshur olan bu donemde, umumi tarih 
galismalanna devam edilmis, yine bir sultanin zamanmi anlatan tarihler de yazilmistir.62 Bu donemde 
onceden yazilmis tarih kitaplanna zeyl yazma geleneginin yaygin oldugu; yine tarihte iz birakan 
meshur sahislar igin yazilan biyografi galismalannin onemli bir yer tuttugu gorulmektedir. Biyografi 
sahasinin yildizi kabul edilen ibn Hallikan, hayatinin son safhasini bu donemde gegirmistir. KutubT, 
SafedT, ibn Hacer, ZehebT ve SehavT'nin eserleri de bu turun en guzel orneklerinden sayilir. Mahalli 
tarih gahsmalarinda ise, Makrizi'nin onculuk ettigi Misir tarihgilik ekolu, ibn TagriberdT, SehavT ve ibn 
iyas tarafindan devam ettirilmis, bu tarihgiler eserlerinde, Misir'm siyasi, igtimai ve iktisadi durumunu 
genis bir sekilde anlatmislardir. Mekke tarihgileri Necmeddin b. Fehd ve oglu izzeddin, Medine 
tarihgisi SemhudT, Kudus tarihgisi UleymT, sehir tarihgiligi gelenegini surdurmuslerdir. 

Ansiklopedi giginnin ilk temsilcisi Nuveyri'yi, Omeri ve KalkasandT takip etmistir. Bu alimler ve 
yine ibn §ahin ez-Zahin ve MakrizT, devlet teskilatmi ele alan eserler te'lif etmislerdir. Diger taraftan 
donemin buyuk tarihgisi ibn Haldun, tarih felsefesi ve sosyoloji ilminin temellerini atmistir. KafiyecT, 
SuyutT ve Sehavi de tarih tenkidine dair eserler kaleme almislardir. ibn Abduzzahir, Baybars ed- 
Devadar el-Mansun, ibn Seyyidinnas, ibnu'l-VerdT, ibnu'l-Furat, ibn Habib el-HalebT, Mufaddal b. 
Ebu'l-Fezail, YununT, ibn Dokmak, ibn Kesir, ibn Arabsah ve AynT donemin diger onemli tarihgileridir. 

Tarih galismalanyla birlikte seyreden tarihi-cografya alaninda da izzeddin b. §eddad, Ebu'l-Fida, 
Omen, KalkasandT ve MakrizT ilim alemine onemli katkida bulunmuslardir. Bu arada unlu Arap 
denizcisi ibn Macid, Hint okyanusunda seyredecek gemiler igin rehber kitaplar hazirlamis ve Hindistan 
yolculugunda Vasco de Gama'ya rehberlik yapmistir.63 

D. Felsefe, RiyazT ve TabTT ilimler 

Muslumanlar, akIT ilimler sahasinda VIM. yuzyilda ele gegirmis olduklan ustunlugu, XIII. yuzyilin 
baslanndan itibaren kaybetmeye baslamislardi. Ancak, Dogu islam dunyasinda astronomi ve 
matematik, Misir ve Suriye'de ise ozellikle goz hastahklarmda olmak uzere tip ilmindeki ustunluklerini 
bundan sonra da devam ettirdiler. Tip alanindaki bu iistiinluk, Memluk hastaneleri ve onlann 
bunyesindeki tip kulliyelerinde gorev yapan tabipler tarafindan gelistirilen buluslarla surduruldu. XIII. 
yuzyilda goz hastaliklarmin tedavisinde en onemli gelisme Misir ve Suriye'de yasandi. Halepli Halite 
b. Ebi'l-Mehasin, katarakt ameliyatini basanrken, Suriye-Misir tip akimmin onemli temsilcisi ibnu'n- 
Nefis, Portekizli Servetus'tan ug asir once, kuguk kan dolasimini kesfederek onemli bir tibbT bulus 
gergeklestirdi. Bu iki buyuk tabip disinda, sahalannda kiymetli eserler yazmis pek gok doktorun 
yetistigi Memlukler doneminde, ayni zamanda bir goz hekimi olan ibn EbT Usaybia, tabiplerin 
haltercumelerini ihtiva eden meshur eserini yazdi.64 
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Tip ogrenimi, buyuk olgude hastanelerin bunyesindeki tip kulliyelerinde yurutuluyordu. Bu 
birimler, tip alamnda yazilmis kitaplar ve tibbT aletlerle donatilmisti; aynca ug tanesi Dimask'ta olmak 
uzere tip ogreniminin verildigi medreselervardi. Memluk ulkesinde, Kahire ve Dimask sehirlerinde gok 
sayida hastane bulunuyordu. Bazilan EyyubTler zamanindan kalma bu hastaneler, zamamna gore 
son derece gelismisti. Donemin her bakimdan en mukemmel hastanesi olan Sultan Kalavun 
Hastanesi, dahiliye, cerrahiye, goz hastahklan ve ortopedi kisimlanna aynlmisti. Hastalar arasinda 
zengin-fakir ayinmi yapilmayan bu hastanede, yatmak suresine sinir konulmamisti. 

Memlukler devrinde baytarlik alamnda Bedreddin Bektut ve ibnu'l-Munzir el-Baytar kiymetli 
eserleriyle doneme damgalanni vurdular. Sultan Muhammed b. Kalavun'un mTrahur ve basbaytan 
ibnu'l-Munzir'in atlar hakkinda yazilan kitaplarm en muteberi sayilan Batih ilim adamlanni birkag 
yuzyil geride biraktigi Kamilu's-sinaateyn fi'l-baytara ve'z-zerdeka admi tasiyan unlu kitabi daha 
sonraki eserlerin onemli kaynaklanndan biri olmustur. 65 ilmu'l-hayevan sahasindaki meshur 
ansiklopedinin sahibi DemTrT'de bu donem alimlerindendir. 

Tip disindaki akIT ilimlerin genellikle ozel derslerde okundugu bu donemde yetisen fizik alimi 
Ebu'l-Abbas Ahmed §ihabeddin, gok kusagindan bahsettigi risalesiyle meshur olmustur. Donemin 
sonlannda Misir'da yetisen Ebu'l-Feth es-SufTve oglu §emseddin Muhammed, matematikgi-astronom 
Ulug Bey'in zTcini islah igin kaleme aldiklan eserlerinde, astonomik-geometri hakkinda kiymetli bilgiler 
vermislerdir. Yine ezan saatleri ve kible tayini tablolanyla ilgili gahsmalar, XIV. yuzyilda Dimask'ta en 
yuksek seviyesine ulasmis, gok sayida mikatT (astronom) yetismisti. Matematik, geometri, felsefe, 
mantik ve eski kimya ilimlerinde yetisen alimlerden bazilan da sunlardi: HuveyyT, usturlab sahipleri 
Semseddin el-MizzT, ibnu's-§atir, Musa b. Muhammed el-HalTIT, unlu matematikgi ibnu'l-Haim, ibnu'l- 
LebbudTve Sibtu'l-MardTnT. 

Diger taraftan, barut kelimesini, ilk olarak unlu botanikgi ibnu'l-Baytar'm (6. 1248) ve ardindan 
XIII. yuzyihn ikinci yansinda Memlukler zamaninda yasayan Misirli alim Hasan er-Rammah'in 
kullandiklan tesbit edilmistir. er-Rammah, gunumuze ulasan meshur eserinde barutun yapihsini da 
izah etmistir. Onun ve Ebu §ame ve Omen gibi tarihgilerin verdigi bilgilerden, Memluklerin barutu 
diger milletlerden asirlarca once kullanmaya basladiklan sonucu gikanlmistir.66 Memlukler, atesli 
silahlann ve ozellikle topun kullanilmasinda da oncu durumundadirlar; ancak onlar bu sahada 
gereken ilerlemeyi gosteremeyip, kendilerini geride birakan Osmanlilar ve Portekizlilerle boy 
olgusememislerdir. 

4. Sonug 

islam ilimler tarihinde parlak bir sayfa olan Memlukler devri, islam? ilimlerin butun subeleri, lugat 
ilimleri ve tarih sahasinda yetistirdigi alimleri ve bu alimler tarafindan yazilmis eserlerinin goklugu 
bakimindan, son derece zengindir. islam tarihinin baska bir doneminde, bu kadar alimin yetismedigini 
ve yine bu donemde yazilanlar olgusunde gok ve hacimli eser yazilmadigim soylemek mumkundiJr. 
SuyutT'nin sadece hadis hocalannin 150 civannda oldugunu ve ayni alimin 600 civannda eser 
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yazdigini hatirlatmak dahi, ilim adami ve eser sayisi hakkinda bir kanaat edinmeye yetecektir. islam 
kulturunun en kiymetli urunleri arasinda yer alan biyografi kitaplan ve mufassal ansiklopedik eserlerin 
pek gogu bu donemde yazilmis ve bu donem, bilhassa buyuk sarihleri ve ansiklopedistleri ile temayuz 
etmistir.67 Gunumuz ilim adamlannin, islam? ilimler, tarih ve edebiyat alamnda, bu donem alimlerinin 
sayisiz eserlerinden mustagnT kalmasi mumkun degildir.68 

Memlukler donemi alimleri arasinda Turk asillilann sayisi oldukga fazladir. ilmT hareketin 
yildizlanndan olan ZehebT, SafedT, AynT, ibnu'l-Humam, Muhyiddin el-KafiyecT, ibn Kutluboga, ibn 
TagrTberdT ve ibn iyas bu alimlerin en meshurlandir. Dikkat geken diger onemli bir husus da, gegtigi 
gibi gok sayida kadin hadis aliminin yetismis olmasidir. 

AskerT bir ikta devleti olan Memluklerde, sultanin temsil ettigi Turk ve Cerkez asilh emir ve 
Memluklerin teskil ettigi hakim askerT sinif ile gogunlugu Arap olan halk tabakasi arasinda bir vasita 
rolunu oynayan Memluk donemi alimleri, ilmT ve medenT cesaretleriyle de temayuz etmislerdir. 
Onlardan bazilan, sultanlann haksiz icraatlanna cesaretle karsi gikmislar, bu hususta bildiklerini 
soylemek ve her ne pahasina olursa olsun, sultanlan uyarmaktan gekinmemislerdir. Hakki teblig 
hususunda sembollesen bu alimlerin basinda, izzeddin b. Abdusselam, Baybars'a yazdigi meshur 
mektuplanyla alim olmanin sorumlulugunu en guzel sekilde yerine getiren NevevT ve Suriye'ye 
yonelen bir Mogol saldinsi esnasinda, sultana giderek, onu, savas igin Suriye'ye gagiran ve gitmedigi 
takdirde, baslanna baska bir sultan segmekle tehdit eden ibn Teymiye69 gelmektedir. 
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OTUZBIRINCI BOLUM, ILK MUSLUMAN TURK DEVLETLERINDE DIL VE 
EDEBIYAT 

ilk Musluman Turk Devletlerinde DM ve Edebiyat / Prof. Dr. Ahmet B. 
Ercilasun [s.759-783] 

Manas Universitesi / Kazakistan 

Turkler 10. yuzyilda Musluman oldular. Bu tarihlerde, Muslumanligin dogusu (610) uzerinden 
300-350 yil gegmis; islam dini, Suriye, Misir, Kuzey Afrika, ispanya, Mezopotamya, iran ve kismen 
Azerbaycan ile Bati Turkistan'a yayilmis bulunuyordu. 300 yil iginde, temelinde islam dininin esaslan 
bulunan yeni bir medeniyet dogmustu. Bu medeniyet, yayildigi butun cografyalardaki eski kulturlerden 
etkilenmisti. Orta Dogu'da daha once ortaya gikmis bulunan MusevTIik ve Hiristiyanhk'tan, AbbasTler 
zamaninda yapilan tercumeler yoluyla eski Yunan medeniyetinden, iran'm ve Hint'in eski inang, kultur 
ve edebiyatindan tesirler almis bulunan bu yeni medeniyete genellikle islam medeniyeti adi 
verilmektedir. Yayildigi cograff alani ve kendisini olusturan kulturleri de dikkate alarak bu medeniyete 
On Asya medeniyeti adini da verebiliriz. Dolayisiyla Turklerin 10. yuzyilda igine girdikleri dunya, 
sadece Hz. Muhammed devrindeki saf din dunyasi degil, 300 yildan beri olusmakta bulunan yeni bir 
medeniyetti. 

10. yuzyildan gok once Musluman olan Turkler de vardi. Orta Qag'in ilk asirlanndaki en buyuk 
guglerden biri olan 400 yilhk SasanT Devleti'nin 642'deki yikihsindan sonra Musluman Araplarla 
Turkler karsilastilar. iste bu tarihten itibaren, munferit olarak veya gruplar halinde Musluman olan 
Turkler bulunmaktaydi. 9. yuzyilda AbbasT ordusunda gorev alan Musluman Turklerin sayisi birkag 
yuz bini bulmustu. Fakat bu sayilar, genel Turk nufusu iginde gok kuguk oranlar teskil ediyordu; 10. 
yuzyila gelinceye dek Turklerin buyuk gogunlugu Musluman degildi. 

ilk Musluman Turk devleti idil Bulgar Devleti'dir. Bu devletin Musluman olus tarihi genellikle 922 
kabul edilmektedir. Bu tarih, Bagdat'tan gikan ve iginde ibni Fadlan'in da bulundugu kervanm Bulgar 
sehrine ulastigi tarihtir. Bagdat'tan yardim isteyen idil Bulgar yoneticilerinin daha once Musluman 
oldugu muhakkaktir. Ancak idil Bulgarian Turk dunyasinin ug bolgesinde bulunduklan igin onlann 
Muslumanhgi diger Turkler uzerinde etkili olmamistir. Bu donemde Turk dunyasinin merkezT devleti 
Karahanh Devleti'ydi. 10. yuzyihn ortalanna dogru, muhtemelen 946'da Karahanh hukumdan Satuk 
Bugra Musluman oldu. Bu, buyuk bir devrimdi ve Turk dunyasi tarihi igin onemli bir donum noktasiydi. 

Satuk Bugra ve oglu Musa Baytas zamaninda Karahanh Devleti'ne bagli Turk halkinin buyuk 
gogunlugu yeni dine girdiler. 10. yuzyihn ortalannda, Seyhun boylannda yasayan Oguzlardan da yuz 
binlerce insan, Musluman olmustu. 1000 yilina bir kala, 999 tarihinde Karahanhlar, Farslann son 
Musluman devleti Samanogullarim yiktiklan zaman, kaba bir hesapla Turk dunyasinin %70'i 
Musluman olmus durumdaydi. En kalabahk Turk boylanndan olan Oguzlann buyuk kismi, 
Karahanlilann asIT unsurlan olan Karluk, Yagma, Qigil, Tohsi boylan, Kuzeybatida idil Bulgarian 
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Muslumandi. Tarim havzasindaki Uygurlar, irtis boylanndaki Kimekler ve Yenisey boylanndaki 
Kirgizlar henuz Musluman olmamislardi. Uygurlar Burkanci (Budist) ve Manici (Maniheist) idiler; 
digerleri ise eski Turk dinini devam ettiriyorlardi. 

ilk Musluman Turk devletleri, Musluman olmadan once kurulmus olan idil Bulgar Devleti ile 
Karahanh Devleti ve Musluman olan Turklerce kurulan Tolunogullan, ihsidogullan, Gazneliler ve 
Buyuk Selguklu Devletleridir. Buyuk Selguklulara bagli olarak kurulan Kirman, Anadolu, Suriye ve irak 
Selguklulan ile Danismendliler, Mengucekliler, Saltuklular, Ahlatsahlar ve Artuklular da ilk Musluman 
Turk devletleri arasinda sayilabilir. Karahanhlar, Gazneliler ve Selguklular buyuk dunya devletleriydi 
ve onlann zamaninda islam medeniyetine Turk kultur unsurlan da katilarak bu medeniyet daha da 
buyuyup gelisti. Dunyanin bir numarali gucu olan Bizans'in 1071'de Alpaslan onunde yenilgiye 
ugramasiyla Buyuk Selguklu Devleti o zamanki dunyanin bir numarali gucu haline gelmisti. ilk 
Musluman Turk devletlerinde yazi dili olarak buyuk olgude Arapga ve Farsga kullamlmistir. Bilim 
eserlerinde Arapga, edebiyat eserlerinde Farsga hakim durumdaydi. Devlet islerinde ise Farsga ve 
Arapga kullanilabiliyordu. Bu dillerin hakimiyeti o derecede idi ki Orta Cag'in en buyuk bilgin ve 
sairlerinden bir kismi, Arap ve Fars dillerinde yazdiklan eserlerle ilk Musluman Turk devletleri 
gevrelerinde yetismislerdi. Kitabi's-Saydana adh tip ve eczacihkla ilgili Arapga eserinin 
mukaddimesinde "kendi ana dilinin ilim dili olmayan bir lisan oldugunu, bununla kitap yazamadigim, 
Arap ve Fars dillerinin ise kendisine yabanci olup, onlan sonradan ogrendigini ve bu sebep ten bu 
dilleri kullanmakta zorluk gektigini" anlatan (Gokmen, 1997: 636) Ebu Reyhan BirunT, bu ifadelerine 
gore Turk olmalidir. Harezm bolgesinde yetisen ve Sultan Mahmud tarafindan Gazne'ye getirilen 
BirunT; tip, tabiT ilimler, fizik, astronomi, riyaziyat, felsefe, tarih, cografya vb. alanlarda yazdigi 100'den 
fazla eserle Ortagag'in en buyuk bilginlerinden biri sayilmistir. iste bu buyuk bilgin eserlerinin buyuk 
gogunlugunu Arap dilinde yazmistir. 

12. yuzyilda Azerbaycan'da yasayan ve eserlerini gogunlukla Turk hukumdar ve beylerine 
sunan Genceli NizamT de Turktur. MesnevT turunun en buyuk ismi kabul edilen ve dunyanin buyuk 
sairlerinden biri sayilan NizamT eserlerini Farsga yazmistir. Yine Azerbaycan'da yasamis olan ve 
NizamT'nin gagdasi olup kasideleriyle taninmis bulunan HakanT de eserlerini Fars diliyle yazmistir. 
Gazneli Mahmud ve ogullan doneminde sarayin en onemli kaside sairlerinden biri olan FerruhT 
STstanT de Turk olmalidir. Gazneli Mahmud'un olumu uzerine yazdigi siir, iran Edebiyati'nin "en guzel 
mersiyelerinden biri sayilabilir." (Ritter, 1997: 573) Ritter'in CnillQ okudugu FerruhT'nin baba adi 
Qavlug olmalidir. 

Goruldugij gibi ilk Musluman Turk devletlerinde dunya bilim ve edebiyatina onemli katkilan olan, 
fakat eserlerini Arap ve Fars dilleriyle yazan bilgin ve sairler vardir. Elbette ilk Musluman Turk 
devletlerinde, Turk olmayan pek gok bilgin ve sair de yetismistir. iran siirinin en buyuk isimlerinden 
sayilan FirdevsT ile Omer Hayyam, Gazneli ve Selguklu muhitlerinde eserlerini vermislerdir. Omer 
Hayyam ayni zamanda Meliksah Donemi'nin en buyuk matematikgi ve astronomlanndan biriydi. Fars 
kasideciliginin onemli isimlerinden UnsurT ise Gazneliler sarayinin "meliku's-suara"si (sairler 
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hukumdan) idi. GerdizT, BeyhakT gibi tarihgiler Gazne; Siyasetname yazan Nizamulmulk Selguklu, 
buyuk bilgin ZemahserT Harezmsahlar sarayinda yasamislardir. 

idil Bulgar Turklerinden kalma mezar taslarim bir yana birakirsak ilk Musluman Turk 
devletlerinde Turkgenin bilim ve edebiyat dili olarak sadece Karahanhlarda kullanildigini goruruz. 
Muhammed bin Kays tarafindan yazilan ve Celaleddin Harezmsah'a sunulan Tibyanu'l-lugati't-TurkT 
ala lisani'l-Ka]li adli eser ise bugune ulasmamistir. 

ilk Musluman Turk devletlerinde kullanilan dil ve edebiyatin durumuna boylece genel olarak goz 
attiktan sonra Karahanhlar Donemi'nde Turkge yazilmis eserlere gegebiliriz. Karahanlilardan bugune 
ulasan Turkge dil ve edebiyat metinleri sunlardir: 1. Kutadgu Bilig (1069-1070) 2. DTvanu Lugati't-Turk 
(1074) 3. ilk Kur'an tercumeleri 4. Atebetu'l-Hakayik 5. Hukuk belgeleri 6. Ahmet YesevT ile 
izleyicilerinin siirleri. Bu metinlere dayanarak Karahanh Donemi'ni "dil ve edebiyat" olmak uzere iki 
baslik altinda inceleyecegiz. 

Dil 

Turk dilini, eski, orta, yeni olarak ug doneme ayiran Turkologlara gore Karahanh Turkgesi, Orta 
Turkgenin ilk donemini olusturur. Boyle dusunen Turkologlara gore 10-15. yuzyillar arasi, Orta Turkge 
donemidir. Karahanh Turkgesinden sonraki Harezm, Kipgak ve Eski Anadolu Turkgeleri de Orta 
Turkgenin diger donem ve alanlandir. Bu gorus, Bati Turkgesinin ilk donemi olan Eski Anadolu 
Turkgesinin, digerlerinden onemli farkhhklar gosterdigini dikkate almaz. 13. yuzyildan itibaren Turk 
yazi dilinin (Kuzey-) Dogu ve (Guney-) Bati olarak iki ayn kol halinde gelistigini goz onunde 
bulunduran diger bir kisim Turkolog, Karahanh Turkgesini Eski Turkge igine ahr. Gokturk, Eski Uygur, 
Karahanh donemleri Eski Turkgeyi olusturur ve Karahanh Turkgesinin sonunda Turk yazi dili Dogu- 
Bati olarak ikiye ayrihr. Bugune ulasan metinleri 11. ve 12. yuzyillara ait olan Karahanh Turkgesi Eski 
Uygur Turkgesiyle gagdastir. Karahanh Turkgesi Kasgar ve Balasagun gibi Musluman Turk 
merkezlerinde kullanihrken, Eski Uygur Turkgesi daha doguda Turfan, Hogo, Besbalik gibi Maniheist 
ve Budist Turk merkezlerinde kullamlmaktaydi. 

Donem ayni, ama cografya ve medeniyet gevreleri farkhydi. Maamafih Eski Uygurca Karahanh 
Turkgesinden once, 9. yuzyilda baslamis ve daha sonra da (15. yuzyil sonlanna dek) devam etmistir. 
Gokturkge ise 7-8. yuzyillarda Orhun vadisinde kullamlmistir. Donem, saha (cografya) ve medeniyet 
gevreleri ayriliklanndan meydana gelen birkag kuguk farkhhgi dikkate almazsak Gokturk, Eski Uygur 
ve Karahanh Turkgelerini tek bir yazi dili olarak kabul edebiliriz. Nitekim Kasgarh Mahmud da "Uygur 
sehirlerine vanncaya dek Ertis, ila, Yamar, Etil irmaklan boyunca oturan halkin dili dogru Turkgedir. 
Bunlann en agik ve en tathsi Hakaniye-Hakanhlar ulkesi halkinin dilidir." (DLT I, 1941: 30) diyerek 
Uygur sehirlerindeki dil ile Hakaniye (Karahanh) ulkesi halkinin dilinin "dogru" (standart) Turkge 
oldugunu belirtmistir. Gergekten de medeniyet gevreleri (din) farkhliklanndan dogan kelime 
hazinesindeki farkhhklar dismda Uygurca ile Karahanhca gramer bakimindan ayni dildir; tek ve ortak 
bir yazi dilidir. 
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Ses Bilgisi 

Karahanh Turkgesinde 8 unlu, 26 unsuz bulunur: a, e, i, i, o, 6, u, u, b, c, g, d, dis arasi d, f, g, E, 
h, sizici h, j, k, H;, I, m, n, ], p, r, s, §, t, v, w, y, z. Unlulerden o, 6 sadece birinci hecede, digerleri her 
yerde bulunabilir. Bazi Turkologlara gore Karahanlicada kapah e de vardir (Mansuroglu, 1979: 145). 
Onsuzlerden c, f, h, sizici h, v, ahnti kelimelerde gorulur (cef#, hav, haber, ajun, vezNr, devlet.); 
Turkge koklu sozlerde bulunmaz. j, h, ile sizici h'ye bazi unlemlerde ve birkag Turkge sozde de 
rastlanabilir (jagila-, hay, ohsa, ahtar-). d, dis arasi d, g, E, I, <, p, r, z unsuzleri Turkge kokenli 
sozlerin basinda bulunmaz; sadece soz ortasinda ve sonunda bulunabilir. m, n, s unsuzleri de soz 
basinda seyrek gorulur. m, geniz seslerinin bulundugu durumlarda (men, min-, miH, mundag); n, ne 
ve turevlerinde (nege, negu, neluk.), §, birkag kelimede (sis, sasur-) soz basinda gorulebilir. Gokturk, 
Eski Uygur ve bugunku Karluk, Kipgak, Oguz lehgeleriyle karsilastinldiginda Karahanh Turkgesinin 
bashca ses ozellikleri sunlardir: 

1. Turk lehgelerinin gogunda y'ye donen dis arasi d sesi Karahanh Turkgesinde yaygindir: adak, 
bod, edgu (iyi), 6d (zaman). Kasgarh'ya gore Qigil Turklerinde bulunan dis arasi d daha o donemde 
birgok boyda y ve z'ye donmustur; ancak Kasgarh dogru bigimi d kabul eder (DLT I, 1941: 32). 
Gokturk ve Uygur yazisinda dis arasi d, d'den ayn bir harfle gosterilmez. Ancak Gokturk ve Uygur 
Turkgelerinde de iki d arasinda fonetik birfark oldugu muhakkaktir. 

2. Gokturkgenin soz ortasi ve soz sonu b'leri Uygurcada oldugu gibi Karahanlicada da w'dir: 
awm-, kawus-, tawar, aw, ew, sew-. Uygurca metinlerde wyaninda b de gorulur. 

3. Gokturkgedeki ny, Maniheist Uygur metinlerindeki n; Budist Uygurlarda oldugu gibi 
Karahanhlarda da y'dir: koy (koyun), gigay (yoksul), kayu (nerede). 

4. Dar unluler, dudak unsuzleri yanmda yuvarlaklasmistir: tapug (hizmet), sewug (sevgili), 
yawuz (kotu), kamug (butun). 

5. Oguz lehgelerinde gogunlukla tonlulasan (g, E, d'ye donen) soz basi k, H;, t sesleri, Karahanh 
Turkgesinde tonsuzdur: kerek, kug, kol, kara, kihg, kus, tisi, ton, tun. 

6. Turkiye ve Azerbaycan yazi dillerinde var, var-, ver- sozlerinde sizicilasmis bulunan unsuz, 
Karahanh Turkgesinde sureksiz b'ir: bar, bar-, bir-. 

7. Turkiye ve Azerbaycan yazi dillerinde n'ye donen ], Karahanh Turkgesinin asIT seslerinden 
biridir: 6<, so<, te<iz, a<la-, ko]ul. 

8. Kipgakgada c-, Azerbaycan yazi dilinde bazi durumlarda 0-olan ses, Karahanh Turkgesinde 
y'dir: yil, yilan, yol, yuz. 



1444 



9. Birincil uzunluklar Karahanli Turkgesinde henuz kisalmamistir: _t (ates), ft (isim), s#t (sut), 
+s#-/+se-. Bu donemde ikincil uzunluklar da bulunmaktadir: aINr, agfr, almfk, birmek. Ancak Kasgarh 
Mahmud'un bazi kayitlanndan anlasildigina gore kisalma sureci bu donemde baslamistir. 

Bigim Bilgisi 

Yapim Ekleri 

Karahanli Turkgesi bigim bilgisi de Gokturk ve Uygur Turkgeleriyle hemen hemen aynidir. +IXK, 
+IXG, +sXz, +ki, +gi, dAs, +kiyA, +rAk isimden isim yapma ekleri; +IA-, +A-, +U-, +Ad-, + (A) r-, +sA- 
isimden fiil yapma ekleri; -mAk, -g, -(X) §, -m, -g, -(U) k, -g X fi 

ilden isim yapma ekleri; -d-, -mA-, -n-, -I-, -§-, -t-, -Ur, DUr-, gUr-, -Ar-fiilden fiil yapma ekleri, 
Karahanli Turkgesinin sik kullanilan yapim ekleridir. Bu ekler tarihT yazi dillerinde ve bugunku 
lehgelerin gogunda da sik kullanilan yapim ekleridir. 

+IXk: akihk, konilik, edguluk, ulugluk. 

+IXg: hat#hg, biliglig, kutlug, korklug. 

+sXz: bah#siz, biligsiz, korksuz. +kh kunki, kidinki, kodki. 

+gi: basgi, idisgi, iggugi, kapuggi. 

+dA§: kadas, erdes, adas. 

+kiyA: sozkiye, tuzkiya. 

+rAk: azrak, ukusrek, edgurek. 

+IA-: basla-, sozle-, kizle-, imle-. 

+A-: ula-, kuge-, asa-, tune-. 

+U-: bayu-, ki]u-, taru-. 

+Ad-: kutad-, kuged-, mu]ad-, yokad-. 

+ (A) r-: akar-, karar-, eskir-, tuner-. 

+sA-: bangsa-, keligse-, suwsa-. 

-mAk: almak, birmek, turmak, kormek. -g: bilig, tatig, kurug, olug, me*zeg. 

-(X) §: alkis, bilis, ukus, ukus, sokus. 
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-m: alim, kedim, ulam, otrum. 

-g: inang, uming, okung, sewing. 

-(U) k: yirak, artak, yazuk, suzuk, aguk. 

-gU: awingu, oggu, biggu, sorgu, iggu. 

-d-: kod-, yud-, yod-, id-. 

-mA-: alma-, kesme-, bulma-, sewinme-. 

-n-: korun-, tonan-, bezen-, urun-. 

-I-: egil-, urul-, kanl-, bitil-, suzul-. 

-§-: sigis-, bilis-, urus-, korus-. 

-t-: ant-, sewit-, suwsat-, torut-. 

-Ur-: kagur-, kegur-, tatur-, yetur-. 

-DUr-: asindur-, bildur-, uktur-, yitur-. 

-gLIr-: yatgur-, tezgur-, kigur-. 

-Ar-: gikar-, kiter-, kopar-. 

isim gekimi 

Qokluk eki-IAr'dir: alplar, begler, er]ekler, kirlar, ulusler. 

iyelik ekleri asagidaki sekildedir. -(X) m: opkem, sozum, ko]lum, atim, kutum. -(X)]: sozu], yolu], 
begi], tileki], basi]. 

-(S) i: tupi, kani, susi, yaksisi, boguzi. 

-(s) h tupi, kani, susi, yaksisi, boguzi. -(X) mXz: birimiz, ko]lumuz. -(X) ]Xz: basi]iz, kozu]uz. 

-lArl: aslan, isleri. Hal ekleri sunlardir. 

ilgi hali 

+ni]: illerni], bum]. 

Yukleme hali 
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+g: ajunug, basig, begig, beglerig, edgug. 

+nh tilekimni, kayuni, muni, kisilerini, basi]m, begini, borni. 

+n (3.§h. iyelikten sonra): kozin, basin, biliglerin, cef#sin. 

+1 (gogunlukla 1. ve 2. sh. iyeliklerden sonra): atimi, kilkimi, basi. 

Yonelme hali 

+GA: kisike, arslanka, tapugka, yirke, dunyfka, ewi]ke, igimke. +]A (3. sh. iyeliklerden sonra): 
boguzi]a, bulgaki]a, ewi]e. 

Bulunma hali 

+DA (gikma igin de kullanihr): odte, kannda, biligde, bodunda, geride, gigeklikte, erenlerde, 
ewi]de. 

Cikma hali 

+Dln: kamugdin, anadin, bayattin, beduktin, biligdin, busugdin, edgusindin. 

Vasita hali 

+n: adakin, yazin, kuzun, su]un. 

Esitlik hali 

+gA: cfnga. 

Fiil Qekimi 

Fiil gekiminde kullanilan sahis ekleri, gorulen gegmis zaman disinda, zamir kokenlidir. 

men: biger men, kesmegey men, yazsa men. 

sen: kelir sen, bolga sen, bulmasa sen. (ol): unitur, ukar ol, tutmis, kodsa. 

-miz: kilur-miz, erse-miz, barmas-miz. 

siz: tezer siz. 

(-IAr): okir-lar, kelge-ler, ogrense-ler. 

Gorulen gegmis zamanda iyelik kokenli sahis ekleri kullanihr. Gokturkgede zaman zaman 
gorulen 2. sahislardaki -g'li bigimler Karahanh Turkgesinde yoktur. 
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-m: ogradi-m, bezendi-m, uktu-m, buttu-m. -]: aydi-], esitti-], koldu-], yugurdu-]. 

-0: badi, tidi, ukti, butti. 

-mlz: kildi-miz. -]lz: boldi]iz. 

-(IAr): bulmadi-lar, kirdi-ler, kogti-ler. 

Gorulen gegmis zaman eki 1. ve 2. sahislarda -DX, 3. sahislarda -Di bigimindedir: bayudum, 
ayitti], boldi. Ogrenilen gegmis zaman eki -mis'tir: umtmis men, kizlemis sen, koturmis. 

Genis zaman eki unluyle biten fiillerden sonra -r'dir: yon-r men, oki-r sen, ti-r; bazen -Ur ekine 
de rastlanir: ti-y-ur, yara-y-ur, usi-y-ur. 

g, g, |, k, ];, m, ], p, s, §, t, w, y,z unsuzleriyle biten tek heceli fiillerde genis zaman eki -Ar'dir: ag- 
ar, 6g-er, to0-ar, tok-er, bak-ar, um-ar, si]-er, kap-ar, es-er, as-ar, art-ar, sew-er, tuy-ar, bez-er. g, t,y 
ile bittigi halde teg-, yat-, ay- fiileri -Ur ile genis zaman yapilir: teg-ur, yat-ur, ay-ur. I, n, r, dis arasi d ile 
biten tek heceli fiillerde -Ar,-ir,-Ur ekleri karisik olarak gorulebilir: al-ur ~ al-ir, bil-ur ~ bil-ir, kal-ur ~ 
kal-ir, tol-ur ~ tol-ir, kan-ur ~ kan-ar, 6n-ur ~ 6n-er, yan-ur ~ yan-ar, kor-ur ~ kor-er, ur-ur ~ ur-ar, bar- 
ur ~ bar-ir, bir-ur, er-ur, kir-ur, tur-ur, ir-er or-ar, sor-ar, ser-er, sur-er, ked-ur ~ ked-er, kod-ur ~ kod-ar, 
tod-ur ~ tod-ar, id-ur, kud-er, yud-er, yod-ar, tid-ar, yad-ar. 

Unsuzle biten gok heceli fiiller gogunlukla -Ur ile genis zaman yapilir: arit-ur, tuket-ur, kudez-ur, 
kuwen-ur, o]ar-ur, yaras-ur, kuldur-ur, 6tiJr-ur. Ancak +k|, +r-, +kNr-,-sXk-,-k-, (gegislilik bildirmeyen)- 
gXr- ekleriyle yapilanlann genis zamanlan -Ar'hdir: gawik-ar, tagik-ar, belgur-er, kadgur-ar, kegir-er, 
birkir-ar, purkur-er, alsik-ar, ursuk-ar, sezik-er, turuk-ar, kelgir-er, saggir-ar (Ercilasun, 1984: 102- 
120). 

Olumsuz genis zaman -mAz ekiyle yapilir: sik-maz, oki-maz, keg-mez, sew-mez. 

Gokturkgedeki -Tagi ve-sik gelecek zaman ekleri, Karahanh Turkgesinde gorulmez. 
Karahanlicanm gelecek zaman eki, Uygurcada oldugu gibi -gAy'dir; ancak y sesi gogunlukla duser: 
kesme-gey men, kil-ga men, bol-ga sen, agil-gay, bir-ge. Aynca yakin gelecek zamani anlatmak 
uzere -gAlireki de kullanilir: al-galir, bar-galir. 

Gokturkgedeki -sAr sart zarf-fiiline karsihk Karahanhcada -sA sart eki vardir: kelme-se men, ig- 
se sen, ek-se, ur-sa-miz, sew-se-ler. 

Karahanh Turkgesinde gereklik kipi, -gU+ (kerek) kahbiyla kurulur; sahis ifadesi igin sahis 
zamirleri veya donuslulijk zamiri (6z) kullanilir: 6te-gu kerek men, sen ay-gu kerek, iwme-gu, bil-gu ol, 
ayd-gu 6z. 

Karahanh Turkgesinin emir ekleri asagidaki gibidir. 
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Tek. 1.sh. 

-Ayln: ay-ayin, bir-eyin. 

-yin: sewme-yin, sozle-yin. 

-Ayl: ay-ayi, bir-eyi. 

-yh yira-yi, tune-yi. 

-(A) y: kel-ey, tap-ay, 6te-y. 

Tek. 2. sh. 

-0: esit, birme, kor, korme, ya]ilma. 

Tek. 3. sh. 

-sU: art-su, bir-su, yazil-su, tiril-su. 

-sUn: kel-sun, barma-sun, kil-sun. 

Qok. 1. sh. 

-Allm: bar-alim, kor-elim, kir-elim. 

-lim: oki-hm, sina-hm. 

Qok. 2. sh. 

-]: yasa-], bosa-]. -]lar: tut-u-]lar. 

Qok. 3. §h. 

-sUIAr: ogren-suler, ogret-suler. 

-sUnlAr: bilme-sunler, korme-sunler. 

Teklik 2. §ahista peki§tirme eki olarak -gil ve -gin ogeleri de kullanilabilir: e§it-gil, bolma-gil, 
kegur-gil; bol-gin, sozleme-gin. Yine peki§tirme amaciyla A ve i unleme edatlan da kullanilmaktadir: 
tur-a, eg-e, kor-gil-e, yan-gil-a, kilsuni, bolsuni, kelsuni. 

Hikaye, rivayet, §art birle§ik gekimlerinde er- fiilinin gorulen, ogrenilen gegmi§ zaman ve §art 
kipleri kullanihr: sewdim erdi, tiler erdi, turgay erdim, bilgey erdi], yatgahr erdi, olsun erdi; tiler ermi§, 
sewse ermi§; kordum erse, buldu] erse, kegti erse, 6lmi§ erse, kilur erse sen; udir erdi] erse, blur erdi 
erse. 
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Sifat-Fiil 

Karahanh Turkgesinde gegmis zaman sifat-fiili igin -DUk,-mis ekleri; genis zaman sifat-fiili igin - 
Ar, (X) r, -mAz, -gli, -gAn ekleri; gelecek zaman sifat-fiili igin -gU, -DAgl ekleri kullanihr. 

-DUk: kirmeduk (il), keldukum, kilduku], igtuku], boldugunga, sunduku] (elig), togmaduk (teg), 
tidudu] (ugun). 

-mis: aymis (soz), okunmis (kisi), bismis (as), bilmisig, birmisin, sozlemiske, birmisindin, 
tutmisimga, yimis (teg), kelmisinde (beru), kilmis (ugun). 

-Ar,-(X) r: akar (suw), busar (6d), teprer (til), (su) baslar (er), sewerim, kiluru], korerke, biliri] 
(ugun). -mAz: yamlmaz (kisi), korusmez (yagi), sewmezig, tepremezi (ugun), katilmazda (asnu). 

-gll: bakigli (kisi), birigli (ugan), (ig tas) biligli, togugh, buzugh, yontmagli, koruglisi, yaratighni, 
kagighka. 

-gAn: torutgen (idi), kegurgen (idi), esitgen (kisi), kelgen (is), kilgan (er), kilganka. 

-gU: kitgu (yir), kelgu (yol), sanngu (boz), birmegu (ne]), bargu (6d), turgu (yir), kawusgum, 
sozlegusi, birgu]i, kelgumizni, kelmegusiz, kelgu (teg). -Dagh (elig) tuttagi, tegdegi (ne]), (tirig) boldagi, 
bildegi (er), keldegike, kildagi]ka. 

Zarf-Fiil 

Karahanh Turkgesinde-A,-U,-p,-pAn,-mAdi (n), -ginga, -gAli, -gLIkA, -ArdA (-UrdA), -DUktA, 
erken zarf-fiilleri bulunmaktadir. 

-A: sewe (bak-), aga (ay-), yiga (tut-), katgura (kul-), adra sege, (sewnu) kule. 

- U: sewnu (tur-), (yir) kulaglayu (yugur-), sayu atayu (big-), yaranu (bil-), yonyu turu, bilu 
bilmeyu. 

-p: bilip (sozle-), mu]adip (ay-), bilip (tur-), kelip (al-), yonp (kir-), (kadgu) yutup (bar-), tilep (bul- 
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pAn: barupan, kelipen, ogrenipen, yatipan (bir-). - 

mAdl (n): bilmedin (yakin tut-), tinmadi (tezgin-), tapnumadin (bar-), ukmadin (ay-). 

-glngA: bolmaginga, olmeginge, simaginga, korunginge. 

-g Al I : korgeli (kel-), olgeli (tog-), turgali (kal-), algah (kel-), tusgali. 

-gLIkA: (ajun) itguke (yol ag-), (ahp) birguke (ne]i bol-), agguka, bulguka, yudguke. 
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-ArdA (-UrdA): gikarda, bolurda, korurde, keserde. 

-DUkDA: ayittukta, tidukte, birdukinde. 

-erken: (yir) erken, (tutmaz) erken, (teprer) erken. 

Soz Varligi 

DTvanu Lugati't-Turk'te yaklasik olarak 8000 madde bulunmaktadir. Kasgah Mahmud 
kullanilmayan sozleri almadigim, sadece kullanilan kelimeleri sozlugune aldigini belirtmistir. Ustelik o 
donemde Turkgeye girmis bulunan ve gerek Kutadgu Bilig ve Atebetu'l-Hakayik'ta, gerek ilk Kur'an 
tercumelerinde orneklerine rastladigimiz Arapga ve Farsga sozler de DTvan'da yer almamistir. 
Kasgarli'mn sozlugunde yabanci kokenli kelime olarak sinirh sayida Sogdakga, Mogolca ve Cince 
kelime vardir; bunlar da o donemde Turkge sayilan kelimelerdir. Kasgarh'daki kelimeler, esas 
itibariyle, "Hakaniye" adi verilen olgunlu dilin kelimeleridir. Ancak Kasgarli donemin agizlanni da 
eserinde yansitmak istediginden bazi sozlerin hangi Turk boylanna ait oldugunu da belirtmistir. 
Oguzlara ait oldugu belirtilen sozlerin sayisi 185'tir. Kipgaklara ait 45, Cigillere ait 39, Argulara ait 36, 
Yagmalara ait 23 soz belirtilmistir. Kengek, Tohsi, Suvar gibi agizlara ait sozlerin sayisi daha azdir 
(Kagalin: 1994,448). 

TabiT ki bu sayilar soz konusu agizlann toplam kelime sayisi demek degildir. Oguz, Kipgak vb. 
sekilde belirtilmemis sozler olgunlu dilde oldugu gibi, bu agizlarda da var sayilmahdir. Oguzca oldugu 
belirtilen 185 kelime Oguz agzina ozgudur. ihmal ve unutmalar disinda yukandaki sayilan bu sekilde 
degerlendirmek gerekir. 

Kutadgu Bilig'deki kelime sayisi 2861 'dir. Gerek Kutadgu Bilig ve Atebetu'l-Hakayik'taki, gerek 
ilk Kur'an tercumelerindeki kelimelerin gogu DTvanu Lugati't-Turk'te de bulunan kelimelerdir. Kur'an 
tercumeleri, hukuk belgeleri, DTvanu Lugati't-Turk, Kutadgu Bilig ve Atebetu'l-Hakayik'taki butun 
kelimeleri toplayip ortak olanlan gikararak Karahanli Turkgesinin kelime hazinesi hakkinda tahminT bir 
fikir edinmek mumkundur. 10.000'i astigi muhakkak olan kelime sayisi, 11-12. yuzyillar igin onemli bir 
rakamdir. Bunlann da buyuk gogunlugunun Turkge kokenli oldugu gozden uzak tutulmamahdir. 
Kutadgu Bilig ve Atebetu'l-Hakayik'tan rastgele derlenen asagidaki Arapga ve Farsga sozler, daha 11. 
ve 12. yuzyillarda Turk dilinde birgok ahntinin bulundugunu gosterir. 

Arapga: #bid, aceb, #ciz, ad#vet, aded, #det, adl, amel, afv, ahd, bahil, bazi, bedel, bel#gat, 
ber#t, basal (sogan), bedi', bek#, cef#, cev#b, c#hil, cedel, cevr, cumle, du#, devlet, duny#, delil, ecel, 
gaflet, hab#b, h#cet, har#m, hikmet, k#fir, kit#b, melik, r#hat, sabr, su#l, v#cib, vakt, vef#, z#hid, 
zahmet, zikr, ziy#de. Farsga: baht, bend, b#gge, bedbaht, ber#ber, bulend, c#n, cih#n, c#d, d#r#, 
derm#n, dil, d#st, dusm#n, feriste, gevher, hergiz, huner, kagaz, k#n, p#dis#h, pend, per#, r#ze, zer, 
ziilf... Ancak Karahanli Turkgesindeki ahntilan abartmamak ve soz varhginin gok buyuk kismmin 
Turkge kokenli oldugunu unutmamak lazimdir. Somut ve temel kelimeler disinda pek gok soyut kelime 
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ve kultur kavrami da Karahanli donemi dilinin soz varligi arasindadir ve bu soz varligmin buyuk kismi 
bugunku Turk lehgelerinde yasamaya devam etmektedir. 

Edebiyat 

Kutadgu Bilig 

Kutadgu Bilig, islam? Turk edebiyatinin bilinen ilk buyuk eseridir. 6645 beyitten olusan manzum 
bir siyasetnamedir. 11. yuzyilda Turkgenin bilim dili olarak kullanildigini gosteren en buyuk taniktir. 
Kutadgu Bilig'in kelime anlami mutlu olma bilgisi, terim anlami siyaset bilgisidir. "Siyaset bilgisi" 
anlami, eserin on sozunde de vurgulanmistir: "(Kitaba) Cinliler edebu'l-muluk adini verdiler. Magin 
hukumdarlannin bilgeleri #yinu'l-memleke dediler. Masnkhlar zmetu'l-umer# diye ad koydular. iranlilar 
s#hn#me-i Turk? adini vermisler; bazilan ise pendn#me-i muluk demisler. Turanlilar Kutadgu Bilig diye 
soylemisler". "Hukumdarlann terbiyesi", "memleketin aynasi", "emirlerin (beylerin) zineti"... 
anlamlanna gelen butun bu adlandirmalar bugunku "siyaset bilimi" kavramini ifade etmektedir. Eserin 
Turkge adinda siyasetle mutluluk arasinda iliski kurulmasi ilgi gekicidir. Bu iliski, Turklerin, siyasetten 
insanlann mutlulugunu anladigini gosterir. 

Kutadgu Bilig'in yazan Yusuf Has Hacib hakkinda, eserin basinda yer alan mensur ve manzum 
onsozlerde kisa bilgiler vardir. Buna gore Yusuf Balasagunludur. Manzum onsozde Kuz Ordu adiyla 
gegen ve Karahanlilann yazhk merkezi olan Balasagun, bugunku Kirgizistan'in baskenti Biskek'in 50 
km dogusundaki Tokmak sehri civarmdadir. Bolgede hala Karahanlilardan kalma bir minare (Burana) 
ve kumbetler bulunmaktadir. Yusuf eserinin, "Kit#b ati yorugin yime avuggahkin ayur" (Kitabin adini, 
anlamini ve yashhgini soyler) bolumunde Okir emdi altmis ma]ar kel tiyu (gaginr simdi altmis bana gel 
diye) dedigine gore kitabi yazdigi sirada 55-59 yaslannda olmahdir. Eser 1 069/1 070'te yazildigina 
gore Yusufun 1010/1015 yillan arasinda dogdugunu tahmin edebiliriz. 

Yusufun kendisini, eserinin ana kahramanlanndan Ay Toldi ile ozdeslestirdigini dusunebiliriz. 
Eserde Ay Toldi baska bir sehirde kendini yetistirdikten sonra devletin merkezine gider ve hukumdar 
Kun Togdi'nin hizmetine girer. Yusufun da ayni sekilde Balasagun'da yetistigi ve Kasgar'a giderek 
Tavgag Ulug Bugra Han'in hizmetine girdigi on sozde belirtilmistir: "... bu kit#bni tasnNf kihgh 
Balasagun mevludlug perhNz idisi er turur amm# bu kit#bni Kasgar ilinde tukel kilip masnk meliki 
Tavgag Bugra Han uski]e kigurmis turur" (... bu kitabi yazan Balasagun dogumlu, takva sahibi bir 
kisidir; ancak bu kitabi Kasgar ilinde tamamlayip dogu [Karahanli] hukumdan Tavgag Bugra Han 
katina sunmustur.) Yusufun nasil bir aileden geldigini, nasil bir egitim gordugunu Ay Toldi'ya bakarak 
tahmin etmek mumkundur. Ay Toldi, yumusak huylu, akilh, bilgili, dusunceli bir geng idi. Dogru ve 
yumusak sozluydu. Gorenin gozunu kamastiracak derecede yakisikhydi. Her turlu erdemi (bilgi ve 
huneri) ogrenmisti. Birgok erdemiyle kendisini memleketinin onde gelenlerinden sayiyor; fakat bir ise 
yaramadigim dusunuyordu. Bundan dolayi hukumdar katina gidip faydah olmayi ve ondan ihsan 
almayi istedi. Gurbette sikinti gekmemek igin yanina altin, gumus, esya ve mal aldi. Atini hazirlayip 
yola gikti. Zaman zaman mola vererek hukumdar sehrine ulasti. Baslangigta sikinti gekti, yuzu sarardi 
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ve bir imarette geceledi. Sonunda gesitli insanlarla tamsarak kendine bir ev tuttu ve Kusemis adh biri 
aracihgiyla hukumdarla tamsti. 

Buna gore Yusufun segkin ve hatta zengin bir aileden geldigini, iyi bir egitim gordugunu tahmin 
edebiliriz. Devrinin "erdemleri" olarak Arapgayi, Farsgayi, edebiyatlanna vakif olacak derecede 
ogrendigini, donemin belli bash bilimlerinden haberdar oldugunu, yine o donem insanlan igin aranan 
hunerlerden olan binicilik, dogus sanati, satrang gibi hunerlerde usta oldugunu du§unebiliriz. Hig 
suphesiz Balasagun'da Turkgeyi edebT dil olarak kullanan gevreler de vardi ve Yusuf Turkgede de 
usta idi. Yakisikh bilgin ve sairin Kasgar'da bir sure sikinti gektigi ve sonunda eserini, Dogu Karahanh 
hukumdan Tavgag Ulug Bugra Han'a sundugu anlasihyor. 

Manzum on sozde Yusuf Has Hacib'in ozellikleri soyle belirtilmistir: 

Baka kor kit#bni bu tirgen kisi 

Hunerlig er ermis kisiler basi 

(Bak da gor kitabi yazan kisi) 

(Hunerli er imis, kisiler basi.) 

Bu turlug fezayil ukuslar bile 

Ar#ste ol ermis yonmis kule 

(O, turlu erdemler, akillar ile) 

(Bezenmis imis, yasamis sevingle) 

Butunluk me hurmet bu zuhdlig uze 

Sakinuk biliglig anghg oza 

(Guvenilir ve saygin zuhdu ile,) 

(Muttaki, bilgili, temiz evvela.) 

Bu te#i turuglag kuz ordu ili 

Tup ash nesebdin yonmis tili 

(Yasadigi yer Kuz Ordu ili,) 

(Asil kok ve nesepten gelmis dili). 
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50 yaslannda Kasgar'a gelip Kutadgu Bilig'i tamamlayan ve hukumdara sunan Yusuf, erdem ve 
gayretinin neticesini almis; saraya has hacib (basmabeyinci) olarak tayin edilmistir. Yusuf Has 
Hacib'in bundan sonraki omrunu devlet hizmetinde gegirdigi; akilli, bilgili, erdem ve takva sahibi bir 
kisi olarak gevresinden saygi ve itibar gordugu anlasilmaktadir. Nitekim mensur on sozde Melik Bugra 
Han'in onu ululayip has haciblik verdigi; "ulug has hacib" olarak Yusufun adinin cihanda yayildigi 
belirtilmistir. 



Kutadgu Bilig'in bugune ulasmis bulunan ug nushasi vardir: Herat, Misir, Fergana nushalan. 
Herat nushasi Sahruh Donemi'nde, 17 Haziran 1439'da Herat'ta istinsah edilmistir. Temurlulerin 
siyaset, kultur ve bilim sehirleri olan Herat ile Semerkant, 15. yuzyilin ilk yansinda dunyanin en buyuk 
merkezleri durumundaydi. Turkler ug asirdan beri Arap harflerini kullaniyorlardi; fakat bazi eserleri bir 
ata yadigan olan Uygur alfabesiyle istinsah etmek de bir moda haline gelmisti. 

15. yuzyilin ilk yansinda Turkistan'da adeta bir ronesans yasaniyordu. Hatta bu moda 
Osmanlilann Edirne sarayina dek etkisini gostermis ve 2. Murad'in oglu sehzade Mehmed'e (Fatih 
Sultan Mehmed) Uygur harflerini ogretecek hocalar tutulmustu. Kutadgu Bilig'in Herat nushasi, iste bu 
modanin tesiriyle Uygur harfleriyle istinsah edilmistir. 15. yuzyilin 2. yansinda dunyanin gug, bilim, 
kultur merkezi Dogu Turklugunden Bati Turklugune gegtikten sonra istanbul'da da bu moda bir sure 
devam etmis, Fatih'in ve 2. Bayezid'in saraylannda Uygur harfleriyle mesgul olan yazicilar 
bulunmustur. Bunlardan biri olan Seyhzade Abdurrezzak Bahsi, Kutadgu Bilig'in Herat nushasini 
Tokat uzerinden istanbul'a getirtmistir. Muhtemelen 16. yuzyilin ortalanndan sonra istanbul'da Uygur 
harflerini bilen kimse kalmamis ve bu eser bir tarafta unutulmustur. Osmanh tarihgisi Hammer 18. 
asnn son yillannda bu eseri bulup Viyana'ya goturmus ve bazi sayfalann kopyasini Paris'te bulunan 
Amedee Jaubert'e gondermistir. Jaubert'in 1825'te Journal Asiatique'te yazdigi bir makale ile Kutadgu 
Bilig, bilim dunyasi tarafindan tamnmistir. Bu nusha halen Viyana'da Avusturya Devlet 
Kutuphanesi'ndedir. Misir nushasi, 1374'ten onceki bir tarihte izzeddin Aydemir adina Arap harfleriyle 
istinsah edilmistir. 

Qengiz'in torunu Batu Han'in 1236-1241 arasindaki buyuk Dest-i Kipgak ve Avrupa seferinde 

Misir'a kagan Kipgak asker ve kumandanlan, 1250'de Misir'da Kipgak Turk (Memluk=K6lemen) 

devletini kurmuslardi. Yavuz Sultan Selim'in Misir'i Osmanh topraklanna kattigi 1518 yilina dek suren 

bu Turk devletinde yoneticilerin ve kumandanlann gogu Turk, fakat ahali buyuk gogunlukla Arap 

oldugundan halka Turkgeyi ogretmek uzere birgok sozluk ve gramer yazilmisti. Yonetici ve 

kumandanlara Turkge eserler de sunuluyordu. Kutadgu Bilig'in Misir nushasi da Kipgak Turk 

kumandanlanndan Aydemir adina istinsah edilmis bir kitapti. Eserin yuzyillarca Kahire'de kaldigi 

anlasihyor. Hidiv Kutuphanesi muduru Moritz 1896'da kutuphaneyi duzenlerken bu nushayi bodrum 

katinda, yapraklan kansmis vaziyette bulmustur. Nusha halen Kahire'de, Misir Devlet 

Kutuphanesindedir. Fergana nushasi 14. yuzyilin ilk yansinda Harezm muhitinde Arap harfleriyle 

istinsah edilmis olmahdir. 
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Bu donemde Bati Turkistan, Qagatay Hanligi yonetimindeydi ve Kasgar Turk kultur merkezi 
Harezm'e kaymis bulunuyordu. Eser Bati Turkistan'da uzun asirlar boyunca ozel kutuphanelerde 
kaldiktan sonra, Katanov'un asistani Ahmet Zeki Velidi (Togan) tarafindan 1913 yihnda Fergana'da 
bulunmus ve kuguk bir yaziyla tamtilmistir. Fakat Birinci Dunya Harbi, Bolsevik ihtilali ve Turkistan 
istiklal mucadeleleri sirasinda tekrar kayiplara kansan nusha 1925 yihnda, Ozbek bilgini Fitrat 
tarafindan yeniden bulunmustur. Nusha bugun Taskent'te bulunmaktadir. Goruldugu uzere en eski 
nusha olan Fergana nushasi dahi eserin yazilisindan en az 200-250 yil sonra istinsah edilmistir. Misir 
nushasi asagi yukan 300 yil, Herat nushasi 370 yil sonradir. Buna ragmen nushalarda Karahanh 
devri dil ozellikleri onemli olgude korunmustur. 

Kutadgu Bilig, beyitler halinde yazilmis, mesnevT tarzmda (her beyit kendi iginde) kafiyelenmis 
gok buyuk bir eserdir. Ancak eserin sonundaki ug bolum gazel tarzmda kafiyelenmistir. Ayrica eserin 
igine serpistirilmis 173 dortluk vardir ki bunlar mani tarzmda kafiyelenmistir. Kutadgu Bilig, §ark 
edebiyatmm klasik nazim birimlerinden mesnevT tarzmda ve aruz vezniyle yazildigi halde, beyit 
sonlannda tarn ve zengin kafiyeden gok yanm kafiye kullanilmistir. Redif ise gok azdir. Buna karsihk 
Eski Uygur siirindeki misra basi kafiyesi yer yer Kutadgu Bilig'de de gorulur. Eser, §ehname vezni 
olan feulun feulun feulun feul kahbiyla yazilmistir. Sadece sondaki eklemelerden ilk ikisinde 4 feulun 
kahbi kullanilmistir. 

Kutadgu Bilig'in vezni, uzun sure arastincilan ugrastirmistir. Bunun sebeplerinden biri eserde 
sik gorulen aruz hatalan (ozellikle imale) ise onemli sebeplerden biri de kulaga devamli olarak garpan 
6+5'lik hece ahengidir. Yanm kafiyeleriyle, hece ritmiyle ve zaman zaman gorulen mani tarzmdaki 
kafiye semasiyla Kutadgu Bilig Turk halk siiri ahengini de tasimaktadir. Eserdeki aruz hatalarmi da 
abartmamak gerekir. Bir kere Kutadgu Bilig san'at amaciyla degil didaktik amagla yazilmistir. ikinci 
olarak bugun bize imale gibi gorunen pek gok uzunlugun, o devirde Kasgarli Mahmud'un deyisiyle 
fasTh soyleyise uygun olabilecegi, yani asIT uzunluk olabilecegi gozden uzak tutulmamahdir. 

Kutadgu Bilig, 

Bayat ati birle sozug basladim 

Torutgen, igidgen, kegurgen idim 

(Tann adi ile soze basladim;) 

(Yaratan, besleyen, bagislayan rabbim.) 

beytiyle baslamaktadir. Kutb'un Husrev u §irin'i, Suleyman Qelebi'nin Mevlid'i (Allah adm zikr 
idelum evvela) gibi birgok mesnevT, asagi yukan ayni kalip sozle baslar. Kutadgu Bilig'in 33 beyitlik bu 
ilk bolumu "Tann Azze ve Celle Ovgusunu soyler." Yani butun klasik sark eserleri gibi Tann'ya hamd 
bolumudur. 34. beyitle "Yalavag (peygamber) Aleyhisselam Ovgusu" baslar. 49. beyitle 62. beyit arasi 
"Dort Sahabenin Ovgusu"dur. 63. beyitle baslayan ve 124. beyte dek suren bolumun bashgi "Yaruk 
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(parlak) Yaz (bahar) Fashn, Ulug Bugra Han Ogdisin (ovgusunu) Ayur (soyler)" seklindedir. Bu 
bolumun ilk 20 beyti san'atkarca tasvirlerin yer aldigi bir bahariyedir. 

Togardin ese keldi 6]dun yili 

Ajun itguke agti ustmah yoh 

(Dogudan ese geldi bahar yeli,) 

(Dunya suslemeye agti Cennet yolu.) 

beytiyle baslayan bahariye, 

Yagiz yir yasil torku yuzke badi 

Hitay arkisi yadti tavgag edi 

(Kara toprak, yesil ipek burundu;) 

(Hitay kervani, Qin kumasi sundu.) 

Yazi tag kir opri tosendi yadip 

itindi koli kasi kok al kedip 

(Ova, dag, kir, vadi dosendi yayip,) 

(Suslendi vadi, yamag, al yesil giyip.) 

gibi teshis (kisilestirme) sanatinin uygulandigi tasvirlerle devam eder. §u beyitle kuslann otusu, 
kizlann sevgililerini gaginsina benzetilir: 

Ular kus unin tuzdi, under isin 

Silig kiz okirteg ko]ul birmisin 

(Keklik sesini duzdu, unler esini,) 

(Sanki guzel kiz gaginr gonuldesini.) 

Asagidaki beyitte goruntu tasviriyle birlikte tekrarlanan k sesiyle, manzarayla ilgili sesler de 
kulagimiza dolusur: 

Onin otti keklik kuler katgura 

Kizil agzi kan teg kasi kapkara 
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(Ottu keklik, guler katila katila,) 

(Kizil agzi kan gibi, kas kapkara.) 

Bahariyenin sonunda gok usta bir gegisle hukumdar ovgusu baslar: Dag kegileriyle karacalar 
gigekler uzerinde oynasmakta, yaban sigirlanyla geyikler kah agnanmakta, kah ziplayip 
kosusmaktadir. Bu sirada gok kasim gatip gozunden yaslar sagmaga baslar; yagmura sevinen 
gigekler yuzlerini yayip gulerler. O zaman dunya kendi kendine soyle bir bakar, gururlanir, sevinir; 
bezeklerine bakarak bana doner ve sozunu agar. "Bak, bu hakanin yuzunu gormedin mi? " der; 
"uyuyor idiysen kalk ve simdi gozunu ag; isitmedinse, benden bu sozu isit. Binlerce yildir dul idim, 
benzim solmustu. Dul elbisesini attim ve beyaz kakim (kurk) giydim. Bezendim; ulu hakan kocam 
oldu. Dilegim buydu, simdi canim feda olsun." O anda bulut gurledi, nobet davulu vurdu; simsek gakti 
ve hakan tugunu gekti. Biri (simsek) kindan gikti, uzanip ulkeler ahr; biri (gok gurlemesi), san ve 
§6hreti aleme yayar. 

Ajun tutti Tabgag Ulug Bugra 

Han Kutadsu ati birsu iki cihan 

(Cihan tuttu Tavgag Ulug Bugra Han;) 

(Kutlu olsun adi, verilsin iki cihan). 

Boylece ustaca bir manevrayla bahar tasvirinden hukumdara gegiveren Yusuf Has Hacib 123. 
beyte dek devrin hukumdanni over ve ona dua eder. 124-147. beyitler, yedi yildiz ile on iki burg 
hakkindadir. 148-161. beyitlerde insanoglunun itibannin bilgi ve akilla olabilecegi anlatihr. 162-191. 
beyitler dilin fayda ve zararlan uzerinedir. 192. beyitten 230. beyte dek "Kitab idisi (sahibi = Yusuf) Oz 
Ozrin" soyler. 

Yusuf Has Hacib burada dogrudan doruya okuyucuya hitap etmekte ve ondan ricada 
bulunmaktadir. Ona gore dunyada bilgisiz ve anlayissiz kisi goktur ve bunlar sayisi az olan akilh 
insanlara dusmandir; onlan kiskanirlar. "Ben cahilin dilini bilmem" diyor Yusuf, "sozlerimi bilgili 
insanlara soyluyorum", yani bu kitabi bilgili olanlara yaziyorum." "Bilgisiz ile hig sozum yok benim; ey 
bilge kisi ben senin hizmetkannim. Sana donuyor ve ozrumu bildiriyorum: Soz soyleyen her zaman 
yanilabilir; anlayish insan onu isitince onanp duzeltir. Soz, deve burnu gibi halkahdir; nereye gekilirse 
oraya gider." 

Yusuf Has Hacib boylece okuyucudan ozur dileyerek daha bastan onlardan anlayis bekledigini 
ifade ettikten sonra 230-286. beyitler arasinda "iyilik kilmak", 287-349. beyitler arasinda "bilgi ve akil" 
konulanni isler. 350. beyitle baslayan bolum kitabin adini, mahiyetini anlatir ve sairin yashligma 
doner. Yusuf genglik gunlerini anar, kitabi bitirmek igin Tann'dan kendisine gug vermesini ve 
gunahlarimn bagislanmasini diler. Kitabin adini, okuyana kut (baht) versin ve elini tutsun diye 
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"Kutadgu Bilig" koydum, der. Sonra kitabin kahramanlarim ve temsil ettiklerini kavramlan sayar. Buna 
gore eserdeki kahramanlar ve temsil ettikleri kavramlar sunlardir. 

1. Kun Togdi: koni toru (dogru kanun = adalet) 

2. Ay Toldi: kut (baht) 

3. Ogdulmis: ukus (anlayis, idrak, akil) 

4. Odgurmis: akibet. 

§airin yashhgini anlattigi kisim, edebiyatimizm ilk yasnamesi (yas siiri) gibidir: 
Kimi] kirkta kegse tiriglik yih 
Esenlesti erke yigitlik tili 
(Kimin kirki gegse omrunun yih,) 
(Veda eder ona gengligin dili.) 
Tegurdi ma]a elgin elig yasim 
Kugu kildi kuzgun tusi teg basim 
(Degirdi bana elini elli yas;) 
(Kuzgun tuyuydu, kuguya dondu bas.) 
Okir emdi altmis ma]ar kel tiyu 
Busug bolmasa bardim emdi nam 
(Qaginr simdi altmis bana gel diye,) 
(Ecel pususu yoksa, vardim oraya.) 
Kimi] yasi altmis tuketse sakis 
Tatig bardi andin yayi boldi kis 
(Kimin yasinda tukenirse altmis,) 
(Tadi gider onun, yazi olur kis.) 

"Soz Basi-Kun Togdi llig Uze" (Kun Togdi Han Hakkinda) basligi ile 398. beyitten itibaren asil 

konuya girilir. 6520. beyitte sona eren asil bolumun sekli, muhtevasi ve islenisi soyle anlatilabilir: 
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Adaleti temsil eden Kun Togdi, hukumdar; bahti temsil eden Ay Toldi vezirdir. Akhn temsilcisi 
Ogdulmi§ vezirin oglu, akibetin temsilcisi Odgurmis ise Ogdulmis'in arkadasidir. Konu, Kun Togdi'mn 
tasviri ile baslar. Kun Togdi, adi ve kutu belli, cihanda un tutmus bir hukumdar idi. isi dogru, hal ve 
hereketleri duzgun idi. Dili dogru ve guvenilir, gozu gonlu baydi. Bilgili, anlayish ve uyanik bir beydi. 
Kotu igin ates, dusman igin kahredici idi. Kahraman ve yigitti. Bu vasiflan onu gunden gune 
yuceltmisti. Kun Togdi, bir gun yalniz basina otururken bunahr; beylik isinin buyuk is oldugunu 
dusunurve isleri yurutecek, igini disini anlayacak, akilh, bilgili, isbilir, hal ve hareketleri duzgun, dili ve 
gonlu dogru, sadik bir yardimcisi olmasini ister. Ote yanda Ay Toldi adh zeki bir kisi vardi. Akilh, 
anlayish, bilgili, hareketleri sakin, yuzu guzel, sozu yumusakti; her turlu erdemi ogrenmisti. "Ben 
burada nigin kuru kuruya yuruyorum; hukumdara gidip hizmet edeyim" diyerek hazirlik gordu ve atina 
binip yollara dustu. Hukumdar sehrine geldigi zaman konaklayacak bir yer bulamayip bir imarette 
geceledi. Bir sure gariplik gekti. Sonra bazi kisilerle tanisarak bir oda tuttu. Nihayet Kusemis adh bir 
kisi onu hacibe goturdu; hacib de Kun Togdi'ya takdim etti. 

581. beyitte Ay Toldi, hukumdarla tanisir. 581-1157. beyitler, hukumdar Kun Togdi ile onun 
hizmetine girmis bulunan Ay Toldi'nin karsihkh konusmalanyla geger. Bolumun sonunda Ay Toldi 
olumcul bir hastaliga yakalanir. 

1 1 58-1 31 4. beyitler Ay Toldi ile oglu Ogdulmis'in konusmalan, daha gok Ay Toldi'nin ogutleridir. 

1342-1495. beyitler Ay Toldi'nin hukumdara yazih vasiyetidir; vasiyetin sonunda oglu Ogdulmis'i 
ona emanet eder. Yazisini bitirince kagidi dump baglar, elini uzatip ogluna verir, hukumdara 
goturmesini ister (1496-1498). Ogluna son sozlerini soyleyerek onu kucaklar (1499-1510). 

Kozin kokke tikti koturdi elig 

§eh#det bile kesti teprertilig 

(Gozunu goge dikti, kaldirdi elini,) 

(Kelime-i §eh#detle kesti dilini.) 

Yaruk can uzuldi tunerdi kuni 

Bayat adi birle kesildi tini 

(Parlak can koptu, gece oldu gunduzu,) 

(Tann adi ile kesildi nefesi.) 

Edizlik tiledi suzuk can turug 

Ugup bardi can kaldi kalbud kurug 
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(Yucelik diledi suzgun can duru,) 

(Ugup gitti can, kaldi beden kuru.) 

Bolup togmaduk teg yitip bardi can 

Ajunda ati kaldi belgu nisan. 

(Olup dogmamis gibi yitip gitti can,) 

(Cihanda adi kaldi beige, nisan.) 

Ay Toldi'nin olumunden sonra hukumdar Ogdulmi§'in sorumlulugunu uzerine alir. Ogdulmis 
yetiskin olunca hukumdann hizmetine girer. 

1581-3186. beyitler Kun Togdi ile Ogdulmis arasmdaki konusmalarla geger. Sonunda hukumdar 
Ogdulmis'ten kendisi gibi bir kisi daha bulmasmi ister. O da hukumdara inzivada yasayan Odgurmis'i 
tavsiye eder. 3187. beyitten itibaren hukumdar Odgurmis'a bir mektup yazar ve Ogdulmis vasitasiyla 
gonderir. 

3302-3712. beyitler Ogdulmis ile Odgurmis'in karsihkh konusmalandir. 3713. beyitten 
baslayarak bu defa Odgurmis, hukumdara mektup yazar ve Ogdulmis'le gonderir. Hukumdar'la 
Ogdulmis arasmdaki konusmalardan (3842-3895) sonra hukumdar Odgurmis'a ikinci bir mektup yazar 
(3896-3940). Mektubu yine Ogdulmis goturur. 3960-4030. beyitler arasinda Odgurmis ile Ogdulmis 
konusurlar; sonunda Odgurmis beylere nasil hizmet edilecegini sorar. 4031. beyitten itibaren 
Ogdulmis, beylere nasil hizmet edilecegini; saray mensuplanna, avama; bilgin, doktor, sair vb. gesitli 
meslek mensuplanna nasil davranilacagini, aile efradiyla iliskilerin nasil olacagini, yemek adabini 
Odgurmis'a anlatir. Buna karsilik Odgurmis da 4680. beyitten baslayarak Tann'ya kulluk etmeyi 
anlatir ve hukumdardan kendisini bagislamasim diler (4871). Ogdulmis tekrar donerek durumu 
hukumdara anlatir. Hukumdar onu dinledikten sonra uguncu defa Ogdulmis'i Odgurmis'a gonderir; 
sonunda Odgurmis razi olarak hukumdann davetine icabet eder (4934-5030). 

Hukumdar Kun Togdi ile Odgurmis'in konusmalan 5031-5438. beyitler arasinda yer alir; 
konusma bittikten sonra Odgurmis tekrar dagdaki inzivasma doner. 5455-5667. beyitler arasinda yine 
Kun Togdi ile Ogdulmis'in konusmalan vardir. Sonunda Ogdulmis gegmis gunlerine aciyip tovbe 
etmek diler ve Odgurmis'a gitmek uzere hukumdardan izin ister. 5685-5821. Beyitlerde Ogdulmis ile 
Odgurmis karsihkh konusur. 5831-5937. beyitler arasinda tekrar Ogdulmis ile hukumdann karsihkh 
konusmalan vardir. 5953-6195. beyitler arasinda Odgurmis'in hastalanip Ogdulmis'i gagirtmasi ve 
ikisinin konusmalanyla geger. Ogdulmis vedalasip tekrar hukumdara gelir; hukumdarla karsihkh 
konusmalan 6227-6282. beyitler arasinda yer alir. Ogdulmis tekrar Odgurmis'i gormeye gider; fakat 
artik Odgurmis olmustur. Ogdulmis yas tutar, hukumdar bas saghgi diler ve tekrar hukumdarla 
Ogdulmis'in konusmalan gorulur (6299-6419). Ogdulmis hukumdann uzun yasamasim, sevenlerinin 
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gok olmasim, yerinin genislemesini dileyerek sozunu bitirir. "Yer opup gikar, atina binerek evine gider. 
Evine girip yemegini yer ve yatip dinlenir. Ertesi gun tekrar kalkip isinin basina gider; konusur, ogut 
verir, is gorur. Gonul ve dilini daima duz tutarak is yapar; butun egriler duzgun hale gelir. Cihan 
duzene sokulur; hayir dua artar; gunleri iyi dualar iginde mutlulukla geger" (6420-6424). 

Sonunda Olar bardi kaldi edgu ati 

Yitip bargu ermez ati hurmeti. 

(Onlar gitti, geride kaldi iyi adlari;) 

(Yitip gitmeyecek ad ve hurmetleri.) 

Hukumdarla Ogdulmis boylece yasayip gitmisler; egri isleri duzeltip dunyayi duzene koymuslar, 
halkin duasi ile mutlu bir omur surmusler, sonra da gitmisler; iyi adlari insanliga yadigar kalmis, 
edasiyla sona eren hikayeden sonra sozu Yusuf Has Hacib ahr; 6426-6520. beyitler arasmda 
dusuncelerini soyler: Bu dunya kimseye kalmamistir; saraylar, baglar, bahgeler yok olup gitmistir; 
zalimler, kan dokuculer toprak altina girmistir; mal mulk yiganlar iki arsin bezle gomulmustur. Onun 
igin sabirli olup sukretmek en iyisidir. 

Yusuf daha sonra zamaneden sikayet eder, her seyin bozuldugundan yakinir. Sonunda 462 
(1069-1070) yilmda kitabi bitirdigini soyler; okuyucudan kendisine dua etmesini diler; gunahlanni 
bagislamasi igin Tannya yalvanr ve kitabi bitirir. 

6521-6645. beyitler arasmda gazel tarzinda kafiyelenmis ug ek vardir. Birincisi genglik 
donemine acima ve yashhk; ikincisi zamanenin bozuklugu, dostlann cefasi hakkindadir. Uguncu 
ilavede, Yusuf Has Hacib kendi kendine ogut verir. 

Goruldugu gibi Kutadgu Bilig'in temel yapisi manzum hikaye seklindedir: Dunyaya hukmeden, 
fakat yalnizliktan sikilan ve akilh, isbilir bir yardimci arayan bir hukumdar (Kun Togdi); buna karsilik 
kendisini gok iyi yetistirmis, akilh, erdemli Ay Toldi. Bulundugu yerde bir ise yaramadigini dusunen Ay 
Toldi, baskente giderek hukumdann hizmetine girer; ona kut, adalet, dil hakkinda dusuncelerini uzun 
uzun anlatir. Olumcul bir hastaliga yakalaninca hukumdara bir mektup yazarak oglu Ogdulmis'i ona 
emanet eder. Ay Toldi'nin olumunden sonra Kun Togdi, Ogdulmis'i oglu yerine koyup yetismesini 
saglar, daha sonra hizmetine ahr. Hizmeti sirasmda Ogdulmis Kun Togdi'ya, hukumdarhk, vezirlik, 
kumandanhk, has haciblik, elgilik vb. konularda dusuncelerini uzun uzun anlatir. Sonunda hukumdar 
Ogdulmis'ten kendisi gibi bir kisi daha bulmasim ister; o da inzivada yasayan Odgurmis'i tavsiye eder. 
Hukumdar mektupla ve Ogdulmis aracihgiyla birkag kez Odgurmis'i gagirmasina ragmen Odgurmis 
inzivasmdan aynhp dunya islerine kansmak istemez. Sonunda razi olup gelir ve hukumdarla uzun 
uzun konusarak tekrar inzivasina gekilir. Ogdulmis ile hukumdann konusmalan devam eder, bu arada 
Odgurmis olur; onun yasini tutarlar. Hikaye, Ogdulmis'in isini yapmaya devam ettigini, mutlu bir omur 
surdugunu, dunyanin duzene girdigini anlatan beyitlerle sona erer. Hikayenin asil sonu boyledir; 
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ancak son beyitte "onlar gitti, geride iyi adlan kaldi." denilerek nihayet Ogdulmis'le Kun Togdi'nin da 
oldukleri belirtilir. 

Eserde alt yapiyi teskil eden bu manzum hikaye, kitabin buyuk kismini igine alan karsihkh 
konusmalar dolayisiyla tiyatro gorunumu kazanir. Gergekten de olaylarla ilgili gegisler birkag cumleyle 
seyirciye anlatihrsa eserin geri kalan bolumu bir tiyatro seklinde sahneye konulabilecek ozelliktedir. 
Bu bakimdan Kutadgu Bilig'e, Turk Edebiyati'nin ilk tiyatro eseri denilebilir. Kutadgu Bilig'den once 
yazildigi kabul edilen Burkanci (Budist) Uygurlara ait Maytrisimit de tiyatro gorunumunde olmakla 
beraber, Maytrisimit'in Toharcadan tercume edildigi goz onunde bulundurularak Kutadgu Bilig'in ilk 
tiyatro eseri sayilmasi dogru olur. Eserin kahramanlan, adalet, kut (baht) gibi kavramlan temsil 
ettigine gore Kutadgu Bilig'in temsilT (allegorik) bir eser oldugunu da soyleyebiliriz. Butun yapi 
ozelliklerini dikkate alarak Kutadgu Bilig'i "alt yapisi hikaye, ust yapisi tiyatro tarzinda kurulmus 
allegorik, manzum bir mesnevT" seklinde tammlamak mumkundur. Eserin ilmT nesir ve tercumesini 
yapan Resit Rahmeti Arat'in bu konudaki hukmu soyledir: "Eser, sairin intihap etmis oldugu yari 
hikaye ve yari temsil tarzinda, arada hareketi hazirlayici ve izah edici monologlar ve canh tabiat 
tasvirleriyle suslenmis olan sahneleri ile, butun olarak, oyle mukemmel bir uslup ve mimarT igine 
yerlestirilmistir ki, bu malzemeye baska ne gibi sekil verilebilecegini dusunmek bile gugtur." (Arat 
1947, XXVI). 

Kutadgu Bilig'in ana temi "ideal insan"dir. Arat'a gore eser "... insana her iki dunyada, tarn 
manasi ile, kutlu olmak igin lazim olan yolu gostermek maksadi ile, kaleme alinmis bir eserdir. Birbiri 
ile gok siki bagh olan ferd, cemiyet ve devlet hayatinin ideal bir sekilde tanzimi igin lazim olan 
zihniyet, bilgi ve fazTletlerin ne oldugu ve bunlann ne sekilde elde edilecegi ve nasil kullanilacagi 
uzerinde" durur (Arat 1947, XXV). 

Yusuf Has Hacib'in ideal insani, "butun kotu vasiflardan arinmis ve iyi huylarla bezenmis bir 
insandir. Allaha siki sikiya bagh, takva sahibi bir mu'mindir. Zamanimn butun ilim ve hunerlerini 
ogrenmis bir alim ve hakTmdir. Butun alfabeleri ve dilleri bildigi gibi siir, belagat, hesap, hendese, tip, 
he'yet vb. ilimlere vakif; okguluk, avcilik, satrang vb. hunerlere sahiptir. Adaletten ve dogruluktan 
sasmaz; agir bash ve algak gonulludur. Hirsizhk yapmaz, yalan soylemez, igki igmez, dedikodu 
etmez. Son derece comert ve iyilikseverdir. Etrafindaki insanlara merhametli ve insafli davranir. Adet 
ve an'anelere, gorgu kurallanna uygun hareket eder." (Ercilasun 1985, 132-133). 

"ideal insan" ana temi eserde monoton birtasvirle verilmez. Eserin tiyatro yapisina uygun olarak 

karsihkh konusmalar iginde verilir. Kahramanlann gesitli konular hakkindaki karsihkh soru ve 

cevaplan, sonug olarak "ideal insan" tipini ortaya koyar. Kun Togdi-Ay Toldi, Kun Togdi-Ogdulmis, 

Ogdulmis-Odgurmis, Kun Togdi-Odgurmis arasmdaki soru ve cevaplarla islenen konular sunlardir: 

Kun Togdi-Ay Toldi: Kut (baht), adalet, dil. Ogdulmis-Kun Togdi: Ukus (akil, anlayis); hukumdar, 

vezir, kumandan, has hacib (basmabeyinci), kapicilar basi, elgi, devlet sekreteri, hazinedar, saray 

asgi basisi, hayvan yetistiricilerinin hangi niteliklere sahip olmasi gerektigi; devlet gorevinde 

gahsanlann hukumdar uzerindeki haklan, ulkenin nasil yonetilmesi gerektigi. Odgurmis-Ogdulmis: 
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Dunyanin ayiplan; dunyayi ve ahireti kazanmak; beylere hizmet etmenin kurallan; saraydaki goreliler, 
halk, peygamber soyundan gelenler, bilginler, doktorlar, efsuncular, ruya tabircileri, muneccimler, 
§airler, giftgiler, esnaf ve tuccarlar, hayvancilar, zanaatkarlar, yoksullar ile ili§kilerin nasil olmasi 
gerektigi; evlenilecek hanimdaki nitelikler; gocuk egitimi; evde gah§anlara nasil davranilmasi gerektigi; 
yemek ve yemege gagirma adabi; obur dunyaya hazirhk; iyilige iyilikle, insanliga insanhkla mukabele 
etme. Kun Togdi-Odgurmi§: Selamla§ma, beyin sozunde durmasi, iyilik, di§ gorunu§e aldanmamak, 
Odgurmi§'in hukumdara ge§itli ogutleri. 

Kutadgu Bilig'in §ekil ve muhtevasini daha somut olarak gostermek igin kar§ilikli konu§malardan 
birkag ornek vermek uygun olacaktir. Ay Toldi su'#li iligke (Hukumdara Ay Toldi'mn sorusu): 

Bu Ay Toldi aydi e§ittim muni 

Taki bir sozum bar ayu bir am 

(Bu Ay Toldi dedi, i§ittim bunu,) 

(Daha bir sozum var, cevapla onu.) 

Bu edgu kayu ol neteg ol ozi 

Negu teg bolur edgu kilki tozi 

(Bu iyilik nedir, nasildir ozu;) 

(Neye benzer iyiligin mahiyeti?) 

ilig cev#bi Ay Toldika 

(Hukumdann Ay Toldi'ya cevabi): 

ilig aydi edgu bu kilki ya]i 

Tusulur bolur halkka asgi 6]i 

(Hakan dedi, §udur ozellikleri:) 

(Faydahdir; halka vardiryaran.) 

Tozu halkka barga kilur edguluk 

Yana minnet urmaz ki§ike kuluk 

(Butun halka hep kilar iyilik;) 

(Fakat minneti ki§iye vurmaz yuk.) 

1463 



Oz asgin tilemez kisike asig 

Birur ol asigdin bu kolmaz yanig 

(Menfaat dilemez, insana fayda) 

(Verir; ofaydadan karsihk beklemez.) 854-858 

Goruldugu gibi yoneticilerin ve devlet gorevlilerinin sahip olmasi gereken nitelikler yaninda, 
halkin gorevleri, gesitli meslek mensuplanyla iliskiler de ayrintih bir sekilde Kutadgu Bilig'de 
anlatilmistir. Boylece eser siyaset bilimi, sosyoloji, halkla iliskiler gibi modern sosyal bilimlerin 
konularim islemek suretiyle ideal insan tipini ortaya koymustur. Eserin muhtevasi ve bu muhtevayi 
ortaya koymak igin tercih edilen bigim (form), sairin uslubunu da belirlemistir. Buna gore olaylann 
anlatildigi bolumlerde tahkiye, karsihkh konusmalann yer aldigi bolumlerde mukaleme (diyalog) ve 
hikmet (ogut) uslubu kullanilmi§tir. Yusuf Has Hacib'in araya girdigi bolumlerde de hikmet uslubu 
hakimdir. Bu ug ana uslubun disinda yer yer tasvir uslubuna da basvurulmustur. 

Ay Toldi'nm hukumdar hizmetine girmek igin baskente gidisini anlatan su bolum tahkiye 
uslubunun tipik bir ornegidir: 

Evindin turup gikti keldi beru 

Bir anga yonyu bir anga turu 

(Evinden kalkip gikti, dustu yola;) 

(Bazen yurudu, bazen verdi mola.) 

Kelip tegdi ilig turur orduka 

Ogi ko]li kolmis tilek arzuka 

(Gelip ulasti hanin durdugu sehre,) 

(Canigonulden diledigi yere.) 

Kirip kend iginde tiledi tusun 

Tusun bulmadi kortarudi ajun 

(Girip kentte aradi inecek yer,) 

(Yer bulamayinca dunya geldi dar.) 

Mu]adti muyanhkta tusti banp 
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Kige yatti anda tunedi serip 

(Bunaldi, imarete indi gidip,) 

(Yatip orda geceledi sabredip.) 486-489 

Hukumdarla Ogdulmi§'in konustugu su pargada ise mukaleme uslubunun tipik bir ornegini 
goruruz: 

ilig bir kun undedi 6gdulmi§ig 

Ayur aytayin soz sen ay bilmisig 

(Bir gun gagirdi Ogdulmis'i hakan.) 

(Dedi ben sorayim, sen soyle ne biliyorsan.) 

Etoz yitti end#mka baksa kor er 

Tatig buldi barga 6z ulgin tirer 

(Vucut yetince endama, baksa er,) 

(Tat bulur ve kendi payini derer.) 

K6]ul tatgi ne ol bu koz tatgi ne 

Bu iki tatigdin ozum ulgi ne 

(Gonul tadi nedir, goz tadi nedir?) 

(Bu iki tattan ozumun payi nedir?) 

Yanut birdi ogdulmis aydi tatig 

Ko]ul arzu kolsa bekurtse katig 

(Yanit verdi Ogdulmis, dedi tat gelir,) 

(Arzusunu saglam tutarsa gonul.) 

Sevitmis yuzin korse kozke tatig 

K6]ul arzusin bulsa ozke tatig 

(Sevgili yuzu gorulse goze tat,) 
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(Gonul arzusunu bulsa oze tat.) 

Yana aydi ilig ay 6gdulmi§ ay 

Seviglig nis#m negu ermis ay 

(Yine sordu han: Ey Ogdulmi§ soyle!) 

(Sevgili nisam ne imis, soyle!) 

Sever men tiyu barga da'vN kilur 

Bu da'vNka ma'nN negu teg bolur 

(Severim diye herkes iddia eder;) 

(Bu iddiaya delil nedir, deyiver.) 

Yanut birdi ogdulmis aydi bolur 

Sevug yuzke baksa severin bilur 

(Yanit verdi Ogdulmis, dedi olur;) 

(Seven yuze baksa sevdigini bilir.) 

Kamug ne]ke ortug bolur baksa koz 

K6]ulke yok ortug muni bilgu 6z 

(Her seyde ortu olur goz igin,) 

(Yalniz gonule ortu yok, bilinsin.) 

Sever sevmezin 6z bileyin tise 

K6]ulke baka korgu bilgey basa 

(Sevip sevmedigini bileyim desen) 

(Gonule bakar, sonra bilirsin sen.)1 889-1 898. 

Odgurmis'in Ogdulmis'e ogut verdigi su beyitlerde hikmet uslubunu buluruz: 

Koni bol yiturme konilik yohn 

Bu yol iltge arzu tilekke bilin 
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(Dogru ol, yitirme dogruluk yolunu;) 

(Bu yol iletir arzu dilege, bil bunu!) 

Bagirsak bolun barga tinhg uze 

Tapug kil bayatka ko]ul til tuze 

(Sefkatli ol ey kardes, her canhya;) 

(Hizmet kil gonulle, dille Tann'ya.) 

Saking kisga tutgil tapug kil uzun 

iverde amul bol busarda tuzun 

(Derdi kisa tut, hizmeti uzun kil;) 

(ivme, sakin ol, ofkelenme, ol asil!) 

Olumug unitma itigil kihn 

Ozulni unitma tup ash] bilin 

(Olumu unutma, hazirhgim kil;) 

(Ozunu unutma, kok ashni bil!) 6088-6091 

Yusuf Has Hacib, san'atkarhk kudretini, tasvire basvurdugu yerlerde gosterir. Kitabin baslannda 
yer alan tasvir uslubunun hakim oldugu "bahariye" bolumu "Turk pastoral siiri"nin en guzel ornekleri 
arasinda yer almaya layiktir. Bahar yelinin esmesiyle beyaz karlar erimis, dunya cennet gibi 
guzellesmeye baslamistir. Kurumus agaglar yemyesil donanmis; sari, pembe, mor, kirmizi gigeklerle 
bezenmistir. Sanki Qin'den gelen kervanlar yesil ipekten kumaslarla kara topragi ortmuslerdir. Ovalar, 
kirlar, vadiler, daglar ve yamaglar al yesil elbiselerini giymis gibidirler. Bin bir gesit gigek adeta 
gulumseyen yuzler gibi agilmistir. Saba yeli onlarm kokusunu hertarafa yaymis, yeryuzu miskuamber 
kokusuyla dolmustur." (Ercilasun 1985,135). 



Yusuf Has Hacib kendi donemindeki ideal yonetim, toplum ve insan anlayismi eserine 

yansitmistir. Ancak bu anlayis Yusufun suzgecinden gegerek tamamiyle ozgun bir bigim ve kahp 

iginde okuyucuya sunulmustur. Dolayisiyla Yusuf Has Hacib'i sadece bir sair veya siyasetname yazan 

olarak degerlendirmek dogru degildir; o, 11. yuzyil Karahanh Turk gevresinin segkin bir dusunurijdur. 

Onun fikir kaynaklan, arastincilan gok mesgul eden konulardan biridir. Kutadgu Bilig'in oncelikle, 

eskiden beri devam etmekte olan Turk devlet ve siyaset anlayismi yansittigi muhakkaktir. 
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Turk hukuk tarihi agisindan Kutadgu Bilig'i inceleyen Sadri Maksudi Arsal, eserin ilmT yayinim 
yapan Resit Rahmeti Arat, eserin Turk kultur tarihi igindeki yerini arastiran ibrahim Kafesoglu ve 
Kutadgu Bilig'e dayanarak Karahanli devlet teskilatini inceleyen Resat 

Geng bu gorustedir. Gergekten de kendilerinden sik sik alintilar yapilan Turk ham, Turk 
buyruki, Otuken begi, ila begi, il kend begi, Yagma begi, Ug Ordu ham vb. devlet yoneticileri, Yusuf 
Has Hacib'in asil kaynaklannin bunlar oldugunu agikga gostermektedir. Sozleri aktanlan yoneticilerin 
adlarimn belirtilmemis olmasi daha da ilgi gekicidir. Demek ki bu sozlerde ifadesini bulan dusunceler, 
Yusuf Has Hacib'in Turk gevresi ve doneminin genel kabul goren anonim dusunceleridir. Hatta gok 
defa sozleri aktanlan kimseler daha da belirsizdirler: Ajun tutgugi, ajun ilgisi, bodun basgisi, ilgi beg, 
bogu beg, toru bilmis er. Unvanlardan Turk olduklan anlasilan bu belirsiz yoneticilerin o devirdeki Turk 
anlayis ve dusuncelerini temsil ettikleri muhakkaktir. "Vecize" diyebilecegimiz bu sozlerin yamnda 
mesel terimiyle sik sik atasozlerinin de kullamldigini belirtelim. Aynca Kutadgu Bilig'de Kun Togdi 
tarafindan temsil edilen "koni toru" kavrami, Ay Toldi tarafindan temsil edilen "kut" kavrami ve 
Ogdulmis tarafindan temsil edilen "ukus" kavrami, Gokturk bengu taslanmn da temel kavramlandir. 
Amtlarda hukumdann "bilge" olmasi gerektigi (ukus), "kufu oldugu igin olecek milleti dirilttigi, her 
seyden once "il"i tutup "toru"yu duzenledigi sik sik belirtilir. Bu da gosteriyor ki Kutadgu Bilig'in tig 
temel kavrami ile Orhun anitlarimn temel kavramlan aymdir. Aynca "alp"hk da her iki eserde onem 
verilen kavramlardan biridir. Ancak Kutadgu Bilig'in Odgurmis'ga temsil edilen dorduncu kavrami 
"akibet" islam? bir kavramdir. islama ve On Asya medeniyetine ait baska kavram ve fikirlerin de 
Kutadgu Bilig'e yansidigi suphesizdir. "Gegmis gunlerine aciyip tovbe etmek", "iyilige iyilikle mukabele 
etmek", "sakinuk" (takva sahibi) olmak, Odgurmis'in segtigi hayat tarzi olan "inziva" gibi dusunceler 
tabiT ki Muslumanhktan ve Muslumanligin yayildigi yerlesik medeniyetlerden esere yansimistir. 

Kutadgu Bilig'in 4513-4526. beyitleri arasinda belirtilen "kadim evden gikarmamak, yeme ve 
igmede erkekler arasina katmamak, kapiyi kapatip yabanci erkekleri evden uzak tutmak" gibi 
dusuncelerin tarihT Turk toresine uymadigi agiktir. Kadin konusunda eski Turk tavnm yansitan Dede 
Korkut'ta tarn tersine yabandan bir erkek gelse kadin onu agirlayip yedirip igirmek zorundadir. 

Eserde FarabT ve ibni Sina tesirleri ve onlar yoluyla gelen Eflatun ve Aristo tesirleri de 
arastirilmistir. Halil inalcik ise Kutadgu Bilig'deki Turk izleri yamnda Hint-iran tesirlerini de incelemistir. 
Kutadgu Bilig'de islam ve On Asya gevresinden gelen tesirler bulunmakla beraber bunlan 
abartmamak gerekir. Yonetim anlayisimn ve yoneticilerde bulunmasi gereken niteliklerin gogunlukla 
Turk anlayisim yansittigi muhakkaktir. 

Eserdeki ug temel kavramin Orhun bengu taslanndaki temel kavramlarla ortustugunu tekrar 
hatirlarsak bu iddianin mubalagah olmadigim anlanz. Kutadgu Bilig, birgok ifade tarzlan, kalip sozler 
bakimindan da bengu taslarla karsilastinlabilir. 

Bu kul ku] at adgir bu yir suv kamug 
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iligdin tegip agti devlet kapug 

(Kul cariye, at aygir, yer su hepsi;) 

(Hakandan geldi, agti devlet kapisi.) (5781) 

Yulug kil a]ar emdi c#ni] teni] 

Udip yatma tun kun isin kil am] 

(Feda et ona canini, tenini;) 

(Uyuma gece gunduz, yap onun isini.) (5793) 

Bayat birmisin halk tidumaz kugun 

Yagiz yir yasil kok tirilse ogun 

(Tann'nin verdigini halk alamaz zorla;) 

(Kara yer, mavi gok derilse de ogle.) (1800) 

beyitlerindeki kul kun, yir suv, udip yatma tun kun, yagiz yir yasil kok vb. ifade kahplan kuguk 
farklarla bengu taslarda da vardir. 

Bu kok tirguki ol konilik toru 

Toru artasa kok turumaz oru 

(§u gogun diregidir dogru tore,) 

(Tore bozulsa gok duramaz ayakta.) 

beytinde ifade edilen fikir; bengu taslarda gegen "uze te]ri basmasar asra yir telinmeser, Turk 
bodun ili]in toru]in kirn artati udagi erti" (Ustte gok basmasa, altta yer delinmese, Turk milleti, ilini 
toreni kirn boza bilecekti?)" cumlesindeki fikirle aymdir. 



Kutadgu Bilig Karahanh Donemi'nin olgunlu (standart) Turkgesi ile yazilmi§tir. Eserin mensur on 
sozunde donemin olgunlu dili igin "Bugra Han tili" (manzum on sozde "nan tili") terimi kullamlmi§tir. On 
sozun meghul yazan §6yle diyor: QNn u M#gNn #limleri ve hakNmleri kamug ittif#k boldilar kirn 
ma§nk vil#yetinde kamug Turkist#n illerinde Bugra Han tilinge Turk lugatinge bu kit#bdin yak§irak 
hergiz kirn erse tasnNf kilmadi (Qin ve Magin alim ve bilgelerinin hepsi ittifak ederler ki dogu 
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vilayetinde, butun Turkistan ellerinde Bugra Han dilinde, Turk lisamnda bu kitaptan daha iyisini asla 
kimse yazmadi.) 

Goruldugu uzere devrin olgunlu dili "Bugra Han dili" terimiyle anlatilmakta, fakat dilin genel adi 
"Turk lugati (dili)" olarak gegmektedir. Onsoz yazan manzum on sozde kendi dilini "Turkge" olarak 
adlandirmistir: Bu Turkge kosuglar (siirler) tuzettim sa]a. Yusuf Has Hacib de kendi dilini "Turkge" 
olarak adlandinr: 

Keyik tagi kordum bu turkge sozug 

Am akru tuttum yakurdum ara 

(Geyik gibi gordum bu Turkge sozu,) 

(Onu yavasga tuttum ve yaklastirdim.) (6617) 

Yusuf Has Hacib eserini "Turkge" yazdigim belirtmis, fakat kullandigi alfabeden bahsetmemistir. 
Bu yuzden Kutadgu Bilig'in asil nushasimn hangi alfabeyle yazildigi tartisilmistir. Resit Rahmeti Arat 
"Kutadgu Bilig'in hukumdara takdim edilen asil nushasimn uygur harfleri ile yazilmis oldugunu kabul 
etmek, simdilik, daha dogru olur." diyor (Arat 1947, XXXII). 

Gergekten de aym yillarda eserini yazmis olan Kasgarh Mahmud'un "Butun Turk dillerinde 
kullanilan harfler on sekizdir. Turk yazisi bu harflerle yazilir." diyerek Uygur harflerinin listesini 
vermesi (DLT I, 1941: 8), bu fikri kabul etmeye bizi mecbur birakiyor. Ustelik Kasgarh Uygur harfleri 
ve yazisi hakkinda bazi bilgiler verdikten sonra "Kasgar'dan Yukan Cin'e dek, gepgevre butun Turk 
ulkelerinde hakanlann ve sultanlann yarhglan, mektuplan eskiden beri-bu yazi ile yazilagelmistir." 
diyerek Uygur yazisimn o yillarda butun Turk ulkelerinde yaygin sekilde kullanildigini da agikga 
belirtiyor (DLT I, 1941: 10). 

Turkge igin Arap harflerinin 11. yuzyilda kullanildigini gosteren belgeler bulunmasina ragmen bu 
kullanimin 12. yuzyilda yayginlastigim dusunebiliriz. Arat, eldeki nushalann dayandigi nushamn ise 
Arap harfli oldugunu dusunmektedir (Arat 1947, XXXII). Biz manzum on sozdeki 

Kit#bdin esitgen bilur us am 

Okigan bitigen ukumaz muni 

(Kitabi isiten bilir iste onu,) 

(Okuyan, yazan anlayamaz bunu.) 

beytine dayanarak ilk nusha gibi, manzum onsozu yazamn elinde bulunan nushamn da Uygur 
harfli oldugunu dusunmekteyiz. O sirada Uygur harfleri gogunluk tarafindan unutulmustur; dolayisiyla 
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kitabi isiten anlar ama okuyan anlayamaz; daha dogrusu okumak istese de okuyamaz. Bu donemin 
de 1 2. yy'in 2. veya 1 3. yy'm 1 . yansi oldugunu dusunuyoruz. 

Karahanhlar Donemi'nden gok az eser bugune ulasmistir. Buna karsilik Kutadgu Bilig ug nusha 
ile bugune ulasmis, hatta Ankara'daki eski bir yazmada ve Saraycik'ta bulunan bir kup uzerinde bazi 
beyitlerine rastlanmistir. Bu durum, onun Turk dunyasinda yaygin bir eser olarak gok okunmus 
oldugunu gosterir. Mensur onsozdeki "Bu kitap hangi padisaha, hangi iklime ulasti ise o illerin bilgeleri 
ve alimleri kabul edip her biri bir turlu ad verdiler." ifadesinden de eserin yayginhgi, ozellikle 
hukumdarlar katindaki itiban agikga anlasilmaktadir. Kitaba ayri ayri ad veren ulkeler, mensur ve 
manzum on sozde Qin, Magin, Masnk (Dogu), iran, Turan seklinde sayilmaktadir. "Qin ve Magin" ile o 
zamanki Turk dunyasinm en dogu bolgeleri kastedilmektedir. Elimizdeki nushalardan birinin Herat'ta 
yazilip istanbul'a getirilmis olmasi, birinin Fergana'da, ugijncusunun ise Kahire'de bulunmasi da 
Turkistan'dan Misir'a ve istanbul'a ulasan bir cografyayi isaret etmektedir. Eldeki nushalann 14 ve 15. 
yuzyillara ait olmasi da esere gosterilen ilginin 15. yuzyil sonlanna dek surdugunu gostermektedir. 11. 
yuzyilm ikinci yansinda yazilan Kutadgu Bilig, 400 yil boyunca butun Turk dunyasinda surekli ilgi 
gormu§, 16. yuzyildan itibaren unutulmustur. 1825'teki ilk tanitimini bir yana birakirsak Vambery'nin 
1870'teki kitabindan itibaren Kutadgu Bilig'in tekrar bilim dunyasinm surekli ilgisine mazhar oldugunu; 
Dogu Turkistan'da dahi NmT yayininm yapildigini ve son yillarda bagimsiz Turk cumhuriyetlerinin 
tamaminda nesredildigini gormekteyiz. Boylece ulug Has Hacib Yusufun, eserinin sonunda belirttigi 
dilek yerini bulmustur. Yusuf soyle diyor: 

Tilim sozledi soz bitidi elig 

Olur bu elig til ay kilki silig 

(Dilim soyledi, el ise yazdi soz;) 

(Olur el ile dil ey huyu temiz!) 

Elig til nis#ni munu bu bitig 

Sa]a kodtum emdi bitip ay tetig 

(El ve dilin nisani iste bu eser;) 

(Yazip sana biraktim ey zeki er!) 

Unitma mini ay okigh tirig 

Ozum duny# kodsa tosense yirig 

(Unutma beni ey okuyucu er!) 

(Dunyayi koysam, ustume dosense yer.) 
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Yusufun ustune toprak doseneli 900 yili gegti; fakat onun dilinin ve elinin nisam olan kitap 
Kasgar'dan istanbul'a kadar hala butun Turklerin elinde. 

Divanu Lugati't-Turk 

DTvanu Lugati't-Turk, Turkgenin bilinen ilk sozlugudur. Kasgarh Mhamud bin Huseyin bin 
Muhammed tarafindan 1072 Ocaginda yazilmaya baslanmis, 1077 Ocaginda bitirilmistir. Mahmud 
eserini, AbbasT halifesi Muhammedu'l-MuktedT bi-Emrillah'in oglu Ebu'l-Kasim Abdullah'a sunmustur. 
Eserin malzemesi Turk dunyasmdan toplanmis, Bagdat'ta kitap haline getirilmistir. Eserin tam adi 
"Kitabu DTvani Lugati't-Turk"tur; "Turk dillerini toplayan kitap" demektir. Kasgarh Mahmud, doneminin 
olgunlu (standart) dilinin sozlugunu yazmakla birlikte gesitli Turk boylarimn agizlanna da yer vermistir. 
Bu bakimdan eserine "Turk lugati (Turk dili)" yerine "Turk lug#ti (Turk dilleri)" demistir. Buradaki 
"diller"den maksat agizlardir: Oguzlann dili, Kipgaklann dili, Argulann dili. "Dil" kelimesi bugun de bu 
anlamda kullanilmaktadir: istanbul'un dili, Mugla'mn dili, Erzurum'un dili. Hattafarkh kullanim ve uslup 
ozelliklerini belirtmek uzere Peyami Safa'nin dili, Tanpinar'in dili gibi anlatimlara da basvurulur. iste 
Kasgarh Mahmud'un "lug#t (diller)" terimini tercih etmesinin sebebi budur. Nitekim Amerika'daki 
yayininda da eserin adi "Compendium of Turkic Dialects (Turk §iveleri Lugati) " olarak verilmistir. 

Kasgarh Mahmud'un Karahanli Hanedani'na mensup bir sehzade olmasi kuvvetle muhtemeldir. 
Babasi Huseyin Cagn Tigin 1056-1057 yillanndan once Barsgan emiri idi. Eserinin Barsgan 
maddesinde Kasgarh, "Bu sehir, Mahmud'un babasinm sehridir." kaydini dusmustur (DLT Hi 1941: 
417-418). Babasinm babasi Muhammed Bugra Han 1056-1057 yillannda Kasgar'da Dogu Karahanli 
hukumdan idi ve 1057'de yerini Huseyin Cagn'ya birakmisti. Bu yillarda Kasgar'da gok siddetli taht 
kavgalan gorulur. Kasgarh Mahmud'un dedesi Muhammed Bugra Han'in ikinci kansi, ailenin butun 
fertlerini oldurterek kendi oglu ibrahim'i tahta gikardi; fakat ibrahim de hanedanin baska bir uyesi 
tarafindan olduruldu (Mergil 2000, 25). Bu hadiseler sirasinda Kasgarh Mahmud'un babasi Huseyin 
Cagri'mn da olduruldugunu ve 1057-1059 yillari arasinda Mahmud'un Kasgar'dan kagtigini tahmin 
etmek mumkundur. 

Mahmud Turk ellerini bir sure dolastiktan sonra Bagdat'a gitmis olmahdir. Malazgirt Savasi 
sirasinda onun Bagdat'ta oldugu ve eserinin hazirhklanyla mesgul bulundugu dusunulebilir. 26 
Agustos 1071'de Malazgirt'te Bizans'i bozguna ugratan Selguklu Turkleri, dunyanin bir numarah gucu 
haline gelmisler; butun On Asya ve Orta Asya'ya hakim olmuslardi. Mahmud'un eserini, bu siyasT 
ustunlugun suurunda olarak yazdigi, Araplara onemli mevkilere gelmek igin Turkge ogrenmelerini 
tasviye etmesinden ve Tann'nin, dunyanin idare yularmi Turklerin eline verdigini belirtmesinden 
agikga bellidir. Standart dilin dismda en gok Oguzlann agzina yer vermesi ve diger Turk kollannin 
boylanni saymazken Oguzlann 22 (bilahare 24) boyunu damgalanyla beraber saymasi da bu siyasT 
ustunluk dolayisi iledir. 

Mahmud'un dedesi Muhammed Bugra Han, Yusuf Kadir Han'in ogludur. O da Harun Hasan 
Kihg Bugra Han veya Ebu'l-Hasan AN vasitasiyla Satuk Bugra Han'in oglu Baytas'a baglanmaktadir. 
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Bu durumda Kasgarli Mahmud, Satuk Bugra Han'in 6. veya 7. gobekten torunudur. Son yillarda 
Kasgar yakinlannda Mahmud'un mezarinin bulundugu ileri surulmustur (Mutiy-Osmanov, 1984). Eger 
bu dogru ise 1077'den sonra Mahmud'un Kasgar' a dondugu ve orada oldugu kabul edilebilir. Bu 
sirada Kasgar tahtinda Tavgag Ulug Bugra Kara Han Ebu AN Hasan bin Arslan Suleyman Han 
oturmaktadir ki bu hukumdar, Yusuf Has Hacib'in Kutadgu Bilig'i sundugu hukumdardir. Onun uzun 
hukumdarhk doneminde "Kasgar, ardi arasi kesilmeyen mucadeleden bikmis alim ve mutefekkirler 
igin, arzu edilen bir huzur diyan sayilmis olabilir" (Arat 1947, XVIII). 

Bilim ve dile gok onem veren Balasagunlu Yusufun da ulug has hacib oldugu bu donemde 
Mahmud'un Kasgar'a rahatga geldigi ve sarayda bir hanedan uyesi olmaktan gok bir bilim adami 
olarak itibar gordugu tahmin edilebilir. Kasgar'da bulunan mezar gergekten Mahmud'a ait ise onun 
Balasagunlu Yusufla tanisip gorusmus olmasi gerekir. Ancak bu tamsma her ikisi de eserlerini 
yazdiktan sonra olmustur. 

Kasgarli Mahmud sadece bir sozluk yazan degildir. Sozlugunde belirttigine gore o, Cevahiru'n- 
Nahv ft Lugati't-Turk (Turk dilinin gramer cevherleri) adh bir de gramer yazmisti. Ancak bu gramer 
bugune dek bulunamamistir. Sozlukte verilen bilgilere bakinca Kasgarli'yi sadece bir sozlukgu ve 
gramerci olarak nitelemenin de yeterli olmadigi anlasihr. O ayni zamanda bir dialektolog (agiz 
arastirmacisi), etnolog ve halk edebiyati arastirmacisidir. 11. yuzyihn bu gok yonlu Turkologunu 
Radloff hakh olarak "Turkolojinin babasi" saymistir. Kasgarli Mahmud'un Turkge ve Arapga yaninda 
Farsgayi da iyi bildigini; basta cografya, tarih ve din bilimleri olmak uzere doneminin bashca 
ilimlerinden haberdar oldugunu dusunebiliriz. Kasgarli Mahmud, eserinin mukaddimesinde kendisini 
ve yaptigi isi soyle anlatiyor: "Ben onlann en uz dillisi, en agik anlatani, akilca en incesi, soyca en 
koklusu, en iyi kargi kullanani oldugum halde onlann sarlanni, gollerini bastan basa dolastim. Turk, 
Turkmen, Oguz, Qigil, Yagma, Kirgiz boylannin dillerini, kafiyetlerini belliyerek fayadalandim; oyle ki, 
bende onlardan her boyun dili, en iyi yolda yerlesmistir. Ben onlan en iyi surette siralamis, en iyi bir 
duzenle duzenlemisimdir" (DLT I, 1 941 : 4). 

Goruldugu gibi Kasgarli kendi niteliklerinin farkindadir. Kendisini olgunlu (standart) dili en iyi 
bilen birisi olarak nitelemekte ve Turk dunyasmi dolasarak birgok boyun dilini ogrendigini ifade 
etmektedir. Kasgarli Mahmud ayni zamanda bilingli bir Turkgudur. Eserinin Turk maddesinde "Yuce 
Tann 'benim bir ordum vardir, ona Turk adini verdim, onlan doguda yerlestirdim. Bir ulusa kizarsam 
Turkleri, o ulus uzerine musallat kilanm' diyor" seklindeki kutsT hadisi aktardiktan sonra Kasgarli soyle 
devam ediyor: "iste bu, Turkler igin butun insanlara karsi bir ustunluktur. Qunku, Tann onlara ad 
vermeyi kendi uzerine almistir; onlan yeryuzunun en yuksek yerinde, havasi en temiz ulkelerinde 
yerlestirmis ve onlara 'kendi ordum' demistir. Bununla beraber Turklerde guzellik, sevimlilik, tathhk, 
edep, buyukleri agirlamak, sozunu yerine getirmek, sadelik, ogunmemek, yigitlik, mertlik gibi 
ogulmeye deger, sayisiz iyilikler gorulmektedir" (DLT I, 1941: 351-352). Eserinin girisinde de, birkag 
cumlelik Tann'ya ovgu ve peygambere dua kismindan hemen sonra Kasgarli soyle diyor: "imdi, 
bundan sonra Muhammed oglu Huseyn, Huseyn oglu Mahmud der ki: Tannnin devlet gunesini Turk 
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burglannda dogdurmus oldugunu ve onlann milkleri uzerinde goklerin butun tegrelerini dondurmus 
bulundugunu gordum. Tann onlara Turk adini verdi ve onlan yeryuzune ilbay kildi. Zamanimizm 
hakanlanni onlardan gikardi; dunya milletlerinin idare yulanni onlann ellerine verdi; onlan herkese 
ustun eyledi; kendilerini hak uzere kuvvetlendirdi. Onlarla birlikte galisam, onlardan yana olani aziz 
kildi ve Turkler yuzunden onlan her dileklerine eristirdi; bu kimseleri kotulerin-ayak takiminm- 
serrinden korudu. Oklan dokunmaktan korunabilmek igin, akli olana dusen sey, bu adamlann tuttugu 
yolu tutmak oldu. Derdini dinletebilmek ve Turklerin gonlunu almak igin onlann dilleriyle konusmaktan 
baska yol yoktur" (DLT I, 1941: 3-4). 

Turklerin ustun bir millet olduguna ve pek gok ustun nitelikler tasidigina dair bu dusunceler 
Mahmud'un nasil bir Turkgu oldugunu agikga gosterdigi gibi donemin gergekgi bir gorunusunu de 
yansitmaktadir. 



DTvanu Lugati't-Turk'un tek yazmasi vardir; AN EmirT Efendi tarafindan istanbul'da Beyazit Camii 
yanindaki bir sahafta, 1917 yihnda bulunmustur. Halen, EmirT Efendi'nin bagisladigi kitaplarla 
kurulmus bulunan, istanbul'un Fatih semtindeki Millet Kutuphanesi'ndedir. Yazma, Saveli Muhammed 
bin EbT Bekr ibni Ebi'l-Feth tarafindan 1266'da §am'da tamamlanmistir. 

DTvanu Lugati't-Turk, Turkgeden Arapgaya bir sozluktur. Turkge sozlerin Arapga karsihklan 
verildikten sonra mutlaka kelimelerin iginde bulundugu bir ornek cumle verilir. Ornekler sik sik bir 
atasozu veya bir dortluk de olabilmektedir. Daha sonra ornegin Arapga karsihgi yazihr. Eger madde 
basi olan kelime Turk kisi veya boy adlanndan biri ise aynca agiklamalar yapihr. Ozel adlar dismdaki 
onemli kelimeler igin de bazen agiklamalar yapilmistir. Madde basi fiil ise "aldi, yazdi" seklinde bilinen 
gegmis zamanin teklik 3. sahsinda verilir. Ornek ve Arapga anlam bittikten sonra fiilin genis zamani ile 
mastan (alur-almak, yazar-yazmak) mutlaka yazihr. Bunun sebebi, genis zaman ekinin, bugun oldugu 
gibi o zaman da kurala baglanamamasi (almak'ta-ur, fakat yazmak'ta -ar eki); mastar ekindeki kaf 
veya kef harfi vasitasiyla fiilin kahn veya ince oldugunun belirtilmek istenmesidir. TabiT ki eserde, 
bugunku sozluk duzenlemesinde oldugu gibi madde baslan alt alta siralanmamis; yeni madde basi, 
onceki maddenin bittigi yere yazilmistir. Bu durumda okuyucunun maddeyi rahatga gorebilmesi igin 
madde basinin ustu kirmizi murekkeple gizilmistir. Turkge orneklerin ustunde de kirmizi gizgi vardir. 
Ornek cumleleri ve agiklamalanyla DTvanu Lugati't-Turk modern ve ansiklopedik bir sozluk gibidir. 

Kasgarli Mahmud yer yer gramer agiklamalan da yapar. O kadar ki bu agiklamalar bir araya 
getirilse, eksik de olsa, kuguk bir Karahanh Turkgesi grameri elde edilebilir. Aynca gesitli Turk 
boylannm agizlan hakkinda verilen bilgiler, donemin diyalektolojisine dair genel bir fikir edinilmesini 
saglar. 

Eser Araplara Turkge ogretmek maksadiyla yazilmistir. Bunun igin eserin mukaddimesi ve 
agiklamalan hep Arapgadir. Yine bunu igin madde baslan, Arap sozlukguluk gelenegine gore 
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siralanmistir. Turkge kelimeler Arapga kelime siniflandirmalanna (hemzeli, salim, seddeli, uglu, dortlu 
vb.) ve vezinlere gore tasarlanarak (soz gelisi yazdi, fa'IN vezninde) ayni vezindeki kelimeler bir baslik 
altinda toplanmis; kendi iglerinde ise alfabe sirasina konulmustur. Bir Arabin yararlanabilecegi bu 
duzenden bir Turk kolay kolay yararlanamaz. Bunun igin eserin modern yayinlannda Latin alfabesi 
sirasina gore dizinleryapilmistir. 

DTvanu Lugati't-Turk'te kelimelerin ornekleri olarak kullanilan siirler, Karahanli Devri'ne ait kuguk 
bir antoloji olusturur. Siirlerin tamami 764 misradir. Ozellikle kosma tarzi halk siirinin pek gok ornegi 
vardir. Eser antoloji olarak hazirlanmadigi, bir sozluk oldugu igin siirler higbir zaman butun olarak 
gorulmezler. Sozlugun geregi olarak kelimelere ornek diye verilirler ve dolayisiyla ya bir dortluk ya bir 
beyit seklinde karsimiza gikarlar. Ancak dortluklerin son misraindaki ortak kafiye ve konu birligi, ayni 
siirin, eserin farkh yerlerindeki dortluklerini bir araya getirmemize imkan saglar. Arastincilar bu yolla 
eserdeki bentleri bir araya getirmisler ve eksik pargalan bulunsa da siirleri butun olarak gormemizi 
saglamislardir (Brockelmann 1920; Stebleva 1971; Ercilasun 1985; Tekin 1989). Bunlar arasinda 14 
dortlukten olusan uzun savas ve bahar siirleri de vardir. DTvanu Lugati't-Turk'teki siirlerde en gok 
islenen konular sirasiyla savas ve bahardir. Savas sahneleri ve bahara ait manzaralar yogun birkag 
dortluk iginde, gok canli tasvirler halinde yansitihr. Asagidaki dortluklerde erlerin durumlan ve savasin 
kanh sahneleri gok canhdir: 

Eren ang orpesur 

Ogin kekin irtesur 

Sakal tutup tartisur 

Koksi ara ot tuter (I-230) 

Erleryaman kabanr, 

(Ogle kinle bakisir, 

Sakal tutup gekisir, 

Goguslerden ates tuter.) 

Opkem kelip ogradim 

Arslanlayu kukredim 

Alplar basin togradim 

Emdi meni kirn tutar (1-125) 
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(Ofkem gelip ugradim, 

Arslan gibi kukredim, 

Alplar ba§ini dogradim, 

§imdi beni kim tutar?) 

Kani akip yu§uldi 

Kabi kamug te§ildi 

Olug bile ko§uldi 

Togmi§ kuni u§ batar (11-1 28) 

Kani akipfi§kirdi, 

Bedeni hep de§ildi 

Olulerle ko§uldu 

Dogmu§ gune§i batar 

Budist Uygurlar uzerine yapilan ve ba§anyla sonuglanan akin bir zafername gibidir: 

Kimi igre oldurup 

Ma suvin kegtimiz 

Uygurtapa ba§lanip 

Mi]lak ilin agtimiz (III-235) 

(Gemi igre oturup 

Mi suyunu gegtik; 

Uygurlara yonelip 

Minglak elini agtik.) 

Tunle bile bastimiz 

Tegme ya]ak bustimiz 

Kesmelerin kestimiz 
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Mi]lak erin bigtimiz (1-434) 

Geceleyin bastik, 

Her tarafa pustuk, 

At pergemini kestik, 

Minglak erini bigtik. 

Kel]izleyu aktimiz 

Kendler uze giktimiz 

Furhan evin yiktimiz 

Burhan uze sigtimiz, (1-343) 

Seller gibi aktik, 

Kentler ustune giktik, 

Buda evini yiktik, 

Burkan ustune sigtik. 

Yabakular uzerine yapilan akini anlatan siirin asagidaki dortlukleri varsagi havasindadir: 

Tunle bile kogelim 

Yamar suvin kegelim 

Ter]uk suvin igelim 

Yuvka yagi ovulsun (11-5) 

Gece He gogelim, 

Yamar suyunu gegelim, 

Kaynak sudan igelim, 

Yufka dusman didilsin. 

Kikrip atig kemselim 

Kalkan su]un gumsahm 
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Kaynap yana yum§ahm 

Katgi yagi yuvilsun (1-441) 

Haykinp at surelim, 

Kalkan, sungu vurahm, 

Kaynayip yum§ayahm, 

Kati du§man incelsin. 

Terge alip egrelim 

Attin tu§up yugrelim 

Arslanlayu kukrelim 

Kugi anin kevilsun (11-13) 

Qepgevre ku§atahm, 

Attan inip ko§u§ahm, 

Arslan gibi kukreyelim, 

Onun gucu gev§esin. 

A§agiya aldigimiz dortluklerde gok canh bir bahar tasviri goze garpar. 

Kulan tukel komitti 

Arkar sukak yumitti 

Yaylag tapa emitti 

Tizig turup segri§ur (1-214 

Kulanlar hepsi co§tu, 

Sigin geyik topla§ti, 

Yayla taraf ko§u§tu, 

Sira sira ziplanir. 

Aim topu ya§ardi 
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Urut otin ya§urdi 
Kolni] suvin ku§erdi 
Sigir buka mu]re§ur (11-79) 
Dag tepelerye§erdi, 
Kuru otlar gizlendi, 
Golun suyu kabardi, 
Sigir boga bogru§ur. 
Yagmur yagip sagildi 
Turlug gegek suguldi 
Yingu kabi agildi 
Qindan yipar yugru§ur (11-1 22) 
Yagmur yagip sagildi, 
Turlu gigek soyuldu, 
inci kabi agildi, 
Miskuamber kan§ir. 
Tegme gegek ukuldi 
Bukuklanip bukuldi 
Tugsin tugun tuguldi 
Yargali mat yorke§ur (I-437) 
Her bir gigek yigildi, 
Tomurcuklar bukuldu, 
Dugum dugum duguldu, 
Agilmak igin sarma§ir. 
Tumen gegek tizildi 
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Bukunden ol yazildi 

Ukus yatip uzeldi 

Yirde kopa adrisur (1-233) 

Bin bir gigek dizildi, 

Tomurcuklar agildi, 

Pek gok yatip sikildi, 

Yerden kopup ayrisir. 

DTvanu Lugati't-Turk'teki bu bahar tasviri, asagiya bazi beyitlerini aldigimiz Kutadgu Bilig'deki 
bahar tasvirine gok benzer. Bu benzerlik ayni gagda, ayni cografyada yasayan, ayni milletin 
fertlerinin, benzer manzaralar karsisindaki benzer duygulams ve tavir alislarimn tabiT sonucudur. 

Kurumis yigaglar tonandi yasil 

Bezendi yipun al sang kok kizil (67) 

(Kurumus agaglar donandi ye§il,) 

(Bezendi mor, al, sari, yesil, kizil.) 

Tumen tQ gigekleryazildi kule 

Yipar toldi kafur ajun yid bile (70) 

(On birlerce gigek gulerek yayildi,) 

(Dunya misk ve kafur kokusuyla doldu.) 

Elik kulmiz oynar gigekler uze 

Sigun muygak agnar yonr tip keze (79) 

(Kegi, karaca oynar gigeklerde;) 

(Sigir, geyik agnanip durur yerde.) 

Kalik kasi tuzdi kozi yas sagar 

Qigek yazdi yuz kor kuler katgurar (80) 

(Gok kasini gatti, gozu yas sagar;) 
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(Qigek agti yuz, katilarak guler.) 

DTvanu Lugati't-Turk'un ge§itli dortluklerinin bir araya getirilmesiyle olu§turulan a§agidaki §iirde 
eski bozkir ya§ayi§indan bir kesitin canlandinldigi bir av ve eglence partisi vardir; belki de av 
mevsimindeki bir adet canlandinlmaktadir: 

Yigitlerig i§latu 

Yigag yemi§ irgatu 

Kulan keyik avlatu 

Badram kilip avnalim (1-263) 

Yigitleri i§letip, 

Meyva yemi§ toplatip, 

Kulan geyik avlatip, 

Bayram kilip avunalim. 

Qagn birip ku§latu 

Taygan idip ti§latu 

Tilki to]uz ta§latu 

Erdem bile oglelim (11-243) 

Dogan verip ku§latip, 

Tazi ko§turup di§letip, 

Tilki domuz ta§latip 

Huner ile ovunelim. 

ivnk ba§i kazlayu 

Sagrak tolu kozleyu 

Saking kodi kizleyu 

Tun kun bile sevnelim (1-100) 

ibrik ba§i kaz gibi, 
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Kadeh dolu goz gibi, 

Kaygi sakli, giz gibi, 

Gece gunduz sevinelim. 

Ottuz igip kikralim 

Yokar kopup segrelim 

Arslanlayu kukrelim 

Kagti saking sevnelim (1-142) 

Otuz igip haykiralim, 

Ayaga kalkip ziplayalim, 

Arslan gibi kukreyelim, 

Gitti kaygi, sevinelim. 

Yukanda orneklerini gordugumuz hamasT ve pastoral siirler DTvanu Lugati't-Turk'te 
gogunluktadir. Az da olsa lirik dortlukler de vardir. Asagidaki dortluklerden birinde bir guzelin tasviri, 
digerinde canli bir ask sahnesi gorulur: 

Bulnar mini ulas koz 

Kara me]iz kizil yuz 

Andin tamar tukel toz 

Bulnap yana ol kagar (I-60) 

Yakar beni o baygin goz, 

O kara ben, o guzel yuz, 

Tavirlan pek soylu kiz 

Tutsak edip yine kagar. 

ko]lum a]ar kaynayu 

igtin a]aronayu 

Keldi ma]a boynayu 
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Oynap meni argarur 1-225) 

Gonlum ona kayniyor, 

igten ige oynuyor, 

Geldi, boyun kinyor; 

Oynasip beni yoruyor. 

DTvanu Lugati't-Turk'te dokuz dortlugu bulunan Alp ErTo]a sagusu, Turk destanimn belki de en 
eski pargasi ve edebiyatimizin en eski agitidir: 

Alp ErTo]aoldi mu 

Esiz Ajun kaldi mu 

Odlek ogin aldi mu 

Emdi yurek yirtilur (1-41) 

Alp Er Tonga oldu mu, 

Yaman dunya kaldi mi, 

Felek ocun aldi mi 

Artikyurek yirtihr. 

Odleg yarag kozetti 

Ogn tuzak uzatti 

Begler begin azitti 

Kagsa kali kurtulur (II-233) 

Felek firsat gozetti, 

Gizli tuzak uzatti, 

Beyler beyin §a§irtti, 

Kagsa nasil kurtulur? 



1483 



Ul§ip eren borleyu 
Yirtip yaka urlayu 
Siknp uni yirlayu 
Sigtap kozi ortulur (1-188) 
Ulu§tu erler kurt gibi, 
Yirtip yaka, hungurdedi, 
Yukseltip avaz, yirladi, 
Feryattan gozler ortulur. 
Begler atm argurup 
Kadgi am turgurup 
Me]zi yuzi sarganp 
Korkum a]ar turtulur (I-486) 
Beyler at ko§turuyor, 
Kaygu gelip durduruyor, 
Beniz yuz saranyor, 
Sanki safran surtulur. 
ko]lum igun ortedi, 
Yatmi§ ba§ig kartadi 
Kegmi§ odug irtedi 
Tun kun kegip irtelur (I-245) 
Gonlum igini yakti, 
Yatmi§ yarayi ka§idi, 
Gegmi§ gunu aradi, 
Gegmi§ gunler aranir. 
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DTvanu Lugati't-Turk'te beyitler halindeki siirler azdir. Bunlann gogunlugu hikemT beyitlerdir. 
Pastoral, lirik ve hamasT beyitler de vardir. Konusu itibariyle ayni siirin pargalan olan asagidaki ug 
beyit terken katuna (kraligeye) yazilmis bir kasideye benzemektedir: 

Terken katun kuti]a tegur mendin kosug 

Aygil sizi] tapuggi 6tnurya]i tapug (1-376) 

(Sultan hatun hazretlerine Net benden bu siiri;) 

(De ki, sizin kulunuz arz eder kullugunu.) 

Tutgi yagar buliti altun tamar arig 

Aksa am] akini kandi meni] kanig (1-376) 

(Devamh akar bulutu, som altin yagdinr.) 

(Yagsa onun yagmuru, sevincimi kandinr.) 

Urmis ajun busugin kilmis am bahg 

Em sem a]ar tilenip sizde buluryakig (1-407) 

(Kurmus felek pusuyu, vurmus ona yarayi,) 

(Yarasina Nag aradi, sizde buldu gareyi.) 

Dortlukler halindeki siirler hece vezniyle yazilmistir. Qogunlugu 4+3 durakh, 7 hecelidir. Bazi 
dortluklerse 4+4 durakh, 8 hecelidir. 6 ve 5 heceli dortlukler de vardir, fakat gok azdir. 4. 
misralanndaki ortak kafiyelerle birbirlerine baglanan dortlukler, kosma tarzimn Turk edebiyatindaki ilk 
ornekleridir. Dortluklerin ilk ug misrai, kendi aralannda kafiyelidir. Duraklar, yanm kafiye ve redif 
sonraki donemlerin kosmalannda oldugu gibi bu siirlerin de baslica ahenk unsurlandir. DTvanu 
Lugat't-Turk'teki dortluklerin aruzla yazildigim ileri suren arastincilar da vardir (Stebleva 1971, Tekin 
1989). Eserdeki beyitlerin gogu ise aruzla yazilmistir. En gok kullamlan vezinler "3 mustefilun", 
"mefulu faila"tun mefulu failatun" ve "mefulu failautun mefulu failun"dur. 

Turk dili igin bir hazine degerinde olan DTvanu Lugati't-Turk; Gokturk, Eski Uygur ve Karahanh 
Donemi metinlerini gozmede kullamlabilecek en onemli sozluktur. Bu sozlugun bulunup 
yayimlanmasiyla Eski Turkge doneminin pek gok sorunu gozulmustur. Kasgarli Mahmud eserine, pek 
az istisna ile, sadece Turkge kokenli kelimeleri almistir. Araplann Turkge ogrenmesi igin yazilan bir 
sozluge Arapga kelimelerin ahnmamasi gok normaldir. Ayni yillarda yazilan Kutadgu Bilig'den 
anlasildigina gore 1 1 . yuzyil Turkgesinde az sayilamayacak derecede Arapga ve Farsga kelime vardi. 



1485 



Bulunur bulunmaz Ziya Gokalp tarafindan resmT makamlara onemi anlatilan DTvanu Lugati't- 
Turk, 1917-1919 yillannda Kilisli Rifat tarafindan yayma hazirlanmis ve Maarif Vekaletince istanbul'da 
yayimlanmistir. Herhangi bir tercume ve dizin bulundurmayan bu yayin, eserin Arap harfleriyle 
basilmasindan ibarettir. Ancak ilk ihtiyaci karsilamis ve eser uzerinde hemen gahsmalar baslamistir. 
Brockelmann'in 1928'de Budapese'de yaptigi yayin, eserdeki kelimeleri Latin alfabesi sirasina 
koymus ve Almanca karsiliklanm vermistir. Eserin tam tercumesi ve dizini Besim Atalay'ca 1940-1943 
yillannda yapilmistir. Turk Dil Kurumu'nun bu yaymi, birgok yanlisina ragmen yillarca bilim dunyasmin 
ihtiyacini karsilamistir; bugun de gok sik kullanilmaktadir. Salih Mutallibov'un Taskent'te 1960-1967 
yillanndaki tercume ve dizini Sovyetler Birligi'ndeki ilk yayindir. Eser Dogu Turkistan'da ve son 
yillarda Kazakistan'da da basilmistir. James Kelly ve Robert Dankoff'un ingilizce tercume ve dizini 
(Harvard Uviversity 1982-1985) ise bu konudaki en guvenilirgahsmadir. 

Atebetu'l-Hakayik 

Atebetu'l-Hakayik, Yuknekli Edib Ahmed bin Mahmud tarafindan tahminen 12. yuzyilda yazilmis 
manzum bir ogut ve ahlak kitabidir. Ulu emir, Turk ve Acem meliki, milletlerin efendisi Muhammed 
Dad ispehsalar Bey'e sunulmustur. 

Edib Ahmed'in eserini sundugu ulu emir (emTru'l-a'zam), Turk ve Acem meliki (meliki't-Turk ve'l- 
acem) Muhammed Dad ispehsalar Bey'in ne zaman ve nerede yasadigi, kirn oldugu tespit 
edilememistir. Bu tarihT sahsiyetin kimliginin tam olarak tespiti, Edib Ahmed'in yasadigi zamani tespit 
bakimindan da onemlidir. 

Dil ozellikleri ve muhtevasi Atebetu'l-Hakayik'in, Kutadgu Bilig'den sonra yazildigini 

gostermektedir. O halde Muhammed ispehsalar Bey'i ve Edib Ahmed'i 12. veya 13. yuzyillarda 

aramak gerekir. Bu yuzyillarda Turk ve Acem ulkelerinin hukumdan (meliki) unvanini hak edebilecek 

iki Muhammed vardir. Birincisi, Sultan Sencer'in Bati Karahanh tahtina oturttugu yegeni Arslan Han 2. 

Muhammed bin Suleyman, ikincisi Harezmsah hukumdan Sultan Alaeddin Muhammed. Birincisi 

1102-1130 arasinda Semerkant'ta, ikincisi 1200-1220 arasinda Gurgeng'te hukum surmustur (Mergil, 

2000: 27-28, 193-196). Her ikisi de Maveraunnehir ve Horasan'i hakimiyetleri altinda 

bulundurmuslardir. Gerek Yakut'un Mu'cemu'l-Buldan'inda, gerek CuveynT'nin Tarih-i 

Cihangusa'sinda gegen ve Semerkant civannda oldugu belirtilen Agnak ve Yagnak imlah sehir, Edib 

Ahmed'in babasi Mahmud'un mensup oldugu Yuknek (belki de Yugnek) sehri ile ayni ise Edip 

Ahmed'in Semerkant'ta yahut da oraya yakin biryerde yasadigi tahmin edilebilir. Selguklu hukumdan 

Sencer'in yegeni olmasi dolayisiyla melik unvaninin, 1102-1130 yillan arasinda Semerkant'ta hukum 

suren Muhammed bin Suleyman'a daha uygun dusecegi asikardir. Butun bu sebeplerle Edib 

Ahmed'in eserini sundugu Turk ve Acem meliki Muhammed Dad ispehsalar Bey'in, Muhammed bin 

Suleyman oldugunu dusunmekteyiz. Bu durumda Atebetu'l-Hakayik 1102-1130 yillan arasinda 

Semerkant'ta Muhammed bin Suleyman'a sunulmus olmahdir. Boylece Edib Ahmed'in de 11. yuzyihn 

ikinci yansi ile 12. yuzyihn ilk yansmda, Bati Karahanlilann hakim oldugu Semerkant ve civannda 

yasadigini tahmin edebiliriz. 
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Atabetu'l-Hakayik'in sonunda, Edib Ahmed hakkmda ug ek vardir. Bunlardan ikincisinin muellifi 
Emir Seyfeddin (Barlas) ve ijguncusunun muellifi Emir Arslan Hoca Tarhan, Temur ve oglu Sahruh 
zamaninda yasamis beylerdir. Sairi bilinmeyen birinci ekin de yakin yillarda yasadigi tahmin edilebilir. 
Birinci ekte Edib Ahmed'in gozlerinin dogustan kor oldugu (toga kormez erdi edNbni] kozi), kitabi 14 
bab (bolum) olarak yazdigi ve degerinin altin yuklu file esit oldugu belirtilmistir. Emir Seyfeddin 
tarafindan yazilan ikinci dortlukte Edib Ahmed, "edibler edTbi" ve "fazillar basi" olarak nitelenmektedir. 
Arslan Hoca Tarhan'in beyitler halindeki eki daha uzundur ve daha fazla bilgi igermektedir. 

EdNbni] yiri ati yuknek erur 

Saf#hg 'aceb yir ko]uller yarur 

(Edib'in yerinin adi Yuknektir;) 

(Safah, guzel yer, parlar gonuller.) 

Atasi ati Mahmud-i YuknekN EdNb 

MahmUd ogli yok ol hNg seki 

(Babasi adi Mahmud-i YuknekT,) 

(Edib Mahmud oglu, yok hig suphesi.) 

Tam#mi erur KasgarN til bile 

Ayitmis edNb rikkat-i dil bile 

(Tamami yazilmis Kasgar diliyle,) 

(Soylemis Edib ince bir gonulle.) 

Eger bilse Kasgar tilin her kisi 

Bilur ol edNbni] ne kirn aymisi 

(Eger bilse Kasgar dilini insan,) 

(Bilir Edib'in dedigini o zaman.) 

Demek ki 15. yuzyihn ilk yansinda yasamis Arslan Hoca Tarhan'a gore Edib Ahmed'in 
memleketi Yuknek, babasinm adi Mahmuddur. Eserini Kasgar dili ile yazmistir. Temurluler devrinde 
bu terimle Karahanh Turkgesi kastedilmektedir. Son beyitte, 15. yuzyilda Karahanh Turkgesinin, 
herkes tarafindan bilinmedigi de ifade edilmektedir. 
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Kaynaklarda hakkinda fazla bilgi bulunmayan Edib Ahmed'in, Karahanli doneminin olgunlu 
Turkgesiyle siirler yazdigi anlasilmaktadir. islam? ilimleri ogrendigi ve Arapga ile Farsgayi da bildigi 
tahmin edilebilir. Erdemli, ahlakh, takva sahibi bir zat oldugu anlasihyor. Yaygin sohretinin yuzyillarca 
surdugu, eserinin 15. yuzyihn ilk yansinda Semerkant'ta, ikinci yansinda istanbul'da istinsah edilmis 
olmasindan bellidir. NevayT devrinde Edib Ahmed artik menkibelesmistir. Nesayimu'l-Mahabbe min 
§em#yimi'l-Futuvve adli eserinde NevayT, Edib Ahmed hakkinda su bilgiyi veriyor: "Turk ulkesinden 
imis. Onun isleri hakkinda garip seyler nakledilmistir. Derler ki gozleri kormus ve asla gormezmis. 
Gorucu imis ama gozu olup da gormeyen goruculer gibi degilmis. Cok da akilh, zeki, zahit ve takva 
sahibi kisiymis. Hak Teala zahir gozunu kapah yaratmis olsa da gonul gozunu gok parlak kilmis. 
Lobyaya el surermis, koyun bobregine benziyor dermis; nohudu parmagiyla oksarmis, kus basina 
benziyor dermis. Oturdugu yer Bagdat'tan birkag agag, bazilanna gore dort agag yol imis. Her gun 
imam-i Azam sohbetinde hazir olurmus. Bir mesele ogrenmek igin bu yolu yaya gidermis. Derste yeri 
arka siralar imis. Naklettiklerine gore imam-i Azam hazretlerinden sormuslar: "Talebelerinizden 
hangisinden memnunsunuz, hangisini gonlunuz diler?" imam Muhammed ve imam Yusuf gibi olanlar 
da varmis talebeler arasinda. imam-i Azam soyle diyesiymis: "Hepsi iyidir ama o arkada oturan kor 
Turk var ya bir meseleyi ogrenmek igin dort agaglik yerden yaya gidip gelir; oylelikle tahsilini 
surdurur." Onun dili Turk sozleriyle mev'izalar ve ogutler soylermis; gogu Turk boylannda onun hikmet 
ve nukteleri yayilmistir. Nazim seklinde soylermis. Bu, onun faydali sozlerindendir. 

Uluglar ni birse yimes min dime 

ilig sun agiz ur yimese] yime 

(Buyukler ne verse yemem ben deme,) 

(El uzat, agiz vur, yemezsen yeme.) 

Bu da onundur: 

Su]ekke iligdur irenke bilig 

Biligsiz iren ol su]eksiz ilig 

(Kemikte iliktir, erlerde bilgi;) 

(Bilgisiz erler, kemiksiz ilikgibi.) (Eraslan, 1996: 390-391). 

Demek ki Edib Ahmed'in sohreti 15. yuzyil sonlanna kadar ulasmistir. Ancak hayati hakkindaki 
bilgilerin menkibelesmis oldugu goruluyor. NevayT'nin verdigi bilgilerden Edib Ahmed'in gozlerinin 
gormedigi; akilh, zahit ve takva sahibi oldugu; manzum sekilde Turkge ogutler soyledigi ve bunlann 
Turk boylan arasinda yaygin bulundugu seklindeki bilgiler, diger kaynaklarla uyusmaktadir. Ancak 
onun, imam-i Azam devrinde yasamadigi muhakkaktir. Bu rivayeti ancak onun HanefT mezhebinden 
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oldugu seklinde degerlendirmek mumkundur. Edib Ahmed'in Bagdad'a gitmis oldugu da 50k 
suphelidir. 

Atebetu'l-Hakayik 40 beyit ve 101 dortlukten ibaret (484 misra) bir eserdir; aruzun feulun feulun 
feulun feul vezniyle yazilmistir. Beyitler halindeki bolum eserin giris bolumudur ve gazel tarzinda 
kafiyelenmistir. Dortlukler halinde yazilan bolum, eserin ana bolumudur ve mani tarzinda (a a x a) 
kafiyelenmistir. Eserde tam kafiyeler yaninda yanm kafiyeler de vardir. Misra basi kafiyelerine de sik 
rastlanir. Giris bolumunde Tann'ya, peygambere ve dort halifeye ovguden sonra (20 beyit), kitabin 
sunuldugu Emir Muhammed Dad ispehsalar Bey'e ovgu bulunur (14 beyit). Daha sonraki 6 beyit 
kitabin nigin yazildigi hakkindadir. Eserin dortlukler halindeki ana bolumunde su konular islenmistir: 
ilmin faydasi ve bilgisizligin zaran, dilin muhafazasi, dunyanin donekligi, comertlik ve hasislik, tevazu 
ve tekebbur, hirs, kerem-yumusakhk ve baska iyilikler, zamanenin bozuklugu. 

Atebetu'l-Hakayik yazilis amacina uygun olarak tamamen ogut uslubuyla kaleme ahnmistir. Bu 
bakimdan Kutadgu Bilig'in ogut agirhkli bolumleri Atebetu'l-Hakayik ile benzer usluptadir. Ancak 
Atebetu'l-Hakayik'ta Kutadgu Bilig'deki gesitlilik ve zenginlikyoktur. Atebetu'l-Hakayik'in muhtevasi ve 
uslubu hakkmda fikir edinmek igin asagidaki dortluklere bakmak kafidir. 

Bilig bildi boldi eren belgulug 

Biligsiz tirigle yituk korgulug 

Biliglig er oldi ati olmedi 

Biligsiz tirig erken ati oltig 

(Bilgi bilen insan, taninmis olur,) 

(Bilgisiz, diriyken yitik sayihr.) 

(Bilgili er olse de adi olmez,) 

(Bilgisizin diriyken adi olur.) 

Esitgil biliglig negu tip ayur 

Edebler basi til kudezmek tiyur 

Tili] bekte tutgil tisi] sinmasun 

Kali giksa bektin tisi]ni siyur 

(isit, bilgili neler deyip soyler,) 

(Edebin basi, dili gozetmek der.) 
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(Dilini siki tut, disin kinlmasin,) 

(Qiksa sikiliktan, disini kirar.) 

Anin us gikardim bu turkN kitib 

Kerek kil tap ey dost kerek kil itib 

Bitidim bu ta]suk turaf sozlerin 

Kali barsa ozum sozum kalsu tip 

(O sebeple gikardim Turkge kitap,) 

(ister yeter bul, ister Have yap.) 

(Yazdim bu nadide, zarif sozleri,) 

(Ben gidersem sozum kalsin diye hep.) 

Atebetu'l-Hakayik'in dort yazmasi bugune ulasmistir. Semerkant nushasi, Temur'un oglu 
Sahruh doneminde, 1444'te Semerkant'ta, hattat Zeynelabidin tarafindan istinsah edilmistir. Duzgun 
bir hatla, Uygur harfleriyle yazilmistir. Simdi istanbul Suleymaniye Kutuphanesi'nde Ayasofya 
bolumundedir. Ayasofya nushasi, 1480'de istanbul'da Seyhzade Abdurrezzak Bahsi tarafindan 
duzenlenmistir. Ust satirlan Uygur, alt satirlan Arap harflidir. Topkapi Muzesi nushasi Fatih veya 2. 
Beyazit Donemi'nde, istanbul'da istinsah edilmis olmahdir; Arap harflidir. Ankara Seyid AN nushasi 
Arap harflidir; bastan, ortadan, sondan eksiktir. Eserin yazmalarimn Semerkant ve istanbul'da istinsah 
edilmesi, Herat'ta yasayan NevayT'nin eserinde Edib Ahmed'in uzunca yer almasi, esere ait bir 
dortlugun, Uygur harfli olarak Turfan yazmalan arasinda bulunmasi, butun Turk dunyasinda 15. 
yuzyilm sonlanna dek ne kadar yaygin oldugunu gosterir. Atebetu'l-Hakayik'i ilk defa Necip Asim 
bularak bilim dunyasina tamtmistir (1906). Eserin ilk yayinmi yapan da yine Necip Asimdir (1918). ilk 
defa tanitilan ve yayimlanan nusha Ayasofya nushasidir. Semerkant nushasini da yine ilk olarak 
Necip Asim tamtmistir (1925). Eserin butun nushalarim karsilastirarak ilmT yayinmi yapan Resit 
Rahmeti Arat'tir (1951). Bu yayinda butun nushalann tipkibasimi, bugunku Turkgeye aktarma, 
gramatikal dizin ve agiklamalar da vardir. Arat'tan sonra, Turk cumhuriyetlerinde de eser uzerinde 
gahsmalar yapilmistir. K. Mahmudov'un Taskent yayininda (1972) eser uzerinde fonetik ve morfolojik 
gahsma da bulunmaktadir. 1980'de Hamit Tomur ve Tursun Eyup tarafindan Pekin'de, 1985'te E. 

Kunsjanov ve B.Sagindikov tarafindan Almati'da da eser yayimlanmistir. 

DTvan-i Hikmet 

Hoca Ahmed YesevT'nin siirlerinin toplandigi yazmalara "DTvan-i Hikmet" denir. Bunun sebebi 

Ahmed YesevT'nin siirlerinin "hikmet" terimiyle amlmasidir. Ahmed YesevT, 12. yuzyilda Bati 
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Turkistan'da yasamis mutasavvif bir sairdir. Sayram (isffcab) sehrinde dogmus, 7 yasinda Yesi 
sehrine gogmustur. "YesevT" mahlasi, "Yesi sehrine ait" anlamina gelmektedir. Guneybati 
Kazakistan'daki Yesi sehri bugun "Turkistan" olarak adlandinlmaktadir. 

11. yuzyilin sonlannda dogdugu tahmin edilen Ahmed YesevT'nin babasinin adi ibrahim, 
annesinin adi Aysedir. Annesi bir seyh kizi oldugu gibi, babasi da kerametleriyle taninmis bir seyh idi. 
7 yasinda yetim kalan Ahmed YesevT once Yesi sehrinde Arslan Bab'ya intisap ederek ondan el alir. 
Fakat Arslan Baba'nin bir yil iginde olumu uzerine Buhara'ya gider ve Yusuf-i HemedanT'ye intisap 
eder. Ahmed YesevT'nin asil hocasi ve seyhinin Yusuf-i HemedanT oldugu, ilim ve feyzini buyuk 
olgude ondan aldigi tahmin edilebilir. Elbette Buhara'daki gesitli bilim ve tasavvuf gevrelerinde 
bulunmus ve kendisini gelistirmistir. 

Ahmed YesevT, HemedanT'nin 3. halifesidir. HemedanT 1140'ta olmus, ilk iki halifeden sonra 3. 
olarak Ahmed YesevT tarikat seyhi olmustur. Ancak 1160'ta HemedanT'nin postuna oturan YesevT, 
kisa bir muddet sonra bundan vazgegmis ve Yesi'ye donmustur. Peygamberin 63 yasinda olmus 
olmasi dolayisiyla YesevT'nin de 63 yasina gelince Yesi'de bir kuyu yaptinp igine girdigi ve kalan 
omrunu orada gegirdigi rivayet edilir. "Yir astiga kirdim muna" (Yer altina girdim iste) nakarath siiri, bu 
hadiseye telmihte bulunmaktadir. Ahmed YesevT 1166 yihnda Yesi'de vefat etmistir. 

Ahmed YesevT'nin, donemin onemli bir bilim ve kultur merkezi olan Buhara'da iyi bir egitim 
gordugu, Arapga ve Farsgayi gok iyi ogrendigi, islamT ilimler konusunda da gok iyi yetistigi tahmin 
edilebilir. Gegimini tahta kasik yontup satarak sagladigi rivayet edilmektedir. 

Ahmed YesevT'nin en onemli tarafi kurdugu YesevTIik tarikati, yaptigi irsatlar ve yazdigi siirler 
yoluyla Muslumanhgi sade bir sekilde gogebe Turk halkina anlatmasiydi. Bu konuda o kadar tesirli 
olmustu ki kendisinin ve muritlerinin yetistirdigi yuzlerce seyh Turkistan ve Anadolu'da ayni yoldan 
yuruyerek birgok yeni tarikat kurmuslar ve yuzlerce yil Turkistan ve Anadolu Turklerinin manevT 
cephesini beslemislerdi. Turklerin, Muslumanhgi taassuptan uzak, sade bir sekilde algilamalan ve 
uygulamalannda Ahmed YesevT ve takipgilerinin gok onemli rolu olmustur. Muritlerinin sayismin 
goklugunu menkibeler 99.000 ile ifade ederler. 12. yuzyilda vefat etmis bulunan YesevT'nin tesiri 14. 
yuzyil sonlanndaki Temur devrinde gok guglu bir sekilde devam etmekteydi. 1396-1397 yillannda 
Temur, YesevT'nin kabrini ziyaret etmis ve Yesi sehrinde onun igin abidevT bir turbe yaptirmisti. 16. 
yuzyil baslannda §iban Han da turbeyi tamir ettirmistir. 17. yuzyilda Evliya Celebi'nin dahi soyunu 
YesevT'ye baglamasi onun tesirinin surekliligini gosterir. Esasen Turkistan sehirlerinden Kazan ve 
istanbul'a dek yayilmis bulunan DTvan-i Hikmet yazmalan da gok sonraki asirlara aittir. "Turk 
Edebiyatinda ilk Mutasavviflar" adh eserinde Fuat Koprulu, YesevT tesirini ve Ahmed YesevT -Yunus 
Emre gizgisini mukemmel bir sekilde incelemistir. Ahmed YesevT'nin turbesinin butun dunyadaki 
Turkler tarafindan bugun dahi ziyaret edilmesi ve Turkistan sehrinde onun adina Turkiye-Kazakistan 
ortak universitesi kurulmasi YesevT tesirinin hala devam ettiginin en somut delilleridir. 
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DTvan-i Hikmet yazmalan gok sonra (16. yuzyildan sonra) istinsah edildikleri igin dil bakimindan 
Karahanh Turkgesinin degil Cagatay Turkgesinin ozelliklerini yansitirlar. Ancak YesevT, Karahanhlar 
Donemi'nde yasadigi igin onun hikmetlerini Karahanh Donemi edebiyati iginde degerlendirmek 
gerekir. Hikmetlerin gogu kosma tarzinda kafiyelenmis dortlukler halindedir ve hece vezniyle 
yazilmistir. MesnevT tarzindaki munacat ve nat ile gazelleri aruz vezniyle kaleme ahnmistir. Heceyle 
yazilmis gazel kafiyeli siirleri de vardir. Heceyle yazilmis kosma tarzindaki hikmetler 4+4+4=12 heceli; 
gazel tarzi hece siirleri ise 7+7=14 veya 8+8=16 hecelidir. YesevT'nin kullandigi aruz vezinleri ise 2 
failatun 1 failun, 2 mefaTlun 1 feulun, 4 mefaTlun ve mefulu mefaTlu mefaTlu feulun'dur. Goruldugu gibi 
bunlar Turk siirinde en sik kullanilan basit aruz vezinleridir. Esasen gazellerin bir kismi, misra 
ortalanndan da kafiyeli olan musammat gazellerdir ve bu halleriyle 4+3=7'lik kosma tarziyla ayni 
bigime sahiptirler. Dortlukler gogunlukla 10-12 kit'a, gazeller ise 7 beyittir. Ancak 5-28 kit'a arasinda 
degisen dortlukler ve 5-15 beyit arasinda degisen gazeller de vardir. Arapga, Farsga kelimelerde tam 
kafiyeyi, Turkge kelimelerde yarim kafiyeyi, hatta bazen sadece redifi tercih eden YesevT'nin 
siirlerinde gok guglu bir zikir ritmi vardir. 

Hikmetlerin birgogunun zikir sirasinda okunmak igin yazildigi anlasilmaktadir. On birimde + 
rahmet derya + dolup tasti Allah didim + seytan mindin + yirak kagti Hay u heves + ma vu menlik + 
turmay kogti On ikide + bu sirlanni + kordum muna (On birimde rahmet denizi dolup tasti;) (Allah 
dedim, seytan benden uzaklasti;) (Arzu heves, benlik-bizlik, durmadi gogtu;) (On ikide bu sirlan 
gordum iste.) dortlugunde, halk siiri tarzindaki kafiyeler ve 4+4+4'luk duraklarla Ahmed YesevT'nin 
zikir ritmini kolayca yakaladigi agikga gorulmektedir. Her kirn sohbetke kildi + irendin ulus aldi Bat kildi 
bilis boldi + dervisler sohbetinde (Her kirn sohbete geldi, erlerden nasip aldi;) (Tez geldi, tanis oldu, 
dervisler sohbetinde.) beytinde de ig kafiyelerle yine zikir ritminin yakalandigi goruluyor. YesevT, gerek 
sagladigi bu ritim yoluyla, gerek halkin ruhuna hitap eden sade soyleyislerle coskun, akici ve samimT 
bir uslubun sahibi olmustur. Onun siirlerini yuzyillarca yasatan da bu sadelik, samimiyet, coskunluk ve 
akicihktir. Zikir sirasinda misralar muritlerin dilinde adeta ritmik davul sesi gibi yankilanmaktadir. Bu 
sesin saman ayinlerinden YesevT'nin hikmetlerine ulastigi ve oradan Yunus Emre, Haci Bayram, 
Kaygusuz Abdal gibi tekke sairlerinin siirlerine uzandigi muhakkaktir. Esasen tekke siirlerinin 
birgogunda bu ritmi sezmek, hatta duymak mumkundur. 

YesevT'nin hikmetlerinde islenen konular gok derin degildir. Dinin esaslan, tasavvuf adabi, 
cennet-cehennem, kiyamet ahvali, peygamber sevgisi, dunyadan sikayet dervislere ait menkibeler 
hikmetlerin baslica konulandir. Ahmed YesevT kendi hayatina ait bazi anlari da siirlerinde anlatir. 
Yasname (yas siiri) tarzindaki uzun siirde onun hayat safhalanni gormek mumkundur: 

On ugumde nets hev#ni kolga aldim 

Nets basiga yuz mi] bel# karmap saldim 

Tekebburni yirge urup basip aldim 



1492 



On tortumde tofrak-sifat boldum muna 

(On ugumde nets hevesi ele aldim;) 

(Nefsin basina yuz bin bela tutup saldim;) 

(Tekebburu yere vurup, basip aldim,) 

(On dordumde toprak gibi oldum iste.) 

§u dortlukte de Ahmed YesevT, seyhi Arslan Baba'dan, peygamber emaneti olan hurmayi 
aldigini anlatir. Rivayete gore Hz. Muhammed, sahabesinden Arslan Baba'nin damagina, 
ummetinden Ahmed adh birisine teslim edilmek uzere bir hurma yerlestirir; Arslan Baba da 400 yil 
sonra hurmayi kuguk Ahmed'e verir: 

Agzi] aggil ey kUdek em#netin bireyin 

Mezesini yutmadim ag agzi]a salaym 

Hak resNIni buyrugin ummet bolsam kilayin 

Arslan Babam sozlerin isiti]iz teberruk 

(Agzini ag ey gocuk, emanetini vereyim;) 

(Lezzetini tatmadim, ag agzina salayim;) 

(Hak resulun emrini, ummet isem, kilayim;) 

(Arslan Babam sozlerini isitin teberruk!) 

§u dortluklerde obur dunya igin hazirhk yapmak gerektigi, kilavuzsuz (seyhsiz) bu isin 
olamayacagi kervan ve kilavuz benzetmesiyle sade bir sekilde anlatilmaktadir: 

K#rv#n eger koger bolsa azuk alur 

SNd u ziy#n bolgamm anda bilur 

Azuksizin yolga kirgen yolda kalur 

Yukin yuklep yolga kirgen kalmas irmis 

(Kervan eger goger olsa azik alir;) 

(Kar ve ziyan oldugunu orda bilir;) 
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(Aziksiz yola girenler yolda kalir;) 

(Yuk yukleyip yola giren kalmaz imis.) 

Ahmed YesevT, Bati Karahanhlann hukum surdugu Bati Turkistan'da, Karahanhlann son 
donemlerinde yasamis ve eser vermis mutasavvif bir sairdir. Ancak onun muritleri de ayni tarzda 
hikmetleryazmislardir. Bunlardan bilhassa Hakim Suleyman Ata meshurdur. 

Muritlerinin siirleri de bazen YesevT'ye mal edilmistir. Dolayisiyla DTvan-i Hikmetlerdeki butun 
siirlerin YesevT'ye ait oldugunu soylemek zordur. Ancak yine de Turk tasavvuf siirinin ilk ornekleri olan 
hikmetleri Karahanh Donemi edebiyati iginde degerlendirmek dogru biryaklasim sayilmahdir. 



11. yuzyilda Yarkent'te, Uygur ve Arap harfleriyle kaleme ahnmis mahkeme belgeleri, 
edebiyatin degil dil ve hukuk tarihinin konusuna girer. Biri istanbul Turk islam Eserleri Muzesi'nde, 
digeri Londra'da, uguncusu Sn. Peterburg'da bulunan satir alti Kur'an tercumeleri de Turk dil ve din 
tarihinin konulan arasindadir. Kur'an tercumeleri ozellikle bigim bilgisi (morfoloji), leksikoloji ve anlam 
bilgisi (semantik) igin zengin malzeme olustururlar. Butun bu eserler dikkate alindiginda islam dinini 
segen Turklerin ilk din, hukuk, siyaset bilimi, sosyoloji, sozluk, gramer ve edebiyat metinlerinin 
Karahanhlar Donemi'nde meydana getirildigi ortaya gikar ve bu durum, Gazneliler, Selguklular gibi 
diger Musluman Turk devletleri yaninda Karahanlilara ozel ve segkin bir yer ayirmamizi gerekli kilar. 
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A. Dil 

Karahanhlarda Dil ve Edebiyat / Prof. Dr. Halil Ibrahim §ener [s. 784-792] 

Dokuz Eylul Universitesi ilahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Karahanlilar 

Asya Turkleri'nin XIV. yuzyila kadar kurduklan devletler arasinda, Karahanhlann yeri, su 
tablodan daha iyi anlasilabilir: 

Hunlar (Asya: M.O.220-M.S. 216); (Tabgaglar (T'o-palar) 436-557); (Kok-Turkler 552-745); 
(Kutluklar 681-745); (Turgisler 690-766); (Uygurlar 747-840); (Karluklar 766-932); (Karahanlilar 932- 
1212); (Harezmliler 1 1 72-1231 ); (Qagatayhlar 1 227-1 550). 

Turk kaganlannin ilk Musluman soyu olan Karahanhlann kokenini, gesitli Turk soylanna 
baglamak isteyenler olmustur. Bunlardan bir kismina gore, Karahanlilar Y'u-kiue Turklerinden, kimine 
gore de Uygur, Yagma, Cigil, Karluk Turklerinden, veya Karluk-Yagma kansimindan ya da 
Turkmenlerin soyundandir. Bu goruslerden dogruya en yakin olani, genel goruse gore, Karluk 
Turklerinden olmasidir. Karluk Turkleri 747-840 yillan arasinda Uygur birligine bagh bulunuyorlardi. 
Bu durumda Karluk-Karahanh gorusu kabul edilecek olursa, o takdirde Karahanlilar gagi, oncesiyle 
birlikte, ug bolume aynlabilir: 1. Uygur-Karluk Birligi (766-840); 2. islam'dan oncesi Karluk (Karahanh) 
Devleti (840-932); 3. Musluman Karluk (Karahanh) Devleti (932-1212). 

Karahanhlarda Dil ve Edebiyat 

Verdigimiz tabloda da goruldugu gibi Karahanlilar 8. Turk devleti olarak tarih sahnesine gikmis 
ve islamdan onceki Karahanh Devleti (840-932), Musluman Karahanh Devleti (932-1212) diye ikiye 
aynlarak tarihte yerlerini almislardir. 

Biz, "Karahanhlarda Dil ve Edebiyat " konusunu islerken Musluman Karahanh Devleti donemini 
(932-1212) ele alacak ve uzerinde duracagiz. Ancak, asil konumuza gegmeden once, konumuza 
mesnetteskil etmesi agisindan, Turklerin islam'i kabulu uzerinde durulmasi gerekmektedir. 

Turklerin islami Kabulu 

Arap ve iranhlardan sonra Turklerin islam'i kabulu, Turk ve islam tarihinde oldugu kadar, dunya 
tarihi agisindan da buyuk bir hadisedir. Turkler, islam DTni'ni, islam Devletinin siyasT hakimiyetinde 
kalarak degil, uzun birtanima ve mucadeleden sonra kabul etmislerdir. 

Turklerin Muslumanlarla ilk temasi mTladT 642'de vuku bulan Nihavend savasinin hemen 
ardindan iran topraklannin ahnmasinin tamamlanmasiyla baslamistir. Ancak, bundan daha once de, 
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birbirlerinden oldukga uzak ulkelerde yasayan Turklerle Araplar, SasanT imparatorlugu'nun aracihgi 
ile, az da olsa birbirlerini tamma firsati bulmuslardi. 

Henuz islam'i kabul etmemis olan Turklerin Araplarla medenT, iktisadT ve ticarT munasebetleri 
vardi. Maveraunnehir'in Musluman tuccarlan, henuz islam'i kabul etmemis Oguzlann elinde bulunan 
Seyhun'nun asagi kismmda, onlarla anlasarak Cend, Yeni-Kend gibi oldukga onemli ticaret merkezleri 
olusturdular. Oyleki, gerek Talas'dan, gerek Yeni-Kend'den irtis nehri civannda yasayan Turklere 
kadar giden onemli ticaret yollan bulunuyordu. Turk boylan arasinda islam DTni ve medeniyeti ni 
yayan bir baska merkez ise, oteden beri gogebe Turklerle sinir olan ve onlarla gok siki ticarT iliskilerde 
bulunan Harezmliler idi. Fakat, Harezmliler daha gok bati ve kuzeybati taraflannda yasayan Turklerle, 
idil havzasindaki Hazar ve Bulgarlarla temas halinde idiler. Bunlarla olan siki munasebetler sonunda, 
oldukga erken tarihlerde islam'i kabul ettiler. 

Bir taraftan bu ekonomik ve medenT bag ve munasebetler, diger yandan tankatlann kurulup 
olusmasiyla islam sufTlerinin, yeni dTnin yayilmasi igin gogebe Turkler arasinda yogun gaba gosterme 

leri, islamlasma hareketini daha da hizlandirmis oldu. islam DTni'nin sadece bir kavme, bir 
millete mahsus olmayip, evrensel bir mahiyette olmasi, basite indirgenmis islam mefkure ve 
ulkusunun gesitli bakis agilanndan, gogebe Turklerin eski dTnT dusunce ve tasavvurlanyla ve sosyal 
gelenekleriyle uyum saglamis olmasi, bundan da ote, o yuzyilda islam medeniyetinin-sadece SamanT 
degil, NasturT, Budizm, Maniheizm medeniyetlerinden de ileri bir medeniyet olmus olmasi, bu buyuk 
olayi izaha yeterlidir. 

iste bu nedenlerden dolayi, miladT 960'ta Taskend ve Farab arasindaki savunma hattinin 
otesinde kalan genis topraklarda SamanTlerin hakimiyetini tanimaksizin yasayan iki yuz bin gadir 
halkindan olusan buyuk bir Turk toplulugunun, yeni din olan islam'i kabul ettiklerini bildigimiz gibi, yine 
ayni yuzyil igerisinde Seyhun'un asagi kismmda oturan Oguzlardan bir kisminin da, o zamana kadar 
islam'i kabul etmemis olan gogebe Turklere vergi veren sinir sehirlerini bu vergiden kurtardiklanni da 
biliyoruz. 

IX. yuzyilin ortalanndan itibaren gelisen askerT, ticarT ve dTnT iliskiler sonunda Turkler, buyuk 
guruplar halinde islam'i kabul edip Musluman olmaya basladilar. Bu yuzyilin ikinci yansmda 
SamanTler 'in hakimiyetine gegmis olan sehirlerin (Talas, isficab) halkinin gogunlugu islam'i kabul 
etmislerdir. Ancak, buyuk kitlelerin Musluman olmalan X. yuzyilda baslamistir. Turk boylan arasinda 
kalabahk bir grup halinde islam'i ilk kabul edenler, Balasagun ile Talas'in dogusundaki MirkT 
kasabasinda oturan Turkmenler olmustur. 

Turk devletleri arasinda islam DTni 'ni devlet dTni olarak kabul eden ilk devlet, idil (Volga) 
Bulgarlandir. ikinci Turk devleti ise, Karahanlilar'dir. Bu donemde suratle ve kitle halinde yayilan 
islamlasma hareketi, ozellikle Karahanh hukumdan Ogulgak'in yegeni Satuk'un (Satuk Bugra Han) 
Musluman olmasiyla buyuk bir onem kazanir. Bir rivayete gore Satuk Bugra Han (Abdulkerim), 
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ruyasmda gokten inen bir insanin ona Turkge olarak: "Musluman ol, dunya ve ahirette kurtul!" demesi 
uzerine islam'i kabul etmistir.1 

Musluman olmadan onceki yuzyillarda Turklerin mensup olduklan higbir din ve yazi, Turk 
toplum hayatmda koklu bir degisiklik yapmamis, millT-medenT hayatin ana gizgilerini ve Turk vatanini 
degistirmemis; ozellikle Turk Dili ve Edebiyati'na buyuk hamle yaptiracak bir gug ve kudret 
gosterememistir.2 

A. Dil 

Mes'udT (v. 346/957), yeryuzundeki dillerin taksimi konusunda soyle demektedir. Nuh'un oglu 
Sam'in gocuklanndan Mas b. irem dogdu ve Firat'in kenannda bulunan Babil 'e yerlestiler. Orada 
Nemrud b. Mas dogdu ve Babil 'de bir saray ile Firat'in iki yakasini birlestiren bir de kopru yaptirdi. 
Nebt meliki olarak bes yuz yil hukum surdu. iste Allah, onun doneminde dilleri gesitli kisimlara ayirdi. 
Sam b. Nuh'un gocuklanna 19, Ham b. Nuh'un gocuklanna 17, Yafes b. Nuh'un gocuklanna da 36 
gesit dil verdi. Bundan sonra dillerin sayilan artti, gesitli kollara aynldi.3 Yakut el-HamevT (v. 
626/1228) de, Babil hakkinda bilgi verirken dillerin 72'ye ayrildigini, ortahgin sessizlige burundugunu, 
dillerin birbirine kanstigmi (tebelbul-i elsine), bu yuzden Babil 'e Babil admin verildigini, o gunku dile 
Lisan-i Babiliyye denildigini bildirmektedir.4 

Kur'an'da ise, Allah'in gug ve kudretine delil olanlara isaret edilirken, insanlann topraktan 
yaratilip sonra yeryuzune yayildiklan; insanlann, kendileriyle sukunete erip huzura kavusacaklan 
eslerin yaratilip aralanna sevgi ve merhamet koymasina isaret edildikten sonra, insanlann renkleriyle 
dillerinin gesitli olusu hakkinda soyle denilmektedir: "O'nun ayetlerinden biri de goklerin ve yerin 
yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin gesitli ve degisik olmasidir. Suphesiz bunda, bilenler igin 
ibretler vardir."5 

AA. Turk Dili'nin Eskiligi 

Dil 'i, sosyal bir urun kabul eden bilginlere gore, her hangi bir "Dil Birligi ", eski bir "siyasT birlik" in 
sosyal urunudur. Bu nokta-i nazardan hareket edildiginde, gunumuzde birgok lehgelere aynlmis 
olmakla beraber, Turkge adi altinda toplanmis olan Dil 'in, eski bir Turk siyasT birliginden dogdugu 
sonucuna varabiliriz. Boyle olmakla birlikte, elimizdeki tarihT belgeler bu zamani (Turkge'nin eskiligi) 
belirlememize imkan vermedigi gibi, elde mevcut olan ve okunabilen dile ait eserlerin kahntilan da 
M.S. VIM. yuzyildan gok oncelere gidemiyor.6 

Turkge, Ural-Altay dil gurbunun Altay koluna giren bir dildir. Turklerin tarihine paralel olarak 
Turkgenin yayildigi cografT alan oldukca genistir. Bugunku Mogolistan'dan Karadeniz'in kuzeyine, 
Balkanlar'a, Dogu Avrupa'ya, guneyde Anadolu ve Irak, Kuzey Afrika'nin bir bolumunu igine alan 
genis bolgede Turkge konusan Turkler (Turk halklan) yasamaktadir. Gerek tarihT, gerek cografT 
yayihmi agisindan Turkge pek gok lehge, sTve ve agiz farklan gostermektedir. Orhun, Uygur ve 
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Karahanli devrelerini igine alan ve XIII. yuzyila kadar devam eden Turkge'nin ilk devresine Eski 
Turkge adi verilmektedir.7 

Turkler'in dunya uzerinde genis bolgelere yayilmalan sonucunda, Turk Dili de, kendisi ile mense 
bakimindan yakinligi olan (veya tahmin edilen), ya da olmayan birgok dil ile karsilasmistir. Bu 
karsilasma sonunda ile baska dillerle arasinda karsihkh etkilesimler meydana gelmis, Turk Dili bu 
dillerden birgok yabanci unsurlar aldigi gibi, kendisinden onlara pek gok seyler vermistir. 

Turklerin, "Turk" adiyla tarih sahnesine giktiklan siralarda, bugunku Mogol, Mangu ve 
Tunguzlann atalanyla, guneyde Cinlilerle, Batida Fin-Ugorlarla temas halinde bulunduklan 
bilinmektedir. Daha sonralan bati ve guney-batiya yayilan Turkler, Hind, iran ve Bizans dunyasi ile 
tamsmislar ve islam'dan sonra da Arap ve iran gevresi ile oldukga siki bir sekilde ilgi ve munasebet 
kurmuslardir. 

islam DTni, Turklugun sosyal yapismda dusunuldijgunun de otesinde degisikliklere sebep 
oldugu gibi, Turk dili de bu degisiklikten etkilenmis, Arapga ile Farsgadan bir hayli kelime, soz ve 
formlar almistir. Ancak, bunyesine giren bu yabanci unsurlar, Turkgenin asil yapisini degistirmemis, 
onlann gogu da gerektiginde gikanlabilecek bir unsur halinde yasayip gelmislerdir. Turk dilbilimi 
yonunden Arapga ve Farsga oldukga onem tasimakla beraber, Turkolojide linguistik (linguistique) 
yonunden bu iki dil, bu alanda sadece yardimci rol oynamislardir. Qunku bu dillerle Turk dili arasinda 
ne soz itibariyle (karsihkh etki sonucunda birinden digerine gegen sozler harig), ne sekil ne de sentaks 
(syntaxe) yonunden bir benzeyis vardir. Turkge ile Qince, Sanskritge ve Silav ile baska Hind-Avrupa 
dilleri arasinda da durum aynidir, bu diller de ayni olgude Turkgeye yabancidir. 

Turkgenin, Fin-Ugor, Mogol, Mangu (Tunguz), Kore ve Japon dilleriyle, bazi noktalarda, onemli 
benzeryanlan olabilir. 

AB. Karahanli Turkgesi 

Turk edebiyati'nin ilk ug gagini, ug ayn dine bagh olarak buluruz: 1. Kok-Turklerde (552-745) 
§amanhk; 2. Uygurlarda (747-840) Budhacihk (Budizm); 3. Karahanhlarda (932-1212) islamiyet. 
Bunlardan ikincisi olan Budha dTninden baska Manicilige (Manihaizm), Hiristiyanliga da bagh 
bulundugu ve ozel yazilara da sahip oldugu halde, varhgini ortaya koyamamis, daha gok geviricilik ve 
ticaretle gegimini saglamis ve "Oguz Kagan" Destam'nin parga ve bolumlerinden baska buyuk bir eser 
veya yazar adi birakmamistir. Bu yuzden Turk edebiyati'nin ilk ug buyuk abidesini Kok-Turklerle 
Karahanhlarda buluyoruz. Orhon ve Yenisey Yazitlan (732), Kutadgu Bilig (1069) ve Kitabu DTvani 
Lugati't-Turk (1072). Orhon Kitabelerinin yazan Kok-Turklerden prens Yohg Tegin, diger iki eserin 
yazarlan ise Karahanhlardan Balasagunlu Yusuf (Has Hacib) ve Kasgarh Mahmud 'dur. 

Son yanm yuzyildan beri Kok-Turkge ile Uygur Turkgesini Eski Turkge adi altinda toplamak 

ahskanhk haline gelmistir. Halbuki, Karahanli (Hakaniye) Turkgesini, ondan gok once 1928'de Carl 

Brockelmann Orta Turkge diye adlandirmisti. Karahanli Turkgesi, ayni zamanda islam'in kabulunden 
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(960) sonra, bu orta donemde, Orta-Asya'da ardarda siralanan ug klasik Turk yazi dilinin birincisidir. 
ikincisi Harezm Turkgesi (XIII-XIV. yuzyillar), uguncu olarak da Cagatay Turkgesinin klasik oncesi ve 
klasik gaglan (XI-XVI. yy.) gelir. Bunun sonu ise Ozbek Turkgesine gelir dayanir (XX. yy.). 

Karahanh Turkgesi (Hakaniye lehgesi), Turk dil ve lehgeleri siniflamasinda, genel olarak, 
Guneydogu veya Orta Asya kolundan sayilir. Bu kol da Guneybati veya Oguz koluna en yakin olan 
koldur. Bazilan da bu iki kolu Turkut (Turkler) (-ut, gogul eki), adi altinda birlestirerek Guneydogu ya 
da Orta Asya koluna Dogu Turkut kolu; Guneybati ya da Oguz koluna da Bati Turkut adini 
vermislerdir. 

Karahanh (Hakaniye) Turkgesi, gogunlukla Arap alfabesiyle yazilmistir. A. Dilagar'in ifade ettigi 
gibi, Uygur harfleri Kutadgu Bilig'in Viyana nushasi ile Atebetu'l-hakaik'in 1444 tarihli Semerkand ve 
1480 tarihli istanbul nushalannda gorulmektedir.8 Asil Eski Turkge (Kok-Turk ve Eski Kirgiz-Yenisey- 
Kitabeleri, 1 (= ejderha, Cinceden), manastar (= gunahlanm, Sogdakgadan) gibi birkag yabanci asilh 
kelime bir yana birakihrsa, yaklasik olarak Oz Turkge sayilabilir. Buna mukabil Uygur Turkgesi, dile 
giren birgok yabanci dim ve bilimsel terimlerden dolayi gesitli dillerden yapilan almtilarla oldukga 
yukludur. Cinceden baksi (= hoca), Mogolcadan kuji (= buhur), Sanskritgeden erdini (= mucevher), 
Toharcadan gantal (= cellad), Tibetgeden isman (= Nag), Turfan PehlevTcesinden anosag (= bengi, 
ebedT), Sakacadan don (= giysi, don), Sogdakgadan tamu (= cehennem), Suryancadan boz (= bez), 
Yunancadan arkon (= baskan, birinci). Bu donemde Arapgadan da kelime alinmaya baslanmistir. 
Tawlat (= devlet) gibi. 

Karahanh Turkgesinde, bu ahntilardan birgogu, islam'in kabulu dolayisiyle gikanlmis, buna 
mukabil Arapga ve Farsga'dan gok sayida kelime girmistir. Farsgadan bor (= sarab), pend (= ogut), 
namaz (= namaz), culab (< gulab = gul suyu); Arapgadan hacib (= kas, mabeyinci), helal (= helal), 
haram (= haram), huccet (= delil), hile (= hile), hendese (= geometri), dua (= dua), omur (= yasama 
sureci), sair (= sair), vefa, cefa gibi. Ancak, bu iki dilden yapilan kelime ahntilan, Qagatay Turkgesi 
donemindeki kadar degildir. Bu yuzden Karahanhlar Donemi eserlerinden Kutadgu Bilig kolayhkla 
okunabilen Turkge bir eser durumundadir. 

Karahanh Turkgesinin kelime hazTnesi, Eski Turkgeye gore, daha gelismis, kitabe dilinden daha 
gok edebT bir yazi diline layik, daha doyurucu durumdadir. Eski kelime ve deyimlerden bazilan artik 
kullanilmaz hale gelmistir. Bazi kelimeler ise, gesitli degisikliklere ugramis ve oylece kullanihr 
olmustur. Kok-Turkgede yugeru, Karahanh Turkgesinde yukaru/yokaru (= yukan), Kok-Turkgede 
yimsak, Karahanh Turkgesinde yumsak (= yumusak), Kok-Turkgede yegirmi, Karahanh Turkgesinde 
yegirmi/yigirmi (= yirmi) gibi. Surasi da unutulmamahdir ki, Kok-Turkgenin kelime hazTnesinden birgok 
oge, sekil ve anlam degisikligine ugramadan Karahanh Turkgesinde aynen kullamlmaya devam 
edilmistir. Yog (= yas, matem), yugurmek (= kosmak), yeme (= yine), yut (= soguktan hayvanlann 
kinlmasi), yipar (= misk), yingu (= inci), yingge (= ince), gigay (= fakir), yilki (= hayvan), yeturmek (= 
bitirmek, sona erdirmek), Kok-Turkgede yunt (= at), Karahanh Turkgesinde yund (= at), Kok-Turkge 
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Tehri (=Tann, gok), Karahanh Turkgesinde Tehri (= Tann, kahk, kok) (§amanizm ve islam farki) 
orneklerinde oldugu gibi. 

Karahanh Turkgesinin vokal (= unlti) duzeni de oldukga zengindir.9 

Turk Dili Tarihi yazan Ahmet Caferoglu'nun (1899-1975), Turk Dili'nin ana kaynagindan 
bugunku sTvelere vanncaya kadar gegirdigi gelisme safhalanni, yaklasik olarak, su sekilde bir 
siralama yaptigini goruyoruz. 1. Altay Devri (= Turk-Mogol dil birligi); 2. En Eski Turkge Devri (= Proto 
Turk dil birligi); 3. ilk Turkge devri; 4. Eski Turkge devri (Vl.-IX.yy.); 5. Orta Turkge devri (X.-XV. yy.); 
6. Yeni Turkge devri (XIV. yuzyidan itibaren gunumuze kadar); 7. Modern Turkge devri. 10 

Bu siralamaya gore, konumuz geregi Hakaniye Turkgesi, 5. sirada Orta Turkge devri adini alan 
ve X-XV. yuzyillan kapsayan ve ilk Musluman-Turk Devleti olarak bilinen Dogu Karahanhlar Devleti 
(932-1212) doneminde kullanilan dilin adi, bizzat Turkologlann babasi kabul edilen Kasgarli Mahmut 
tarafindan "Hakaniye Turkgesi (= et-Turkiyyetu'l-Hakaniyyetu " diye adlandirmakta ve "Kasgar'in 
Kengekge konusan koyleri vardir; sehirde oturan halk ise Hakaniye Turkgesiyle konusurlar."11 
Balasagunlu Yusuf Has Hacib de, ilk islam? Turk Edebiyati urunlerinin ilki olan Kutadgu Bilig isimli 
eserini "Han tilinge" yazmis oldugunu soylemekle, Kasgarli Mahmud 'u desteklemektedir.12 A. 
Caferoglu, Hakaniye Turkgesi 'nin Karahanh Devleti 'nin "edebT turkgesi " oldugunu, su cumlelerle 
ifade etmektedir: "Kisa bir tarifle bu sTveyi izah etmek lazim gelirse onu, dogrudan dogruya, 
Karahanhlar devleti'nin resmT devlet ve yazi dili olarak kabul etmek lazim gelir. CografT yayihs 
bakimindan ise, bu Turkge, Kasgar ve Balasagun sehirleriyle, bunlann gevresinde, Karahanhlar 
devletinin hakimiyeti altindaki sahanin "edebT turkgesi " olmustur."13 

Karahanhlarda Dil konusunu ve o donem Karahanhlar cografyasinda konusulan Turkge ve yazi 
dilinin "Hakaniye Turkgesi " oldugunu tespitten sonra, ilk islam devleti olan Karahanhlar'da Edebiyat 
konusuna gegebiliriz. 

B. Edebiyat 

Yazimizin basinda verdigimiz tabloda, Asya Turklerinin XIV. yuzyila kadar kurduklan devletler 
arasinda, Karahanhlann yerini belirtirken, islam'dan onceki Karluk (Karahanh) Devleti (840-932); 
Musluman Karluk (Karahanh) devleti (932-1212) seklinde belirtmis ve "Karahanhlarda Edebiyat " 
konusunu islerken de ilk islam devleti olarak bilinen ve (932-1212) tarihleri arasinda hukum surmus 
olan Musluman Karahanh Devleti doneminde verilmis olan "edebT eserler" uzerinde duracagimizi 
belirtmistik. Qunku, (840-932) tarihleri arasinda hukum suren ve 840 yihnda Uygur-Karluk birliginin 
gokmesi uzerine islam'dan once Kul Bilge Kagan'in kurdugu Karahanhlar Devleti donemi, islam 
Oncesi Turk Edebiyati alanina girmesi nedeniyle, o donemin dil ve edebiyatinin aynca ele ahnmasi 
gerekmektedir. Aksi takdirde "Karahanhlarda Dil ve Edebiyat" konusunun sinirlanni asar. 

ilk islamTTurk Edebiyati Mahsulleri adi verilen ve ilk Musluman Turk Devleti olarak adlandinlan 

Karahanhlar doneminde verilen "edebT eserler" olarak: Kutadgu Bilig, Kitabu DTvani Lugati't-Turk, 
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DTvan-i Hikmet ve Atebetu'l-Hakayik ilk akla gelen eserler olarak kabul edilir. ilgili kaynaklar, o 
donemde verilmis ve gunumuze kadar gelmis olan bu eserler hakkinda bilgi vermektedirler. Biz de bu 
yolu takibederek, ilk islam? Turk edebiyati urunleri olan bu eserler uzerinde duracagiz. 

Karahanhlar Devleti (840-1212) ilk Musluman Turk devletidir. Karahanh Devleti halkinin esasini 
Karluk, Qigil ve Yagma Turkleri'nin olusturdugu Karahanhlar, once Orta-Asya'da, 999'dan sonra da 
Harezm'de hukumran olmuslardir. 

Karahanh Devleti, daha baslangigta Dogu Karahanh devleti ve Bati Karahanh devleti diye ikiye 
ayrilmis bulunuyordu. Dogu Karahanh soyundan Satuk Bugra Han (v. 955) X. yuzyil baslannda islam 
DTni 'ni kabul etmis ve Musluman olmustu. Onun vefatindan birkag yil sonra Turklerin topluca islam'i 
kabul ettikleri bilinmektedir. 

Karahanhlann asil merkezi, Dogu Turkistan'da bulunan Kasgar sehri idi. Ancak, Karahanhlar 
daha ilk donemde devletin sinirlanni kuzeyde Balasagun'a (Kuz-Ord) kadar genislettikleri, Harun'un 
(v.993) Balasagun'u ikinci bir merkez yaptigi da malumdur. Harun'un SamanTlerin baskenti olan 
Buhara'yi aldiktan (992) sonra Kasgar ile Balasagun arasinda bulunan Ozkent de onemli bir idarT 
merkez olmustur. Bati Karahanh devleti ise XI. yuzyildan itibaren Selguklulann hakimiyeti altina 
girmis, Dogu Karahanhlann egemenligine de 1212'de Mogol asilh Karahitaylar son vermistir. 

X. yuzyil ortalannda Karahanhlann butunuyle islam'i kabul etmis olmalanndan sonra, ozellikle 
Dogu Karahanh Devleti'nin baskenti olan Kasgar'in ayni zamanda onemli bir Turk-islam kultur 
merkezi durumunda oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla islam? Turk edebiyatinm ilk eserleri de XI. 
yuzyihn ikinci yansindan itibaren Kasgar'da yazilmis oldugunu goruyoruz. iste bunlardan ilki, 
Balasagunlu Yusuf tarafindan 

1069'da yazilmis olan Kutadgu Bilig isimli mesnevTdir.14 

islam? Turk edebiyatinm ilk eseri olan Kutadgu Bilig'e gegmeden once, Karahanh Turk siirinin 
bashca iki ayn koldan gelistigine, bunlardan birinin Halk siiri, digerinin ise Yuksek Zumre siiri olduguna 
isaret etmis olahm. Bunlardan Halk siiri millTligini, Turklerin mill? olgusu olan hece olgusu ve mill? 
nazim birimi olan dortluklerle devam ettirmis, bu yuzden de islam'in etkisi disinda kalmistir. Yuksek 
Zumre siiri ise, Arap edebiyati nazim sekli olan aruz olgusu ve nazim birimi olan beyitlerle vucuda 
getirilmistir. 

1 . Kutadgu Bilig 

Dogu Turkistan'da mevcut olan islam merkezlerinde, iran edebiyatinm gok agik bir sekilde etkisi 
altmda verilmis olan en eski Turk Klasik eseri Balasagunlu Yusuf'un (Has Hacib'de 462 (1069) yazdigi 
Kutadgu Bilig'dir denilebilir. ilk islam? eser olarak kabul edilen Kutadgu Bilig, Karahanhlar soyundan 
olup Kasgar'da hukum suren Tafgag Bugra Karahan Ebu AN Hasan b. Suleyman Arslan Karahan 
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adina yazilmis ve takdim edilmis, buna mukabil Yazar'a, Kasgar sarayinda "has haciblik (ma- 
beyincilik, tesnfatgihk, perdedarlik" rutbe ve gorevi verilmistir. 

Konusunu belirtmek agisindan eserin ismi oldukga anlamhdir. "Kutadgu: Sa'adet ve mutluluk 
veren" demek oldugu gibi, "padisahlara layik, sahane" anlamina da gelmektedir. Kut kelimesi, Basmil 
ve Uygur devlet adamlanna verilen idikut tamlamasinda oldugu gibi, "Hasmet-meab, sahane" yerinde 
kullamlmistir. Bundan dolayi da Kutadgu Bilig'in anlami: "Sa'adet ve mutluluk veren bilgi" veya 
"Padisahlara layik ilim" anlamina gelmektedir. Gerek filoloji, gerek medeniyet tarihi yonunden oldukga 
degerli olan bu eser, yuz yih askin bir zamandan buyana mustesrikler (= Dogublimci) arasinda 
inceleme ve arastirma konusu olmakta ve arastirmalara devam edilmektedir.15 

Kutadgu Bilig'in bilinen ug yazma nushasi vardir. 1. Viyana nushasi: Kutadgu Bilig'in ilim 
dunyasinda bilinen ilk nushasi, 843 (1435)'de Herat'ta Uygur yazisiyla yazilmis olan nushadir ki, 
tarihgi Hammer-Purgstall (Josefh Freiherr von) (1774-1856) tarafindan istanbul'da satin alinmistir ve 
Viyana Genel Kutuphanesi'ne bagislanmistir. 2. Kahire nushasi: Arap harfleriyle yazilmis olan bu 
nusha, Misir-Hidiv Kutuphanesi'nde bulunmakta olup, Wilhelm Radloff (1837-1918) bu nushayi tavsif 
etmis ve 392 sayfa olan bu nushadan faydalanmistir. 3. Fergana nushasi: Bu nusha da Arap 
harfleriyle yazilmis olup 1914'de Ahmed Zeki VelTdT Togan (1891-1970) tarafindan Fergana vilayeti- 
Nemnegan sehrinde bulunmustur. Bir ara, bu nushanin kayboldugu sanilmis ise de, 1924'de Kilisli 
Muallim Rifat tarafindan tekrar ortaya gikanlmistir. ilk sayfalanndan birkagi eksik olan bu nusha 445 
sayfadir. Her ug nusha da, 1942 1943'de Turk Dil Kurumu (TDK) tarafindan faksimile olarak 
yayimlanmistir. 

Adi gegen bu ug nusha karsilastinlarak Resid RahmetT Arat (1900-1964) tarafindan edisyon 
kritik (tenkidli metin) yapilarak 1947'de TDK tarafindan yayimlanmistir (2. baski 1979). Yine R. R. Arat 
tarafindan gunumuz Turkgesine gevrilmis olan Kutadgu Bilig, Turk Tarih Kurumu tarafindan 1959'da 
nesredilmistir (Kutadgu Bilig (geviri) II, 1974, 1985, 1988, 1991, 1994, 1997). R. R. Arat'in hazirlamis 
oldugu Kutadgu Bilig indeksi ise, Turk Kulturunu Arastirma Enstitusu tarafindan yayimlanmistir 
(istanbul 1979). 16 

1A. Kutadgu Bilig'in Konusu.Vezni, ig Bolumleri, Ekleri 

"insanlan dunya ve ahiret sa'adet ve mutluluguna eristiren bilgi" anlamina gelen Kutadgu Bilig, 
Turk edebiyatinm elde mevcut olan en eski islam? eseridir. Balasagunlu Yusuf Has Hacib, onunde 
Kosma veya Mensur higbir Turkge ve benzer ornegi bulunmayan bu eseri, onsoz ve giris yazmaksizin 
6520 beyit ve 85 bab'dan olusan bu mesnevT tarzmdaki eserini, aruzun mutekarib bahri olan 
"Fe'ulun/fe'ulun/ fe'ulun/fe'ul" vezninde ogretici (didactique) bir destan (epopee didactique) veya 
"Syaset-name" olarak yazmistir. Dili ise Karahanh Turkgesi (Dogu Turkgesi, Hakaniye lehgesi) olup bu 
yuzden Kitabu DTvani Lugati't-Turk'teki Kosma (Kosuk, Sagu) tarzinda yazilmis olan dortluklerin diliyle 
aynidir. 
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Eserin konusu, mahiyeti ve yazar hakkinda genis bilgi veren mensur bir Mukaddime ve 77 
beyitlik bir mesnevT bulunuyorsa da bunlann Yusuf Has Hacib'e ait olmadigi sonradan yazildigi son 
derece agiktir. Esasen, H. IX. yuzyila kadar yazilmis olan Dogu Turkgesi ile verilen eserlerde, eserin 
basina veya sonuna bu sekilde eklemeler yapildigi da bir gergektir.17 Mensur Mukaddime 38 satir 
olup "Bi'smi'llahi'r-Rahmani'r-RahTm Hamd u sipas u minnet ve okus ogdi Tengri 'azze ve celleka kim 
ulugluk idisi tukel kudretlig Padisah turur." seklinde baslayip "Okiglinmg kongli agilip musannifni edgu 
du'a birle yad kilsun tip" cumlesiyle bitmektedir. manzum Mukaddime ise 77 beyit olup "Ugan bir 
Bayat ol kamugda oza/Okus hamd u ogdi angar ok seza; Ulugluk idisi Ugan Zu'l-celal/Yaratgan 
Torutgen me Kadir kemal " beyitleriyle baslamakta ve "MahT sen ok sen tozu yarhka/RuzT kil kamug 
mu'milarka lika" beyti ile bitmektedir. Daha sonra 82 bab'dan olusan "Fihristu'l-ebvab" gelmekte; 
Kutadgu Bilig'in 6645 beyitten olusan asil metni ise Besmele ile baslamakta ve "Tengri Azze ve Celle 
Ogdisin Ayur" bashgini tasiyan 33 beyitten ibaret olan Allah'a (Tengri) TevhTd; ardindan "Yalvag 
Aleyhi's-selam Ogdisin Ayur" bashgiyla 48 beyitlik Hz. Peygamber'e (Yalavag, Savci) Na't yer 
almaktadir. Bunlardan sonra Hulefa-i RasidTn (Tort Es) (14 beyit)18 ve Ulug Bugra Han (61 beyit) 
ovguleri yer almakta ve eser "Tegur savgimizka tumen ming selam/Tozu tort isinge taki erture" beyti 
(6645.b.) ile son bulmaktadir.19 

iranhlann §eh-name-i Turk? adini verdikleri Kutadgu Bilig'in, genel olarak, bir adi da Siyaset- 
name'dir. Kutadgu Bilig'in yapisi, sanki sahneye konmus allegorik (isti'are-i temsTliyye), dort sahis 
arasinda gegen bir munazara veya atasozleri ve bilge deyimleriyle suslenmis diyaloglu bir senaryoya 
benzer.20 §air, bu eserde, insanda varolan "adalet, devlet, akil, kanaat" gibi dort kavrami, musahhas 
hale getirerek dort sahisla temsTI ediyor ki bu temsTIT sahislar: 1. Hukumdar (Padisah): Kun-Togdi 
"adalet" i; 2. Vezir: Ay-Toldi "sa'adet" i; 3. Vezirin oglu: Ogdulmis "akil" i; 4. Vezirin kardesi: Odgurmis 
"kanaat, akibet, ahiret, islam" i temsTI etmektedirler. Burada onemli olan sey, konunun islenisinde 
dunya ve ahiret mutlulugunun (= kut, sa'adet) elde edilmesidir. Karsihkh konusmalar daima ikili olarak 
bu dort kisi arasinda gegmektedir. ikinci derecede olan arkadas, usak, haberci ve murTd gibi kisiler 
onemli bir rol oynamazlar. 

Bastan sona karsihkh konusma ve munazaralardan ibaret olan eserde sair, gesitli konu ve 
meseleler hakkinda felsefT ve sosyolojik fikir ve dusunceler ileri surmekte ve ogutler vermektedir. 
Bundan baska toplumu olusturan gesitli sinif ve zumrelerin yapisini ve degerini, onlara karsi 
hukumdar tarafindan izlenmesi gereken davranis ve tutumlan tespit ediyor. 

Karahanh Turkgesi'nin ilk verimi kabul edilen Kutadgu Bilig'de, Yusuf Has Hacib V. bab'da (beyit 
124-147) kainati (evren) anlatir. Yedi gezegen (yulduz) ve on iki burg (ukek). Gezegenler'le burglann 
isimleri Karahanh Turkgesi (Arapga ve Latinceleri) ile soyledir: 1. Sekentir (Saturn, Zuhal, Saturnus), 
2. Ohay (Jupiter, Musteri, Jupiter), 3. KurCid (Mars, Merih, Mars), 4. Yasik (Gunes, o donemde 
gezegen, Sems), 5. Sevit (Qulpan, Qoban yildizi, Zuhre, Venus), 6. Arzutilek (Arzitilek, Utarit, Utarid, 
Mercurius), 7. Yalgik (Ay, o donemde gezegen, Lune). Burglar, Mart'tan itibaren: 1. Kozi (Kuzu) (Kog, 
Hamel, Aries), 2. Ud (= inek, sigir) (Boga, Sevr, Turus), 3. Erentir (ikizler, Cevza, Gemini), 4. Kugik 
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(Yengeg, Seretan, Cancer), 5. Arslan (Asian, Esed, Leo), 6. Bugdaybasi (Basak, Sunbule, Virgo), 7. 
Olgu (= olgu) (Terazi, Mizan, Libra), 8. Cadan (Akrep, Akreb, Seorpius), 9. Ya (Yay, Kavs, 
Sagittarius), 10. Oglak (Oglak, Cediy, Capricornus), 11. Konek (= kova, su kabi) (Kova, delv, 
Aquarius), 12. Balik (Balik, Hut, Pisces). Mevsimler'in adlan da soyledir: 1. Yaz (Bahar), 2. Yay (Yaz), 
3. Kuz (Guz), 4. Kis (Kis).21 

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig'i yazarken hangi alfabeyi, Uygur Alfabesini mi, Arap Alfabesini 
mi kullandigi konusunda R. R. Arat'in gorusu, Kutadgu Bilig'in hukumdara sundugu asil nushanm 
Uygur harfleri ile yazilmis oldugu, bizi ilgilendiren ve bugun elimizde bulunan nushalanna esas olan 
ijguncu defa yazilisinda kullanilmis olan alfabeye gelince, arap harfleri ile yazilmis oldugunda suphe 
olmadigi, Uygur Alfabesiyle yazilmis olan Herat nushasimn da, Arap Harfleriyle yazilmis bir nushadan 
istinsah edilmis oldugunun muhakkak oldugu, 22 dogrultusundadir. 

1B. Kutadgu Bilig ve Bir Degerlendirme 

Karahanhlar Devri Turk Edebiyati'nin (XI. yy.) en buyuk mahsulu olan ve Turk islam klasik 
edebiyatinin ilk mujdecisi sayilan Kutadgu Bilig hakkinda soylediklerimizi, Ahmet Caferoglu'nun 
(1899-1975), kisa bir degerlendirme mahiyetinde olan, su cumleleriyle tamamlayahm. "Karahanhlar 
Donemi'nde ilk islam? veri olarak kabul edilen Kutadgu Bilig sade ve ahenkli bir uslupla yazildigindan, 
genis Turk illerinde ve bozkirlannda okunmus, Turk hatirasinda, maziyi canlandirmaya gahsmistir. 
Eser, Mukaddime'de de isaret edildigi gibi, "Mumtaz Han tilince" yazilmis oldugundan, o donemde, 
Turkistan illerinin en mukemmel bir edebT abidesi olmustur. Bu decece degerli olan bu esere, gesitli 
Turk il ve kavimler arasinda (Cin, Magin, Masnk, iran, Turan) Edebu'l-muluk, AyTnu'l-memleke, 
ZTnetu'l-umera, Pend-name (Seh-name) gibi gesitli isimler verilmistir. Bu isim ve lakaplar, ayni 
zamanda, Kutadgu Bilig'e gosterilen ragbetin de agik bir ifadesidir. Eser, zarif dili ve ahlakT konusu ile 
uzun bir sure Turkistan'in edebT Turkgesi'nin uzerinde etkili olmustur. Oyle ki, Turk edebiyatina gergek 
bir gigir agmistir. Turk Edebiyati, ilk olarak Kutadgu Bilig'le, nazim edebiyatinin temelini atmis, Turk 
gelenekli kulturunu, tarihT mazisinden ayirmamistir. Tepeden tirnaga kamil bir Orta-Asya Turk gocugu 
olan Yusuf Has Hacib, donemin dogu ve bati felsefe ve ilmine tamamen vakif olduguna suphe 
edilmemekle birlikte, ayni olgude Turkluk gelenek, gorenek ve terbiyesini de tarn anlamiyla 
hazmetmis, ozumsemistir. Eserinin konusu da, tamamen dogu tefekkur ananesine uymakta olup, 
sahsT prensiplere degil, genel olarak, dogu uluslan arasinda yasayan pratik hayat kurallanna, hakkini 
fazlasiyla vermeye gahsmistir. Arap ve iran edebiyatlanna da yakTnen vakif oldugu suphesiz olan 
Yusuf Has Hacib, eserinde man? (173 dortluk, aaxa), masal, hikmetler gibi halk edebiyatina da 
basvurmus olmasi, halk ve il (yuksek zumre) edebiyatina deger verdigini agikga ortaya koymaktadir. 
Hele eserin yazilisinda genis halk psikolojisinin en basta gelisi, Kasgar Turk edebT mektebine (ekole) 
gok daha degisik bir ozellik kazandirmistir. Eser, tarihT Turk kulturu ve geleneklerinin hazTnedarhgini 
oldugu gibi korumus, muhafaza etmistir. Kutadgu Bilig, buyuk Mogol istilasina kadar, Orta-Asya 
sahasinda Turk Dili ve Edebiyati yadigan olup, uzun yillar Turk edebiyati mektebinin yasamasina 
sebep olmustur. "23 
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Kutadgu Bilig'in mensurve manzum Mukaddimesinin kimin tarafindan yazildigi bilinmemekle 

beraber, eski Kasgar Turkgesi 'nin nesir ornegi olmasi agisindan, Karahanli edebiyati igin 
buyuk bir deger tasimaktadir. Kutadgu Bilig'den, yaklasik olarak, yuz veya iki yuz yil sonra yazildigi 
ileri surulmektedir. Yusuf Has Hacib tarafindan yazildigi da soylenmektedir. Ancak, uslubu, muhtevasi 
ve edasina bakihrsa birinci iddianin daha dogru oldugu gorusu hakim gorunmektedir. Elde mevcut 
olan ug nusha karsilastinldiginda, fihristlerdeki konulann farkh ve duzensiz olmasi, Mukaddime'nin 
bizzat Yusuf Has Hacib'in kaleminden gikmadigi sonucunu dogurmaktadir. 

2. Kitabu DTvanu Lugati't-Turk 

XI. yuzyilin (H. V.) Turk Dili abideleri arasinda, hatta basmda gelen DTvanu Lugati't-Turk (te'lifi: 
1072-1074, 1077) Turk dilinin, tarn anlamiyla, ansiklopedik bir eseridir. Bu degerli eserin yazari ise 
Mahmud KagarT (Mahmud b. Huseyin b. Muhammed el-KasgarT)'dir.24 

Turkgeden-Arapga'ya bir Sozluk ve Turk Dili ve grameri'nin ana kaynagi kabul edilen DTvanu 
Lugati't-Turk, Karahanlilar donemi dil abidesi olmakla birlikte, yazilis amacina uygun olarak, eserin 
ana metni Arapga olarak yazilmis, Orta-Asya'da yasayan Turk boylannin adet ve ananeleri, lehgeleri, 
folklor ve efsaneleri, igneden iplige her seyleri tespit edilmis, ustelik bu eserin Karahanli Hakanina 
degil, AbbasT halTfesi el-MuktedT Billah'a (1075-194) sunulmus olmasinm sebepleri vardir. Bunlar, 
Turk dilini Araplara ogretmek, Turk Dili'nin dunya dilleri arasmdaki yerini tespit, Araplarla daha siki 
munasebette bulunmak gibi sebeplerdir.25 

Karahanlilar Devri dil ve edebiyati ozelliklerini yansitan DTvanu Lugati't-Turk'de bulunan 7500 
Turkge kelimenin, orneklendirilmesi sirasinda, muellif tarafindan ornek olarak segilen ve Turklerin milIT 
olgusu olan hece vezni ile yazilmis Kosma (Kosug, sagu) tarzindaki Turkge dortluklerdir. Halk 
edebiyatimizin en eski (belki de ilk) orneklerini olusturan bu dortlukler, EfsanevT Turk 
kahramanlanndan olan Alp Er Tunga'nin (Efrasiyab) (M.O. 62) kisiligi etrafinda olusturulmus eski bir 
destanin, kahramanin olumu ile ilgili son bolumune ait sanilan dortlukler dahil, kendi donemine kadar 
yazilmis olan siirlerdir. 

Esasen, DTvanu Lugati't-Turk'de ve diger kaynaklarda yer alan en eski Turk Halk siiri orneklerini 
konu, igerik ve sekil yonunden: 1. Lirik siirler, 2. Pastoral siirler, 3. Savas va kahramanhk siirleri, 4. 
Destanlar, 5. Agitlar, seklinde bir tasnife tabi tutabiliriz. 

DTvanu Lugati't-Turk'de bulunan dortluklerden bir kisminin IX., bir kismi da X. ve XI. yuzyillara 
ait oldugu soylenebilir. Qogu Kosma tarzinda yazilmis olan bu dortluklerde ug gesit kafiye semasi 
kullamlmistir. 1. abcb/dddb/cccb., 2. abab/cccb/dddb., 3. aaab/dddb. Hece olguleri ise, genel olarak, 4 
+ 3 = 7; 4 + 4 = 8; 4 + 4 + 4 = 12 seklindedir. 

Karahanlilar Donemi'nde verilen ilk islamT eserler arasinda yer alan fakat, muhteva yonuyle 
tamamen farkh, Turkge'den Arapga'ya ilk sozluk ve bir el kitabi huviyetini tasiyan DTvanu Lugati't-Turk 
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hakkinda, yurt iginde ve yurt disinda, gunumuze kadar, bir hayli yazihp-gizilmistir. Ancak, bu abidevT 
eser hakkinda ne kadar yazilip-gizilse azdir.26 

3. Atabetu'l-Hakayik 

Karahanlilar doneminde devlet ve ilim merkezi olmasi nedeniyle "Kasgar Tili"inde ve edebiyat 
ekolunde, Karahanhlardan sonra da bazi edebT eserler yazilmistir. Sayilan kesin olarak bilinmeyen bu 
eserlerin basinda Atabetu'l-Hakayik, DTvan-i Hikmet, RabguzT'nin Kisasu'l-Enbiyasi ve benzeri dint 
eserler gelmektedir. Bunlardan Atabetu'l-Hakayik, devri igin genis biryayilis alani bulmus sufiyane bir 
eserdir. 

Yazihs tarihi, tam olarak bilinmemekle beraber, XII. yuzyil Turk Edebiyati mahsullerinden kabul 
edilmektedir. Yazan Mahmud-oglu soyundan EdTb Ahmed YuknekT eserin dilini Turk Dili (Turk?) diye 
adlandirdigi halde, eserin sonunda yer alan Arslan Hoca Tarhan'in yazdigi takrizde, dogrudan 
dogruya "Kasgar tili"nde yazildigini vurgulamaktadir. Boyle olmakla beraber, Atabetu'l-Hakayik, kendi 
doneminin klasik edebT Turkgesinde yazilmistir. 

EdebT nevi ve konusu itibariyle dTnT ve ahlakT olan Atabetu'l-Hakayik, dil yonunden bazi 
farkhhklar gostermektedir. Bu farkhhk, Orta-Asya'da verilen butun eserler igin gegerlidir. Bu farkhhk, 
yazann kabTle mensubiyeti, mustensihlerin bilgi ve kultur seviyelerinden kaynaklanmaktadir. 
Bunlardan baska cografTve kronoloji sartlannin da etkisi unutulmamahdir. 

Kaynaklardan elde edilen bilgilere gore, EdTb Ahmed YuknekT, Mahmudoglu soyundan olup 
anadan dogma ama bir Karahanli Donemi sairidir. AN §Tr NevaT'nin (1441-1501) de isaret ettigi gibi, 
EdTb Ahmed gaginin hikmet ve nukteleriyle taninmis onemli Turk sairlerindendir. EdTb Ahmed 'in 
hikmetlerinden pek gogunun, Orta-Asya'da ayni turde siir soyleyenlere maledilmis olmasi ihtimal 
dahilindedir. Eserin Bati Turkistan'da yazildigi kuvvetle muhtemeldir.27 

4. DTvan-i Hikmet 

Karahanli Turkgesi uzerinde, filoloji ve dilbilim agisindan, en etkili ve kuvvetli edebT unsur, hig 
suphesiz, Ahmed YesevT'nin(v. 562/1166) Hikmetleri olmustur. XII. yuzyil mutasavvif sairlerinden 
olan Ahmed YesevT, Yesi'li (Bati Turkistan) birTurktur. 

Hakkinda en gok soz eden ve bilgi veren M. Fuad Koprulu (1890-1966), Ahmed YesevT ile, 
Anadolu'da Ahmed YesevT'nin adeta izdusumu olan Yunus Emre'yi (v. 720/1320) karsilastirdiktan 
sonra, cografyalan farkh olan bu iki mutasavvif sairden, ozellikle Ahmed YesevT, ilk Turk Tasavvuf 
Edebiyati'nin gelismesinde ileri derecede etkili olmus, Hakaniye Lehgesi sinirlannin genislemesinde, 
olaganustu varhk gostermistir. Qevresinde halkalanan ogrenci ve mundleri aracihgi ile, Karahanli 
Turkgesi'nin Orta-Asya bozkirlannin en ucra koselerine kadar yayilmasinda Ahmed YesevT'nin payi 
buyuktur. Ahmed YesevT, Ehl-i sunnet inancini benimseyen, tankatla sen'ati, bir baska deyisle 
medrese ile tekkeyi sahsinda birlestiren, islam Dini ile yeni tamsmis olan Orta-Asya Turklerine yeni 
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dinin esaslanni, bu dine ozgu olan tasavvuf adabini ogreten bir muallim ve bir mursiddir. Butun 
omrunu egitim ve ogretime vakfeden Ahmed YesevT, hikmetlerini once talebe ve muridlerine okumus, 
daha sonra derlenerek kitap haline getirilmis, adma ise DTvan-i Hikmet adi verilmistir. Bu eser, Orta- 
Asya'da ilk defa tasavvuf adabini igeren bir eser huviyetini de tasimaktadir. 

DTvan-i Hikmet'in yazildigi dil hakkinda yapilan tartismalan bir tarafa birakarak, diyoruz ki, 
Ahmed YesevT'nin Yesi'de (= Bati Turkistan) dogdugu ve 1166'da (562) vefat ettigi konusunda 
gorusbirligi olduguna gore, Karahanli Turkgesinin yayilmasi ve yasamasinda ve DTnT-TasavvufT 
edebiyatin olusmasinda en gok emegi gegen, Onun kurdugu ilk Turk tankati olan ve sonradan 
Haydariyye, Bektasiyye, Naksibendiyye gibi ug buyuk ve kuvvetli Turk tankatinin esaslanni da 
doguran Yeseviyye tankatinin, basta Anadolu olmak uzere, gesitli sahalara yayilmasinda, Onun 
yetistirdigi dervisler sayesinde Orta-Asya, Anadolu ve diger sahalann islamlasmasmda, silahsiz 
savasgi rolunu oynamistir. Qunku O, yaptiklarmi hep Allah nzasi igin yapmis, hep onu gozetmistir. 

PTr-i Turkistan Hace Ahmed YesevT hakkinda verilen bilgileri tekrarlamak malumu i'lamdir. O 
yuzden, Ahmed YesevT ile ilgili bir bibliyografya olusturmanin, daha dogru olacagini dusunuyorum.28 

Bir degerlendirme yapmak gerekirse sunlar soylenebilir: 

Uygur Hanhgi'nin gergek varisi sayilmasi dolayisiyla Karahanli Devleti, ayni zamanda Seyhun 
ve Ceyhun irmaklan arasinda yer alan, yuksek kulture sahip bolgeyi de kendi idaresi ve hakimiyeti 
altina almis olmakla, islam'i kabul edip benimsemis olan bazi yuksek medenT milletlerin kulturlerinden 
de faydalanmayi basarmislardir. Bu yuzden Turk Karahanli Devleti, bu gag -Orta Dogu- Turklugunun 
en yuksek ve olgun medenT bir devleti olmustur. Taassuba kapilmadan, sahibi bulundugu Bozkir 
medeniyeti ile yerlesik medeniyeti adeta mezcederek komsu Uygur ve Turk-iran kultur etkisinden de 
uzak kalmamistir. Buna mukabil Turkler de, kendi medeniyetlerini ve dillerini, baskalanna asilamakta 
gecikmemislerdir. Nitekim ortaklasa kultur kaynasma ve ahs-verisi, Balasagun ve Kasgar'la beraber, 
Karahanli Turk ulkesinin sinirlan igine alinan Sir Derya boyunda, ozellikle kendini hissettirmis ve 
gostermistir. 

Karahanlilar, dinlerine bagh, gergek Musluman olmalan nedeniyle, din yonunden kendilerinden 
tamamiyle ayn olan Uygur Turkgesinden faydalandiklan gibi, edebT sekil, tarz ve karakter itibariyle 
iran ve Arap edebiyatlanndan fazlaca faydalanmayi daha uygun bulmuslardir. 

Bu yeni kultur gelismelerini, ana hatlanyla bize tanitan Karahanli devletinin unutulmaz iki 
dusunuru, Kasgarh Mahmud 'la Balasagunlu Yusuf Has Hacib olmustur. Bunlardan birincisi olan 
Kasgarh Mahmud, XI. yuzyil Orta-Asya'sinin en hazirhkh bir filologu olup, Turk Halk dili ve edebiyatini 
ayakta tutmus, Turk dilinin dunya dilleri arasindaki yerini saglamlastirmistir. ikincisi ise, doneminin 
klasik ve edebT Turkgesini, edebT nazim sekline koyarak, Orta-Asya kultur akisinda iran edebiyati 
sirasina ve hizasina yerlestirmeyi basarmistir. Boylece, Kasgarh Mahmud, iskenderiye Filoloji ekolu 
metodunda Turk ve gramer geleneginin kurucusu, Yusuf Has Hacib'in ise Turk nazim edebiyati 
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ekolunun mucidi sifatiyla Turk milletine yeni bir kultur merkezi kazandirmislardir. Her ikisi de, Turk 
dilinin kaynasmasina azmetmis ve ellerinden geleni yapmislardir. Boylece X. yuzyil sonlanna dogru, 
donemin en gtiglu Turk ulkesi sayilan Karahanhlar ili'nde, islam isiginda yeni bir Turk dili ve edebiyati 
vucuda getirilmistir. Turk dili ve edebiyati, Turk-islam suuruyla yugrularak islenmistir.29 

Her donemde oldugu gibi, Karahanhlar doneminde de Turk siiri, biri Halk, digeri Yuksek zumre 
siiri olmak uzere iki koldan gelistigini belirtmis, bunlardan Halk siirinin mill? olgu olan hece olgusu ve 
mill? nazim birimi olan dortluklerle olusturuldugunu ve islam? etkinin dismda kaldigini; Yuksek zumre 
siirinin islam? olgu olan aruz olgusu ile ve genel olarak islam? nazim birimi olan beyitlerle vucuda 
getirildigini, soylemistik. Karahanhlar donemi Halk ve Yuksek zumre siiri temsilcilerinin basinda 
Balasagunlu Yusufu, PTr-i Turkistan Ahmed Yesev?'yi, Ed?b Ahmed Yuknek? ve benzerlerini 
goruyoruz. 

Karahanhlarda Dil ve Edebiyat konusu, bir makaleye sigacak kadar dar kapsamh olmasa da, en 
azindan o donemin, ozellikle de (932-1212) tarihleri arasinda gelisen ve devam eden Turk Dili ve 
Edebiyati, bu donemde Turklerin islam'i kabul etmis olmalanyla, yeni bir veche kazanmis, Turklerin 
islam oncesi devlet tesk?lati anlayisiyla islam sonrasi islam medeniyeti sentezi olusmaya baslamistir. 
Bu gergevede ilk islam? Turk Edebiyati mahsulleri adi verilen ilk eserler verilmeye baslanmistir. 

Karahanhlar Donemi'nde (932-1212) verilmis olan ve ilk islam? Turk Edebiyati mahsulleri adini 
alan eserler, bu donem dil ve edebiyatmm temelini olusturmaktadirlar. Bunlar da, tipki Orhun 
Kitabeleri gibi, bir donemin dil, kultur ve edebiyatini yansitmaktadirlar. Bu eserlerden her biri kendi 
nev-i sahsina munhasir ozelliklere sahiptir ve her birinin kimlikleri farkhdir. Kutadgu Bilig bir siyaset- 
name, D?vanu Lugati't-Turk bir Turk dili ve kulturu abidesi, Atebetu'l-Hakayik bir ahlak ve islam? 
motifler manzumesi, D?van-i Hikmet ise Turk Tasavuf ve tankat dusturu, huviyetindedirler. 

islam sonrasi Turk Edebiyati, yuzyillarca, kendilerine has kimlikleri olan bu abidev? eserlerden 
beslenmistir ve beslenmeye de devam edecektir. 

1 Bkz. M. Fuad Koprulu, Turk Edebiyati Tarihi, istanbul 1980, s. 148 vd; Hakki Dursun 
Yildiz, Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, istanbul 1987, VI, 26-34. 

2 N. Sami Banarh, R. Turk Edebiyati Tarihi, istanbul 1997, I, 81. 

3 el-Mes'ud?, Ebu'l-Hasen AN b. el-Huseyn b. AN, Murucu'z-zeheb ve Me'adinu'l-cevher 
(tahk?k: M. Muhyiddin Abdulhahamid), Misir 1384 (1964), I, 42. 

4 Yakut el-Hamev?, §ihabudd?n Eb? Abdillah, Mu'cemu'l-Buldan, Beyrut, tsz., I, 368 (Babil). 

5 Bkz. Rum, 30/20-22. 

6 Bkz. M. Fuad Koprulu, a.g.e., s. 25; Abdulkadir inan, Turklerin Yenisey Yazitlan, Turk Dili, 

s. 27. 
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7 Yunus Emre, Risaletu'n-nushiyye (Haz. U. Gunay, O. Horata), Ankara 1994, s. 2. 

8 Bkz. A. Dilagar, Kutadgu Bilig incelemesi, Ankara 1995, s. 51. 

9 Bu konuda aynntili bilgi igin bkz. A. Dilagar, a.g.e., s. 52 vd. 

10 Bu donemler hakkinda aynntili bilgi igin bkz. Ahmet Caferoglu, Turk Dili Tarihi, istanbul 
1984, l,52vd. 
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11 A. Caferoglu, a.g.e., II, 39; Besim Atalay, Divanu Lugati't-Turk Tecumesi, Ankara 1985, I, 

12 A. Caferoglu, a.g.e., II, 39. 

13 A. Caferoglu, a.g.e., II, 39. 

14 Talat Tekin, Karahanh Donemi Turk §iiri, Turk Dili Turk §iiri Ozel Sayisi I (Eski Turk §iiri), 
Sayi: 409, Ankara-Ocak 1 986, s. 81. 

15 M. Fuad Koprulu, Turk Edebiyati Tarihi (Sade. O. F. Koprulu, N. Pekin), istanbul 1980, s. 
165. 

16 Kutadgu Bilig nushalan hakkinda daha genis bilgi igin bkz. R. R. Arat, Kutadgu Bilig I 
(Metin), Ankara 1979, s. XXXXIII vd.; M. Fuad Koprulu, a.g.e., s. 166 (ve Dipnot 14); Tuncer 
Gulensoy, Kutadgu Bilig, Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, istanbul 1986, VI, 16; A. Dilagar, a.g.e., 
s. 38-39. 

17 M. Fuad Koprulu, a.g.e., s. 167. 

18 Musluman yazar ve sairler, islam? gelenege gore, mensur eserlere "Besmele, hamdele, 
salvele" ile; manzum eserlere ise "Besmele, TevhTd, Munacat, Na't " ile baslarlar. 

19 Mensur ve manzum Mukaddime, TevhTd, Na't ve ovguler igin bkz. R. RahmetT Arat, 
Kutadgu Bilig I (Metin), s. 1-3, 4, 10, 11-16, 17, 20, 23, 29, 654. Mukaddime igin aynca bkz. A. 
Dilagar, a.g.e., s. 71. 

20 Bkz. A. Dilagar, a.g.e., s. 71 . 

21 Kutadgu Bilig'in igerigi hakkinda aynntili bilgi igin bkz. A. Dilagar, a.g.e., s. 82 vd. 

22 Kutadgu Bilig'de kullanilan alfabe konusunda bkz. R. R. Arat, Kutadgu Bilig I (Metin), 
Giris, s. XXXII; ayni muellif., Turk Lehge ve §Tveleri (Turk Milletinin Dili), Turk Dunyasi El Kitabi (Dil, 
Kultur, San'at), Ankara 1992, II, 59-62. 

23 A. Caferoglu, a.g.Makale ve eser, s. 59-61 . 
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24 Yakut el-HamevT, Mu'cemu'l-Buldan, IV, 488 (Kasgar mad. ). 

25 Bkz. Tahir Nejat Gencan, Divanu Lugati't-Turk'te Dil Kurallan, Turk Dili Aylik Dil ve 
Edebiyat Dergisi, Sayi: 253, Ankara 1972, s. 27. 

26 DTvanu Lugati't-Turk 'un butun yonleri igin bkz. M. Fuad Koprulu, Turk Dili ve Edebiyati 
Hakkinda Arastirmalar, istanbul 1934, s. 33-44; ayni mulf., Turk Edebiyati Tarihi, s. 156, 190; M. Sakir 
Ulkutasir, Buyuk Turk Dilcisi Kagarli Mahmut, Ankara 1946 (2. bas. 1971); Talat Tekin, Karahanh 
Donemi Turk Siiri, Turk Dili, Turk Siiri Ozel Sayisi I (Eski Turk Siiri), Sayi: 409 Ankara 1986, s. 81- 
157; Ahmet Caferoglu, Karahanhlar Devri Turk Edebiyati, Turk Dunyasi El Kitabi (Edebiyat), Ankara 
1992, II, 58-59; Zeynep Korkmaz, Kasgarli Mahmut ve Oguz Turkgesi, Turk Dili Aylik Dil ve Edebiyat 
Dergisi, Sayi: 253, Ankara 1972, XXVII, 3-19; ayni Dergide: A. Dilagar, Kasgarli Mahmud'un Kisiligi, 
20-22; Tahir Nejat Gencan, DTvanu Lugati't-Turk'de Dil Kurallan, 27-52; Sukru Kurgan, DTvanu 
Lugati't-Turk Uzerine, 60-80; ibrahim Olgun, Kasgarli Mahmut'ta Turkluk Bilinci, 80-86; Attila 
Ozkirimh, Kasgarh'ya Gore Turklerde Askerlik, 87-95; Hikmet ilaydin, "DTvan"la ilgili Bazi Gozlemler 
ve Dusunceler, 96-103; Kelly, James M., DTvanu Lugati't-Turk'un Yeni Baskisi Ozerine (gevr. Hasan 
Eren), 104-108; G. G. Musabaev, Kasgarli Mahmut'un Yasami Uzerine Yeni Veriler (gevr. H. Eren), 
110-120; Hasan Eren, Soveskaya Tyurkologiya Dergisi'nin DTvanu Lugati't-Turk Ozel Sayisi, 121-24. 

27 Atabetu'l-Hakayik hakkinda detayli bilgi igin bkz. M. Fuad Koprulu, Turk Edebiyati Tarihi, 
s. 174-178, Turk Dili ve Edebiyati Hakkinda Arastirmalar, s. 45-112; A. Caferoglu, Karahanhlar Devri 
Turk Edebiyati (Atabetu'l-Hakayik), III, 61-62; ayni muelf. Turk Dili Tarihi, II, 75-79; R. R. Arat, 
Atabetu'l-Hakayik, istanbul 1951, Onsoz-Giris 1-39. 

28 DTvan-i Hikmet hakkinda bkz. M. Fuad Koprulu, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 
Ankara 1976, ayni muelf., Turk Edebiyati Tarihi, s. 192-196; A. Caferoglu, a.g.Tarih, II, 80-82; Kemal 
Eraslan, Divan-i Hikmet'ten Segmeler, Ankara 1983, 1991, s. 32-46; Kemal Eraslan, Ahmed YesevT, 
TDV islam Ansiklopedisi, istanbul 1989, II, 159-161; H. ibrahim Sener, YesevT Hikmetlerinin Kaynagi 
Olarak Ayetler Uzerine Bir Degerlendirme, YesevTIik Bilgisi (Haz. C. Kurnaz, M. Tatgi), Ankara 2000, 
199-203. (Aynca bkz. YesevTIik Bilgisi'nde (Ankara 2000) yer alan makaleler). 

29 Degerlendirmemizin bu kismi, A. Caferoglu'nun bir makalesinden ozetlenerek verilmistir. 
(Bkz. A. Caferoglu, Karahanhlar Devri Turk Edebiyati, Turk Dunyasi El Kitabi, III, 57-58). 
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Harizm Tiirkcesi / Prof. Dr. Nuri Yiice [s.793-803] 

istanbul Oniversitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Turkler Musluman olduktan sonra Orta Asya'da gelisen ilk edebT yazi dili Karahanh (Hakaniye) 
Turkgesi, ikincisi Harizm (Harezm) Turkgesi, uguncusij de Timurlular zamaninda gelisen Cagatay 
Turkgesidir. 

Harizm kelimesi aslinda bir dogu iran kavminin adi olup, sonradan bu kavmin yasadigi bolge 
igin Arap tarihgileri tarafindan yer ismi olarak kullamlmistir. Harizm bolgesi, Amu Derya (Ceyhun) 
irmaginin asagi yataginin saginda ve solunda, bugun Turkmenistan, Ozbekistan ve buna bagli 
Karakalpakistan topraklan iginde kalan yerdir. Burada yasayanlara HarizmT "Harizmli"; turlu Turk 
boylannm 11. yuzyildan itibaren Harizm'e yerlesmesi, bolge halkinin turklesmesi sonucunda olusan 
ve 13-14. yuzyillarda gelisen kansik ozellikli yazi diline de Harizm Turkgesi denir. 

Amu Derya irmaginin verimli deltasi ve kiyilan eskiden beri bu yoredeki kultur ve medeniyetin 
gelismesinde muhim rol oynamistir. Dogudan ve guneyden gelip Karadeniz'in kuzeyine, idil boyuna, 
Rusya iglerine ve iskandinav ulkelerine giden ticaret kervanlannin bu bolgeden gegmeleri Harizm'in 
onemini daha da arttirmistir. Gelismis ve merkezT bir ulke konumunda olan Harizm, komsu 
bozkirlardaki gogebe halkin ahs veris ihtiyaglanni gidermek igin surekli gelip gittikleri bir bolge idi. 

Kaynaklann bildirdigine gore Harizmliler eskiden beri kultur ve medeniyette yuksek, sanat ve 
ticarette basanh, sulu tanmda ileri bir durumdaydilar. Kendilerine ozgu ayn dinleri, dilleri, ayn takvim, 
ayn olgu, tarti ve para sistemleri vardi.1 

Harizm 717 yihnda islam ordulan tarafindan fethedildi. Tarn 300 yil sonra, 1017'de Gazneli 
Mahmud Harizm'i ahp buranin idaresini komutanlanndan Altun Tas'a birakti. Daha sonra elden ele 
dolasan yonetim 1041 yihndan itibaren Kipgak ve Kangh boylanndan olan komutanlann elinde kaldi. 
Selguklulardan Cagn Bey'in Harizm'e girmesiyle ulke Selguklulann idaresine gegti. 

Sultan Sencer, 1098 yihnda Kutbeddin Muhammed'i "Harizmsah" unvani ile Harizm valiligine 
tayin etti; boylece Harizmsahlar sulalesi baslamis oldu. Bunun oglu Harizmsah Atsiz Devri'nde (1127- 
1156), Harizm bolgesi yan mustakil bir devlet haline geldi. Daha sonraki birkag hukumdar zamaninda 
da guglenip gelisme surdu. Alaaddin Muhammed Devri'nde (1200-1220) bir imparatorluk olmus iken 
dogudan gelen Mogol istilasi ile yikildi. 

Harizm Bolgesinin Turklesmesi ve Harizm Turkgesinin Olusmasi 

Harizm bolgesinin yerli halki Harizmliler bir dogu iran dili olan Harizmce konusuyorlar ve 
yaziyorlardi. Harizmlilerin bu dili 11.-13. yuzyillarda yaygin bigimde kullandiklanni biliyoruz.2 14. 
yuzyilda bile bu dili bilenler vardi.3 Fakat bolge halkinin Turklesmesiyle bu dil unutulup kayboldu. 
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Arap cografyacilarimn daha 10. yuzyilda Harizm'de kaydettikleri Bagirkan (Bakirgan), Barkan, 
Cagiroguz, Gurlen, Gurledi, Karasu, Kilavuz, Suburni, Temirtas, vs. gibi bazi Turkge kisi ve yer 
adlan4, Turklerden bu bolgeye 10. yuzyildan once gelip yerlesenler oldugunu gosterir. Nitekim Amu 
Derya'nin dogusundaki gogebe Oguzlarla yapilan ticaret igin onemli bir merkez olan Baratigin 
kasabasi daha islamiyet'in bu bolgeye yayilmaga baslamasindan itibaren Turklerle meskun bir yer 
olarak bilinmektedir.5 Gazneliler zamaninda, gesitli Turk gruplan Harizm'e gog etti, zamanla buradaki 
nufus iran asilh yerli halk aleyhine ve Turkler lehine degisti. Selguklular zamaninda Oguzlann yam 
sira, Kipgak, Kangli ve oteki Turk boylarimn da Harizm'e gelip yerlesmeleri bolgenin Turklesmesini 
hizlandirdi ve Harizm bir Turk ulkesi oldu. Turk ailelerin gelisi Mogol istilasi sirasinda ve sonrasinda 
da devam etti. 

Nufusunun gogu Turk olan Harizm'de, konusulan dil nufusa uygun olarak Turkge olmakla 
birlikte, karma bir sekil aldi. Karahanli Turkgesinin yazi, imla gelenegi ve ozelliklerine bagh olan 
Harizm Turkgesi, bu bolgeye yerlesen gesitli Turk boylarimn lehge ve agizlanndan birgok lugat ve 
gramer unsurlanyla kendisine has bir huviyet kazamp yeni ve karma bir yazi dili oldu. Boylece 
Harizm'de yasayan Turk gruplanmn agizlarmdaki soyleyis ozelliklerinden onemli bir kismi yaziya 
yansidi. 

Gaznelilerde ve Selguklularda halkin ve ordunun dili Turkge olmasina ragmen, resmT 
yazismalarda, edebT ve ilmT eserlerde Arapga veya Farsga kullanihyordu. Fakat Harizm bolgesinde 
Turkge, bu bakimdan daha itibarh bir konuma yukseldi; yalmz halkin konusma dili olmakla kalmadi, 
ayni zamanda yazilan eserlerde de en yaygin dil olmak derecesine eristi. 

Harizm Turkgesi ozelliklerine sahip eserlerden bize kadar gelen ilk ornekler 13. yuzyila aittir. 
Gunumuze ulasabilen edebT eserlerin gogu 14. yuzyilda yazilmistir (ilk donemlerine ait bazi yazma 
eserlerin Mogol istilasinda kaybolmus oldugu ihtimali de unutulmamah). 

Harizm Turkgesi yalmz Harizm'de kalmayarak Altinordu Devleti'nin belli bash sehirlerinde, 
ozellikle baskent Saray'da, hatta Kinm'da bir kultur ve edebiyat dili olarak kullamldi. Harizm'de yazilan 
bazi eserlerin daha uzak ulkelere, mesela Misir'a ve Turklerin bulunduklan oteki bolgelere goturulup, 
oralarda gogaltilarak okundugu bunlann istinsah kayitlarmdan anlasihyor. 

Harizm Turkgesi dil yadigarlanndan gunumuze ulasan muhimleri sunlardir: 

1) Mukaddimetu'l-Edeb: Dil, edebiyat, tefsTr, hadTs ve kelam bilgini Mahmud b. Omer ez- 
ZemahserT6 Mukaddimetu'l-Edeb'i, Arapga ogrenmek amaciyla saray kutuphanesi igin bir kitap 
isteyen Hukumdar Harizmsah Atsiz igin yazdi. Atsiz'in 1127-1156 yillari arasinda hukumdarhk ettigi 
ve Zemahseri'nin 1 144 yilinda oldugu dikkate alimnca, kitabin yazilisimn 1 127-1 144 yillari arasindaki 
birtarihte oldugu anlasihr.7 

Mukaddimetu'l-Edeb, Arapga ogrenmek isteyenlerin kullanabilecekleri bigimde hazirlanmis, 

pratik bir sozluktur. Arapga kelime, ibare ve kisa cumlelerden olusan esas metin iri ve kalin yaziyla, 
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bunlann altinda Turkge veya baska dildeki anlamlar ince ve kuguk yaziyla yazilmistir. Bir onceki 
kelime veya cumle ile bir sonraki arasinda bir bag yoktur. Kelime veya cumlelerin siralamsi, o gagdaki 
lijgatgilik gelenegince Arapganin kendi alfabetik sistemine gore yapilmistir. 

Kitap 5 bolumden olusur: 1) isimler: Konulanna gore siralanmis ve Arapga her ismin gokluk sekli 
de yazilmistir. 2) Fiiller: Fiil kaliplan olan bablara gore, her bab kendi iginde ilgili fiilin yapisina gore, 
yapica ayni olan fiiller de yine Arapgada o gagda uygulanan alfabetik siraya gore dizilmisler, aynca 
her fiilin mastan ve gerektigi yerde genis zaman kipi de gosterilmistir. 3) Harfler: isim ve fiil dismda 
kalan (edat, bag, prepozisyon gibi) oteki gramer unsurlan bu ad altinda verilmistir. 4) isim gekimi. 5) 
Fiil gekimi. 

Bu bolumlerden en uzunu, butun eserin ortalama 3/4 (dortte ugunu) olusturan fiiller bolumudur. 
isimler bolumu eserin ancak 1/4 (dortte biri) kadardir. Oteki bolumler ise bir kag sayfadan ibaret 
oldugu (aynca mevcut nushalann higbirinde Harizm Turkgesi tercumeler bulunmadigi) igin eser iginde 
onemli bir yer tutmaz. 

Mukaddimetu'l-Edeb'in gunumuze ulasan en eski nushalan 13-15. yuzyillardan kalmadir. 
Sadece Harizm Turkgesi ile tercumeli oldugu bilinen nushalann sayisi 20'den fazladir.8 Daha sonraki 
yuzyillarda istinsah edilmis olan Arapga metin altinda Farsga, Qagatayca9 ve Osmanh Turkgesi ile 
tercumeli nushalan da pek goktur. Bunlardan baska eski HarizmcelO ve Mogolca11 tercumeli birer 
nusha bulunmus ve islenmistir. 

Eser igindeki Harizm Turkgesi dil malzemesi uzerinde yakin zamanlara kadar esash bir 
arastirma yapilmamisti; galismalar daha gok Arapga12, Farsga, Mogolca,13 Harizmce14 gibi baska 
diller igin yapilmisti. 

Son zamanlarda Mukaddimetu'l-Edeb'deki Harizm Turkgesi tercumelerin, Turkgenin o 
zamanlardaki soz varligi igin ne kadar degerli ve onemli bir kaynak oldugu anlasilmistir.15 

Mukaddimetu'l-Edeb, Turkge igin butunu ile ilk kez N. Yuce tarafindan incelenmis, giris, metin ve 
indeks olarak hazirlanmis ve TDK yayinlan arasinda gikmistir.16 Eksik bir nusha olmasina ragmen bu 
yayin, sahip oldugu 3506 madde basi kelime kadrosuyla, Turkge'nin Divanu Lugati't-Turk'ten sonra en 
zengin dil yadigandir. Aynca simdiye kadar yayimlanmis pek gok eski kaynaklarda olmayan bazi 
nadir kelimeler Mukaddimetu'l-Edeb'de bulunmaktadir.17 

2) Nasireddin b. Burhaneddin er-RabguzT'nin Kisasu'l-Enbiya adh eseri: Kisaca RabguzT18 diye 
bilinen muellif bu eseri Maveraunnehir'de (muhtemelen dogum yeri olan) Ribat Oguz'da, Farsga bir 
tercumeden Turkgeye uyarlayarak.19 H. 709'da20 yazmaga baslayip H. 710 (M 1310)'da21 bitirmis, 
ve Qagatay Hani Tarmasirin'in emirlerinden Musluman Mogol Prensi Nasireddin Tok Boga'ya 
sunmustur.22 
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Kisasu'l-Enbiya'mn pek gok yazmalan var. En eski ve iyi nushasi, dil bakimindan da en muhim 
olani Londra'da bulunmaktadir (British Museum Add. 7851). Petersburg'da 6, isveg'te 2, Paris ve 
Baku'de de birer nusha var. Kisasu'l-Enbiya'mn bazi bolumleri veya butunu uzerinde galismalar 
yaklasik olarak 150 yildan beri yapilagelmektedir. N. i. ilminskiy, Petersburg Akademi nushasini ve 
Kazan'da bulunan dort ozel nushayi esas alarak Kisasu'l-Enbiya'yi ilk kez yayimladi (Kazan 1859). 
Daha sonra N. F. Katanov23, P. Melioranskiy24 ve S. E. Malov25 bazi munferit galisma ve yayinlar 
yaptilar. J. Schinkewitsch, Londra nushasimn dil ozelliklerini doktora tezinde inceledi (Berlin 1926). 26 
K. Gronbech eserin butununu tipkibasim halinde yayimladi (Kopenhagen 1948). 27 Gronbech'in nesri 
Ozbek harflerine aktanlarak Taskent'te iki cilt halinde basildi.28 Gronbech'in tipkibasimi A. Ata 
tarafindan transkripsiyonlanarak metin ve dizin halinde iki cilt olarak Turk Dil Kurumu yayinlan 
arasinda gikti.29 

Kisasu'l-Enbiya uzerinde 1959'a kadar yapilan yayin ve galismalar igin su eserlere bakilabilir: 
CAGATAY, Saadet: Turk Lehgeleri Ornekleri 1. VIM. yuzyildan XVIII. yuzYila Kadar Yazi Dili. (Ankara 
1963), 139-158; Eckmann, Janos: "Das Chwarezmturkische". — PhTF I (Wiesbaden 1959), 114-115. 
Sonraki galismalar igin: A. Ata: Nasiruddin bin Burhanuddin RabguzT: Kisasu'l-Enbiya (Peygamber 
Kissalan) I: Giris-Metin-Tipkibasim. Ankara (TDK 681-1) 1997, s. XX-XXII. 

Eserin konusu, adindan da anlasildigi gibi, peygamberlerin hikayelerini igerir. Kitap once bir 
mukaddimeden sonra, yaratihs ve Adem kissasi ile baslar, daha sonra sirasina gore oteki 
peygamberlerin kissalan ile devam eder. Hz. Yusufa (65r-110v), Hz. Musa'ya (1 1 r-1 31 -r), Hz. 
Muhammed'e (181r-238v) ve dort Halife ile Ehl-i Beyt mensuplanna (238v-249r) kitapta daha fazla yer 
verilmistir. 

Kisasu'l-Enbiya'mn dili sade bir nesirdir; fakat yeri geldikge konuyla ilgili olarak Arapga ve 
Harizm Turkgesi bazi manzum pargalar da bulunur. Hepsi 43 parga olan bu siirlerin toplami 484 dize 
tutmaktadir.30 RabguzT, Harizm Turkgesini, Arapgayi ve Farsgayi gok iyi biliyordu. Dili akici ve ustaca 
kullanmasi sayesinde, dint konulan gok guzel bir uslupla ifade etmis, bu yuzden eseri genis 
gevrelerce zevkle okunmustur. 

Kitabinm baslangicinda... bu kitabni tuzgen, ta'at yolmda tizgen, ma'siyet yabanin kezgen, az 
azuglug, kop yazuqlug, Ribat Oguzlug Burhan ogh Qadi Nasir... (2r/17-19) seklindeki secili sozlerin 
basanh bir ustad kaleminden giktigi hemen farkedilir. 

Kitapta konuya uygun bigimde serpistirdigi siirlerden anlasildigina gore Rabguzi hem o zamanki 
islam! edebiyat igindeki Arap, Fars kultur ve edebiyatini hem Turk edebiyatini gok iyi biliyordu. 
§iirlerinde gazel ve kasideye uygun olarak aruz veznini kullanmis olmasina ragmen, bazi 
dortluklerdeki vezin hem aruza hem Turk halk siirindeki hece veznine de uygun dusmekte ve bu 
bigimiyle Divanu Lugati't-Turk'teki dortlukleri hatirlatmaktadir. Mesela: 

Koz korgeni cemal ol, — Sevmek am helal ol, Andag cemal koruben, — Kim sevmese vebal ol 
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(KE78W18-19) 

3) Mu'Tnu'l-MurTd: Harizm'de, Ramazan 713 (Arahk 1313) 'te yazilan manzum, mutekarib 
veznindeki bu eser, dint konulardan ve tasavvuf adabindan bahseder. Harizm bilginlerinden islam31 
adh birinin (veya son bolumunu Urgengli §eyh §eref Hoca32 diye bilinen bir alimin) yazdigi sanilan bu 
eserin tek nushasi Bursa'da Orhan Kitaphginda, gesitli risaleler igeren bir mecmua iginde 
bulunmaktadir. Bunu bilim alemine 1926 yihnda Z. V. Togan tanitti.33 Mu'Tnu'l-MurTd, adi gegen 
mecmuada 186-211. yapraklar arasinda, toplam 51 sayfadir. Z. V. Togan'a gore Mu'Tnu'l-MurTd'in 
yazisi H 9./M 14. yuzyil risalelerindeki yazilara benzer.34 Eckmann bu nushamn 15. yuzyihn ilk 
yansinda istinsah edilmis oldugunu tahmin ediyor.35 Her sayfada 16-17 satir var, ara sira sayfa 
kenarlanna yazilan satirlarla birlikte Mu'Tnu'l-MurTd yaklasik olarak 900 beyit kadardir. Mu'Tnu'l-MurTd'i 
R. Toparh yayimladi.36 

Mu'Tnu'l-MurTd bir mukaddime ile baslar, sonra sirasiyla Tman, Allah ve rasulunu bilmek, va'z ve 
nasihat; temizlik ve yikanmak, teyemmum, namaz ve namazla ilgili konular; zekat, ozellikle hayvan 
besleyen gogebelerin ne kadar zekat verecegi; avcihk, kurban; faizin haramhgi; ahm-satim konulan 
yer alir. Daha sonra tasavvuf konulan anlatihr. 

Mu'Tnu'l-Murid'in imlasinda bazi sesli harfler hareke ile gosterilmistir. Dili islamT devir musterek 
Orta Asya Turkgesi gelenegine bagli, fakat Harizm bolgesinde mahallT lehgelerin yazi diline girmesiyle 
olusan karma ozellikler tasir. Vezninin Kutadgu Bilig ve Atebetu'l-Hakayik gibi ayni vezinde (fe'ulun 
fe'ulun fe'ulun fe'ul) olmasi da Mu'Tnu'l-MurTd'in Orta Asya gelenegine baghligini gosteren bir baska 
husustur. 

Urung uzre nurdin bitilmis bitig, 

— Okip uksa bolmas muni kop tetig, 

Yonar mu ayitgil bigak 6z ozin? — Nige bolsa edgu bilenmis yitig. 

4) Muhabbetname: HarizmT'nin 754 (1353)'te Signak'ta, muhtemelen Muhammed Hoca Beg'in 
saraymda yazdigi bu manzum eserin biri Uygur, digeri Arap yazisiyla iki nushasi var. Uygur harfli 
nusha Yezd sehrinde 6 Receb 835 (1432) 'de, MTr Celaleddin FTruz §ah37 igin Mansur Bahsi38 
tarafindan istinsah edilmis olup Londra'da bulunmaktadir (British Museum Or. 8193). Arap harfli olan 
da yine Londra'dadir (Ad. 791 4, 290v-313v) ve 16. yuzyilda kopya edilmistir. Uygur harfli olan daha 
eski, fakat 53 beyit eksiktir. istanbul'da (Millet, AN EmirT 86) bulunan bir mecmua kenannda 
Muhabbetname'den toplami 70 beyit kadar bazi pargalar var. 

T. Gandjei Muhabbetnameyi tipkibasimiyla birlikte yayimladi.39 Muhabbetname uzerinde A. M. 
§gerbak(1959)ve E. N. Nadjip de (1961) galismalar yaptilar.40 
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Muhabbetname mesnevi tarzinda, aruzun hezec (mefa'Tlun mefa'Tlun fe'ulun) vezniyle 
yazilmistir. Harizm Turkgesinin ozelliklerini dil bakimindan oteki eserler kadar temsil etmez. Qok geg 
istinsah edildigi igin dilinin mustensihlerce kismen Qagatayca'ya uyarlandigi, manzum oldugu igin de 
vezin ve kafiyede Arapga, Farsga kelimelere gereksinim duyularak soz kadrosunun belli kelimelerle 
sinirh kaldigi soylenebilir. 

5) Nehcu'l-FeradTs: Harizm Turkgesinin muhim kaynaklanndan olan Nehcu'l-FeradTs'in bilinenen 
nushalan41 arasinda en mukemmeli Zeki V. Togan tarafindan bilim alemine tanitilan nushadir 
(Suleymaniye Ktp. Yeni Cami 879). 42 Bu nushada kitabin yazan, yazihs tarihi ve yeri belirtilmemisse 
de, Muhammed b. Muhammed b. Husrev el-HarizmT adh kisi istinsah isini muellifin olumunden dort 
gun sonra, 6 Cemaziyelevvel 761 (26 Mart 1360) tarihinde bitirdigini kaydetmistir. Yine igindeki bazi 
kayitlardan eserin Misir'a goturuldugu, oradan istanbul'a getirildigi anlasilmaktadir. 

Kazanh §. MercanT ozel kutuphanesinde bulunan bir Nehcu'l-FeradTs nushasindan daha 1885 
yihnda bahsetmis ve bu nushanin 759/1358 yilmda Altinordu Devleti'nin baskenti Saray sehrinde 
istinsah edildigini, kitabin sonunda bulunan Mahmud b. AN es-SarayT menseen ve 'l-Bulgan mevliden 
ve 'l-KerderT admi muellif ve mustensih olarak belirtmis; bu bilgi bugune kadar bu eser uzerinde 
galisanlarca da kabul edilegelmistir.43 Buna gore Nehcu'l-FeradTs'in yazan aslen bir Bulgar Turku 
olan, Kerder44 dogumlu, Saray45 sehrinden AN oglu Mahmud adh bir kimsedir. Ne yazik ki bu nusha 
daha sonra kaybolmustur. 

Zeki V. Togan hakli gerekgelere dayanarak, Nehcu'l-FeradTs'in Harizm bolgesinde yazildigini, 
muellifinin de, mustensihinin de orah oldugunu ileri surer. 

Mensur (duzyazi) bir eser olan Nehcu'l-FeradTs Musluman halka dunya ve ahiret igin gerekli 
bilgilerin verildigi, bab denen dort ana bolumden ve her bir babin alt bolumu olan onar (toplam 40) 
fasildan olusur. 1. Bab: Peygamber'in (Hz. Muhammed) faziletleri; 2. Bab: Hulefa-i RasidTn denen dort 
halTfenin (Ebu Bekir, Omer, Osman ve AN), ehl-i beyt (Fatima, Hasan, Huseyin) ve dort imamin 
(imam-i a'zam Ebu HanTfe, imam §afi'T, imam Malik, imam Ahmed b. Hanbel) hayatlan; 3. Bab: 
insanlan Allah'a yaklastiran iyi ameller; 4. Bab: Allah'tan uzaklastiran kotu ameller hakkindadir. 

Her fasil, o faslin konusuna uygun Arapga bir hadis metniyle baslar, bunun Turkge tercumesi 
verildikten sonra, o hadisin anlami ve konusuyla ilgili olarak, taninmis Musluman alimlerinin 
eserlerinden goru§ ve hikayeler nakledilir. Nehcu'l-FeradTs'in onar fasilhk dort babtan olusmasi, 
bablardaki fasil sayismin toplamimn 40 olmasi ve her faslin bir hadis ile baslayarak eserde toplam 40 
hadis bulunmasi, onun, islamT edebiyatta bashbasina bir tur olan "Kirk Hadis" kitaplanndan oldugu 
kanaatini uyandirmistir.46 

Muellif, halka dim bilgiler ve faydali ogutler vermek igin bu eseri yazmis, bunun igin eserinde 
halkin anlayacagi sade bir dil kullanmistir. Okuyucuyu usandirmamak, ilgiyi gekmek ve dikkati uyanik 
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tutmak igin, anlattigi konulara uygun hikayeleri akici birdille, ustaca sunmustur. Eserin kisa zamanda 
gogaltilarak genis halk kitlelerince okundugu anlasilmaktadir. 

Tamami harekeli olan metin, dil arastirmasi igin gayet elverisli ve onemlidir. Yeni Cami nushasi, 
daha muellifin saghginda kopya edildigi igin, aslina uygun bigimde gogaltilmis ve boylece bir takim 
yanhshklardan korunmustur. Z. V. Togan bu nushayi tanittiktan sonra, bazi ders kitaplanna47 metin 
ornekleri alindi, dil ozelliklerinden bahsedildi; dili uzerinde tez, makale vs gibi galismalar48 yapildi. 
Nihayet eser J. Eckmann tarafindan tipkibasim halinde yayimlandi (Ankara 1956). 49 Eckmann'in 
hazirladigi transkripsiyonlu metin, olumunden sonra Turk Dil Kurumu yayinlan arasinda gikti (Ankara 
1984). 50 Eserin dizini de yine ayni kurumda yayimlandi. 51 

6) Harizm Turkgesi Kur'an tercumesi: islamiyetin iranhlar ve Turkler arasinda yayilmasindan 
sonra, bu dinin kutsal kitabi Kur'an Farsgaya ve Karahanh Turkgesine gevirildi. Farsgaya geviri daha 
10. yuzyihn sonlannda, SamanT Hukumdan Ebu Salih Mansur ibn Nuh zamaninda (H. 350-366/M. 
961-977), bilginlerden olusan bir komisyon tarafindan yapildi.52 Turkge'ye ilk gevirinin, bu 
komisyonda bulunan ispicabh (simdiki adiyla Sayram) bir Argu Turku tarafindan komisyon galismasi 
sirasinda yapildigi sanihyor.53 Daha sonra dogu Turklerince bu ilk tercumeden gogaltilarak bazi 
nushalar yapildigi anlasilmaktadir.54 Bu nushalardan bilinenlerin sayisi altidir; birisinde yer yer Oguz 
Turkgesi ozelligi de gorijlur.55 Bu nushayi isleyip yayimlayanlar, kansik ozelliklerinden dolayi bunun 
dilini Harizm Turkgesi saymislardir.56 Eserin Turkge dil malzemesindeki ozellikler bir butun olarak 
incelendiginde, bazilan igin bu adlandirmamn yerinde oldugu gorulur; fakat bazilan igin daha farkh bir 
durum ortaya gikar.57 

Harizm Turkgesi Kur'an tercumesi (Suleymaniye Ktp. Hekimoglu AN Pasa 2) son yillarda 
yayimlandi: G. Sagol: An Inter-Linear Translation of the Qur'an into Khwarazm Turkish/Harezm 
Turkgesi Satir Arasi Kur'an Tercumesi I: Introduction and Text/Giris ve Metin; II: Glossary/Sozluk; III: 
Facsimile/Tipkibasim. Harvard 1993, 1995, 1996, XL+369, XXIII+310, 301 S. 

7) Kansik dilli Kuran tercume ve tefsiri: Basi ve sonundan eksik oldugu igin kimin, ne zaman ve 
nerede yazdigi bilinmeyen bu yazma eser tek nushadir (Suleymaniye Ktp. Yazma Bagnslar B6I. 
3966). Eserin onemi bu satirlann yazari tarafnndan fark edilerek Suleymaniye Kutiiphanesine 
alnnmasn saglanmis; incelendikten sonra 1990 ynlnnda uluslar arasn bir kongrede sunulan bildiri ile 
bilim alemine duyurulmustur.58 Daha sonraki yillarda eserin bir kismi uzerinde bir kag ogrenciye 
yuksek lisans tez galismasi yaptinlmistir. 

Toplam 222 yaprak olan yazmanin ilk yapragi 49. Sure (Suretu'l-Hucurat) ile bashyor ve son 
yapragi 111. Sure (Suretu EbT Leheb) ile bitiyor. Buna gore yazmanin, sondan sadece 3-4 yapragi 
eksik olmasina ragmen bastan epeyce kismi yoktur. Mevcut yapraklar, Kur'an'in ancak 1/6'si (altida 
biri) kadanni igeriyor. Bu da bize eserin aslinin ug-dort cilt halinde oldugunu dusunduruyor. 
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Eserin dili, gramer sekilleri ve soz varligi bakimmdan kansik bir durumdadir. Hem dogu hem 
bati Turkgesi gramer unsurlan ig igedir. bol-~ ol-; taqi ~ daqi, ti-~ di-, ton ~ don, tokuz ~ dokuz gibi ikili 
sekiller bir arada bulunmaktadir. Oguz Turkgesi ozelliklerinin fazlaca bulundugu Harizm Turkgesi 
ozellikleri eserin butununde gorulur. 

Arapga ayetler ve Turkge tercume ve tefsirden olusan metin %80 harekelidir. Sesli harfler igin 
elif, vav, ye harflerinin az kullamlisi, muellif veya mustensihin Karahanli imla gelenegine bagli 
kalmadigim, Oguzlann Anadolu'da kullandiklan imlaya yakin bir yol izledigini gosteriyor. Sonu -n ile 
biten bazi kelime veya ekler yazilirken -n harfi yerine tenvin kullanilmis: agagtann, baldann, habannn, 
senn, vs gibi. 

8) Kutb'un Husrev u STrTn'i: Aslen Harizmli veya Maveraunnehirli oldugu sanilan Kutb, manzum 
bir eser olan Husrev u Sirin'i Altinordu Hukumdari Tini Beg Han (1341/1342) ve esi Melek Hatun 
adina yazdi. NizamT'nin Husrev u STrTn adli mesnevisinin gevirisi olan bu eserin bilinen tek nushasi 
Paris'te bulunmaktadir (BN, Mss. Turcs AF 312). Bu nusha Misir'da Altin Boga hizmetinde bulunan ve 
bir Kipgak Turku olan Berke Fakih59 tarafindan 25 Safer 785/29 Nisan 1383'te istinsah edilmistir. 
NizamT'nin eseri 5700 beyit oldugu halde, Kutb'un gevirisi sadece 4370 beyittir. Qeviri kisaltilarak 
yapilmis olabilir. 

Husrev u STrTn ile A. inan (TDB Seri III, No 14-15, Ankara 1951, s. 5-28), A. Zajaczkowski (RO 
19, 1954, s. 45-123; 1958, 1961) ve A. N. Samaylovig (TDB Seri I, No 12, Ankara 1935, s. 34-49) 
ilgilenmisler ve bazi metinler yayimlamislardir. N. Hacieminoglu, Husrev u STrTn'in dil ozelliklerini ve 
transkripsiyonlu metnini yayimladi (Kutb'un Husrev u Sirin'i ve dil hususiyetleri. istanbul 1968, 
XIV+477 S.). 

Husrev u Sirin, Altinordu bolgesinde yazilmis ve Altinordu hukumdanna sunulmus oldugundan 
Kipgakga ozellikler gosterir. Ayni zamanda Harizm'de yazilan ve Harizmli muelliflerin eserleriyle de 
bazi benzer ozellikler gosterir. Bundan dolayi hem Kipgak hem Harizm Turkgesi eserleri arasinda 
sayilabilir. 

Husrev u Sirin metni e ~ i konusunda i yonundedir: big "bey", bisle-"beslemek", iv "ev", timur 
"demir", tive "deve"; bu haliyle Kipgak ozelligi gosterir: b-~ m-konusunda m-yonundedir: men "ben", 
mung "sikinti", ming "1000", mun-"binmek; g ~ v konusunda v yonundedir: kav-(<kov-<kog-) "kovmak", 
sovuk "sovuk", yavuk (<yaguk) "yakin"; t-~ d-konusunda t-tarafindadir: tas "dis", tathg "tatli", telim 
"gok", tolug "dolu", turlug "turlii"; sadece bir kag kelimenin bir-iki yerde d-'li sekli de goruluyor: dagi 
"ve", di-"demek", deli, degul. 

Husrev u §irin bir geviri olmasina ragmen, Kutb gerek nazimda, gerek ifadede gosterdigi 
basansiyla yetenekli ve usta bir sair oldugunu kamtlamistir. 

9) Yazan belli olmayan Mi'racname'nin biri Uygur yazisiyla Herat'ta Malik Bahsi'nin 10 C.-ahir 

840/20 Aralik 1436'da istinsah ettigi (Paris Bibl. Nationale, Suppl. turc 190, 1v-69r), oteki 20 Receb 
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917/13 Ekim 1511'de Misir'da Nureddin 'AN b. Kigkine Seyyid 'AN et-TaliqanT'nin istinsah ettigi Arap 
harfli nusha olup istanbul'da (Suleymaniye, Fatih 2848, 1v-12v) bulunuyor. 

Miracname'yi A. Pavet de Courteille 1882'de yayimladi.60 Fransizcadan Almancaya da 
gevrilerek 1977'de tekraryayimlandi.61 

Mi'racname' dTni igeriklidir. Hz. Muhammed'in mi'raci, yani Mekke'den Kudus'e gidisi, oradan 
goge yukseli§i, peygamberle gorusmesi, cennet ve cehennemi seyredisi, Kaf dogma ugrayisi, vs 
anlatihr. 

10) Miftahu'l-'adl adh anonim fikih kitabi da ahlakT hikayeler igeren bir eserdir. J. Eckmann PhT I 
ve ll'deki makalesinde Harizm Turkgesi ozellikleri tasiyan eserler arasinda bunu da gostermistir. 

Harizm Turkgesinin Dil Ozellikleri 

Harizm Turkgesi, Harizm bolgesine yerlesen gesitli Turk boylannin lehgelerinden olusan karma 
bir yazi dilidir. Yazi ve imlada Karahanh Turkgesi gelenegi devam eder; fakat ses, sekil ve soz 
varhginda Harizm bolgesindeki etnik gruplann dil ve lugat ozellikleri gorulur. 

Fonetik, morfolojik ve leksikolojik ozelliklerin en belirginleri ozetle sunlardir: 

*) Unluler (vokaller): Kapali e ile 9'dur: a, e, e, i, i, o, 6, u, u. Turkge kelime koklerinde bulunan, 
fakat yazida gogu zaman gosterilmeyen e ile i arasinda soylenen kapali e Harizm Turkgesinde y u ile 
yazilmis, ozellikle Nehcu'l-FeradTs'teki hareke sistemiyle baska eserlerdekinden daha titiz fonetik bir 
imla uygulanarak y u harfinin ustune bir de ustun (fetha) konup harekelenmis, boylece bu unlunun e 
ile i arasinda soylendigi belirtilmistir: bes, beg, el, erte gibi. 

*) Onluler Turkge kelimelerde genel olarak yazilmis; bunun igin ! elif, a vav, u ye harfleri 
kullanilmis, bazi durumlarda okumayi kolaylastirmak igin harekeye de yer verilmistir. ilk hecede yanhs 
okuma ihtimaline karsi bazi kelimelerde unlu yazilmissa da, uzun olmayan unluler bir imla gelenegi 
olarak yazida gosterilmemistir: taki, kagan, kata, tapa, yana gibi. Eger metin Nehcu'l-FeradTs gibi 
harekeliyse yazilmayan unlunun nasil okunacagi hareke ile belirtilmistir: bas "bas", tas "dis". ilk 
hecede asIT uzunluk ozelligi olan unluler ise yazilmaktadir: bas "yara", tas ~ das "tas". 

*) Harizm Turkgesinde genel olarak unlu uyumu vardir. Turkge kelimelerde bu uyum Harizm 
Turkgesi'nin ilk eserleri olan Mukaddimetu'l-Edeb ve Kisasu'l-Enbiya'da daha fazladir. Oteki eserlerde 
bazi eklerin unluleri az da olsa uyum disi bir yuvarlaklasma sergiler. Bunlar a) iyelik: +um (<+im): 
yem+um (H§) " (benim) yiyecegim", ew+umuz (NF) "evimiz"; +ung (<+ing): oram+ung "(senin) 
sokagin", nefs+unguz "siz kendiniz". b) ilgi eki +nung (<+ning): kim+nung (NF) "kimin?", 
kanndasim+nung (NF) "kardesimin". c) Zarf fiil-up (<-ip <i-p); g) isimden sifat veya isim yapan +lug 
(<+hg), +luq (<+hq), +suz (<+siz); d) Fiilden isim yapan +g/+g; e) Fiilden fiil yapan-l-,-n-,-s-eklerinin 
aslTveya yardimci unlulleri yuvarlaktir. 
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*) Mukaddimetu'l-Edeb ve Kisasu'l-Enbiya'da yuvarlaklasma daha azdir: yigitlik+ning (ME) 
"gengligin", Suleyman+mng (KE) "Suleymanin"; at+hglan (ME) "athlari", min-ip (KE) "binip". 

*) Unlu uyumuna uymayan, duz vokalli ekler: iyelik 3. §. eki + (s) i; Nesne eki +ni, +in; Qikma 
eki +din; Gorulen gegmis zaman-di; Ogrenilen gegmis zaman-mis; Yapim eklerinden +gi (boz+gi 
"dokumaci"), +i (qons+i "komsu"); +qi, +gi (bildur+gi "gegen yilki"), +ki (ustun+ki "ustteki"); +li... +li 
(isa+li Ya'qub+h "isa ve Yakup"), Sira sayilan yapan +ingi, +ungi. 

*) Bazi ekler gok kez yuvarlak unlu iledir: Bunlar-duq; +ru, +garu; +gu;-ur,-yur;-u,-yu;-gun; 
+mtul;-uq;-dur,-tur-,-gur-,-guz-,-ur-ve soru eki mu. 

*) Arapga ve Farsga asilh kelimeler gogunlukla kalm unlulu ekleri almaktadir. Boyle kelimelerin 
art damak unluleriyle soylendigi dusunulebilir: canabat+hg, kafir+hq, paygambar+ga, din+ga, 
'ahm+raq. Fakat bazi Arapga kelimelerin ince eklerle yazildigi da gorulur: mescid+ge, hased+lig. 

*) Unsuzler (konsonantlar) sunlardir: b, c, g, d, 9 (i), f, g, g, h (kahn), h (hinltih), h (ince), j, q 
(qaf), k (kef), I, m, n, p, r, s, §, t, v, w, y, z. Arap alfabesiyle yazilmis Turkge metinlerde Turkge seslerin 
bazilan karsilanamadiklanndan bir takim guglukler her zaman olagelmistir. Harizm Turkgesinde de 
bunlara rastlanir. iranhlann ve sonra onlan ornek alarak Turklerin p, g, g sesleri igin Arap alfabesine 
ekledikleri ug noktah ^ ve fl harfleri ile gift gizgili /E harfi de metinlerde gorulur. Ancak yazida gok kez 
bunlann ayirt edici ug noktasi ve gizgisi gosterilmediginden p, g, g sesleri yine gok kez +, 9, v ile 
yazilagelmistir. 

*) Eski Turkgenin b sesinden degiserek bir sure b ile v arasinda bir w sesi olarak telaffuz edilen 
harf, yazida ug noktah f J bigiminde gosterilir; fakat bu ses igin ug nokta yerine tek noktah f n ile de 
yetinildigi gorulur. Bu ug veya tek noktah {, n f yerine, vav a yani v yazildigi da olur. 

*) Kahn ve ince sekilleri olan Arap harflerinden te / ile ti _, sad V ile sin N kansik kullamlmistir. 

*) Bir sessizin gift soylendigi durumlarda sedde kullanihr: tutti, kullarim, yigaggi gibi kelimelerde 
gift soylenen harfler ashnda tek yazihr, fakat seddeden dolayi gift okunur. 

*) Arap ve Fars dillerinden Turkge'ye gegmis kelimeler genel olarak (pek az istisna disinda) 
kendi imlalanna gore yazihrlar. Arapga'ya has se 5, ayin f, dat Z, ti A , zi b harfleri, bulunduklan 
kelimede ashna uygun bigimde korunur. Harizm Turkgesine gegmis kelimelerdeki bu harfler 
okunurken herhalde telaffuzu Turkgedeki en yakin bir sesle karsilaniyordu. 

*) Arapga gayin j ile gosterilen ses Turkge kelimelerin basinda bulunmaz. 

*) Ug tur h harfinden birincisi kahn =, ikincisi hinltih 9, ijguncusu ince soylenen g h sesidir. 

*) Turkge'de tek ses olan (birlikte telaffuz edilen) nazal ng (n) sesi igin nun+kef xO daima birlikte 
yazihr. 
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*) Eski Turkge -d-ve-d sesi Orta Turkge'de peltek soylenen bir d sesine donu§ur. Arap harfi zal 
H ile gosterilen bu unsuz zamanla y olarak gelismis ve d > d > y degisimi daha sonraki metinlerde 
gittikge y lehine artmistir. Harizm Turkgesi metinlerinde bu sekiller henuz kansik bigimde bulunur: 
adak ~ ayak (ME "ayak"), adak ~ ayak (NF "kadeh"), adril — aynl-(ME), bod ~ boy (NF), edguluk ~ 
eyguluk (ME "iyilik"), idis ~ iyis (ME "kova, kap"), kadgu ~ kaygu (KE "kaygi", kudug ~ kuyug (ME 
"kuyu"). 

*) Kelime basinda t-~ d-kansik haldedir, fakat t-ile olanlarfazladir: tag ~ dag, tar ~ dar, te-~ de-, 
tering ~ dering, tikag ~ dikag, tiriglik ~ diriglik, tizgin ~ dizgin, toku-~ doku-, tosek ~ dosek, tul ~ dul, 
tur — dur-, tuz ~ duz. Bu kansikhk kelime iginde de gorulur: ata-~ ada-, butak ~ budak, etuk ~ eduk. 

*) Birden fazla heceli kelimelerde, ilk heceden sonraki hece basinda bulunan-g-/-g-genel olarak 
korunur; fakat Oguz lehgesi ozelligi tasiyan sekiller de gorulur: bulgas-- bulas-, dolgan-~ dolan-, 
kirtgun-- kirtun-finanmak"), kurtgar-~ kurtar-, targak ~ tara-, yatgur-~ yatur-, yetgur-- yetur-. 

*) Birden fazla heceli kelimelerin sonundaki-g/-g korunur, fakat ara sira kayboldugu orneklere de 
rastlanir: acig ~ aci, korkug ~ korku, kirag ~ kira "kiyi, kenar", oglanhg ~ oglanlu, ulug ~ ulu. 

*) ilk hece sonunda n veya nazal n olan bazi Turkge kelimelerde b-> m-degisikligi sikga gorulen 
bir ses olayidir. Harizm Turkgesi metinlerinde de bu degisiklik her iki sekliyle bulunur. Ancak m-'li 
sekiller daha fazladir: bangla-"seslenmek", binis-; min-~ mun-, men, menim, meni, manga, mengze-, 
ming, moncuk, mungalt-. 

*) Kelime basi y-~ meselesinde her iki turden kelimelere rastlanir: yigag ~ agag, yirak ~ irak, 
yuvala-- ivala-, yigla — iglat-. Fakat y-ile olanlarfazladir: yilan, yildirim, yigren-, yip, yulduz. 

*) Harizm Turkgesinin tipik ozelliklerinden biri de ug noktah f | ile yazilmis kelimelerdir. Bunlar 
burada w ile gosterildi. aw "av", awgi, iwuk "geyik", suw "su", tewe "deve", tiwar "mal", ew "ev", yawa 
"yitik, kayip", yawu-"yaklasmak". 

*) Genis zaman gekimi-r; -ar,-ur + sahis eki ile yapihr: aytur men "derim, soylerim", aytur sen, 
aytur, aytur miz, aytur siz (ler), ayturlar. Kansik dilli Kuran tercume ve tefsirinde bu gekim sekillerinin 
yam sira Eski Anadolu Turkgesindekine benzer sekillere de rastlanir: umid tutarvan "umit ederim", 
aglar sen "aglarsin", tirur "diriltir", aglasmazvuz "aglasmayiz", orur siz "yanarsiniz". 

*) Gelecek zaman isim-fiil (partisip) eklerinden-asu/-esu,-gu/-gu,-isar/-iser ekleri de bir arada 
kullamlmaktadir: kaytarasuga berdi "odung verdi", kaytarguga berilgen "odung verilen", ekin bigesu 
boldi "ekin big (il) ecek (kadar) oldu", yagisar bulutlar "yagacak (durumdaki) bulutlar", tewe gokurgu 
yer "deve gokturecek yer". 

*) Gelecek zaman ve istek gekimi -ga (y)/-ge (y) + sahis eki ile yapihr: bolgay men "olacagim", 
bolgay sen, bolgay, bolgay miz, bolgay siz, bolgaylar. Kansik dilli Kuran tercume ve tefsirinde de ayni 
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ek kullamlmis, fakat Oguz lehgesi etkisi belli olmaktadir: qilga men, qilgam "yapacagim", bolga, 
bolgay "olacak", bolgavuz "olacagiz", sorgalar "soracaklar", kegurgeyler " (omurlerini) gegirecekler". 

*) Husrev u §irin'de 2. teklik sahis igin-sang/-seng yaninda bir de-sangan/-sengen bigiminde bir 
dilek-sart eki bulunuyor: kilsangan imdi mini sad "beni simdi sevindirsen", eger sozletsengen "eger 
soyletsen". 

*) Harizm Turkgesinin en onemli ozelliklerinden biri de simdiye kadar yayimlanmis pek gok eski 
kaynaklarda bulunmayan bazi ilging ve nadir kelimelere sahip olmasidir. 

Kelime Ornekleri 

Mukaddimetu'l-Edeb'den (ME): aplak (ME) "horoz", ezig (ME) "kose, bucak", indist (ME) "tirit, 
ekmek gorbasi", isperik (ME) "teg, asma", kamruk (ME) "tasak", kendes (ME) "yasmak, ortu, pege", 
kergemuk il-(ME) " (gureste) sarma takmak", keygir (e)-(ME) "utanmak, gekinmek", uruk (ME) "ibret", 
ondime (ME) "kolay gozulebilen dugum", sangi-(ME) "sasmak, hayret etmek", tarkag bol-(ME) 
"mesgul olmak", tis sagnagu (ME) "di§ firgasi, misvak", ti§ sizgu (ME) "di§ temizleme gopu, kurdan", 
tutnaklu bol-(ME) "sabirh olmak", yala-(ME) "vurmak istemek, vuracakmi§ gibi hucum etmek", yalayi- 
(ME) "iftira etmek", yasuk (ME) "gegit", yigaklu (ME) "yasak, haram", yigaksiz (ME) "yasak olmayan, 
helal, mubah", yoyung (ME) "helak, felaket", yovut (ME) "yardim", yovutge-(ME) "yardim etmek". 

Kisasu'l-Enbiya'dan (KE): agga (KE) "algi", bo§ug (KE) "ishal", bukrey-(KE) "egilmek", ege§-(KE) 
"yiti§mek, kiskanarak yan§mak", ingirgak (KE) "tahtarevan", ing (KE) "hamm, irfanh kadin", kagir ~ 
hagir (KE) "katir", karu (KE) "kar§ihk, odul", kerne (KE) "fare", kutan (KE) "ahir", tanggi (KE) "uzengi", 
tepiz (KE) "tuzlu, gorak", tagar (KE) "gul", talvar (KE) "siginak", uyangka (KE) "uyku", yagu (KE) 
"yagmurluk", yalga-(KE) "yalan soylemek", yong (KE) "gammaz". 

Nehcu'l-FeradTs'ten (NF): alna§-(NF) "kar§i kar§iya gelmek", apra-(NF) "saklamak, muhafaza 
etmek", besre (NF) "ba§ka, gayri", gikan (NF) "amcaoglu", ilersuk (NF) "ugkur, §alvar bagi", kagu (NF) 
"set, bent, baraj", kerey (NF) "ustura", kigig (NF) "kasinti", komi-(NF) "parlamak", koymat (NF) 
"goban", mungus (NF) "kose", og (NF) "kefil", oram (NF) "sokak", ogek (NF) "gati, dam", ore (NF) 
"direk, sutun", sengir (NF) "kose", tebrek (NF) "kurek", tuturgan (NF) "piring", tugegke (NF) "yumru, 
dugmecik, meme basi", yap (NF) "irmak", yul-(NF) "gekip almak, gaspetmek", yupula-(NF) "aldatmak, 
kandirmak", yukey (NF) "yuce, ulu". 

Metin Ornekleri 

Nehcu'l-FeradTs'ten: (S. 283/14-284/4) Yana su'al qildi kirn bir kimerse taqi aydi: Ya Rasulallah! 
Atam taqi anam ulug (15) yasqa tegdiler, men taqi hidmatlan iginde heg 

taqsTr qilmadim, taqi manga anlar nege yilqa tegi kirn hidmat (16) qildilar erse, men taqi 
anlarqa hidmat qildim; haqlanni otemis bolmagay+mu+men? tep su'al qildi erse, (17) Peygambar 
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aleyhisselam aydi: Otemis bolmagaysen. 01 kimerse aydi: Ya Rasulallah nise otemis bolmagaymen? 
tedi erse, (284/1) Peygambar aleyhisselam aydi: Ol ma'nTdin otru kim ol ekegu sanga can ve ten birle 
mahabbet birle hidmat qilur erdiler taqi (2) sening yasmg uzunluqini tilep hidmat qilur erdiler; velTkin 
sen negeme kim yahsi hidmat qilsang, kongulungde (3) kegurursen, kaski munlar olseler taqi men bu 
zahmatdin qurtulsam, tep. Andag erse, bu ekki hidmat arasinda ulug (4) tefavut boldi, tep aydi. 

Kur'an tercume ve tefsirinden (Nr. 3966): (40a/8=55: 29-40b/1=55: 29) Bir padsah bar erdi, bir 
kun vezTrine (9) sordi, ayitti: Bu ayet ma'nTsi ne turur kim Tangri 'azze ve celle aydur (10) kulle 
yewmin huwa ft se'nin (55: 29). Ayidgil kim Tangri 'azze ve celle isi ne turur? (11) Ol bilmedi, muhlet 
tiledi, turdi evine bardi, qaygulu' olturur erdi. (12) Bir qara quh bar erdi. Ayitti ya Celebi sen ne 
boldung kim (13) konglung masgul turur? Ol aydu birdi. Quh ayitti: (14) Bargil, masgul bolmagil. 
Padsah sanga sorsa ayitgil: Menim (15) bir qara qulum bar, am oqigil, anga sor digil. Andan bardi, 
(40b/1=55: 29) padsahga ayitti, padsah bu oglani oqidi, ayitti: Ne turur (2) Tangri isi? Oglan ayitti kim 
Tangri isi ol turur kim tuni (3) kune tegsurur, kuni tune tegsurur, birini olturur, birini (4) tirur, sokeli 
onguldur, sagi sokel qilur, mubtelayi ongar, sagi (5) mubtela qilur, bayni yoqsul qilur, yoqsulni bay 
qilur, 'azTzni zelTI (6) qilur zelTIi 'azTz qilur. Padsah ayitti, ahsente ya oglan, (7) vezTrine buyurdi: Turgil, 
toning munga birgil! Menim vezTrim (8) mundann angaru' bu turur. VezTr tonin birdi. (9) Oglan ayitti: 
Ya MevIT kordung mu' Tangri isi nete turur? 
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Harezm Tiirkcesi ve Harezm Turkcesi lie Basilan Eserler / Dog. Dr. Gulden 
Sagol [s.804-813] 

Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Harezm bolgesi, Sir Derya'nin asagi yatagiyla birlikte daha Mogol devrinden once, Kasgar'in 
yaninda ikinci bir edebT merkez olarak onemli bir rol oynamistir. Uzun zaman siyasT bakimdan da 
Altinordu'ya bagli olan Harezm ve Sir Derya'nin asagi kesimi, kendilerini Altinordu devresinde de 
muhafaza etmisler, hatta Mogol akinlan bile buradaki islam? Turk edebiyatinin gelisimine engel 
olamamistir. XIII. yuzyilda Harezm ve Asagi Sir Derya'da gorulen kultur faaliyetleri, XIV. yuzyilda 
Altinordu'nun Saray ve Kirim sehirlerine de sigramistir. 

islamiyet'in ilk zamanlannda Harezm'de konusulan dil, ashnda iranT olmakla birlikte diger iran 
lehgelerinden gok farkli olan Harezm lehgesi idi. XI. yuzyilda baslayan Harezm'in Turklesmesi 
hadisesi, XIII. yuzyila kadar devam etmis ve Harezm ile ona bagli bolgelerde yeni bir yazi dilinin 
kurulusu, bu bolgenin Turklesmesinden sonra gergeklesebilmistir. Harezm'in Turklesmesinde ozellikle 
Oguzlar ve Kipgaklar gok onemli bir rol oynamislardir. Ayrica Kalaglar, Kimekler, Bayavutlar, Kanghlar 
ve birtakim gogebe Turk asiretleri de bu hususta etkili olmuslardir. Bolgenin Turklesmesinde rol 
oynayan bu unsurlar, bolgenin kendine has lehgesini de olusturmuslardir. Bu lehge, Karahanh yazi dili 
ile baglantili ve Oguz, Kipgak, Kangh ve diger boylann lehgelerinin kansimi ile olusmus Harezm 
Turkgesidir. 

XIII. yuzyilda Karahanh Turkgesinden gelisen ve XV. yuzyilda yerini Qagatay Turkgesine 
birakan bu lehge, Karahanlicadan tesekkul etmesinin yam sira, gesitli boylann lehgelerini de 
yansitmasi bakimindan ilging bir yazi dili olmustur. Bu sahadaki eserlere bakildiginda bu edebT dilin 
farkli metinlerde farkli lehgelerin daha fazla agirlik kazanmis sekliyle karsimiza giktigi gorulmektedir. 

Harezm Turkgesinin belli bash ozellikleri sunlardir: 9'li ve y'li sekillerin bir arada bulunmasi (a9ir- 
~ ayir, a9nl-, bo9 ~ boy, boya-, i9-, i9i§, ka9a§ ~ kayas, ka9gu, ka9gur-, ko9-~ koy-, ku9ug, kuy-, 
ku9egu, u9i-~ uyi-~ uyu-, yadag, yay-, yayig, yayil-vb.), birden fazla heceli kelimelerin sonundaki-E,-g 
seslerinin umumiyetle korunmakla birlikte, Oguzcanin tesiriyle az da olsa dugurulduklerinin gorulmesi 
(korklug ~ korklu, ku9ug ~ ku9u, turlug ~ turlu, vb.), yukleme eki olarak-E ve -g'ye tesaduf 
edilmemesi, bazi yapim ekleri ile kelimenin bunyesine dahil hecelerin ve gekim eklerinin baginda 
bulunan-E-,-g-seslerinin kansik durumda olmasi (esek, kazgan ~ kazan, kerek, kurtgar-~ kurtar-, 
oygan-- oyan-, suwgar-- suwar-, yapurgak ~ yaprak, yatgur-- yatur-vb.), az da olsa-<->-H- 
degisikligine tesaduf edilmesi (aHtar-, Hatun, oHsa-, yaHsi vb.), gok daha once b'den donusmus olan 
w'nin muhafaza edilmekle birlikte gok seyrek olarak v'ye veya fye donustugunun gorulmesi (gewur-~ 
gevur-, gewrul-, ewur-~ ewur-, ewrul-, 6bke> owke ~ ofke, seb-> sew-~ sev-~ sow-, sub> suw ~ suv, 
suwar-, suwgar-, suwsa-, tabar> tawar, yabiz> yawuz vb.), Harezm Turkgesi igin karakteristik bir 
durum olan duzluk-yuvarlaklik uyumundaki kansikhga sikga rastlanmasi (eksil — eksul-, eksit — eksut-, 
kills-- kilus-, kimnig ~ kimnug, korkit — korkut-, kutil — kutul-, mulkim ~ mulkum, onluniz, sewun-~ 
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sewin-, toku-~ toki-, tortungi ~ tortingi, uzin ~ uzun vb.), gibi. Ayrica 3. teklik ve gokluk sahis iyelik 
ekinden sonra gelen yardimci n sesinin yer yer dusmesi, genis zamanin olumsuzu olarak -mas,-mes 
ekinin yaygin olarak kullamlmasi gibi hususiyetler de bu donemi Cagataycaya yaklastirmaktadir. 

Bu donemin belli bash eserleri sunlardir: 

1. Mukaddimetu'l-Edeb 

Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. 'Omar b. Muhammed b. Ahmed ez-Zemahsen el-HarezmT 
(1 075-1 144)'nin 1127-1144 yillan arasinda yazip Harezm sahi Atsiz b. Muhammed b. Anus Tigin'e 
sundugu Arapga pratik bir sozluk niteliginde olan Mukaddimetu'l-Edeb'de Arapga kelime ve kisa 
cumlelerin anlamlan satir aralanna nushalann buyuk gogunlugunda Turkge ve Farsga ile, bir nushada 
bunlara ilaveten Mogolca ile, bir nushada da sadece Harezmce (iran dili) ile kaydedilmistir. 

Arapga ogrenmek isteyenlerin kolayhkla kullanmalan igin kisa cumleler ve kelimelerden ibaret 
bir sozluk olan Mukkaddimetu'l-Edeb, bashca bes bolumden ibarettir: 1. isimler, 2. Fiiller, 3. Harfler 
(isim ve fiil dismdaki gramer unsurlan), 4. isim gekimi, 5. Fiil gekimi. 3.-5. bolumlerin Harezm Turkgesi 
ile tercumesine rastlanmamaktadir. 

Eserin istinsah edilmis pek gok nushasi bulunmakla birlikte, ZemahserT'nin elinden gikan nusha 
kayiptir. Nushalann bir kisminda ise istinsah tarihi yoktur. Bilinen nushalann en eskileri Harezm 
Turkgesi ve Farsga ile tercumeli nushalardir. Bu nushalar: 1 

1. Yozgat, 396 numarada muhafaza edilen nusha. H. 655/M. 1257'de Harezm'de ibrahTm b. 
Mahmud SufT el-Mu'ezzin tarafindan istinsah edilmistir. 

2. Berlin, 66 numarada muhafaza edilen nushamn istinsah tarihi H. 681/M. 1282'dir. 

3. §uster. istinsah tarihi bilinmemekle birlikte dil ozellikleri, yazi ve kagidmdan 13. yuzyila ait 
oldugu anlasilmaktadir.2 

4. istanbul Universitesi, 114 numarada muhafaza edilen nusha. H. 715/M. 1315'te Harezm'de 
Bargkentli Mes'ud tarafindan istinsah edilmistir. 

5. Kastamonu, 2487 numarada muhafaza edilen nusha. 

6. Taskent, 2699 numarada muhafaza edilen nusha. 

7. Taskent, 3807 numarada muhafaza edilen nusha. 

8. Paris, 287 numarada muhafaza edilen nusha. 

9. Damat ibrahim, 1149 numarada muhafaza edilen nusha. H. 738/M. 1338'de Harezm'de 
Sarayh Mahmud b. Yusuf el-Katib tarafindan istinsah edilmistir. 
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10. Arkeoloji, 1619 numarada muhafaza edilen nusha. H. 740-741/M. 1340-1341'de Sarayh 
Hibetullah tarafindan Saray'da istinsah edilmistir. 

11. Millet, 2009 numarada muhafaza edilen nusha. H. 749/M. 1348'de Harezm'de HusameddTn 
CendT tarafindan istinsah edilmistir. 

12. Topkapi, 2243 numarada muhafaza edilen nusha. 

13. Topkapi, 2740 numarada muhafaza edilen nusha. Sems HiyvakT tarafindan istinsah 
edilmistir. 

14. Topkapi, 2741 numarada muhafaza edilen nusha. 

15. British Museum, Add. 7429 numarada muhafaza edilen nusha. H. 760/M. 1359'da istinsah 
edilmistir. 

16. RampurSaray, 3810 numarada muhafaza edilen nusha. 

17. Hatice Turhan, 322 numarada muhafaza edilen nusha. H. 769/M. 1367'de Kahire'de Sivash 
'Abdulvahid b. 'AbdulmecTd tarafindan istinsah edilmistir. 

18. Haci Besir Aga, 648 numarada muhafaza edilen nusha. H. 797/M. 1394'te Kahire'de 
Harezmli Sems el-HiyvakT tarafindan istinsah edilmistir. 

19. Atif Efendi, 2768 numarada muhafaza edilen nusha. H. 799/M. 1397'de Musa b. Mursil Seyh 
Dakkak tarafindan istinsah edilmistir. 

Eser uzerinde yapilan belli bash gahsmalar: 

ishak Hocasi Ahmed Efendi. AksaTEreb ft Tercemeti Mukaddimeti'l-Edeb. istanbul, H. 1313/M. 
1895. 

N. Poppe. "Eine viersprachige Zamaxsari-Handshrift. I. Das gagataiturkische Sprachmaterial." 
Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, 101 (1951), 301-332. 

A. N. Borovkov. "Tyurkskie Glossi v Buharskom Spiske 'Mukkaddimat al-Adab." Acta Orientalia 
Academiae Scientiarum Hungaricae, 15 (1962), 31-39. 

K. H. Menges. "Report on an Excursion to Leningrad and Taskent for Research in Cagataj 
Manuscripts." Central Asiatic Journal, 8 (1963), 230-252. 

K. H. Menges. "Report on the Second Excursion to Taskent for Research in Cagataj 
Manuscripts." Central Asiatic Journal, II (1966), 87-133. 
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A. Zajaczkowski. "Glava o Zivotmh v Arabskom Trude ZamahsarT (s Persidskimi i Tyurkskimi 
Glossami) po Stambul'skomu Spisku 655 g.h. (= 1257)." Rocznik Orientalistyczny, 30/2 (1967), 27-82. 

Nuri Yuce. Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud bin 'Omar bin Muhammed bin Ahmed ez-Zamahsan 
el-HvarizmT. Mukaddimetu'l-Edeb: Hvarizm Turkgesi ile Tercumeli Suster Nushasi: Giris, Dil 
Ozellikleri, Metin, indeks. Ataturk Kultur, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Turk Dil Kurumu Yayinlan 535. 
Ankara, 1988. 

2. Kisasu'l-Enbiya 

Eserin muellifi, Nasiru'd-dTn b. Burhanu'd-dTn RabguzT'dir. RabguzT eserini H. 709'da yazmaya 
baslamis, biryil sonra, yani H. 710/M. 1310'da tamamlamis ve Nasiru'd-dTn Tok Buga'ya sunmustur.3 

Peygamber kissalanni konu alan eserde basta Hz. Muhammed ve diger peygamber kissalan ile 
Harut ve 

Marut gibi kissalar yer almaktadir. RabguzT dint konulan edebT bir dille nakletmis, kissalarla ilgili 
Arapga ve Turkge manzumelere yer vermeyi ihmal etmemi§tir. Eserde peygamberlere ve din 
buyuklerine yazilmis kasidelerden ve mani-tuyug seklindeki dortluklerden baska, ask, tabiat gibi 
konulann islendigi manzumelerde bulunmaktadir. 

Nushalan: 

1. Londra, British Museum Add. 7851 'de muzafaza edilen nusha. Bu nusha, eserin en eski 
nushasidir. istinsah tarihi bilinmeyen nusha yazi bakimindan incelendiginde farkli mustensihlerin 
elinden giktigi anlasilmaktadir.4 

2. Leningrad nushalan:5 

a. Public Library, T.H.C. 71 (16. yuzyil?). 

b. Oriental Institute of the Academy of Sciences, C 245 (yaklasik 1600). 

c. Public Library, Dorn 507 (Kaufman derlemesi, 17. yuzyil). 

d. Oriental Institute of the Academy of Sciences, D 45. 

e. Oriental Institute of the Academy of Sciences, D 46. 

f. Oriental Institute of the Academy of Sciences, D 43. 

3. isveg nushalan: 

a. University Library of Uppsala, Nova 578, 580.6 
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b. University Library of Lund, Universitatsbibliothek.7 

4. Paris, Bibliotheque Nationale, Suppl. Turc 1012 (18. yuzyil).8 

5. Baku, Azerbaycan Cumhuriyeti ilimler Akademisi Yazma Eserler Enstitusu (16. yuzyil).9 
Eserin Kazan'da basilmis birkag nushasi da bulunmaktadir. 

Eser uzerinde yapilan belli bash gahsmalar: 

N. I. ilminskiy. Kisas-i Rabguzi. Kazan, 1859. 

N. P. Ostroumov. Kritigeskiy Razbor Muhammedanskogo Ugeniya o Prorokax. Kazan, 1874. 

N. F. Katanov. "Tatarskie Skazaniya o Semi Spiyasgih Otrokah." ZVO, VIM (1875), 242-245. 

Semsuddin Huseyn. Kisas-i Rabguzi. Kazan, 1881. 

N. F. Katanov. Rabguzi Kisasu'l-Enbiya Turki. Taskent, 1898. 

Gulam Hasan Arifgan. Rabguzi Kisasu'l-Enbiya. Stany Taskent, 1916-1917. 

J. Schinkewitsch. "Rabguzi's Syntax." MSOS, ll/XXIX (1926), 130-172; ll/XXX (1927), 1-57. 

S. E. Malov. "Musul'manskie Skazaniya o Prorokax Po Rabguzi." Zapiski Kollegii Vostokovedov, 
V (1930), 507-524. 

K. Gronbech. Rabguzi. Narrationes de Prophetis. Cod. Mus. Brit. Add. 7851. Reproduced in 
facsimile with an introduction. Kopenhagen, 1948. 

H. Boeschoten ve M. Vandamme. "The Different copyists in the London ms. of the Qisas-i 
Rabghuzi." Utrecht Papers on Central Asia. Proceedings of the first European Seminar on Central 
Asian Studies. Utrecht, 1986, 177-183. 

H. Boeschoten. "The Poetry in Rabghuzi's Qisas." L'Asie Centrale et ses Voisins. Influences 
Reciproques. Edited R. Dor. Paris, 1990, 9-36. 

Kisas-i Rabguziy. Ml. Taskent, 1991. 

H. Boeschoten. "The Leningrad Manuscripts of Rabghuzi's Qisas." Turk Dilleri Arastirmalan 
1991 (1991), 47-79. 

H. E. Boeschoten, M. Vandamme ve S. Tezcan (Critically edited). AI-RabghuzT. The Stories of 
the Prophets. Qisas al-Anbiya', An Eastern Turkish Version. 1. With the Assistance of H. Braam and 
B. Radtke. E. J. Brill. Leiden-New York-Koln, 1995. 
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H. E. Boeschoten, J. O'kane ve M. Vandamme (Translated into English). AI-RabghuzT. The 
Stories of the Prophets. Qisas al-Anbiya', An Eastern Turkish Version. 2. E. J. Brill. Leiden-New York- 
Koln, 1995. 

Aysu Ata. Nasiru'd-dTn bin Burhanu'd-dTn RabguzT. Kisasu'l-Enbiya (Peygamber Kissalan): 
Giris-Metin-Tipkibasim, Dizin. I-II. Ataturk Kultur, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Turk Dil Kurumu 
Yayinlan: 681/1-2. Ankara, 1997. 

3. Mu'Tnu'l-MurTd 

Bilinen tek yazma nushasi, Bursa'da Orhan Kitapligi'nda bir mecmuanin 186-211 varaklan 
arasinda bulunan eser, daha once Haraggioglu Kitapligi'ndaydi. Metnin kenarlannda bir kissa, 
Cevahiru'l-Esrar adh eserden ahnmis yedi dortluk ve Mu'Tnu'l-MurTd ve Cevahiru'l-Esrar'dan olup 
olmadigi anlasilmayan bazi misralar da bulunmaktadir. 

Eser, H. 713 Ramazan/M. 1313 Kanun-i Evvel'de tamamlanmistir (26a/3-4). Bu kag soz ayitgan 
ati islam ol/Tilegi ahir vakt Tman islam ol (25b10) misralanndan muellifin admin islam oldugu 
anlasilmakla birlikte Ebu'l-Gazi Bahadir Han Secere-i TerakTme adh eserinde, Salur boyundan Ersan 
Bay denilen kisinin seyhlik makaminda oturan ve ayni zamanda hoca olan Seref Hoca'ya giderek 
Arapga kitaplan anlayip buna gore hareket etmelerinin zor oldugunu, Arapga yazilmis meseleleri 

Turkgeye gevirme lutfunda bulundugu takdirde gok sevaba girecegini soyleyince Seyh Seref 
Hoca'nin din? meselelerin tumunu gevirip Mu'Tnu'l-MurTd adini verdigi bir kitapta toplayarak Ersan 
Bay'a verdigini ve o zamandan itibaren Turkmenlerin hepsinin o kitaba gore hareket ettiklerini 
kaydetmektedir (102b/7-103a/1).10 Yeterince agikhga kavusmayan bu husus hakkindaki gorusler igin 
bk. Recep Toparh, Mu'Tnu'l-MurTd, Ataturk Universitesi, Erzurum, 1988, XII-XVI. 

Mutekarip vezninde 407 dortlukten ibaret olan eser, sadece din? bilgileri ogretmek gayesiyle 
kaleme alindigi igin edebT bir deger tasimamaktadir. 

Mu'Tnu'l-MurTd su bolumlerden olusmaktadir: Tman, Ma'rifetu'l-Hakk ve Resulihi Muhammed, 
Va'z ve'n-NasThat, Zekat, iradat, Adab, iktida, Beyanu's-Sohbet, Meselu's-§erT'at ve't-Tankat ve'l- 
HakTkat, Beyanu'l-Kalb ve'n-Nefs, Suluk, §ukru'l-Hakk ve Zikru'l-Ebrar. 

Eser uzerinde kapsamh tek gahsma Recep Toparh tarafindan yapilmistir: 

Recep Toparh. Mu'Tnu'l-MurTd. Ataturk Oniversitesi Fen-Edebiyat Fakultesi yayinlan 15. 
Erzurum, 1988. 

4. Husrev u §TrTn 

Altinordu sahasinda yazilan Husrev u §TrTn, Kutb mahlash bir sair tarafindan NizamT'nin ayni adi 
tasiyan mesnevisinin Turk edebiyatindaki ilk gevirisidir. Kutb bu eseri, Tini-Bek Han ile onun esi 
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Melike Hatun adina Turkgeye gevirmistir. Tini-Bek Han 1341'de babasi Ozbek Han'in olumunden 
sonra tahta gikip 1342'de kardesi Cani-Bek tarafindan olduruldugune gore eser, 1341-1342 yillan 
arasinda yazilmis olmahdir. 

Husrev u STrTn hikayesinin konusu, SasanT hukumdarlanndan Husrev PervTz ile Ermen 
hukumdan MehTn Banu'nun kardesinin kizi STrTn'in askina dayanmaktadir. ikinci planda ise Husrev'in 
siyasT hayati verilmektedir. 

Kutb'un eseri NizamT'nin eserinden daha kisadir, ama bu eksiklik, hikayenin butunlugunij 
bozmamaktadir, konu basliklan aynen muhafaza edilmistir. 

Eserin bilinen tek nushasi Bibliotheque Nationale'de 312 numarada muhafaza edilmektedir. Bu 
nusha, eserin kaleme alinisindan yillar sonra H. 785/M. 1 383-1 384'te Berke Fakih tarafindan Altin 
Buga adina iskenderiye'de istinsah edilmistir. 

Eser uzerinde yapilan belli bash galismalar: 

Ananiasz Zajaczkowski. La Plus Ancienne Version Turque du Husrav u STrTn de Qutb. I: Texte, 
II: Fac-simile, III: Vocabulaire. Polska Akademia Nauk Komitet Orientalistyczny. Warszawa, 1958- 
1961. 

Necmettin Hacieminoglu. Kutb'un Husrev u §irin'i ve Dil Hususiyetleri. istanbul Universitesi 
yayinlan 1378. istanbul, 1968. 

5. Muhabbet-Name 

Manzum bir eser olan Muhabbet-name, HorezmT tarafindan H. 754/M. 1353'te kaleme almistir. 
Muellif hakkinda HorezmT mahlasini kullandigma gore Horezmli (Harezmli) oldugu disinda higbir 
bilgimiz bulunmamaktadir. Yazihs yeri Sir (Sirderya) olan eser, kesin olarak kirn oldugu anlasilmayan 
Muhammed Hoca Bey'in arzusu uzerine yazilmistir. 

Farsga beyitleri de ihtiva eden Muhabbet-name, mesnevi tarzmda kaleme ahnmistir. 

Nushalan: 

1. British Museum Or. 8193'te kayith Uygur harfli birmecmuanin 160a-173b varaklan arasindaki 
nusha. H. 835/M. 1432'de EmTr CelaleddTn FTruz Sah adina yazilmistir. 

2. British Museum Add. 7914'te kayith Arap harfli bir mecmuanin 290b-313b varaklan 
arasindaki nusha. 16. yuzyilda yazilmistir. 

3. istanbul Millet Kutuphanesi, Arab?, nr. 86'da muhafaza edilen Arapga tefsirin hasiyesinde 

bulunan nusha. Soz konusu tefsirde Muhabbet-name, 98b, 54a-57b varaklannin hasiyesinde yer 

almaktadir. 
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4. istanbul Millet Kutuphanesi, AN EmTrT, Munzum, nr. 949'da muhafaza edilen nusha. Mustakil 
bir cilt iginde bulunan bu nusha, bes varaktan ibarettir. 

Eser uzerinde yapilan belli bash gahsmalar: 

5. Abdullaeva. Adabiyat Hrestomatiyasi. Taskent, 1951. 

Tourkhan Gandjei. "II "Muhabat-nama"di HorazmT." Annali dell' Istituto Universitario Orientale di 
Napoli, NuovaSerie, VI (1957), 131-161; VII (1958), 135-166. 

Tourkhan Gandjei. "II lessico del "Muhabat-nama" "Annali dell' Istituto Universitario Orientale di 
Napoli, Nuova Serie, VIII (1 959), 91-1 02. 

A. M. Sgerbak. "Oguz-name, Muhabbat-name." Pamyatniki Drevne Uygurskoy i Staro 
Uzbekskoy Pis'mennosti. Moskova, 1959, 111-170. 

E. N. Nadjib. Horezmi, Muhabbet-name, izdanie, Teksta, Transkripsiya, Perevod i issledovanie. 
Moskova, 1961. 

Sir G. Clauson. "The Muhabbat-nama of XwarazmT." CAJ, VII (1962), 241-255. 

Osman F. Sertkaya. "HorezmT'nin Muhabbet-name'sinin iki Yeni Yazma Nushasi Uzerine." 
Turkiyat Mecmuasi, XVII (1972), 185-207. 

6. Nehcu'l-FeradTs 

Dim mahiyette bir eser olan Nehcu'l-FeradTs, Turk edebiyati sahasindaki kirk hadis 
tercumelerinin ilk ornegidir. 1 1 Zaten eserin bu vasfi muellifi tarafindan da giriste belirtilmistir.12 

Kitap, her biri onar fasildan ibaret olan dort mustakil baptan olusmustur: Hz. Peygamber'in 
faziletleri, Hulefa-i Rasidin, Ehl-i Beyt ve Dort imamin faziletleri, Allah'a yaklastiran ameller, Allah'tan 
uzaklastiran ameller. 

Kitapta herfasil bir hadisle baslamakta, bu hadisin Turkge tercumesi verildikten sonra, tamnmis 
islam alimlerinin eserlerinden soz konusu hadisin manasini daha etrafli olarak aydmlatacak mahiyette 
mutalaalar, menkibeler, hikayeler nakledilmektedir. Bazan tamk olarak ayetlere ve baska hadislere de 
basvurulmaktadir. Hatime kisminda mustensih, musannifin bu kitabi olustururken istifade ettigi 
kaynaklan siralamaktadir.13 Bu verilen kaynaklar, eserde istifade edilen kaynaklann tamamim igine 
almamakla birlikte kitapta bahsi gegmeyen bazi eserleri igerdigi gorulmektedir.14 Muellif aynca her 
fasil igindeki vaaz ve nasihatlerinde gesitli muelliflerin eserlerinden hikayeler nakletmektedir. 

Muellifin bu kitabi yazmaktaki gayesi, kitaba verdigi addan da anlasildigi uzere okuyucularimn 

kitaptaki sozler ile amel etmesi ve bu kitabin onlara cennete gitmek igin bir kilavuz teskil etmesidir. Bu 

sebeple, higbir sanat gayesi gudulmemis, edebT olmasi gibi bir endiseye yer verilmemistir. Bundan 
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dolayi gayet sade ve agik bir uslupla kaleme ahnmistir. Fakat ele ahnan meseleler, ilgi gekici 
hikayeler isiginda verildigi igin kesinlikle sikici bir kitap degildir. Bu uslubundan dolayi da gesitli 
muhitlerde kopyalan olusturulmustur. 

Sihabeddin MercanT'nin kutuphanesinde bulunan, fakat sonradan ortadan kaybolan Nehcu'l- 
FeradTs nushasi 759 (M. 1357-1358) tarihini tasimaktadir ve Altinordu Devleti'nin baskenti Saray'da 
istinsah edilmistir. MercanT bu nushanin sonunda muellif veya mustensih olarak gosterilen "Mahmud 
b. 'AIT es-SarayT mense'en ve'l-Bulgan mevliden ve'l-Kerden" adini muellif adi olarak kabul 
etmektedir.15 E. N. Nadjib, MercanT nushasindaki "Mahmud b. 'AIT b. es-SarayT mense'en ve'l-Bulgan 
mevliden ve'l-Kerden" isminin onundeki kilgugi kelimesi ile Kazan Universitesi Kutuphanesi'nde 
60261 numarada kayith bulunan cem' kilgugi kelimelerinden hareketle muellifin buyuk bir tevazu ile 
kendisini "muellif" olarak degil de, "toplayici" diye vasiflandirdigini belirtmekte ve Mahmud b. 'AIT b. 
es-SarayT mense'en ve'l-Bulgan mevliden ve'l-KerderT'yi eserin muellifi olarak kabul etmektedir.16 
Ona gore es-SarayT, muellifin yasadigi yeri gostermektedir. St. Petersburg SSCB ilimler Akademisi 
Sarkiyat Enstitusu'nde 316 numarayla kayith bulunan nushadaki "Mahmud b. 'AIT b. seyh es-SarayT 
mense'en ve'l-Bulgan mevliden ve'l-Kerden 'akden" kaydindan muellifin "Saray seyhinin oglu, Bulgar 
dogumlu, Kurder (Kerder) ile ilgisi bulunan AN oglu Mahmud" oldugunu belirtmektedir.17 Nadjib 
aynca, soz konusu nushadaki '"akden" kelimesinin muellifin aslinin Kurder Kazak asiretine bagli 
oldugunu gosterebilecegini ileri surer, yani Nadjib'e gore Kurder Kazak asiretinden olan muellif, 
Bulgar'da dogmus, Saray'da yasamis ve eserlerini yazmistir.18 

Nadjib'in MercanT nushasinda... kilgugi, St. Petersburg'da 316 numarada kayith nushada cem' 
kilgugi olarak gegen kelimelerin muellifi isaret ettigi yolundaki gorusu, makul bir gorustur. Zaten 
istanbul nushasinda da 2a/1'de muellif yerine cem' kilgan ifadesi tercih edilmistir. Nehcu'l-FeradTs 
gesitli din alimlerinin rivayetlerinin bir araya getirilmesiyle olusturulmus bir eser olmasi sebebiyle, 
muellifin kendisini "toplayan, bir araya getiren" olarak vasiflandirmasi sasilacak bir husus degildir. 
Dolayisiyla baska bir bilgi elde edilmedigi surece, Mahmud b. 'AIT'yi muellif olarak kabul etmek 
uygundur. 

Saray, Bulgar ve Kerder'le alakasi hususunda MercanT nushasinda "Mahmud b. 'AIT es-SarayT 
mense'en ve'l-Bulgan mevliden ve'l-Kerden" ibaresine rasthyoruz ki bu Saray'da yetismis, Bulgar 
dogumlu anlamina gelmektedir. Ancak bu ibarede "ve'l-Kerden" agikta kalmaktadir, yani bundan 
sonra Kerder'le baglantisinm ne yolla oldugunu agiklayan bir kelimeye ihtiyag vardir ki biz bu bilgiyi 
St. Petersburg'da 316 numarayla kayith nushada bulmaktayiz. Orada ibare su sekilde karsimiza 
gikiyor: "Mahmud b. 'AIT b. seyh es-SarayT mense'en ve'l-Bulgan mevliden ve'l-Kerden 'akden" 
Saray'da yetismis, Bulgar dogumlu, ailesi itibariyle (?) Kerderli" Yazmayi gormedigim igin '"akden" 
kelimesinin dogru oldugundan emin degilim, gunku '"akden", bu tur ifadelerde ahsilmis bir kelime 
degildir. Eger dogru ise "aile itibariyle, kok itibariyle veya evlilik itibariyle" gibi anlamlara gelebilir. 

Eserin tarihine gelince St. Petersburg 316 numarah nusha, 8 Sefer 759 (M. 20 Ocak 1358, 

Cumartesi) tarihini tasimaktadir. MercanT nushasi ise 759 (M. 1357-1358) yihnin ikinci gunu tarihini 
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tasimaktadir, ama okunamayan bir kisim bulundugu igin hangi ayda yazildigi belli degildir. istanbul 
nushasinda hatimedeki kayda gore eserin mustensihi yazim isini muellifin olumunden ug gun sonra, 
yani 6 Cemaziye'l-Evvel 761 (M. 25 Mart 1360, Carsamba) tarihinde tamamlamistir. Bu durumda 
eser, 759'da veya 759'dan once yazilmis olmahdir. 

Eserin yazihs yeri MercanT ve St. Petersburg nushalannda Saray olarak gosterilmistir. Diger 
nushalarda bu konuda bir bilgi bulunmamaktadir. 

Ash Uygur hafleriyle yazilmis olan Mi'racname'nin mukaddimesinde bu eserin Nehecu'l-FeradTs 
adh kitaptan Turkgeye gevrilmis oldugu belirtilmektedir. 1 9 Mi'racname'deki Kaf dagina yolculuk 
haricindeki kisim, Nehcu'l-FeradTs'te bulunmaktadir ve bu kisimlann tertip bakimindan birbirine 
uydugu gorulmektedir. Fakat su andaki bilgilerimize dayanarak, hele soz konusu Nehecu'l-FeradTs 
adh eser ortaya gikmadan bizim muellifimizin Mi'racname'de bahsi gegen Nehecu'l-FeradTs'ten 
faydalandigini ileri surmek dogru olmaz.20 

Nushalan: 

1. istanbul nushasi: Suleymaniye Kutuphanesi, Yeni Cami, 879 numarada muhafaza 
edilmektedir. Tam bir nushadir. Muellif adi, yazihs yeri ve yihna dair bir kayit mevcut degildir. istinsah 
kaydindan mustensihin Harezmli Muhammed b. Muhammed b. Husrev oldugunu ogreniyoruz 
(444/13-16). 

Hatimedeki kayda gore eserin mustensihi Harezmli Muhammed b. Muhammed b. Husrev yazim 
isini muellifin olumunden ug gun sonra, yani 6 Cemaziye'l-Evvel 761 (M. 25 Mart 1360, Carsamba) 
tarihinde tamamlamistir. Bu durumda muellifin olum tarihi M. 22 Mart 1360, Pazar'dir (443/15-17). 

2. Paris nushasi: Paris Bibliotheque Nationale 1020 numarada muhafaza edilmektedir. Tam bir 
nusha olmayip basi ve sonu kayiptir. Birinci babm uguncu fashnin son kismi ile baslamakta, uguncu 
babin ikinci fash ile sona ermektedir. 

Basi ve sonu kopmus oldugu igin eserin adi, muellifi, mustensihi, yazihs ve istinsah tarihi 
hakkinda bilgi bulunmamaktadir. istinsah tarihi bilinmemekle beraber dil ozellikleri agisindan istanbul 
nushasindan daha sonraki bir yuzyila ait oldugu gorulmektedir.21 

3. MercanT nushasi: Sihabeddin MercanT'nin kutuphanesinde bulunan ve kendisi tarafindan 
tanitilan, fakat sonradan ortadan kaybolan nushadir. H. 759/M. 1357-1358 tarihini tasiyan yazma, 
Altinordu Devleti'nin baskenti Saray'da istinsah edilmistir. 1877 yihnm Agustos ayinda Kazan'da 
duzenlenen IV. Rusya Arkeoloji Kongresi gergevesinde duzenlenen sergide gosterime sunulan el 
yazmalanndan on ikincisi Nehcu'l-FeradTs'tir. S. G. Vahidov'a gore, bu nusha MercanT'nin elinde 
bulunan ve daha sonra kaybolan nushadir.22 
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4. Yalta nushasi: 1928'de Kinm'da bir kitapgida bulunmustur. Yalta Dogu Muzesi'nin satin aldigi 
bu nusha sadece ilk iki babi ihtiva eder. Sonradan yapistinlan yaprak ve zedelenen yapraklann tamiri 
igin kullanilan kagit, XVII. asnn sonunda kullanilan kendine has kagit tipine aittir. Yazmanin cildi XVII. 
veya XVIII. asirda, siyah maroken deriden yapilmistir. istinsah kaydinda belirtildigine gore istinsah 
tarihi Rebiulahir 792 (M. 19 Mart-16 Nisan 1390), mustensihi ise Kasim b. Muhammed'dir. Yazilis yeri 
ve muellifi belirtilmemistir. Yakup Kemal, nushamn Kinm'da ortaya giktigina ve istinsah tarihinin 
Kinm'in Altinordu Devleti'nin kultur merkezi oldugu devre rastladigina dayanarak, mustensihin 
Solhath bir zat oldugunu var saymakta, muellif olarak ise Mahmud b. Ali'yi kabul etmektedir (Yakub 
Kemal, Tyurko-tatarskaya rukopis' XIV veka "Nehju'l-feradis", onsozu yazan: A. Samoylovig. 
Yaltinskiy Ob'edinenniy Kraevedgeskiy Muzey, Simferopol, 1930). 23 

Bu yazma, halen kayiptir. 

5. Kazan nushalan: Halen Kazan Devlet Universitesi Kutuphanesi'nde bulunan nushalardan biri, 
60261 numarada muhafaza edilmektedir. Kagidi XVII. asra ait olan yazmanin 2, 21-23, 27-28, 30, 
265, 267 varaklan baska yazi ile yazilmis ve yazmaya sonradan Nave edilmistir. Bazi sayfalar ise 
mevcut degildir. Sonradan Nave edilen varaklarda 14-16 satir, diger varaklarda ise 17-19 satir 
bulunmaktadir. 1-20, 24-25, 263-264. varaklar tamir edilmis ve bu varaklardaki eksik kisimlar 
tamamlanmistir (B. A. Yafarov, "Literatura Kamsko-Voljkih Bulgar X-XIV vv. i rukopis "Nahc al- 
Faradis," Kazan, 1949).24 

Kazan Devlet Universitesi Kutuphanesi'nde bulunan diger nusha, 3060 numarada kayithdir. 
Tamami 28 varaktir ve her sayfasinda 29 satir bulunmaktadir. Kagidi, XVIII. yuzyihn ikinci yansina 
aittir (B. A. Yafarov, Literatura Kamsko-Voljkih Bulgar X-XIV vv. i rukopis "Nahc al-Faradis", Kazan, 
1949).25 

Kazan nushalannin uguncusij yine Kazan Devlet Universitesi Kutuphanesi'nde 12100 numarada 
muhafaza edilmektedir. 532 sayfadir. Baska bir elle yazilan ilk birkag varak sonradan eklenmistir. 
Yalniz ilk sayfasi eksiktir. HicrT 1185 (M. 1771-1772) tarihini tasiyan nushamn mustensihi, Feyzullah 
Caferoglu'dur ve yazmayi hocasi Molla Selimcan Dost Muhammed'in oglu igin istinsah etmistir.26 

R. F. islamov bize aynca Nehcu'l-FeradTs'in ug nushasini haber vermektedir: Bunlardan biri M. 
G. Gosmanov yonetimindeki arastirma gezisinde 1968'de Ehmet koyunde bulunmustur. ikincisi ayni 
yil G. ibrahimov Dil, Edebiyat ve Tarih Enstitusu'nde (bugunku G. ibrahimov Dil, Edebiyat ve Sanat 
Enstitusu) galisan M. Yusupov tarafindan Ulyan bolgesinin Yugan Tireske koyunde bulunmustur. 
Uguncusij Milla Rehmetulla tarafindan 1723'te istinsah edilen derlemenin arasmdadir ve bugun adi 
gegen enstitusunun arsivinde muhafaza edilmektedir.27 

Nekiy isenbet Kazan Devlet Universitesi Kutuphanesi'nde 1357 yihna ait bir Nehcu'l-FeradTs 
nushasi bulundugunu belirtmektedir.28 Fakat isenbet'in bahsettigi nusha, yukanda tanittigimiz 
nushalardan biri midir, bilemiyoruz. 
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R. F. islamov, Nehcu'l-FeradTs'in bir nushasinin da Kazan Pedagogika Oniversitesi'nde 
bulundugunu ileri surmektedir.29 

6. St. Petersburg nushalan: St. Petersburg SSCB ilimler Akademisi Sarkiyat Enstitusu'nde 
bulunan nushalardan biri 316 numarada muhafaza edilmektedir. Tam bir nusha degildir. Birinci babin 
dorduncu fash ile baslayan yazmadaki kayitta 759 yih sefer ayinin sekizinci gununde (M. 20 Ocak 
1358, Cumartesi) yilki yihnda Saray'da yazildigi ve kitabi cem' kilgugi (toplayan) kisinin "Mahmud b. 
AN b. seyh es-SarayT mense'en ve'l-Bulgan mevliden ve'l-Kerden 'akden" oldugu belirtilmektedir.30 
Nadjib, yilki yihnin HicrT 754 veya 756 (M. 1353 veya 1355) yihna tekabul ettigini, halbuki kitabin 759 
(M. 1 357-1 358)'da yihnda yazildiginin kaydedildigini belirtmektedir.31 

St. Petersburg SSCB ilimler Akademisi Sarkiyat Enstitusu'nde bulunan nushalardan digeri 2590 
numarada kayitlidir. Tam bir nusha degildir. Basi ve sonu kayiptir.32 

Bu her iki yazma da Kazan'dan S. G. Vahidov'un kutuphanesinden getirilmistir.33 Aynca R. F. 
islamov, soz konusu enstitude muhafaza edilen ve Vahidov tarafindan bulundugunu belirttigi bir 
nushadan soz ediyor ve 1085 numarada muhafaza edildigini ifade ediyor.34 

R. F. islamov, S. A. Alimov'un Astrahan'da tespit ettigi bir derleme arasinda bulunan (62b-73a) 
ve Nehcu'l-FeradTs'in iki kismindan ibaret olan bir baska nushanin soz konusu enstitude 4310 
numarada kayitli oldugunu bildirmektedir.35 

K. H. Menges, St. Petersburg'a yaptigi inceleme gezisi sirasinda, birisi buyuk bir ihtimalle tam 
olmak uzere dort adet Nehcu'l-FeradTs nushasi bulundugunu tespit ettigini belirtmektedir.36 
Muhtemelen Menges'in gordugu bu nushalaryukanda zikrettigimiz nushalar olmahdir. 

Eser ustunde yapilan belli bash gahsmalar: 

Yakub Kemal. Tyurko-tatarskaya rukopis' XIV veka "Nehju'l-feradis". Onsozu yazan: A. 
Samoylovig. Yaltinskiy Ob'edinenniy Kraevedgeskiy Muzey, Simferopol, 1930. 

B. A. Yafarov. "Literatura Kamsko-Voljkih Bulgar X-XIV vv. i rukopis "Nahc al-Faradis (X-XIV. 
yuzyillarda Kama-Volga Bulgarian Edebiyati hem 'Nehc-el-Feredis' Kulyazmasi)." Kazan Devlet 
Oniversitesi Doktora Tezi, 1949. 

Nehcu'l-Feradis: Tipkibasim. I, onsozu yazan: Janos Eckmann. Turk Dil Kurumu Tipkibasimlar 
Dizisi 35. Ankara, 1956. 

Osman Nedim Tuna. "Studies on Nahju'l-Faradis: A Method for Turkic Historical Dialectology". 
Ph D thesis University of Washington, 1968. 

AN Fehmi Karamanhoglu. "Nehcu'l-Feradis'in Dil Hususiyetleri I." Turk Dili ve Edebiyati Dergisi, 
XVI (1968), 55-72. 
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AN Fehmi Karamanhoglu. "Nehcu'l-Feradis'in Dil Hususiyetleri II." Turk Dili ve Edebiyati Dergisi, 

XVII (1969), 33-56. 

Ali Fehmi Karamanhoglu. "Nehcu'l-Feradis'in Dil Hususiyetleri III." Turk Dili ve Edebiyati Dergisi, 

XVIII (1970), 57-80. 

Ali Fehmi Karamanhoglu. "Nehcu'l-Feradis'in Dil Hususiyetleri IV." Turk Dili ve Edebiyati Dergisi, 

XIX (1971), 145-170. 

E. N. Nadjib. "O pamyatnike XIV veka 'Nahc al-faradis'i yego yazike." Sovetskaya Tyurkologiya, 
6 (1971), 56-68//Cevirisi: Nazif Hoca. "Nehcu'l-Feradis ve Dili Uzerine." Turk Dili ve Edebiyati Dergisi, 
XXII (1977), 29-44. 

F. §. Nurieva. issledovaniyi Yazika Pamyatnika XIV veka 'Nahdj al-Faradis'. Kazan, 1993. 

§irvan Kalsin. "Nehcu'l-Feradis'te Sozcuk Yapimi." Mersin Universitesi Yuksek Lisans Tezi, 
1996. 

Gulden Sagol. Nehcu'l-FeradTs: ilk iki Bap (Giris-Tenkitli Metin-Sozluk-Dizin-Arapga ibareler). 
Basilmamis Dogentlik gahsmasi, 1998. 

Janos Eckmann, geviriyazi. Nehcu'l-FeradTs. Ustmahlarmg Aguq Yoh (Cennetlerin Agik Yolu): 
Metin. II. Yay. Semih Tezcan ve Hamza Zulfikar. Turk Dil Kurumu Yaymlan: 518. Ankara, tarihsiz; 
Dizin-Sozluk. III. Haz. Aysu Ata. Turk Dil Kurumu Yaymlan: 518. Ankara, 1998. 

F. §. Nurieva. "Nahdj al-Faradis" Mahmuda al-Bulgari. Akademiya Nauk Tatarstana Kazanskiy 
Gosudarstvenniy Universitet. Kazan, 1999. 

7. Mi'rac-Name 

H. 840/M. 1436'da Malik Bahsi tarafindan istinsah edilmistir. istinsah yeri Herat olan eserin, bu 
tarihten once yazildigi anlasilmaktadir. Bu sebeple XIV. yuzyil eserlerinden sayilmaktadir. Mi'rac- 
name'nin Paris Bibliotheque Nationale'de muhafaza edilen bu Uygur harfli nushadan baska nushasi 
ele gegirilememistir. 

Eser uzerinde yapilan gahsmalar: 

Pavet de Courteille. Miradj-Nameh: Le manuscript Oigour de la Bibliotheque Nationale. Paris, 
1882. 

Osman Fikri Sertkaya. "Miracname: Metin, indeks." istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi Turk 
Dili ve Edebiyati Bolumu mezuniyet tezi. istanbul, 1968. 

8. Kur'an-i KerTm Tercumeleri 
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8.1.Suleymaniye Kutuphanesi Hekimoglu AN Pasa Camii 2 numarada muhafaza edilen satir 
arasi Kur'an tercumesi nushasi. Yazma daha once Millet Kutuphanesi 

Hekimoglu AN Pasa 951 numarada bulunmaktaydi. Tercumesi yapilmayan 196a/196b sayfalan 
ile Farsga olarak vakif ve ibtida kaidelerinin verildigi 586b-587b'nin devaminin olmayisi hesaba 
katilmazsa tarn bir nusha olup tercume kismi 583b'de, kitabin tamami ise 587b'de sona ermektedir. 

585b-586a'da Farsga olarak Kur'an ayetleriyle nasil fal bakilacagi ogretilir. 586b-587b'de Farsga 
olarak Kur'an-i Kerim'in kiraatinda riayet edilmesi gereken hususlardan olan vakif ve ibtida kaideleri 
uzerinde durulmaktadir. Fakat bu kisim Nahl suresinden itibaren eksiktir. Nushada satir arasmda 
kelime kelime tercumeden baska -birkag onemsiz istisna disinda- Nave veya tefsir yoktur. 

Bu kitap uzerinde yapilan tek kapsamh gahsma Gulden Sagol tarafindan yapilmistir: 

Gulden Sagol. An Inter-linear Translation of the Qur'an Into Khwarazm Turkish = Harezm 
Turkgesi Satir Arasi Kur'an Tercumesi: Introduction and Text. I, Sources of Oriental Languages and 
Literatures 21, Turkish Sources XIX, Harvard University The Department of Near Eastern Languages 
and Civilizations, 1993; Glossary. II, Sources of Oriental Languages and Literatures 26, Turkish 
Sources XXIII, Harvard University The Department of Near Eastern Languages and Civilizations, 
1995; Facsimile Section One: 1b-300b. Ill, Sources of Oriental Languages and Literatures 36, Turkish 
Sources XXXIII, Harvard University The Department of Near Eastern Languages and Civilizations, 
1996; Section Two: 301a-587b. Ill, Sources of Oriental Languages and Literatures 46, Turkish 
Sources XXXIX. Harvard University, 1 999. 

8.2.ingiltere (Manchester), John Rylands Kutuphanesi Arabic MSS. 25-38'de kayith olan satir 
arasi tercumeli nushadir. Satir arasmda Farsga ve Turkge tercume ihtiva etmektedir. Tamami otuz cilt 
olan eserin elde on dort cildi mevcuttur. Bu on dort cilt 1145 varaktan ibarettir. Maalesef bu ciltlerde 
de eksikler bulunmaktadir. Bu ciltlerin haricinde tercumeye ait olan iki varak da Dublin, Chester Beatty 
Kutuphanesi nr. 1606 ve nr. 1630'da kayithdir. 

Yazma, her sayfada sadece uger satirhk Arapga, Farsga ve Turkge metin ihtiva ettigi igin gok 
hacimlidir. Basi ve sonu eksik oldugundan nerede ve kimin tarafindan meydana getirildigi hakkinda 
bilgimiz yoktur. J. Eckmann, bazi dil ozelliklerini ve yazi bigimini goz onunde tutarak metnin XIII. 
yuzyilm ikinci yansi veya XIV. yuzyilin ilk yansindan once istinsah edilmedigini belirtmektedir.37 

Ustunde yapilan belli bash galismalar: 

Janos Eckmann. "Two Fragments of a Koran Manuscript with Interlinear Persian and Turkic 
Translations." Central Asiatic Journal, XIII/4 (1969), 287-290. 

Janos Eckmann. Middle Turkic Glosses of the Rylands Interlinear Koran Translation. Bibliotheca 
Orientalis Hungarica XXI, Akademiai Kiado. Budapest, 1976. 
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1 Nuri Yuce, Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud bin 'Omar bin Muhammed bin Ahmed ez- 
ZamahSarT el-HvarizmT, Mukaddimetu'l-Edeb: Hvarizm Turkgesi ile Tercumeli Suster Nushasi: GiriS, 
Dil Ozellikleri, Metin, indeks, Ataturk Kultur, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Turk Dil Kurumu Yayinlan 
535 (Ankara, 1988), 9. 

2 Nuri Yuce, a.g.e., 11. 

3 RabguzT eserinde Nasiru'd-din Tok Buga'nin kuguk yasta bey oldugunu, muslumanligi 
sonradan kabul ettigini ve Mogol oldugunu belirtmektedir (2v/5-11). Bk. Aysu Ata, Nasiru'd-dTn bin 
Burhanu'd-dTn RabguzT, Kisasu'l-Enbiya (Peygamber Kissalan): Giris-Metin-Tipkibasim, Dizin, I, 
Ataturk Kultur, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Turk Dil Kurumu Yayinlan: 681/1 (Ankara, 1997), XIII. Tok 
Buga hakkinda aynca bk. M. Fuad Koprulu, Turk Edebiyati Tarihi, 3. baski, Otuken Nesriyat: 157, 
Kultur Serisi: 28 (istanbul, 1 981 ), 287. 

4 H. Boeschoten ve M. Vandamme, "The Different copyists in the London ms. of the Qisas-i 
Rabghuzi, " Utrecht Papers on Central Asia, Proceedings of the first European Seminar on Central 
Asian Studies (Utrecht, 1986), 177-183. 

5 H. Boeschoten, "The Leningrad Manuscripts of Rabghuzi's Qisas, " Turk Dilleri 
Arastirmalan 1991 (1991), 49-50. 

6 J. Eckmann, "Die Kiptschakische Literatur 1. Die Literatur von Chwarezm und der 
Goldenen Horde, " Philologiae Turcicae Fundamenta, II (Wiesbaden, 1964), 278. 

7 G. Jarring, Studien zu einer ostturkische Lautehre (Lund, 1933), 20. 

8 E. Blochet, Catalogue des manuscripts turcs, Bd. II (Paris, 1933), 138. 

9 N. Haciyeva, "Rabguzi'nin Kisasu'l-Enbiya Eserinin Baku Yazmasi," Turk Dili, 514 (Ekim 
1994), 292-296. 

10 Zuhal Kargi Olmez, Ebulgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime: Turkmenlerin Soykutugu, 
Turk Dilleri Arastirmalan Dizisi 3, Simurg (Ankara, 1996), 220. 

1 1 Abdulkadir Karahan, islam-Turk Edebiyatinda Kirk HadTs Toplama, Tercume ve Serhleri, 
gozden gegirilmis, buluslar ve eklerle zenginlestirilmis yeni baski, Diyanet isleri Baskanligi yayinlan: 
284, ilmT Eserler: 23 (Ankara, 1991), 143. 

12 Suleymaniye Kutuphanesi Yeni Cami 879, 2/4-13. 

1 3 Suleymaniye Kutuphanesi Yeni Cami 879, 443-444/1 7-9. 
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14 Eserde zikredilen kaynaklar ve bu kaynaklann muellifleri igin bk. Gulden Sagol, Nehcu'l- 
FeradTs: ilk iki Bap (Giris-Tenkitli Metin-Sozluk-Dizin-Arapga ibareler), basilmamis dogentlik galismasi 
(1998), XXX-XXXI. 

15 Sihabeddin MercanT, Kitabu Mustefadi'l-Ahbar ft Ahvali Kazan ve Bulgar, I (Kazan, 1885), 
15-16. 

16 E. N. Nadjib, "Nehcu'l-Feradis ve Dili Ozerine, " gev. Nazif Hoca, Turk Dili ve Edebiyati 
Dergisi, XXII (1977), 36-37. 

17 E. N. Nadjib, a.g.e., 37. 

18 E. N. Nadjib, a.g.e., 39. 

19 A. Pavet de Courteille, Miradj-Nameh, Le Manuscript Ouigour de la Bibliotheque Nationale 
(Paris, 1882). 

20 Bu konu hakkmda bk. Ahmet Caferoglu, Turk Dili Tarihi, II, 3. baski, Enderun yayinlan: 17 
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Kipgak Dili ve Edebiyati / Prof. Dr. Recep Toparli [s. 814-821] 

Gaziosmanpasa Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

A. Kipgaklar 

Musluman yazarlar tarafindan "Kipgak", Avrupalilarca genellikle "Kuman" adi ile anilan kavimler 
birligi, ashnda sonradan birlesen iki ayn Turk kavmidir. Adini solgun ve sarimtirak renklerinden 
aldiklan tahmin edilen ve eski tarihleri karanlik olan Kumanlar 1017'de Karahitaylann baskisi ile 
Bati'ya dogru gog ederek 1050'de Dogu Avrupa'ya yerlesmis bulunuyorlardi. Karadeniz'in kuzeyini 
isgal eden Kumanlar, zamanla buradaki Pegenek ve Oguz-Turk kabilelerinin kahntilan ile 
birlesmislerdir. Bu arada Ruslar, evlenme yoluyla akrabalik meydana getirerek anilan bu Turk 
kavimlerinin tarn anlamiyla birlesmelerini onlemeye gahsmislardir. Ruslann ve Bizanslarm 
kiskirtmalan sonucu Kumanlar, Pegeneklerle savasarak onlan yenmislerdir. 1103 yihnda da Ruslar 
Kumanlan agir bir yenilgiye ugratmislardir. Bu agir yenilgi sonucunda dagilan Kumanlar, yerlerini 
dogudan gelen yeni bir Turk kavmi olan Kipgaklara terk etmislerdir. Kipgak adi altinda birlesen bu 
Turk kavimleri bundan sonra da Avrupah yazarlarca Kuman adi ile amlmislardir. XII. yuzyildan beri 
Kuman ve Kipgak adlan ayni halki gostermektedir. 

Kipgaklann rehberligi altinda buyuk bir gtiglu birlik ortaya gikmistir. Ancak bunlar gok genis bir 
sahaya yayildiklan halde siyasT bir birlik olarak ortaya gikamamislardir. Tarihte bir Kipgak devleti 
gorulmemektedir. Zamanla birleserek birgok etkili akin yapan Kipgak kavimleri bir idare ve bir merkez 
altinda toplanamamislardir. Bunun nedenini gok yayilmalannda aramak gerekmektedir. Orta Asya'dan 
Tuna boylanna kadar yayilan Kipgaklann Orta Asya'daki hakimiyeti Cengiz'e kadar devam ettigi gibi, 
yayildiklan ve hakim olduklan diger bolgelerdeki hukumranliklanna da Mogol akinlan son vermistir. 
XIII. yuzyilin ortalanna dogru Mogol akinlannin artmasi, Kipgaklann daha da yayihp dagilmalanna 
neden olmustur. Onemli bir kismi Macaristan basta olmak uzere Bulgaristan, Romanya, Gurcistan ve 
Rusya'ya girmis, zamanla tamamen kaybolmuslardir. Bugun Kipgak adi Dest-i Kipgak gibi eski cografT 
adlarda ve bazi Turk kavimlerinin kabile adlannda kalmistir. 

Kipgaklann, Misir'daki Memluk Sultanligi'nda da onemli rolleri olmustur. Daha once de 
belirtildigi gibi Kipgaklar kavim olarak gok yayilmislar ve dagilmislardir. Fakat Misir'a kadar 
gitmelerinin nedeni baskadir. Zaruret zamanlannda pek gok Kipgak gocugunun kole olarak satilmasi 
neticesinde Kipgaklar bilhassa XIII. ve XIV. yuzyillarda butun On-Asya'ya ve Misir'a yayilmislardir. 
Bunlar arasinda yukselip kumandanlik, hatta sultanlik makamlanna kadar gelenler bulunmaktadir. 
Bunlann en taninmisi Sultan Baybars'tir.1 

B. Kipgakga 

Kipgak Turkgesi, Orta Donem Turkgesinin bati grubuna giren eski bir sivedir. Kipgaklar 
kendilerinden once Dogu Karadeniz'e gog eden kavimleri de bunyelerinde toplayarak Bati Turkgesinin 
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kuzey kanadini teskil etmislerdir. Bunlardan elimizde eser olarak yalnizca Codex Cumanicus adh dil 
malzemesi kalabilmistir. 

Bunun disinda Kipgakga asil gelismesini, vatanmdan epeyce uzakta, aslinda Bati Turkgesinin 
kuzey grubunu teskil ettigi halde, guney grubunun yayildigi sahadan daha da guneyde Misir'da ve 
bugun Yakin ve Orta-Dogu denilen ulkelerde gostermistir. Buna neden olan gog, gogunlugunu gocuk 
ve genglerin teskil ettigi kole kafileleri seklinde olmustur. Ancak bu bolgeye gelip yerlesen Turkler, 
sadece bu kolelerden ibaret olmamistir. Turkmenler, hatta Altinordu ve Harezm bolgesinden gelenler 
de dilde farklilik meydana getirecek kadar onemli bir yekun tutmuslardir. Butun bu Turk boylan 
zamanla kuzeyde devam ettiremedikleri devlet ve medeniyeti bu yabanci diyar ve muhitte meydana 
getirebilmislerdir. 

Memluk devletinde,2 Turk sultanlannin ba§ta bulunmalan ve hakimiyetin Turklerin elinde olmasi 
nedeniyle Turkgeye ilgi artmi§ ve 

Araplara Turkgeyi ogretmek igin kitaplar yazilmi§tir. Aynca, ba§ka sahalarda yazilan Turkge 
eserler de itinali bir §ekilde istinsah ettirilmi§, Arapga ve Farsgadan ge§itli konularda eserler Turkgeye 
gevrilmi§tir.3 

Memluk-Kipgak eserlerinin dili, Turk dili tarihinde ayn bir yer tutmaktadir. 

Gog §eklinde gelip yerle§en Turklerin muhtelif boylardan olmasi, bu sahada meydana getirilen 
eserlerin dillerinin de degisik olmasina neden olmustur. 

T. Halasi Kun, Memluk-Kipgak eserlerinde kullanilan dili ug grupta toplamistir:4 

1. Asil Memluk-Kipgakgasi, 

2. Asil Oguzca, 

3. Oguz-Kipgak kansimi bir dil. 

Janos Eckmann da buna benzer birtasnif yapmistir.5 

C. Kipgak edebiyati Eserleri 

I. Codex Comanicus 

Anonim bir eser olup italyan tuccarlar ve Fransiskan tarikatina mensup Alman rahipler 

tarafindan yazildigi tahmin edilmektedir. Eserin yazildigi yer ve tarih de kesin olarak bilinmemektedir. 

Tek yazmasi Venedik'te Saint Marcus kutuphanesinde bulunmaktadir. Eser, sonradan bir cilt haline 

getirilen, birbirinden ayn iki defterden tesekkul etmistir. Birinci kisma italyan kismi, ikincisine de Alman 

kismi denilmektedir. 55 yapraktan meydana gelen italyan kismi, biri alfabe sirasi digeri konulara gore 

tasnif edilmis iki sozlukten meydana gelmektedir. 27 yaprak olan Alman kismi ise, kansik bir sekilde, 
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Almanca-Kipgakga ve Latince-Kipgakga lugatleri ihtiva etmektedir. Bu bolumde dint metinler, ata 
sozleri ve bilmeceler bulunmaktadir. 

Eserden ilk defa M.J. KLAPROTH bazi pargalar nesretmis (1828), daha sonra da KONT GEZA 
KUUN eserin tamamim Latince tercume ve izahlarla yayimlamistir (1880). Son olarak Danimarkali 
turkolog K. GRONBECKH tarafindan bir cilt faksimile (1936), bir cilt de lugat olmak uzere (1942) iki 
cilt olarak tarn istifade edilebilir bir sekilde yayimlamistir. RADLOFF, W. BANG ve T. KOWALSKi gibi 
turkologlar da eser uzerinde gesitli arastirmalar yapmislardir.6 

II. Lugatler-Gramerler 

1. Kitabu'l-idrak li Lisani'l-Etrak 

Turkgeyi ogretmek maksadi ile yazilan eserin muellifi, Ebu Hayyan adh Berber? asilh bir Arap 
dilcisidir. 

Turk diline buyuk bir ilgi duyan Ebu Hayyan, Misir'da Turk dilinin kazandigi onemi gorunce, 
Araplara Turkgeyi ogretmek maksadiyla bilhassa Misir'da konusulan Turk siveleri uzerine 4 kitap 
yazmistir.7 Turkgenin bilinen ilk grameri olup Ebu Hayyan tarafindan Turk dili ile ilgili olarak yazilan 
dort eserden biri olan El-idrak, 20 Ramazan 712'de (18 Arahk 1312) Kahire'de tamamlanmistir. Eser, 
alfabe sirasina gore biri lugat, digeri de gramer olmak uzere iki kisimdan meydana gelmistir. 

El-idrak'in iki yazmasimn varligi bilinmektedir: 

a) istanbul Bayezid Genel Kitaphgi, Veliyuddin Efendi Bolumu 2896 numarada kayith olan 
yazma, 15 Subat 1335 tarihinde bilinmeyen birisi tarafindan istinsah edilmistir. Tamami 132 sayfadir. 

b) istanbul Universitesi Kutuphanesi Arapga Yazmalar kismi 3856 numarada kayith olan yazma, 
1402 yihnda Ahmed ibni Safii adinda bir kisi tarafindan Lazkiye'de istinsah edilmis olup 97 yapraktan 
mutesekkildir.8 

Ebu Hayyan'in bu onemli eseri ilk once Selanikli Mustafa Bey tarafindan Veliyyuddin Efendi 
yazmasina dayanilarak istanbul'da 1891 yihnda yayimlanmistir. 213 sayfa tutan bu yayin, tek 
yazmaya dayandinldigi igin eksiktir ve istifadeye elverisli degildir.9 

Daha sonra elde edilen yazmayi da goz onunde bulunduran Prof. Dr. Ahmet Caferoglu, eseri 
1931 yihnda yayimlamistir.10 

El-idrak'in Veliyyuddin Efendi'deki yazmasimn hasiyelerine bilinmeyen birisi tarafindan eklenen 
kijguk bir lugatge 1936 yihnda Veled izbudak tarafindan El-idrak Hasiyesi adi ile yayimlanmistir.1 1 

2. Kitab-i Mecmu-i Tercuman-i 

Turk? ve AcemT ve MugalT 
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Araplara Turkgeyi ogretmek igin yazilan eserlerden biri de Kitab-i Mecmu-i Tercuman-i Turk? ve 
AcemT ve MugalT'dir. Houtsma'ya gore Leiden yazmasi 28 ocak 1245'te yazilmistir. Houtsma 
baskisini goz onunde bulunduran sonraki yazarlar da bu tarihi tekrarlamislardir. Ancak Barbara 
Flemning, bu tarihin 1343 olarak duzeltilmesi gerektigini ortaya koymustur.12 Halil bin Muhammed bin 
Yusuf el-KonevT adli Konyali bir Turk tarafindan istinsah edilen bu eserin yazmasi Hollanda'mn 
Leiden Akademi Kutuphanesinde bulunmaktadir. Her sayfasmda 13 satir bulunan ve 76 yapraktan 
ibaret olan yazmada kismen kirmizi kismen de siyah murekkep kullanilmistir. Eser, biri Arapga- 
Turkge sozluk (63 yaprak), ikincisi Mogolca-Farsga sozluk (13 yaprak) olmak uzere iki kisimdan 
olusmaktadir. Yazmanin Mogolca bolumunu N. Poppe isleyip yayimlamistir.13 

Bu yazma bas tarafindaki kayittan anlasildigina gore, Kadi Mevlana Kemaluddin adinda birinin 
kutuphanesi igin hazirlanmistir. Eser, kelime gesitlerine gore hazirlanmis bir sozluk-gramer olup 
yaklasik olarak 2000 kelime igermektedir. 

Kitab-i Mecmu-i Tercuman-i Turk? ve AcemT ve MugalT'nin birinci kismi Hollandah 
mustesriklerden Utrecht Universitesi Dogu Dilleri profesorlugunde bulunmus olan Martin Theodor 
Houtsma tarafindan islenerek yayimlanmistir.14 Bu yayin, on soz, gramer ozeti, Arap harflerine gore 
yapilmis bir dizin ile 57 sayfa tutan Arap harfleriyle yazilmis metinden ibarettir. Kitab-i Mecmu-i 
Tercuman-i Turk? ve AcemT ve MugalT'nin birinci kismi daha sonra A.K. Kunsjanov tarafindan 
yayimlanmistir.15 234 sayfahk bu gahsmada Houtsma'nin yayinmdaki Arap harfli orijinal yazma esas 
ahnmistir. Prof. Dr. Hasan Eren'in Kunsjanov'un galismasi ile ilgili olarak birelestiri yazisi vardir.16 

Eser, Prof. Dr. Recep Toparh, Prof. Dr. M. Sadi Qogenli ve Dog. Dr. Nevzat Hafiz Yanik 
tarafindan yeniden hazirlanmis ve Turk Dil Kurumu tarafindan yayimlanmistir.17 

3. Et-Tuhfetu'z-Zekiyye 

fi'l-Lugati't-Turkiyye 

Kipgak sivesi ile yazildigi mukaddimesinde belirtilen bu eserin muellifi bilinmemektedir. Bas ve 
son taraflanndaki ilave kayitlardan Misir'da yazildigi anlasilan eserin yazilis tarihi de belli degildir. 
Ancak, eserde bulunan bir kayittan hareket edilerek 1425 yilmdan once yazildigi tahmin edilmektedir 

Eser, biri gramer digeri de lugat olmak uzere iki kismdan meydana gelmekte olup 78 sahife 
kadar tutan Arapga-Kipgakga lugat kisminda, Arapga kelimeler alfabe sirasina gore duzenlenmis ve 
karsilannda da Turkgeleri verilmistir. 39a-91a yapraklan arasini kapsayan ikinci kisim ise, gramer 
sekillerine gore tanzim edilen bir lugat ihtiva etmektedir. 

Eserin tek yazmasi istanbul Bayezid Genel Kitaphgi Veliyyuddin Efendi Bolumunde 3902 
numara ile kayitli olup 91 yapraktan meydana gelmektedir. Yazmada birkag yapragin eksikligi de 
sezilmektedir. 
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Eserin tipki basimi T. Halasi Kun tarafindan 1942 yilinda Budapeste'de yayimlanmistir.18 
Besim Atalay da eseri Turkgeye gevirerek 1945 yilinda tekrar yayimlamistir.19 Agah Sirri Levend, 
§emseddin Sami'nin bu eseri gevirip musvedde olarak bir deftere yazdigini, fakat bu gevirinin basihp 
yayimlanmadigim soylemektedir.20 

4. Kitabu Bulgatu'l-MustakfT 

Lugati't-Turk ve'l-Kifgak 

Cemaleddin Ebu Muhammed et-TurkT tarafindan yazilan eserin yazildigi tarih bilinmemekte olup 
eserdeki bir kayittan 1451 yilindan once yazildigi anlasilmaktadir. 

Eserin tek yazmasi Paris Bibliotheque Nationale'de bulunmaktadir.21 88 yaprak olan bu 
yazmanin 7a-21a arasi isimler; 21a-88b arasi fiillerden meydana gelmekte olup eser, Arapga-Turkge 
bir sozluk niteligindedir. Ancak bu yazmanin eksik oldugu sezilmektedir. 

Ananiasz Zajaczkowski eserin isimler kismini 1938,22 fiiller kismini da 1954 yilinda Varsova'da 
yayimlamistir.23 

isimler kismi 1958 yilinda tipki basim yoluyla yeniden yayimlanmistir.24 

5. El-Kavaninij'l-Kulliye 

Li-Zabti'l-Lugati't-Turkiyye 

Bu eser, igerdigi kelime hazinesi ve yazilis amacinin Turkgemiz agisindan buyuklugu 
bakimindan son derece onemli ve degerlidir. 

Eser bir gramer kitabi olup fiil bahsi diger gramerlere oranla daha genis tutulmustur. 

XV. yuzyil baslannda Kahire'de yazildigi anlasilan bu eserin tek yazmasi istanbul Suleymaniye 
Kutuphanesi §ehit AN Pasa bolumunde 2659 numara ile kayith olup 169 sayfadir. Bu yazma, 1928 
yilinda Fuad KOPROLU'nun on sozu ile Kilisli Rifat Bilge tarafindan orijinal bigimiyle Turkiyat 
Enstitusij'nce yayimlanmistir.25 

Kilisli Rifat Bilge bu yayiminda herhangi bir yoruma girmeden metni oldugu gibi vermis, ancak 
kendisince agiklamaya gerek gordugu yerleri sayfalann sonunda dipnotlarla gosterme yoluna gitmistir. 

Macar S. Telegdi, Kilisli Rifat'in yayinmi esas alarak eserin bazi gramer ozelliklerini ve fihristini 
Almanca olarak yayimlamistir.26 

Eserin gramer ozellikleri ile ilgili olarak istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi Turk Dili ve 
Edebiyati Bolumunde Turkan Aksu tarafindan bir galisma yapilmistir.27 
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Eser, Prof. Dr. Recep Toparli, Prof. Dr. M. Sadi Cogenli ve Dog. Dr. Nevzat Hafiz Yanik 
tarafindan hazirlanarak Turk Dil Kurumu tarafindan yayimlanmistir.28 

6. Ed-Durretu'l-Mudiyye 

fi'l-Lugati't-Turkiyye 

Memlukler doneminde (1250-1517), Turkgeyi ogretmek amaciyla sozluk turunde kaleme ahnan 
eserlerden biri de Ed-Durretu'l-Mudiyye Fi'l-Lugati't-Turkiyye'dir. "Turk Dilinin parlayan incisi" 
anlamina gelen bu eserin yazmasi Floransa'daki Medicea Bibliotheca Laurenziana'da Orient 130 
numara ile kayithdir. Turk Dili ve Edebiyati sahasindaki degerli gahsmalariyla taninan Ananiasz 
Zajaczkowski, 1963 Eylul'unde Venedik'te toplanan Milletlerarasi II. Turk Sanatlan Kongresi'ne 
katilmak uzere italya'ya gittiginde, Sark el yazmalanni incelerken bu eseri tespit etmistir.29 

Zajaczkowski tarafindan tespit edilen bu yazma, her sayfasinda 15-16 satir bulunan 24 
yapraktan meydana gelmektedir. Arapga metinde genellikle siyah, bunlann altinda yer alan Turkge 
metinde ise kirmizi murekkep kullanilmistir. Eser, 21.5x15 cm. olgulerindedir. 

Yazmanin kagidi kalin koyu sari ve fligranhdir. Fligranlar, kullanilan kagidin italyan kokenli 
oldugunu gostermektedir. Cilt yan deri olup AvrupaT tarzda yapilmistir. 

Yazmanin mustensihi; (24a)'da bulunan bir kayittan da anlasildigina gore Husrev b. Abdullah'tir. 

Eser, 24 bolumdur. Adini bilmedigimiz muellif, bu bolumlerden birincisi igin kisim, ikincisi igin 
bab, digerleri igin defasl bashklanni kullanmistir. 

Zajaczkowski, Durretu'l-Mudiyye'yi isleyerek yayimlamistir.30 Turk erkek ve kadin adlan ile ilgili 
olan 22 ve 23. bolumler her nedense Zajaczkowski'nin yazilannda yer almamistir. Durretu'l-Mudiyye 
ile ilgili yazilannda Zajaczkowski, eserin dil ozelliklerine isaret ederek Arap harfli metni kendi 
yorumuyla vermistir. Eserin igerdigi kelimeleri "Sozluk" bashgi altinda siraladiktan sonra da orijinal 
metnin fotograflanni yazilannin sonlanna eklemistir. 

Eser, Prof. Dr. Recep Toparli tarafindan Turk Dil Kurumu Turkiye Turkgesi ve TarihT Devirler 
Yazi Dilleri Gramerleri Projesi igin yayimlanmak uzere hazirlanmistir.31 

III. Fikih Kitaplan 

1. Kitab fi'l-Fikh 

Arapga bir fikih kitabindan satir alti olarak gevrilen eserin tek yazmasi istanbul Suleymaniye 
Kutuphanesi Ayasofya bolumunde 1360 numara ile kayithdir. Tamami 266 yaprak olan bu yazmanin 
son tarafi eksik oldugu igin gevireni, mustensihi, istinsah tarihi ile istinsah yeri hakkinda bilgi elde 
edilememistir. 
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Uzerinde herhangi bir arastirma ve inceleme yapilmamis olan eserin dil ozelliklerini esas alan 
bir gahsma Dog. Dr. Recep Toparh tarafindan 1993 yilmda yayimlanmistir.32 

2. Kitab fi'l-Fikh bi'l-Lisani't-TurkT 

Cesitli fikih kitaplanndan toplanan fetvalardan meydana gelen bu eserin muellifi, telif edildigi yer 
ve telif tarihi bilinmemektedir. Ancak, 1421 yilinda vefat eden Sultan Tatar'in hazinesinde 
bulunmasindan anlasilacagi uzere, 1421 yihndan daha once yazilmistir. 

Tek yazmasi istanbul Millet Kutuphanesi Feyzullah Efendi bolumunde 1046 numara ile kayitli 
olup, 429 yapraktan meydana gelmektedir. Eser uzerinde istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi 
Turk Dili ve Edebiyati Bolumu'nde iki adet bitirme tezi yapilmistir.33 

Mehmet Emin Agar, eseri doktora galismasi olarak hazirlamistir.34 

3. Kitab-i Mukaddime-i 

Ebu'l-Leysi's-SemerkandT 

DinT konulardan olusan bu eserin Arapgasinin yazan Ebu'l-Leys, Hanefi mezhebinin buyuk fikih 
bilginlerinden biridir. Kansu Gavri igin gevrilen eser, sonundaki ibareden anlasildigina gore Esenbay 
b. Sudun tarafindan istinsah edilmistir. 

Arapgadan yapilan bir satir alti gevirisi olan eserin Memluk Kipgakgasi ozelliklerini ihtiva eden 
yazmasi istanbul Suleymaniye Kutuphanesi Ayasofya bolumunde 1451 numara ile kayitli olup 47 
yapraktan ibarettir. 

Ananiasz Zajackowski 1959 yilinda eserin once kisa bir dil analizini, sozlugunu, Arap ve Latin 
harfleriyle yazilmis metnini,35 daha sonra da 1962 yilinda faksimilesini yayimlamistir.36 

Gonul Berberoglu, eserin metin ve indeksini 1976 yilinda istanbul Universitesi Edebiyat 
Fakultesi Turk Dili ve Edebiyati Bolumu'nde bitirme tezi olarak hazirlamistir.37 

Yrd. Dog. Dr. Recep Toparh, eser uzerindeki galismasim 1987 yilinda yayimlamistir.38 

4. irsadu'l-Muluk ve's-SelatTn 

Melik ve sultanlara yol gostermek amaci ile Arapgadan satir alti olarak gevrilen eserin Arapga 
metninin yazan bilinmemektedir. Bu metin, iskenderiye'de saltanat suren Seyfi Bacman'in istegi 
uzerine yazilmistir. 

Arapgadan geviriyi kimin yaptigi da tespit edilememistir. Eserin sonundaki ibare, yazmanin 
Berke ibn-i Berakuz ibn-i Kandun ibn-i Ogu tarafindan istinsah edildigini ortaya koymaktadir. 



1563 



istinsahi 789/1387 yihnda iskenderiye sehrinde tamamlanan eserin mustensihi olan Berke 
Fakih, Kutb'un Husrev u Sirin'ini 1383 yihnda istinsah etmis, aynca eserin sonuna kendisinden bir 
manzume de eklemistir.39 

Eser, fikha ait gesitli konulan igermekte olup giris, 29 kitap, 56 bap ve 93 fasildan olusmaktadir. 
Aynca 49 meseleyi ihtiva eden bir bolum de sona eklenmistir. 

irsadu'l-Muluk'un tek yazmaasi istanbul Suleymaniye Kutuphanesi Ayasofya bolumunde 1016 
numara ile kayitli olup 498 yapraktan ibarettir. 

1981 yihnda Erzurum Ataturk Universitesi Edebiyat Fakultesi Turk Dili ve Edebiyati Bolumu'nde 
Recep Toparh tarafindan doktora tezi olarak hazirlanip 1992 yihnda Turk Dil Kurumu tarafindan 
yayinlanan eserin dili, Memluk-Kipgak ozelliklerini tam manasiyla ihtiva etmektedir.40 

IV. Okgulukla ilgili Kitap 

1 . Kitab ft ilmi'n-Nussab 

Sultan Melikuddin Zahir Berkuk'un kolesi iken sonradan yakinlan arasina katilan Mahdum Tolu 
Bey'in istegi uzerine Arapgadan gevrilen bu eserin iki yazmasinin varhgi bilinmektedir. Bunlardan 
birincisi, istanbul Bayezid Genel Kitapligi Veliyuddin Efendi bolumunde 3716 numara ile kayitli olan 
yazmanin 1b-66a yapraklan arasinda bulunmaktadir. Bu yazmanin mustensihi, sonundaki ibareden 
anlasildigina gore Huseyin b. Ahmed el-ErzurumT'dir. 

Eserin ikinci yazmasi Paris Bibliotheque Nationale Turkge Yazmalar kisminda 197 numara ile 
kayitli olan yazmanin iginde bulunmaktadir. 

Bir giris kismi ve bes baptan meydana gelen Paris yazmasi Ananiasz Zajackowski tarafindan 
1956 yihnda Varsova'da yayimlanmistir.41 

istanbul yazmasini igine alan yazmanin tamami 1944 yihnda Nureddin Bungul tarafindan 
Konya'da yayimlanmistir.42 Bu yazma uzerinde aynca istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi Turk 
Dili ve Edebiyati Bolumu'nde de Aysel Altmay tarafindan 1961 yihnda bir bitirme gahsmasi 
yapilmistir.43 

Recep Sirin, eseri Riyazati'l-Hayl ile birlikte ele alarak yuksek lisans olarak hazirlamistir.44 

V. At ve Atgihkla ilgili Kitaplar 

1 . Kitab ff Riyazati'l-Hayl 

At kullanma ilmine dair olan bu eser, Farsgadan gevrilmis olup mutercimi, geviri yeri ve tarihi 
bilinmemektedir. 
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Bu kiymetli dil yadigannin iki yazmasinin varhgi bilinmektedir. Birincisi, istanbul Bayezid Genel 
Kitaphgi Veliyyuddin Efendi bolumunde 3176 numara ile kayitli olan yazmanin 66b-102b yapraklan 
arasinda bulunmaktadir. Bu yazma iki baptan meydana gelmektedir. ikincisine oranla daha uzun olan 
birinci bap 69a-97b igindeki dort fasliyla atin niteliklerini, at hastaliklanni ve bunlann tedavilerini 
igermektedir. 97b-102b arasinda yer alan ikinci bapta ise at terbiyesinden bahsedilmistir. 

Eserin ikinci yazmasi Paris Bibliotheque Nationale'de 197 numara ile kayitli olan yazmanin 63a- 
99b yapraklan arasinda bulunmaktadir. 

Eser uzerinde herhangi bir bilimsel gahsma yapilmamis olup istanbul Universitesi Edebiyat 
Fakultesi Turk Dili ve Edebiyati Bolumu'nde iki bitirme tezi hazirlanmistir.45 

2. Munyetu'l-Guzat 

Binicilik ve aticihga dair Arapga bir eserden gevrilen Munyetu'l-Guzat'm mutercimi ile tercume 
edildigi yer ve tarih bilinmemektedir. 

Halite el-Mu'tedid Billah'in mTr-ahuru Muhammed b. Yakup b. AN Hazzam adh kisinin el- 
furusiyye ft remyi'l-cihad adh eserinin uguncu faslinin tercumesi olan eseri geviren, kendisini bu ise 
sevk eden nedenleri agiklarken; sultanin yakinlanndan olan Timur Bey'in, kendisinde kuguk bir silah 
kitabi oldugunu, onun Turkgeye gevrilmesiyle Turklerin ondan faydalanacagini ve gevirene de sevap 
olacagini soyledigini, kendisinin de kabul edip bu geviriyi yaptigini ifade etmektedir. 

Eser, binicilik ve aticihga dair alti feni ihtiva etmektedir. Bilinen tek yazma yazmasi Topkapi 
Sarayi III. Ahmed Kutuphanesi'nde 3468 numarada kayitli olup bu yazmada 4. ve 5. fenler 
bulunmamaktadir. Yazma, 115 yapraktir. Uzerinde istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi Turk Dili 
ve Edebiyati Bolumu'nde iki adet bitirme tezi yapilan eser46 Ananiasz Zajackowski tarafindan 1970 
yihnda yayimlanmistir.47 Bu yayin, transkripsiyonlu metin ve tipki basimdan ibarettir. 

Mustafa Ugurlu eseri Kultur Bakanhgi yayinlan arasinda yayimlamistir.48 

3. Baytaratu'l-Vazih 

Baytarat adh Arapga bir kitaptan, Memluklerin hizmetinde padisah nedimi olan Tolu Bey'in emri 
ile Turkgeye gevrilen bu eser, hastahklan ayn ayn nitelendirmek igin kurallar ortaya koymasi, onlarm 
ilaglan igin pratik nasihatler vermesi ve baytarhga ait degisik ilag, hastahk ve tecrubelerin anlatmasi ile 
islam tibbina ait eserlerin az bulunanlanndandir. 

Bir giris kismi ile at hastahklan ile ilgili 4 baptan meydana gelen eseri geviren bilinmemektedir. 

Eserin iki yazmanin varhgi bilinmektedir. Birinci yazma, istanbul Topkapi Sarayi Revan Kosku 
kutuphanesinde 1695 numara ile kayitli olup 67 sayfadir. 44 sayfa olan ikinci yazma Paris 
Bibliotheque Nationale'de bulunmaktadir. 
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Saadet Cagatay'in kisa bir dil analizi yaparak ilim alemine tanittigi49 eser uzerinde Mehmet 
Emin Agar bir yuksek lisans gahsmasi yapmistir.50 

VI. EdebTEser 

1. Kitab Gulistan Bi't-TurkT 

Buyuk iran edibi Sadi'nin Gulistan adh eserinin Turkgeye bilinen ilk gevirisidir. Kelime hazinesi 
ve gramer ozellikleri ile gok onemli olan bu eseri Sarayli Seyf gevirmis, ancak kendisinden de bazi 
seyler ekleyerek eseri geviri gorunumunden gikarmaya galismistir. 

Sarayli Seyf, Gulistan Tercumesi'ni Bathas Bey'in istegi uzerine yapmis ve 1 Sevval 793/1 Eylul 
1391 tarihinde tamamlamistir. Eserin tek yazmasi Hollanda'mn Leiden Akademisi Kutuphanesi'nde 
1553 numara ile kayith bulunmaktadir. 

Kitabin asil geviri kismi 355 sayfa tutmaktadir ki belki Farsga Gulistan'in hacminden buyuktur. 
Eserin tipki basimi, bir on soz ile birlikte 1954 yihnda Dr. Feridun Nafiz Uzluk tarafindan 
yayimlanmistir.51 

AN Fehmi Karamanhoglu Gulistan Tercumesi'ni dogentlik tezi olarak 1967 yihnda hazirlamistir. 
Bu gahsma, 1978 yihnda Milli Egitim Bakanhgi yayinlan arasinda yayimlanmistir.52 

Macar Turkologu A. Bodrogligeti eseri 1969 yihnda Budapeste'de yayimlamistir.53 

Gulistan Tercumesi aynca Prof. Dr. Emir Nadjib tarafindan 1975 yihnda Alma-Ata'da iki cilt 
olarak yayimlanmistir.54 

1 Kipgaklar hakkinda daha genis bilgi igin bk. R. Rahmeti ARAT, "Kipgak", islam 
Ansiklopedisi. 

2 Memlukler hakkinda daha genis bilgi igin bk. M. Sobernheim, "Memlukler", islam 
Ansiklopedisi, M.C. S. Tekindag, "Misir ve Suriye Turk Devletleri: Memlukler", Turk Dunyasi El Kitabi, 
s. 871-875; Zeki Velid Togan, UmumT Turk Tarihine Giris, s. 179-180; Kazim Yasar Kopraman, Misir 
Memlukleri Tarihi. 

3 Daha genis bilgi igin bk. Fuat Koprulu, Turk Edebiyati Tarihi, s. 368-369. 

4 T. Halasi Kun, "Die-Mameluk-Kipthakischen Sprachstudien und die Handschriften in 
Stanbul", Korosi Csoma Archivum, III, s. 77-83. 

5 Janos Eckmann, "Memluk-Kipgakgasinin Oguzcalasmasina Dair", Turk Dili Arastirmalan 
Yilhgi Belleten, 1964, s. 35-37. 

6 Daha genis bilgi igin bk. Ahmet Caferoglu, Turk Dili Tarihi II, s. 186. 
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7 Ebu Hayyan hakkinda daha genis bilgi igin bk. Mecdut Mansuroglu, "Ebu Hayyan", islam 
Ansiklopedisi. 

8 AN Fehmi Karamanlioglu; "Kipgaklar ve Kipgak Turkgesi" adh makalesinde (Turk Dili ve 
Edebiyati Dergisi, XII, 1962, s. 181) bu yazmanin Halis Efendi Bolumu'nde 6572 numarada kayitli 
oldugunu bildiriyor. Fakat bu yazma bugun Arapga Yazmalar kisminda 3856 numarada kayithdir. 

9 idadT Mudiri Mustafa Bey, Kitabu'l-idrak li-Lisani'l-Etrak, istanbul 1309 (1890), 213 s., 
Matbaa-i Amire. 

10 Ahmet Caferoglu, Abu Hayyan, Kitab al-idrak li-lisan al-Atrak, istanbul, 1931, Turkiyat 
Enstitusu Yayinlan. 

11 Veled izbudak, El-idrak Hasiyesi, istanbul 1936, 55 s. Turk Dil Kurumu Yayinlan, Devlet 
Basimevi. 

12 Barbara Flemning, "Ein Alter Irrtum Bei der chronologischen Einordnung des Targuman 
turki wa agami wa mugali", Der Islam, XLIV, 226-229. 

13 N. Poppe, "Das mongolische Sprachmaterial einer Leidener Handschrift", iAN, 1927, 
1009-1040, 1251-1274; 1928, 22-79. 

14 Martin Theodor Houtsma, Ein Turkisch-Arabisches Glossar, Leiden 1894, III + 57 s. 

15 A. K. Kurisjanov, Issledovanie po leksike starokypcakskogo pijmennogo pamjatnika XIII v. 
"Tjurksko-arabskogo slovarja, Alma-Ata, 1970, 234 s. 

16 Prof. Dr. Hasan Eren, Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hung: Tomus XXX (1), s. 
141-147(1976). 

17 Prof. Dr. Recep TOPARLI, Prof. Dr. M. Sadi Cogenli, Dog. Dr. Nevzat H. Yanik, Kitab-i 
Mecmu-i Tercuman-i Turk? ve AcemT ve MugalT, Ankara 2000, VII+166 + Orijinal Metin, Ataturk Kultur, 
Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Turk Dil Kurumu Yayinlan 763, Turkiye Turkgesi ve TarihT Devirler Yazi 
Dilleri Gramerleri Projesi: 4. 

18 T. Halasi Kun, "La Langue des Kiptchak d'apres un manuscrit arabe d'lstanbul, Partie II, 
Reprodition phototypique", Bibliotheca Orientalis Hungarice, IV, Budapest, 1942. 

19 Besim Atalay, Ettuhfetu'z-Zekiyye, istanbul 1945, XXXII + 296 s. ve metnin tipki basimi, 
Turk Dil Kurumu Yayinlan. 

20 Agah Sirn Levend, §emseddin Sami, s. 98. 

21 E. Blochet, Catalogue des Manuscrits Turcs I, 300/1 . 
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22 Ananiasz Zajaczkowski, Manuel Arabe de la Langue des Turces et Kiptchaks, (epoque de 
I'etat Mamelouk introduction-Vocabulaire Turcs-Polonais-Frangais, Texte), Warszawa, 1938. 

23 Ananiasz Zajaczkowski, Slownik arabsko-kipzacki z okresu Pastwa Mamelucktigo, Bulgat 
al-Mustaq fi lugat al-Turk wa'l-Qifzaq, Czecs. II. Verba, Prace Orientalistyczney, Zaklad Orientalistyki 
Polskiej Akademii Nauk, 86+138 s. Warszawa, 1954. 

24 Ananiasz Zajaczkowski, Vocabulaire arabe-Kiptchak de I'epoque de I'etat Mamelouk. 
Bulgat al-Mustaq fi lugat at-Turk wa'l-Qifgak l-ere partie, Le Norn, Prace Orientalistyczney, Zaklad 
Orientalistyki Polskiej Akademii Nauk Warzawa, 1958, XXII + 14 + 28 levha. 

25 Rifat Bilge, El-Kavaninu'l-Kulliye Li-Zabti'l-Lugati't-Turkiyye, istanbul 1928, 94 s. Evkaf 
Matbaasi, Turkiyat Enstitusu Yayinlan. 

26 S. Telegdi, "Eine Turkische Grammatik in Arabischen Sprache Aus dem XV jhdt", Korosi 
Csoma Archivum, C: 1/3, 1937, s. 282-329. 

27 Turkan Aksu, El-Kavaninu'l-Kulliye li-Zabti'l-Lugati't-Turkiye Ozerinde Ses-imla, Ses 
Degisimi ve Fiil §ekilleri Bakimindan Arastirma, istanbul 1937, 36 s., ilk Disiplin ilk Vazifesi, Turkiyat 
Enstitusu Travaylar Kismi: 8. 

28 Prof. Dr. Recep Toparh, Prof. Dr. M. Sadi Cogenli, Dog. Dr. Nevzat H. Yanik, El- 
KavanTnu'l-Kulliyye Li-Zabti'l-Lugati't-Turkiyye, Ankara 1999, VIII+137 + Orijinal Metin, Ataturk Kultur, 
Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Turk Dil Kurumu Yayinlan 728, Turkiye Turkgesi ve TarihT Devirler Yazi 
Dilleri Gramerleri Projesi: 3. 

29 A. Zajaczkowski, "Un glossaire Arabe-Kiptchak Retrouve", Ural-Altaische Jahrbucher, c: 
35, 1964, s. 369-383. (Turkgeye geviri: C. Bedii ibrahimoglu, "Yeni Bulunmus Arapga-Kipgakga Bir 
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Turkgeye Hizmet Eden Devlet Adamlan ve Mutasavvif §airlerden Birkac 
Ornek / Prof. Dr. Abdurrahman Guzel [s. 822-837] 

Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakultesi /Turkiye 

Bilindigi gibi Turk Kultur tarihi, Turk edebiyati ve ozellikle DinT-TasavvufT Turk Edebiyati'na ait 
devlet adami ve sanatkarlann eserlerinde; dil, gramer, kelime bilgisi, anlatim, muhteva ve sekil 
ozellikleri, insan vucudundaki et'le kemik gibi bir butun'u meydana getirmektedir. Bunlan birbirinden 
ayri dusunmek nasil mumkun degilse; bir sahsiyetle uslubunu da birbirinden ayn dusunmek oylece 
mumkun degildir. Cunku sanatgmin uslubunu besleyen alt yapi unsurlan, kullandigi dil'in 
sistematigine ve sanatgmin dehasina gore bigimlenip belli bir dil formlan igerisinde ifadesini bulur. Bu 
sebeple bir sahsiyeti dogru degerlendirebilmek igin once onun dilini iyi incelemek ve aynntilan gorup 
anlamakgerekir. 

Turk edebiyatinda uslub'a; "sanatgi'nin birfikirve duyguyu anlatmak igin kendisine has soyleyis, 
yapis ve sekillendirilmesinde kullanilan ozel anlatis tarzidir." veya "Cesitli kaynaklardan malzemeyi, 
sanatgmin yaratis sureci iginde ve anmda suur ustu veya suuralti kuvvetlerinin tesiri altmda kalarak 
birlestirir"1 seklinde ifade edebiliriz. 

Eski belagatcilar uslub'u; ali (yuksek), mutavassit (orta) ve adi (sade) olmak uzere uge 
ayrinrlardi. Halbuki gunumuz arastirmacilan, boyle bir tasnife gitmek yerine; her sanatgiyi iginde 
yasadigi devir, bagh bulundugu edebi ekol ve nihayet sahsmm sanat anlayisi ugleminde 
degerlendirmektedirler. 

DinT-TasavvufT Turk Edebiyati'na mensup sahsiyetlerin degerlendirilmesinde ve edebiyatimizm 
bu koluna ait eserlerin incelenmesinde de uslup galismalarmin onemli bir yer tuttugu gorulmektedir. 
Qunku sanatgmin uslubunu besleyen ve bigimlendiren faktorler, tasavvuf edebiyatinda daha onemli 
biryertutmaktadir. 

Mutasavvif sahsiyetlerin bagh oldugu, fikirlerini ve uslubunu bigimlendiren bir edebT ekol yoktur. 
Onun yerini, yasamlmasi gereken bir hayat tarzmm icaplan ve bu hayati anlatilabilme endiseleri 
almistir. Mutasavvif kisi, hudutlan ve esaslan din? inanglara, hayat tarzma, birlik ve beraberlik 
ulkusune gore belirlenmis ve tasavvufla da suslenmis olan bu sistemin olusmasma kendini memur ve 
mecbur hisseden kisidir. Uslubunu kurarken hitap ettigi kitlenin,"dili'ni mukaddes bir emanet "gibi 
koruma gayreti igindedir. 

Dini-Tasavvufi Turk Edebiyati eserlerinin, sade ve anlasihr bir uslupla bigimlendirilmesinde bu 
anlayism onemli bir faktor oldugu muhakkaktir. Hatta bu eserlerin mahalli soyleyisleri de beraberinde 
getirmesinin temelinde, mensubu oldugu milletin diline ve kulturune duyulan saygidan ve sanatgmin 
sorumluluk suuru'ndan ileri gelmektedir. 
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Ozellikle mutasawif sairler bu sorumluluk suuru'yla; suse, yapmacihga kapilmadan, 
mubalagaya dusmeden, samimi duygu ve dusuncelerini, herkesin anlayabilecegi birdil ile, konulan en 
kolay ve en sade bir sekilde anlatmislardir. Sozun, zaman zaman agirlasmasi, sanatginin sanat 
anlayisi ve kisiligi ile degil, ifade etmek istedigi diJsuncenin girift olmasindan da kaynaklandigini 
unutmamahyiz. 

Burada; bir yandan devlet adamlanmizm, diger yandan da Dini-Tasavvufi Turk Edebiyati 
mensuplannin eserlerindeki dil suuru, uslup ozellikleri ve bu vesileyle Tukgeye hizmetleri hakkmdaki 
goruslerine kisaca yer vermek istiyoruz. 

Bilindigi gibi Turkler, tarihin muhtelif devirlerinden gunumuze kadar farkli kulturel donemlerden 
gegmislerdir. 

"Baslangigta bozkir kulturunun ihtiyaglan nispetinde sade ve anlasilir olan Turkge; Turklerin 
islam dinini kabullenmesinden sonra ki donemlerde dini bilimler alaninda Arapganin, edebiyat bilimi 
alaninda da Farsganin ifade zenginliklerinden faydalanirken Turkgenin sadeligini bu diller lehine 
yitirmistir" seklindeki bir gorus, kanaatimizce dogru degildir. Cunku bir dilin, bunyesinde bulunan 
yabanci kokenli kelimelerin azligi veya goklugu ile degil, mantikh ve gramerde kendi varhgmi 
muhafaza etmesiyle kaimdir. Kaldi ki Arapga ve Farsgadan Turkgeye giren kelimeler, onun ne 
mantigina, ne de gramerine etki etmemistir. 

Ozellikle halk ve tasavvuf siirimizde Turkge soyleme zevki, suurlu olarak ifadesini bulmus, 
Arapga ve Farsga kelimeleri bazi sairler maksath olarak; sekil, fonetik ve bazen de mana cihetiyle 
Turkgelestirmislerdir. Bu cumleden olarak Turkgenin; tarihi akisi iginde bir bilim dili olarak yer aldigi, 
Turkgeyi tarihin her doneminde butun devlet yetkililerinin bizzat korudugu, kendilerinin de Turkge 
eserler yazdigi, hatta bazi devlet yetkililerine Turkge eserler ithaf edildigi, bazi mutasavviflann 
eserlerinde yer verildigine gore Turkgenin Tann-Cebrail ve Hz. Adem arasinda Konusma dili oldugu, 
bazi yabanci dillerden Turkgeye pek gok tercumelerin yapildigi ve boylece her donemde ve her 
meslek erbabinda Turkge-dil suurunun ana'mizin ak sutu kadar berrak, devamh ve kalici oldugu 
vurgulanmaktadir. Bu durumlan birkag ornekle kisa bashklar halinde vermeye gahsahm. Onlar da: 

A. Turkgeyi Koruyan Devlet 

Adamlanndan Birkag Ornek 

Bilindigi gibi Turkgenin ilk yazili metinleri; Yenisey Kitabeleri ve Orhun Abideleridir. Bu Turkge 
metinler; bir yandan hakan ve vezirler adina taslara islenerek yazihrken, diger yandan bu metinlerin 
kagan ve baska devlet ileri gelenleri tarafindan yazilmis olmasi veya yine bu tur eserlerin devlet 
yetkililerine ithaf edilmesi, Turkgenin gramer, dil, uslub, anlatim ozellikeleri bakimindan gok guglu bir 
bilim dili olusunu, hem de tarihen bir devlet dili olarak asirladir yasadigini ortaya koymaktadir. 
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Turkler; baslangigtan gunumuze degin Turkgeyi; resmT dil haline getiren, onu kurumsallastiran 
ve onu devlet dili olarak kullanan ve yine onu devlet guvencesi altma alan, herkesin Turkge eser 
yazmalanni, Turkge konusmalarim emreden ve bizzat kendileri de Turkge eserler yazan devlet 
yetkililerini ve mutasavvif sairlerini bunyesinde toplayan guzide bir millettir. Bu cumleden olarak 
Gokturklerden Turkiye Cumhuriyeti'ne kadar gegen donem igindeki Turkgeye boylesine hizmet 
edenlerden birkag ornek vermeye galisacagiz. Onlar da: 

1. Gokturk Devleti'nin tarihi, sosyal, kulturel, edebT, bilimsel varhgini belgeleyen Orhun Abideleri: 
VIM. yuzyihn ilk yansinda Gokturklerin devlet kurdugu Orta Asya'nm dogusunda dikilmistir. 

Bu Orhun Abideleri, yalnizca Turk varhgini kanitlayan ilk yazili belgeler olmayip, ayni zamanda 
Turkgenin VIM. yuzyilda gergek anlamda;2 tarihi, sosyal, politik, kulturel, felseff, dinT-tasavvufi, edebT, 
milIT vb. ozelliklerini ve bilim dili Turkgenin, guglu bir edebT dil olarak da gelismis ve yuksek bir anlatim 
gucu kazanmis oldugunu da ortaya koyan bilimsel bir belgedir. 

Bilindigi gibi, sekizinci asirdan itibaren Turkistan yoresinde Turkge resmi dil olur. Semerkand, 
Buhara ve Beykent gibi sehirlerde binlerce ogrenci gesitli bilim dallannda ogrenim gorerek pek gok 
Turk-islam alimleri yetistirmeye baslar. Bu cumleden olarak Mubarek el-TurkT (736-798) tefsir ve hadis 
sahasinda; Tarhanlar soyundan gelen ibni Tarhan musikide; Oglu Suleyman Tarhan ve onun oglu 
Muammer hadis dahnda un yaparlar. Muhammed el-Fergani matematik ve astronomide Avrupa 
dillerine tercume edilen bir sohret olurlar. 

Dokuz ve onuncu asirlarda; Abdullah el-TurkT ve oglu AN (833-933), Vasi el-TurkT ve oglu 
Muhammed matematik dahnda taninmis alimlerdir. Sol Teginler ailesinden Ebu Bekir el-Suli ve 
ibrahim SON hadis, edebiyat ve tarih sahalannda onemli simalardir. Hukuk sahasinda; Ozkentli 
Ahmed b. Tayyib (61. 899), Ferganah Abbas el-TurkT (61. 918) ilk devir Turk-islam dunyasimn buyuk 
fikir sahsiyetleridir. Ebu'l-Futuh Abdulgafir "Tarih-i Kasgar"i bu donemde yazar. ismail Cevheri ve 
ibraim ishak Arap dili ve edebiyatinin buyuk alimleri olarak un yaparlar. Bunlardan Cevheri ayni 
zamanda; 

Kanat yaparak ugma denemesi yapan ve yaralanarak olen ilk Turk alimidir. 

On birinci asra gelindiginde; Kasgar ve Balasagun da islamiyet'in kuvvetli bir birer kultur merkezi 
halini almis gorulmektedir. Buralardaki medreselerde; islamT, sosyal, fen ve tib bilimleri en yuksek 
derecede okutulur ve yayihr ki, buralardan butun dunya Turklerle bilgi alkis-verisinde bulunurlar. Artik 
Turkler, islam medeniyeti igindeki yerlerini ve agirhklanni iyice hissettirmeye baslarlar.3 

2. Kasgarh Mahmud, Divan-i Lugati't-Turk: XI. asirda yazilan ilk yazili eserimizdir. Bu eser; 
Araplara Turkgeyi ogretmek igin yazilmistir. Ashnda Turkgenin ogretilmesi arag olarak kullanmis ise 
de, asil hedefin Turkgenin butun dillerden ustun bir dil oldugunu gostermek olusudur. Eser; 
ansiklopedik bilgilerle dolu, 
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Turkgenin Arap grameri ile karsilastirmasi yapilarak Turkgenin daha ustun oldugunu ortaya 
koyan bir gramer kitabi niteligindedir. 

Kasgarli Mahmud'un; bazi Turk boylan arasinda dolasarak milli bir suurla derlemeler yapmasi, 
boylece halk arasinda yasayan milli kultur, milli dil unsurlanni bizzat yerinde tespit ederek, Turkgenin, 
Arapga ile "at basi giden (ondan geri kalmayan), hatta ondan da ustun bir dil oldugunu ifade etmesi, 
her bakimdan gok anlamhdir. Ayrica bu buyuk alim; Divan-i Lugati't-Turk ve Cevahiru'n-Nahv adh 
eserleriye Turkgenin grameri ve agiz ozelliklerini de bizzat ortaya koyar. O; Turk'un sosyal hayati ve 
diger ozelliklerini bilimsel olarak belirlerken, mensubu bulundugu milletiyle ve O'nun diliyle de gurur 
duydugunu eserinin hersatinnda gostermeye gahsir. 

Kasgarli Mahmud eserinde; Turk'un, Turk milletinin ve Turk dilinin yuceligini, bu milletin adini da 
Tann'nm verdigini, Hz. Muhammed'in Turk milletini sevdigini kitabinin on sozunde su cumlelerle ifade 
etmektedir: 

"Her kirn ki Turklerin diline siginirsa onu kendilerinden sayip her turlu tehlikeden kurtanyorlar. 
Bunun igindir ki Turk olmayanlar da Turk diline siginmakta ve bu vesTle ile zarar ve ziyandan 
kurtulmaktadirlar."4 

"Ben, Buhara'nin, sozune guvenilir bir imammdan, ayrica NTsaburlu bir imamdan isittim, ikisi de 
senedlerle bildiriyorlar ki Peygamberimiz, kiyamet alametleriyle ahir zaman fitnelerini ve Oguz 
Turklerinin ortaya gikaracaklanni bildirirken; 

Turk dilini ogreniniz! Qunku onlann uzun surecek saltanatlan olacaktir, buyurmus."5 diyor ve su 
muhakemeyi yurutuyordu: 

"Bu hadTs dogru ise Turk dilini ogrenmek vacip demektir. Eger uydurma ise (o zaman da) akil ve 
i'zan bunu Tcap ettirir."6 

3. Yusuf has Hacib, Kutadgu Bilig: ikinci bir kaynak eserimiz olan Kutadgu Bilig, Turkgede ilk 
siyastename, ilk Dini-Tasavvufi Turk Edebiyati eseri, ilk dil yadigan, ilk divan tarzinda tanzim edilmis 
mukemmel bir allegorik eserdir. 

Bu eser; o devir de Farsga yazilan §ehname'ye karsi Turkgenin; gramer, dil, uslub, duyus, 
anlayis, zevk ve anlatim ozellikleri bakimindan zengin ve bunyesinde devlet-millet butunlugu'nu 
toplayan, Turkgenin diger dillerden ustun ve kudretli oldugunu ortaya koyan, islami donemde yazilmis 
6645 beyitten olusan, milli bir edebiyat mahsulu ve bilimsel butun ozelliklere sahip Saadet Bilgisi 
Kutadgu Bilig'dir. Qunku bunda, devlet baskani ile teb'asi arasinda bir uyum ve adaletli davranma soz 
konusudur. Kutadgu Bilig, Tabgag Bugra Karahan'a sunulmustur. 

Anadolu sahasinda da Turkgeye hizmet eden pek gok devlet adamlan ve mutasavvif sairler 
bulunmaktadir. Bunlardanda birkag ornek cermeye gahsalim: 
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4. Karamanh Semseddin Mehmet Bey, XIII. asirda Anadolu'da bir "dil inkilabi" baslatmistir. Bu 
inkilap, kelimenin tam anlamiyla bir "oze donus" hareketidir. Karamanoglu Mehmet Bey'in Turkgeye 
sahip gikisi aslinda, basta aydinlar olmak uzere butun Turk milletinin ortak istegi idi. Bu bakimdan 
XIII. yuzyil Bati Turkgesinin suratle sekillenip gelismeye basladigi bir donem olmustur. 

Anadolu'ya dalgalar halinde yeni gelen gogebe Turkler, oteden beri kendi diliyle yasattiklan Halk 
Edebiyati'ni bu asirda yeni tarih, yeni cografya ve yeni sosyal hadiselerle gelistirip daha da zengin bir 
sozlu edebiyat vucuda getirmislerdir. 

Anadolu'da gelmeye baslayan tarikatlar; gok genis halk topluluklanna kendi diliyle siirler, ilahiler 
soylemeye ve bunun tabiT neticesi olarak da Turk Divan Siiri, Dini-Tasavvufi Turk Edebiyati mahsulleri 
ilk eserlerini bu asirda vermeye baslamisdir. Oguz dilinin altin gagi, bu yuzyilda Turkge suurunu 
yurekten duyan buyuk sanatkarlarm eliyle kurulmustur. 

XIII. asirda Anadolu'da Turk nufusunun gittikge artmasi neticesinde Turkler; kendi mimarisinde, 
musikisinde, san'atinda, edebiyatinda gergek anlamdaki halk dili... vb'ni ortaya koyarak Turkluk ve 
Turkge adina buyuk bir milli zaferler kazanmislardir. 

XIII. ve bilhassa XIV. asirlarda Turkgenin bu zaferinde; onu bilim dili-devlet dili haline getirme 
gayretini gosteren Turkmen beylerinin hizmetleri buyuk olmustur. Anadolu sahasinda Turkgenin resmi 
dil olmasi veya Turkgeyi devlet dili yapma hareketinin once, Karamanoglu Mehmet Bey tarafindan 
baslatildigi dogrultusundadir. 

Bilindigi gibi Mehmet Bey, 15 Mayis 1277'de Konya'yi zaptettigi zaman bazi konularda Farsga 
hakimdi. iste bu durumlan goz onunde bulunduran Mehmet Bey, Devlet Baskanligi'nin ilk on bes 
gununde Turkgeyi devlet dili ilan eden bir ferman gikarmisti. 

"Bu gunden sonra, divan u dergah u bargahda, meclisde ve meydanda Turkgeden baska dil 
kullamlmayacaktir..." diyen bu ferman, zamanimizin bir kisim dilcileri tarafindan, Turkgenin kaderinde 
ki donum noktasi olmustur,7 seklinde degerlendirilmektedir. 

5. Germiyan Beylerinden Suleyman §ah (§ah Qelebi, 61. 1388) ve oglu II. Yakub Bey 
zamanlannda; ilim adamlan ve sanatkarlar korunmakta, Turkge ilmT eserler yazilmakta, Turkgeye 
tercumeler yapilmakta, degisik kulturel faaliyetler devam etmekteydi. Qunku Suleyman Sah'in emriyle 
Seyhoglu Sadreddin Mustafa, Marzubanname ve Kabusname'yi Farsga'dan Turkgeye ter 

cume eder. O, Turkge hakkindaki kendi fikirlerine de yer verdigi Hurisdname'sini Suleyman §ah 
adina yazmis, fakat O'nun olumu uzerine bu eseri Suleyman §ah yerine damadi Yildirim Bayezid'e 
takdim etmistir.8 §eyhoglu Sadruddin Mustafa, bu Hursidname ve Kenzu'l-Kubera ve Meleku'l-ulama 
adh eserlerini Turkge yazmis ve Kenzu'l-Kubara'sinda; 

ilim Turk'dur dN'um Turk'dur didum 
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Egergi Tat diTum Turk'dur didum 

derken mensubu bulundugu milletinin Turk ve dili'nin de Turkge oldugunu agikga ortaya 
koymustur.9 

6. Ladikli (Denizli) Beylerinden inang Bey'in (61. 1334) oglu Murad Asian (61. 1390) emriyle 
Turkge yazilmis Fatiha ve ihlas Sure tefsirleri'nin varhgini biliyoruz.10 

7. Mentese Beylerinden ilyas Bey (61. 1421), mill? dile hizmet gayretleri takdire sayandir. Bu 
donemde de pek gok eser Turkgeye tercume edilmistir ki, Bazname'de bunlardan biridir.1 1 

8. Aydinoglu Mehmed (Mubarizuddin) Bey (61. 1334) tarafindan Tezkiretu'l-evliya ve Araisu'l- 
Mecalis adh eserler Turkgeye tercume edilmistir. 

9. Bahaaddin Umur Bey (61. 1348) de babasi Aydinoglu Mehmed Bey gibi, bir yandan futuhat, 
diger yandan da kultur islerinde bir hayli hareketlidir. Suheyl-i Nevbahar Turkgeye tercume edilmis ve 
Bahauddin Gazi Umur Bey'e takdim edilmistir. 

10. Fahruddin isa Bey, Aydinoglu Mehmed Bey'in ogludur ve kendisi genis bir toleransa sahip, 
alim ve bilim adamlannin da bizzat hamisi ve zamaninda meshur tabib Haci Pasa tarafindan Sifau'l- 
eskam ve Devau'l-alam adh eser Turkge olarak 1381'de tamamlanmis ve Fahreddin isa Bey'e takdim 
edilmistir. 

11. Candaroglu Beyligi Donemi'nde de; memleketlerini imann yaninda, ilim ve sanat adamlanna 
yakinlik gostermisler ve bunlann da hamisi olmuslardir. Bu donemde, pek gok Turkge eserler 
yazdiran Candarogullan beyleri, Turkgenin ilim dili olmasi igin galismislar, hatta kendileri de Turkge 
eserler yazmislardir. 

12. Candaroglu Beyligi'nden Kemaleddin ismail Bey zamaninda da pek gok Turkge eserler, 
tercumeler ve bilimsel gahsmalar yapilmasi saglanmistir. Aynca kendisi de Turkge olarak Hulviyyat-i 
Sahi adh fikihtan furua dair buyuk bir eser ortaya koymustur.12 

13. Misir Hukumdan Sultan Bakuk (61. 1398?), Erzurumlu Kadi DarTri'ye Siyretu'n-NebT'yi 
Turkge olarak yazdirdigi gorulmektedir. Bu durumu Kadi DarTri, 



Veli ki Misir meliki vu sah u seh Berkuk 
imam-i'azam u sultan-i Misr u Sam u Yemen 



Resuli sevdugi gayetde siresin anun 
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Buyurdi Gozsuz'e kim TurkT dil'ce soyle sen 
HemTse ma'ni dil'i cana tercuman olsun 
HemTse Misr sehinsahi kamran olsun13 
misralanyla ifade etmektedir. 

14. Osmanli Beyligi'nde Orhan Gazi'nin verdigi 1348 tarihli mulkname, dil itibariyle bu devir 
Turkgesi hakkinda degerli bir belgedir. 

15. Germiyan Beylerinden Yakub Bey'in Tas Vakfiyye'si Turkge-dil suuru bakimindan apayn bir 
degere sahiptir. 

16. Kadi Burhaneddin (Burhaneddin Ahmed)'in Divan'i o devir Turkgesi'nin Bey'ler tarafindan 
verilen Turkge-dil Belgeleri durumundadir. 

Daha sonralan bu durumlar git gide padisah ve vezirler basta olmak uzere devlet erkanini da 
ayni daire iginde olacaktir. Bunlardan da; 

17. Fatih Sultan Mehmed; tarihimize "Fatih R6nesansi"mn gergek mucize olarak gegen sosyal 
hayat ve kuramlanyla muhtesem bir yapiya burunen Osmanh-Turk Devleti'nin bu asirdaki en guglu 
sahsiyetidir. AvnT mahlasi ile bir Divan'i vardir. Amma bu Fatih'i de yetistiren buyuk bir mutasavvif 
vardir, o da Aksemseddin'dir. Aksemseddin'in yazmis oldugu Turkge bir Divan'i vardir. Hatta O'nun 
bazi ilahTleri, eski mecmua ve conklerde mevcuttur. O'nun "sofTler" redifli "ilahfsi sofilerin butun 
ozelliklerini ortaya koydugu gibi, DinT-TasavvufT Turk Edebiyati'nin da genel mahiyetini belirlemis 
olmaktadir. Zira, sofTlerle ilgili butun bilgi ve istilahlar, DinT-TasavvufT Turk Edebiyati'nin bunyesinde 
incelenmektedir 

18. II. Bayezid'in, AdIT mahlasi ile Turkge siirler yazan ve Turkge bir Divan'a sahiptir. Ayrica O, 
ibni Kemal'e (Kemalpasazade, 1468-15349) Tevarih-i al-i Osman adh bir eserin Turkge yazilmasini 
emreder. 

18. Kanuni Sultan Suleyman: yorulmak bilmez bir savas azmi ve gayreti iginde, hem kahraman, 
hem de duygulu bir gonul tasiyan Kanuni, ayni zamanda bir ince duygular ve oyle dusunceler sairidir. 
Seferlere ve gesitli yurt ve dunya problemleriyle gegen omru esnasinda MuhibbT mahlasi ile yazdigi 
ask, heyecan, kahramanhk ve tefekkur siirleriyle bir Turkge Divan meydana getirecek kadar sanat 
gayreti de gostermistir. O'nun, Kanuni gibi bir hukumdar tarafindan soylendigi igin manalan bir kat 
daha buyuyen: 

Halk iginde muteber bir nesne yok devlet gibi 

Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi 
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soyledigi beyitleriyle Turk siirinde buyuk ve devamli bir sevgi ile karsilanmis ve bu beyit Turk 
halk diline yayilarak bir ataozu degeri kazanmistir. Kanuni ayni zamanda son derece mutevazi bir 
devlet adamiydi.14 

19. Sah ismail SafavT, HatayT mahlasi ile Divan, Dehname ve diger eserlerini Turkge olarak 
yazar. 

20. II. Sultan Murad Han, Osmanli hukumdarlari iginde Turkgeye en fazla onem veren, Turk 
bolgelerinde asil kultur faaliyetlerini baslatan, ilim adamlan ve sanatkarlan koruyup gelistiren, 
Turkgenin buyuk bir devlet dili olmasina zemin hazirlayan, alimler ve sanatkarlarla haftada iki gun 
gorusup konusan, Osmanli padisahlan iginde siir soyleyen, Turkgeye en gok hizmet eden, bir yandan 
yabanci dillerden Turkgeye tercumeler yaptinrken, diger yandan da daha onceleri yapilmis olan bazi 
tercumelerin Turkgelerini begenmeyerek yeniden halkin analayabilecegi Turkge ile tercumeler 
yaptiran, pek gok eserin telif ve tercumesi ile devletin ve milletin kultur ihtiyacini saglayan, kendisi 
devlet baskani olmasina ragmen her kesimle, alimler, sairler, sanatkarlar, tarikat mensuplan ile de 
bansik olarak halka hitabeden, her eserin Turkge yazilmasim emreden ve bunda da basanya ulasan, 
ornegin Kabusname'yi yeniden ikinci defa Mercimek Ahmed'e Turkgeye tercume ettirmesi O'nun Turk 
diline olan asin duskunlugunun bir ifadesidir. 1 5 

Demek oluyor ki Sultan Murad'in, gerek tercume ve gerekse telif yoluyla birgok Turkge eser 
yazdirmasi ve Turk alimleriyle sairlerini himaye etmis olmasi bazi mustesriklerin "ilk Turk romantizmi" 
dedikleri milli kultur hareketini baslatmis olan devlet adami olarak isim yapmistir. 

II. Murad, parasina kendi Kayi boyu damgasini vurdurtmasi ve Osmanogullarimn soyunu 
Kayihan-Oguz soyuna baglayan soy agaci duzenletmesi O'nun "Turkguluk hareketini baslatan 
padisah" olarak tanitilmasina sebeb olmustur. Bu devirde II. Murad'in emriyle yazilmis olan en onemli 
Turkge eserler iginde; Yazicioglu AN Efendi'nin Oguz an'anelerini konu alan "Tevarih-i al-i Selguk"u, 
Molla Arif Ali'nin XI. asirdaki Anadolu'nun fethine ait "Danismendname"si, Seyhi'nin "Husrev u Sirin"i 
ve Mercimek Ahmed'in "Kabusname Tercumesi" Turk dilinin tarihi agismda gok onemli eserler 
oldugunun en bariz 6rnekleridir.16 

Mesnevi-i Muradiye, Sultan II. Murad'a ithaf olmustur. 

Bu Sultan Murad'a sunulan Mesnevi-i Muradiyye'yi yazan Muiniddin Mustafa, eserini Turkge 
yazmasimn sebebini; 

Kavmine kendi lisaniyle nuzul 

Eyledi kullT nebT vu hem resul 

Biz de Turk? dil ile serh eyleduk 

Kavmumuze dil'leriyle soyleduk 
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Dileduk Turk? lisan-ila beyan 

Olina mahafa 'an-ayni'l-'ayan 

Turk? vu Qin'T 'Acem ya ger 'arab 

Cumlesinde kasd olan tevhid-i rad 

beyitlerinde Muiniddin'in Turkgenin suuruna varmis bir sair oldugu, higbir dile ustunluk 
taninamiyacagini, aslinda bunlann hepsinin Hakk'i anlatmada esitligi fikrine yer verdigini 
gormekteyiz.17 

Ayrica; Yakub Mehmed, Husrev u §irin, Fahruddin isa Bey'e; Mumin b. Mukbil, Kitab-i 
Miftahu'n-nur ve Hazainu's-Surur'u Kastonulu isfandiyer Bey'e; Kaygusuz Abdal'in Kulliyati da yine 
isfendyar Bey'e; Hatipoglu, Bahru'l-Hakayik, Karamanogullanndan Mehmed b. Halil Bey'e; 
Mecmuatu'n-Nezair, Muiniddin Mustafa'ya sunulmustur., 

21. Mustafa Kemal Ataturk: Bilindigi gibi milletlerin tarihi sicilleri, kulturel degerlerinde sakhdir. 
Bu degerlerin inkisaf ettirildigi ve korundugu esas formlar ise dil ve edebiyattir. Bir milletin dil ve 
edebiyati'nda o milletin yasama ve uzun omurlu olma sirn vardir. 

Ayrica bir toplulugun "millet" olabilmesi igin o toplululugu meydana getiren fertler arasinda; dil, 
din, irk, tarih, vatan, millet, gelenek, gorenek ve sanat birligi vb.lerinin mevcut bulunmasi gerekir. 
Millet olmamn en onemli unsuru ise, dildir. Ayni dili konusan insanlar, millet denilen sosyal varhgin 
temelini teskil ederler. Dil, duygu ve dusunceyi, insandan insana aktaran bir vasita oldugu igin, insan 
topluluklanm bir yigin olmaktan kurtanr ve onlan "millet" haline getirir. Milli birlik ve beraberlik18 ancak 
toplumun fertlerini birbirine baglayan bir yonuyle dille saglanabilir. Bu gergekler Mustafa Kemal 
Ataurk'de su sozleriyle ifadesini bulmaktadir: 

"Turkiye Cumhuriyeti'ni kuran Turk halki, Turk milletidir. Turk milleti demek; Turk dili' demektir. 
Turk dili, Turk milleti igin kutsal bir hazinedir. Qunku Turk milleti, gegirdigi nihayetsiz felaketler iginde 
ahlakini, an'anelerini, hatiralanni, menfeatlerini kisacasi bugunku kendi milliyetini yapan her seyinin 
dili sayesinde muhafaza olundugunu goruyor. Turk dili, Turk milletinin kalbidir, zihnidir.1 9 

"Milli his ile dil arasindaki bag gok kuvvetlidir. Dilin milli ve zengin olmasi, milli hissin inkisafina 
bashca muessirdir. Turk dili, dillerin en zenginlerindendir. Yeter ki bu dil, suurla islensin." 

"Ulkesini, yuksek istiklalini korumasmi bilen Turk milleti, dilini de yabanci diller 
boyundurugundan kurtarmahdir." 



1584 



"Turk dili, zengin ve genis bir dildir; her mefhumun ifadeye kabiliyeti vardir. Yalniz, onun butun 
varliklanni aramak, bulmak, toplamak, onlar uzerinde islemek lazimdir. Turk milletini ve Turk dilini, 
medeniyet tarihinin ve kultur dillerinin dismda gormenin ne yaman bir yanlis oldugunu butun dunyaya 
gosterecegiz."20 

"Turk dilinin, kendi benligine, aslindaki guzellik ve zenginligine kavusmasi igin, butun devlet 
teskilatimizm dikkatli ve alakali olmasini isteriz." 

"Turk milletindenim diyen insan, herseyden once Turkge konusmali'dir. Turkge konusmayan bir 
insan; Turk kulturune, Turk milletine bagliligini iddia ederse buna inanmak dogru olmaz. Turk 
milletinin en bariz vasiflanndan biri de Turkge-dildir." 

"Turk milletinin milli dili ve milli benligi butun hayatinda hakim ve esas kalacaktir"21 derken 
Ataturk, Turk dilinin diger dunya diller arasindaki onemini, Turkge konusmayamn Turkluge bagh 
olamayacagim da ifade ediyordu."22 

Turk dilinin onemi ve Ataturk'un bu konudaki hizmetleri hakkindak goru§leri dogrultusunda 
Hocam Herbert W. Duda'nin; 

"Anadolu Turklerinin Turkgelerinde bulunan birgok kelimelerin Turk edebiyat ve yazi dilini 
zenginlestirecegine inananlardanim. Fakat bu tekamul, Turkiye tarafindan buyuk bir gayretle 
yukseltilmesine galisilan Anadolu halkinin maddi ve manevi kulturel seviyesi sayesinde kendiliginden 
meydana gelecektir... 

Anadolu Turkleri, mazi'de ve halihazirda siyasi ve kulturel ba§anlanyla dunyayi hayrete 
du§urmu§tur. Qunku bu millet, Ataturk'un izi uzerinde tekammul yolunda ilerlemektedir"23 dedigi 
Turkiye Cumhuriyeti'nin kurucusu Mustafa Kemal Ataturk; hayatmin her doneminde Turk dili ve 
edebiyati ile yakindan ilgilenmis, Cumhuriyet'in ilk yillannda Qankaya'da haftahk ve ayhk olmak uzere 
edebiyatgilarla ve diger meslek erbabi ile toplantilar yapmis, ozellikle edebiyati toplum yaranna 
yoneltmek igin direktifler vermis ve ogretim programlannin da bu yolda duzenlenmesini emretmistir. 

Ataturk'e gore edebiyat, etkili bir egitim aracidir. O, edebiyati 1937 yihndaki bir toplantida soyle 
tarif eder: 

"Osmanli Devri'nde ve bu gune kadar gegen Cumhuriyet doneminde ve bundan evvelki Turk 
kultur donemlerinde ve hatta, butun kulturel medeni cemiyetlerde edebiyat denildigi zaman sunlar 
anlasihr: 

- Soz ve manayi, yani insan dimaginda yer eden her turlu bilgileri ve insan kudretinin en buyuk 
duygularmi, bunlan dinleyenleri veya okuyanlan gok alakali kilacak surette soylemek ve yazmak 
sanatidir."24 
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Bu sozlerden de anlasilacagi gibi Ataturk, edebiyati yuce duygu ve dusuncelerle ifadesini bulan 
etkili bir egitim araci olarak gormesinin yaninda, 

"milli suurun ayakta kalabilmesi ve uyanik bulunabilmesi igin dil ve tarih ugrunda galismaya 
mecburuz"25 diyerek de mill? suurun yaratilmasinda ve uyanik tutulmasinda, Turk dilinin esas unsur 
oldugunu kabul etmektedir. 

Bilindigi gibi Mustafa Kemal Ataturk'un, bizzat Turk Dil Kurumu'nu kurmasi ile Turk milletinin 
varliginin ve geleceginin korunmasi igin esasli bir egitim araci olarak gordugu dil ve edebiyat 
egitiminin maksada uygun bir sekilde yurutulmesi arasinda yakin ve manali bir iliski oldugu agiktir. Bu 
sebeple, orta ogretim kurumlannda ogrencilere; duygu, dusune ve tasanlanni dogru ve etkili olarak 
anlatma, yazma kabiliyeti ile; guzeli girkinden, iyiyi kotuden, dogruyu yanhstan ayirabilecek mantik 
gucu kazandirmada, ilkogretim, lise ve yuksek ogretimde Turk dili ve edebiyati dersi ogretiminde 
buyuk gorevler dusmekte ve ancak Turkge-dil suuru'nun bu sekilde verilebilecegi vurgulanmaktadir.26 

Sonug olarak ifade edebiliriz ki, baslangigdan buyana Turk devlet yetkililerinin tamami; ister 
Turkge eserler vererek, ister Turkgeye tercumeler yaptirarak, ister Turkgeyi resmi bilim dili haline 
getirip onu zenginlestiren, Turkgeyi karmasikhklardan kurtanp, onu anlasihr bir dil haline getirmeyi 
basaranlar da mutlak surette koklu bir Turkluk suuru ve Turk dili sevgisinin mill? bir zevk ve his 
etrafinda butunlesmesiyle mumkun oldugunu goruyoruz. Boylece dunden bugune Turkgeyi yasatan 
bu abide sahsiyetler Turkge dusunmusler, Turkge konusmuslardir. §uphe yok ki, Turkge her zaman 
ve her yerde ebedTyete kadar boyle devam edecektir. Qunku, aradan on dort asirhk bir zaman 
diliminin gegmesine ragmen, Gokturklerden, Karamanh Mehmet Beylerden, Sultan II. Murad 
Hanlardan, Mustafa Kemal Ataturk'e kadar herkesin Turkge konusundaki hassasiyetleri birliktelikleri, 
Turkgenin onemini bugun de bir kat daha artirmaktadir. 

B. Tercume ve Telif Eserleriyle Turkge-dil Suuru'nu isleyen 

Mutasavviflardan Birkag Ornek 

A. Turkgeye Tercume Yapan Mutasavviflardan Birkag Ornek 

Turklerin islam dini'ni kabullerinden sonraki donemlerde pek gok kulturel faalaiyetler baslamis 
ve bu arada islam dini ve tasavvufu daha rahat anlayabilmek igin de bazi ulkelerarasi ilmi ve kulturel 
yaklasimlar olmustur. Bu cumleden olarak ozellikle Feriduddin Attar ve Hakim SenaT, henuz daha 
Turk sofileri tarafindan tercume edilmez ve okunmazdan evvel, Turkler arasinda dogrudan dogruya 
bir halk mistisizmi (tasavvufu) baslamisti. Bu durum, bir taraftan eski "Turk Hikmeti" ile birlesmege ve 
onun yerini tutmaga gahsirken, diger taraftan da bu halk mistisizmi ile iran felsefi dusuncesine ait 
Turkgeye tercumeler yapiliyordu. Boylece Turkler, tasavvuf sahasinda, hem ilk buyuk ve orijinal 
eserleri Farsga olarak verirken, diger yandan da yine Anadolu Turklerinin; itikadi-ameli ve zuhdi 
olusumlar iginde tasavvuf? yaklasimlan oldukga onemli bir yekun tutuyordu. Buna gore Turk 
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bolgelerinde Turklerin tasavvuf anlayisim taniyabilmek igin onlann baslangigtan itibaren nasil 
bir galisma metodu uyguladiklanni gorebilmek gerekiyordu. Bunlann bu galisma metodlan ise; telif, 
tercume, ocak uyandirma, ilmT ve idarT buyuk liderleryetisme seklinde oluyordu 

Turk-islam torelerinde bulunan; butun inang, birlik ve beraberlik, sevgi, hosgoru, vatanin ve 
milletin bolunmez butunlugu baglaminda, milli ve manevi mustereklere bagh, tasavvuf? temler 
bunyesinde, bulunduklan bolgelere gore, Arapga-Farsga eserler yazan veya Arapga-Farsgadan 
Turkgeye tercume eden mutasavviflar'dan birkagi; 

Orta Asya'da; Necmeddin Kubra, Azerbaycan'da Nizami-i GencevT, Anadolu'da; Mevlana 
Celaleddin-i Rumi, Haci Bektas Veli ve Aksemseddin...vb.'leridir. 

Arapga-Farsgadan Turkgeye tercume eden mutasavviflar ise; AN Sir Nevai, Herath Melih Bahsi, 
Gulsehri, AhmedT, Ahmed-i Dai, Yazicioglu Mehmed, Suleyman, Mir HaydarTurk ...vb.'dir. 

Diger yandan Turk cografyalannda, Turk'un anlayabilecegi bir sekilde islam dininin; itikadi, 
zuhdi yasayislan ve fikri olgunlasmalarim temin igin, hem Arapga-Farsga eserlerin yazilmasi ve 
tercumesinde, hem de sirr-i hikmet ile Turk insanmin dusuncelerini fikri sahada inkisaf ettirerek butun 
birtoplumun egitilmesi ve ogretilmesi yonunde gayretler sarfedilmistir. 

Bu sebeple tasavvuf? sahada yazilan eserlerin Arapga ve Farsga olmasina ragmen; Necmeddin 
Kubra, Nizami-i Gencevi ve Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin her ugu de Turk olduklan gibi, klasik Arap 
ve iran tasavvuflanndan gok farkh ve orijinal fikirler getirmislerdir. Ayni asir iginde tasavvuf? fikir 
hareketi olmakla kalmayip, ahlaki ve siyasi teskilat yapmaya baslamis, artik gerek Arap ve iranhlarin 
tetkiki, gerek Turklerin kendi eserleriyle giraklik devresini gegirmis olan Turk mutasavviflan, yeni 
nesiller igin de "didaktik-ogretici" eserler de meydana getirmeye baslamislardir. 

B. Turkgecilik §uuru ile Eserler 

Veren Mutasavviflardan Birkag Ornek 

Tarihin akisi iginde Turk halki; ilim adamlanna gok onem vermis, onlann soylediklerini, adeta 
gokten inmiscesine kabul etmislerdir. Ancak baslangig doneminden itibaren bazi yazarlann ve 
sairlerin dillerinin halktan yana olmayip, okumuslardan yana olmasi sebebiyle bunlann eserleri de 
halk tarafindan fazla anlasilamaz bir duruma gelmistir. Bu cumleden olarak Dini-Taswavvufi Turk 
Edebiyati mensubu mutasavviflar, manzum ve mensur eserlerini daha gok halkin ve okumuslann 
anlayabilecegi bir dille yazarak her iki kesim arasinda bir kopru vazifesi gormuslerdir. Bu sebeple 
Yusuf Has Hacib, Ahmed Yesevi, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Haci Bektas Veli, Yunus Emre, 
Kaygusuz Abdal, Haci Bayram Veli, Suleyman Qelebi'den Zeynel Baba'ya kadar gegen zaman dilimi 
igindeki eserler halkin anlayabilecegi bir uslupla yazilmistir. 
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Qunku bunlann hepsinin ortak ozelligi; Turk milletine hizmet, yazilan butun bilimsel galismalann, 
dil, uslub, anlatim sekilleri itibariyle kolay anlasilabilir olmasini saglamak, Turkge ile her konuda guglu 
eserler yazabilecegini gostermek, Turkgenin dunya dilleri arasindaki hak ettigi ustunlugunu 
vurgulamak vb.'leridir. 

Qunku Turkge ile her konunun rahathkla yazilisi, anlatihsi itibariyle onun dunya dilleri arasindaki 
belirgin yeri bir kere daha ortaya gikiyordu. Bu cumleden olarak bu bolumde de Turkge dil suuruna 
sahip binlerce mutasavviflardan sadece birkaginin isimlerini vermeye gahsacagiz. 

1. Ahmed Yesevi; Bilindigi gibi islamiyet'in Orta Asya'da yayilmaya basladigi ilk donemlerde, 
ayetler ve hadisler aynen orijial sekliyle veriyor, fakat Turkgesi halka tarn olarak anlatilamiyordu. Bu 
sebeple halk da, dini konulan fazla anlayamiyordu. Ulamalar ise, dini konulan yine camilerdeki vaaz 
ve hutbelerinde Arapga ve Farsgaya dayali olarak veriyorlardi. Hatta klasik sairlerde ayni sekilde 
Arapga-Farsgaya agirhk veriyorlardi. 

iste bu durumlar karsisinda, tipki XI. yuzyilda Kasgarli Mahmud gibi Ahmed Yesevi de XII. 
yuzyilda Turkgenin onemine dikkat gekiyor, toplumun hocasi olarak, ozellikle dini ve tasavvufi konulan 
Turkge anlatiyordu. Herkesin de her konuyu Turkge olarak vermesini istiyor bu vesile ile de Turkgenin 
onemini ve Turkge-dil suurunu asagidaki dortlugu ile ortaya koyuyordu. 

Hos gormemekte alimler sizin dediginiz Turkgeyi 

Ariflerden isitsen agar gonul ulkelesini 

Ayet-hadis anlami Turkge olsa uygundur 

Anlamina yetenler yere koyar bork'uniJ27 

2. Yunus Emre: Turkge, Muslumanhgi kabul eden Oguz Turklugunun dili'dir. Devrin 
medreselerinde, saraylannda konusulan Farsgaya karsi, Yunus ve takipgileri, herkesin anlayacagi bir 
dille "dava"yi dile getiriyordu. Esasen henuz bir "Halk Edebiyati" "Divan Edebiyati" ikililigi de yoktu. 
Edebiyatimizin musterekligi soz konusuydu. Muhteva itibariyle Mevlana'dan, Gulsehri'den, Asik 
Pasa'dan, hatta klasik Arap mutasawiflanndan hig farkh olmayan Yunus'un asil farki, kullandigi 
kelimelerde degil, kelimelere yukledigi yeni ve mucerret (soyut) manalarda, dolayisiyla usluptadir. 
Yunus'un milliligi de sadeligi de uslubundan kaynaklanir. Qunku Yunus Emre de yasadigi devrin 
Turkgesiyle konusmus yazmistir. Bu dili herkes seviyor ve anliyordu.Yunus, Arapga ve Farsga 
tasavvufi terimlerin Turkge karsihklanni bulan ve ilk defa kullanan kisidir. 

"Kanatlandik kus olduk ugduk elhamdulillah" 

misrasinda; kanat, kus, ugmak kelimeleri Turkgedir ve tamami tasavvufi birer kavramdir. Yunus 
"kanat" ile aski, "kus" ile "ruh-i kudsfyi, "ugmak" ile "suluk"i kastetmistir. 
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Yunus'un sade, derin ve milli olmasinin bir diger sebebi de, siirdeki konusma "mukaleme" 
uslubudur. O, hakikatleri soylerken garpici, kisa, ahenkli kelime ve ifade kahplanyla karsisindakiyle 
senli-benli olmaktadir. 

"ilahi bir ask ver bana kandahgum bilmeyeyim. 

Yavu kilayum ben seni isteyuben bulmayayim" 

beytinde Yunus, ig diyaloga girmistir. O, daha pek gok siirinde dis alemle veya ig alemiyle hep 
diyalog halindedir. 

Yunus'un dilindeki bir diger sihir, dis alemin, esya unsurunun siirinde gok rahat kullanilmasi ve o 
esyaya yogun manalar yuklemesidir. 

"Daglar ile taslar ile gagirayim Mevlam seni 

Seherlerde kuslar ile gagirayim Mevlam seni" 

veya; 

"Gider idim ben yol sira yavlak uzanmis bir agag 

Boyle latif boyle sirin gonlum eydur birkag sir ag" 

beyitlerindeki dag, tas, kus, agag motifleri dogrudan bir "fenomen" degil, derinden idrak edilmis 
birfenomen olarak karsimiza gikar. Yunus gevresinde, hemen yam basinda gordugu esya ile Allah'a 
sefer halindedir. Dag, tas, kus bu bakimdan ayri bir mana tasir. Yol sira ile uzayip giden bir agag, 
esasen insan ile ozdestir. O normal bir agag degildir. 

iste Yunus'un Dini-Tasavvufi Turk Edebiyati mensubu olarak sairligindeki ustunluk, mill? dili 
kullanisindaki siir uslubundadir. Bu bakimdan diyebiliriz ki, Yunus, islam tasavvufunu, Kur'an'i ve 
hadisleri, insanT ve beserT olan duygulan, ilahi aski, varlik ve birlik gorusunu, gagmm Turkgesiyle, 
sade, fakat derin bir uslupla agiklayan mumtaz bir sahsiyettir. 

Butun bunlann iginde Yunus'un Turkgesi, fikirleri gibi mustesna bir yere sahiptir. O'nun asil 
dehasi, dili sanatkarane bir uslupla kullanmasinda aranmalidir. Mutasavvif sair Yunus'un 
kanaatimizce en dikkat gekici tarafi Turkgede dini-tasavvufi bir istilah ve mecaz dilinin kurucusu 
olmasidir. Turkge Yunus'un dilinde ve kaleminde estetiklesmis, canlanip yayilmistir. Bu dil, islam? 
Turk medeniyetinin o devirde tasidigi butun zenginligi igine alan ve aksettiren bir ozellik arz eder. 

Yunus'un kullandigi dil sadedir. Bu sadelik, siirin ozundeki derinligi veren bir sadeliktir. Bununla 

birlikte O, devrinin Turkgesinde var olan ve halk tarafindan da anlasilan Arapga ve Farsga kelimeleri 

de kullanmistir. Zira bu zamanda Turkler, islam medeniyeti dairesine goktan girmisler ve Kur'an'a, 

sunnete ve mezheb'e hatta tasavvufa ait bilgileri hazmetmislerdir. Bu sebeple Yunus halkin asina 
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oldugu bir dil kullanmistir. Hakikatte O'nun genis bir zaman ve mekanda sohret bulmasinin esash 
sebeplerinden biri de ifadesi ve dilidir. 

Yunus Emre'nin Divan'i incelendiginde, pek gok Arapga ve Farsga kelimenin Turkge fonetigi 
uyarlandigi gorulecektir; siirde mesela gerag (f), girak; berk urmak (a-t); balkurmak, vasiyyet (a), 
vasyet; heca (a) hece sekillerine donusmustur. §iirdeki diger bir ozellik, manalan ayni olan Arapga, 
Farsga bir kelimeyle ayni manadaki bir baska kelime ayni siirde, hatta ayni misrada birlikte 
kullanilmaktadir. Devrin butun kultur unsurlannda oldugu gibi dilin de bir istihale (degisme) yasadigi 
birzamandir. 

§iirde dikkat geken bir baska ozellik de, artik bugun unutulmus pek gok arkaik kelimenin 
kullanilmis olmasidir. 

Yunus Emre, kullandigi dil, uslup ve gelistirmis oldugu terminolojiyle kendinden sonra yasayan 
hem halk, hem de divan sairlerini hazirlayan kisi olmustur. Bu devirde zaten edebT anlayista ikilikten 
soz etmek, edebT gelenegi zumrelere ayirmak diye bir sey dusunulemez. 

Butun buraya kadar verdigimiz bilgilerden sonra, Yunus'un sohretinin ve asil dehasinm sihrini 
dilinde aramanin luzumunu tekrar hatirlatahm. Yunus, hangi tefekkur meyvesini hangi lisanda 
anlatmistir da bu kadar sevilmemistir? Bunu Nihat Sami Banarh soyle tespit ediyor: 

"Yunus Emre'ye kadar, ug milletin, uzerinde asirlarca isledigi Acem lisani bile vahdet-i vucud 
inanisini Yunus kadar kolay soyleyememistir. Higbir yapmacihgi olmayan, adeta sanat kaygisi ile 
soyleniyormus gibi sade ve kulfetsiz bir lisanla soylenen Yunus'un siirlerine hemen butun tasavvuf 
edebiyatinda benzer siirler bulmak kolay degildir. Bu siirlerin benzerleri, ancak O'nun yolunda yuruyen 
ve O'nun gibi soylemek azmiyle coskun talebesinin bazi siirleridir." 

Yunus'ta, tasavvufun soylenmesi gug heyecanlan berrak bir su igindeymis gibi zevkle gorulur. 
Bu su, denilebilir ki, Yunus'un guzel musiki dolu saf ve temiz Turkgesidir. Bu oyle bir su'dur ki, 
bulundugu kap sarsilip, O'nu gagildatan sairin ruhundaki firtinalar arttikga daha gok berraklasir. 

Allah sevgisini, insandaki Allah'i; her varhkta Allah diyen bir ifade bulundugunu soyler ve 
Tann'sina varamamak endisesiyle yandigi zamanlardaki acisini haykinrken Yunus, adeta eskiden 
soylenmis siirleri hatirliyor ve onlan tekrarliyormusgasina siiri kolay soylemistir. 

Boylelikle, Anadolu'da XIII. asirda baslayan ve bir daha yerini higbir yabanci dile birakmayan 
Turkgenin bu kat'i zaferinde Yunus Emre'nin buyuk hizmeti vardir. Ancak, Yunus Emre Turkgesi, 
bazilannin yanlis soyledikleri gibi ozturkge degildir. Bu dil, ortak islam medeniyeti iginde oteden beri 
gelismeye baslamis ve bu ortak medeniyet dillerinden Turkgelestirilmis kelimelerle zengin bir islami 
Turk dili'dir. 
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Turk milleti, bilhassa Anadolu ve Balkanlar Turkiyesi'nde, her turlu yabanci menseli kelimeleri 
Yunus Emre asnndan bu yana, buyuk bir temsil kudretiyle Turkgelestirilmis, bunlann pek gogunu 
kendi dilinin soyleyis inceliklerine uyarliyarak Turkge sozler haline getirmistir. 

imam ve ideali geregince, genis halk topluluklanna ses duyurmaya gahsan Yunus Emre'nin 
Turkge'si, iste bu sartlar iginde sade ve gok guzel bir halk lisanidir. 

Nihayet Turkge, Yunus Emre'nin kalemiyle zafere ulasmis, en guzel seklini almistir. Yunus, 
butun edebiyat tarihimiz iginde Turkgenin edebT bir dil haline gelmesinde en buyuk, en muhim gug 
kaynagi olmustur. Qunku O'nun dili, kisacasi islam? Turk medeniyetini ve inang degerlerini butun 
derinlikleriyle aksettirmektedir.28 

3. Kaygusuz Abdal; Turkgeyi anasinin ak sutu kadar berrak, helal ve Tann'nin dilinde 
konusturan bir sairdir. 

Alaiyeli Alaadin GaybT (Kaygusuz Abdal); eserlerinde dini-tasavvufi duygu ve dusuncelerini 
Kur'an-i Kerim hukumlerine gore Turk dilinin de "fonotik-morfolojik-sentaks-semantik... vb." butun 
kurallanna uygun olarak en mukemmel bir sekilde isleyen buyuk bir sairdir. O, dint konulan halkin en 
kolay anlayabilecegi sade bir ifade gucuyle ele ahr. Hatta o her eserinde Turkgenin ustunlugunu gesitli 
vesilelerle isler ve 

"... ben Turkiceden baska dil bilmezem..." derken, Turk dilinin de sonradan ortaya gikmis bir dil 
olmadigim vurgular. 

Kaygusuz'a gore Turkge; Hz. Adem'den bu gune kadar varhgini surdurmekte ve Gulistan adh 
eserinde "Turkge"nin kokeninin Hz. Adem'e kadar goturulmekte ve Hz. Adem ile Hz. Havva'nin 
Cennet'teki hayatlan kisaca ele ahnmaktadir. Burada bilinen sug sebebiyle Hz. Adem'in Cennet'ten 
gikmasi emredilmekte ise de Hz. Adem'in 

"belki affedilirim" umidiyle bir muddet daha Cennet'te kalmayi dusunmesi karsisinda Cenab-i 
Hak, Cebrail'e soyle buyurdu: 

- "Ya Cibril, git Adem'e soyle. Cennet'ten giksin!" 

Cibril, gorevini harfiyen yerine getirir. Fakat Hz. Adem Cennet'te kalma arzusunda ve sugunun 
affi konusunda israrh gibi gorunur. O zaman Cenab-i Hak Cebrail'e tekrar buyurur: 

- "Ya Cibril, git Adem'e Turki dilince soyle, durmasin, Cennet'i en kisa zamanda terk etsin"der. 
Gulistan'da bu durum manzum olarak kisaca soyle anlatilmaktadir: 

Hak buyurdi Cebrail'e var didi 

Adem'i cennet iginden sur didi 
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Geldi Cebrail Adem'e soyledi 

Hak (buyruguni) ayan eyledi 

Cebrail didi: "gikgil Ugmag"dan Adem 

Tann'nin buyrugu budur is bu dem 

Nice ki soyledi Adem gitmedi 

Cebrail'un sozini isitmedi 

Turk Dili'n Tann buyurdi Cebrail 

Turk Dili'nce soylegil dur git digil 

Turk Dili'nce Cebrail "hey dur" didi 

"Duru-gel Ugmag'un terkin ur" didi. 29 

iste bu buyruktan sonra Hz. Adem Cennet'ten gikar. Kaygusuz, bu eseriyle Hz. Adem'in de 
Turkge bildigini ve Turkge ile anlastiklanni ozellikle ifade etmek ister. Yani Kaygusuz Abdal, Turkgeyi; 

"ilk insan Hz. Adem'in de bildigini, kendisine Cennet'te bu dille hitap edildigini, bu dili anladigini 
ve bu sebeple de Cennet'ten giktigim" vurgulamaktadir. 

Ayrica Kaygusuz Abdal, "Digusa" adli eserinde butun tasavvuf sair ve ediplerinin Turkge 
suurunu dillerinde ve gonullerinde yasattiklanni ifade etmektedir: 

Ey dervis, mT-danT mT-danT dir durursun 

Sen hig TurkTce bilmez misun? 

der. Yine ayni sairimiz bu eserinin devaminda: 

.... biz dillerden Turk dilun biliruz: 

gun dogicak irte oldi diruz, tonahcak gice 

oldi diruz. Suyun geldigunden yana yukan 

diruz, gittigunden yana asagi diruz. 

Turk dilince heman bu kadar biluruz. 
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demekle dillerden yalniz Turkgeyi bildiklerini agikga ifade ediyorlar. Bu donemde, Turkgenin 
mutasavvif halk sairleri tarafindan bu kadar ustaca kullamlmasinin yaninda dunyada baska milletlerin 
sairlerinde kendi dilleri igin bu derece duyarhhk gorulmemistir. Hatta, yine ayni sairimiz: 

"... biz yalniz TurkTceyi biliyoruz... bu dil dunya durdukga duracaktir ve bu dili herkes de 
ogrenecektir" seklindeki son ifadesiyle Turkgenin her zaman ve her yerde surecek olan onemini, 
devamliligini ve bilim dili olusunu vurgulamaktadir. 

Demek oluyor ki Turkgenin bu ve buna benzer pek gok ozellikleri dunyamn higbir kulturunde, 
edebiyatinda ve sairinde bu kadar samimi bir sekilde ele ahnmamistir. Zira sair, Yaradani ile 
boylesine ig ige "Turkge" konusabilmektedir. Aynca Kaygusuz Abdal; Allah'in "alTm" sifati ile butun 
dilleri bildigini, insanoglunun Allah'a her zaman 

"sah damanndan daha da yakm oldugunu" bu vesileyle de olsa anlatirken, Turklerin islam dini 
ve tek Tann inancinin sonradan degil, ta ezelden beri ilk insan Hz. Adem'in yaratihsindan bu yana 
kabul etmis oldugunu da agikca bilen ve vurgulayan bir sairdir. 

Kaygusuz Abdal, Atasozlerinin yaninda deyimleri de en mukemmel bir sekilde eserlerinde 
kullanmaktadir: 

iy gafil ki sen uyursun 

Kani sen yine kan ile yursin 

Ne baluk var ne su var tor salarsun 

Bah tutmadin barbagun yalarsun 

Tuz ekmek hakkini sakla iy safa 

Ta ki hosnud ola senden Mustafa 

§6yle mesguldur bular kirn isine 

Elleri degmez ki basun kasina 

"Kaya kusu gibi omruni laklak ile gegirme, a'ma gibi deve tepmesin somun sanma... bos 
tulumdan her ne agzuna gelirse fir-fir soylersun. . ."30 

4. Haci Bayram Veli: Medeni toplumlann gegmislerini inceleyen bilim adamlan, yukselme 
gaglannin temelinde inanan, galisan, suurlu sahsiyetlerin varhklarini gorurler. Bu sahsiyetler milletlere 
hayat veren ebedT bir ruh gibidirler. iste bu sahsiyetleren biri de Haci Bayram Veli'dir.31 



1593 



islamiyet'in Turkler tarafindan kabulunden sonra nesillere; terbiye ile vicdani ve ahlaki 
davramslan telkin eden, toplumu mana etrafinda butunlestirmeye yonelten tevhid deger hukmunu 
benimsemis ornek sahsiyetlerden biri olan Haci Bayram Veli, Anadolu ve Rumeli'de birlik ve 
beraberligin saglanmasi ve Turk'e Turk dili ile seslenilmesi idealiyle hareket etmistir. 

Haci Bayram Veli, eser yazmaktan gok, "insanla mesgul olma"yi tercih ederken "§eyhu'r-Rum" 
diye taninan ve devletin resmi dil politikasi dogrultusunda hareket eden, Anadolu halki arasinda da 
birlik ve beraberligin saglanmasi ve manevi hayatin sekillenmesi konusunda buyuk katkilan olan bir 
sahsiyettir. 

XIV. yuzyilda Anadolu ve Rumeli'de devam eden islamlasma ve Turklesme olayi, XV. yuzyilda 
daha guglu bir bigimde devam etmistir. Bu yuzyilda, Turk dili ve edebiyatmin gelismesine donemin 
sultani II. Murad onderlik yaparken, Anadolu'nun manevi mimarlanndan Haci Bayram Veli de bu 
Turkge dil suuru politikasini destekleyici gayretler iginde bulunmustur. 

Haci Bayram Veli, Anadolu'da dil ve kultur birliginin saglanmasinda Turkgenin onemini idrak 
etmis, Turkge eserler yazilmasinda ve bazi eserlerin Turkgeye tercumesinde onemli yol gostericisi 
olmustur. O'nun tasavvuf tefekkurunde dil, fonksiyoner olarak yasadigi donemde Anadolu Turk'unu 
birlige goturen yegane arag'tir. 

Ahmed BTcan'in Envaru'l-asikTn'i, Yazicizade Mehmed Efendi'nin Muhammediye'si, Esrefoglu 
Rumi'nin Muzekkinu'n-Nufus'u bu ideallerin isigi altinda ve Haci Bayram Veli'nin direktifleri ile Turkge 
yazilmistir.32 

Haci Bayram Veli'nin Turkgeye yonelmesinin ilging orneklerinden biri de, O'nun tercumeye 
onem vermesidir. O, sohbetlerde okunmak uzere Fahruddin Iraki'nin "Leme'at" adh eserini ince 
Bedrettin'e tercume ettirmistir.33 Yine Haci Bayram Veli'nin halifelerinden §eyh Ulvan §irazi'nin, 
seyhin vefatindan once §eyh Mahmud §ebusteri'ye ait "Gulsen-i Raz" adh eseri Turkgeye 
kazandirdigini biliyoruz.34 

5. Ahmed BTcan: Ahmed BTcan; dini ve tasavvufi konulan, ansiklopedik ve halk inanislanyla ilgili 
verdigi bilgileri halkin anlayabilecegi basit kelimelerle, benzetmelerle ve sade bir sekilde ortaya 
koymustur. O'nun eserlerinde "tahkiye'den delil ve isbat yolu"na kadar butun anlatim sekiklerine 
rastlamak mumkundur. Bu sebeple O'nun eserleri yuzyilar boyu halk tarafindan ilgiyle okunmus, 
yayginhk kazanmis eserlerdir. 

Ahmed BTcan'in eserlerinin anlatihsinda; "musahede, tasvir, tefekkur, rivayet, efsane, hurafe, 
menkabe, din, ogretim, ogut vb.'leri yan yana yurumektedir" diyen Kocaturk, V. M., ayrica O'nun sade 
dille yazilmis eserlerinin kelime ve kavram yonunden de zengin ve uslubunun da tabiT ve canh 
oldugunu belirtmektedir.35 
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Ahmed Bican'in eserlerindeki cumle yapisi ve ifade sekli, eserin konusuna ve hitap ettigi 
zumreye gore degisiklik gostermektedir. Tasavvufi bir mahiyet tasiyan Munteha'daki dil ile 
ansiklopedik muhtevah Acaibu'l-mahlQkat ve Durr-i Meknun'daki cumle yapisi ve ifade sekli farkhdir. 
Buradaki cumlelerin halka yonelik eserlerindeki duz cumlelerden olusmasina karsilik, belli bir zumreye 
hitap eden eserinde ise Farsga edatlarla yapilmis birlesik cumlelerin orani daha fazladir.36 

Ahmed BTcan, Envaru'l-asikTn adli eserini Turkge yazis amacini soyle belirtmektedir: 

"Bir kanndasim var idi. Alim va 'arif ve fazil ve kamil Tann'mn hasi ve erenlerun serveri idi. Ve 
dahi cihanun kutbi §eyh Haci Bayram'un sirn idi. Ve daim ben miskin ve dervis Ahmed BTcan 
aydurdum ki, alemlerde okunsun.... El-hasul ilmun hasilun bir yire cem eyledi ve andan sonra bana 
ayitdi: 

iy Ahmed BTcan isit, ben senun sozunle cemT alemun seray'in ve hakayikun bir yire cem 
eyledum. imdi sen dahi gel, bu kitabi ki Megaribu'z-zaman'dur Bunu TurkT dilu'ne dondurgil. Ta kirn 
bu bizum ilun kavmi dahi marifet'den ve envar-i ilim'den faide goreler. Ben miskin dahi anun mubarek 
sozi ile isbu kitabum kirn Envaru'l-asik'in'dur.37 

Ahmed BTcan, diger eserlerini de halkin anlayabilecegi sade Turkge ile yazmis ve kendi ili 
halkinin bu eserlerden faydalanmalan idealini tasimistir. 

"Veli Haci Bayram, ali himmetinden istifade idub bu Acaibu'l-mahlukat'i Turkiceye dondurdum. 
Bir yire cem idub gene aduna Acaibu'l-mahkukat didum. Umid budur ki, temam olub okuna, BTcan'i 
dua'dan unutmayalar"38 

Ahmed Bican eserlerini, belli siyasi ve kulturel egilimler dogrultusunda verdigi, O'nun kendi 
ifadelerinden anlasilmaktadir.39 O, pek gok yabanci dille yazilan eserlerin bile kendi halkinin da 
yararlanabilmesi igin, onlann da mutlaka Turkge tercumelerinin yapilmasini ve herkesin eserlerini 
Turkge yazmalan gerektigini vurgulamaktadir. 

6. Yazicizade Mehmed Efendi: Yazicizade Mehmed Efendi, Ahmed BTcan'in kardesidir. 
Yazicizade'in Turkgeye en buyuk hizmetlerinden biri olan Muhammediye'si Turkge igin abide bir 
eserdir. Bu eser; dil, uslub ve anlatim tarzlan itibanyla Turk halkinin gonlunu fethetmistir. Yazicizade 
bu eserinin "Hatimu'l-kitab" bolumunde Turkge igin de soyle der: 



Cihanun kutb u mah'i Haci Bayram 
Cihanun seyh-i sahi Haci Bayram 
Gozukdu sirr ile der mujdigani 
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Ki verdi Hakk sana sol zindigani 

Ki sana bir kitab kildi ihsan 

Ki mislin duzmedi dunyada insan 

Duzulduyse arab duzdu ya a'cam 

Denildiyse biraz dendi serencam 

Eger Turk? dili'nce varsa divan 

Senuge duzulubdur yuce livan 

Ayittilarsa turlu dasitani 

Ayit kim gordu bu hos gulsitani 

Bularun sozu budur kim bir insan 

Bir insani sevub bulmustu ihsan 

Senin de cumle alem ilmini Hakk 

Sana verdi ona yazdun muhakkak 

Cihan doldi nolisar soyledin sen 

Cihanun halkini pes toyladun sen 

Mesayih sirrini kesfeyledun sen 

Tamamet kil be kil vast eyledun sen. 40 

7. Esrefoglu Rumi: Dini-Tasavvufi Turk Edebiyati'nin onemli temsilcilerinden biri olan Esrefoglu 
Rumi de Haci Bayram Veli'den aldigi dini ve milli suur ve feyzle ug muhim eserini halkin hizmetine 
sunmus bu sebeple de asirlardir Turk halkimn gonlunde hala yasamaktadir. O'nun Divan'indaki 
ilahileri bestelenmis ve degisik meclislerde terennum edilmektedir. 

Esrefoglu Rumi; nefis terbiyesini, ruh terbiyesini ve huy terbiyesini esas alan eseri Muzekkinu'n- 
Nufus'u, herkes anlasin diye Turkge kaleme almis ve zaman zaman tekrar metoduna bas vurmustur. 
O, ozetle soyle seslenir; 

"Zira faideli sozleri takrir ve tekrar etmenin faidesi goktur... Her kisi kim bu kitaba mutalaa kila 

veyahud bu kitabi okuyub dinleye ve bu kitabun iginde olan nasihatlan kabul edip onun ile amel 

eyleye, seksiz o, nefsi emmaresinden halas olup mutmainne nefsiyle karartuta..."41 
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Cihani hige satmaktir adi ask 

Dokup varligi gitmekdir adi ask 

Elinde sekkeri ayruga sunup 

Agu'yu kendi yutmakdur adi ask 

Bela yagmur gibi gokten yagarsa 

Basuni ana tutmaktur adi ask 

Bu alem sanki Od'dan bir denizdur 

Ana kendiyi atmakdur adi ask 

Var Esrefoglu bil hakikat 

Vucudu fani etmekdur adi ask42 

7. Hatipoglu: Hatipoglu, Turkgeye son derece onem veren, yaptigi tercumelere bile tercumeden 
ziyade Turkge yazdiklanm diyen ve bu tur fikirlerin de oncusu olan bir kisidir. Bu hususla ilgili olarak 
Hatipoglu; 

Gene hod budur peygamber sozidur 

Kamu sozler gice bu gunduzidur 

Yidi yildur bellemisidum bum 

Saklandum kim toga bir gun guni 

Bu 'arab dilini gorem soyleyem 

Dondurem Turk? dilince soyleyem 

Ta ki gizlu ma'niler zahir ola 

Kiymeti durlu cefa vafir ola 

Yuz hikayet yuz hadis'dur bu haber 

Okiyan kisi gore kila nazar 

Kim resulullah sozidur bu kelam 

Turk? dil'de nazm idub kildum tamam 

1597 



Qun 'arab dili'ni kildum tercume 

Sozlerun hassim surdum harcuma 

Gozledum kim biryirin bulam na-gah 

Eyledum kilam bum bana penah 

Na-gehan goredum ki bu devr-i zaman 

Bir nazar ehlin ogup virdi aman43 

beyitlerinde bu fikre yer vermektedir. Hicri 812'de Bahru'l-hakayik adli eserini 
Karamanogullanndan Mehmed b. Halil Bey'e sunan Hatipoglu, her ne kadar Ferahname'sini ilk defa 
olarak hicri 829'da Sultan Murad Han'a sunmussa da, bazi yerlerini degistrirerek bir yil sonra 
Karamaoglu ibrahim Bey'e sunarak bir Karamanoglu Beyligi sairi olarak kalmistir. Zaten 
Ferahname'nin 172. sayfasinda; 

Turk dili'nden ben bu sozi soyledum 

Terceme kildum u hem nazm eyledum 

Qun tamam oldi bu soz kildum nazar 

Soz nizamm nasiden kildum hazer 

Fikr idub gordum ki bu garh-i giran 

Kildi peyda devr bir sahib-kiran44 

beytiylerinde eserini Turkgeye gevirip soyledigini ve bu tercumeyi de nazma gektigini soylerken 
yine de bu durumlar anlatmaktadir. Mevlana, Nizami, Sadi, Seyh Attar, Dehhani, AhmedT ve 
Seyhoglu'nu ustad gosteren Hatipoglu; 

Durisigor Hatipogli bu tusda 

Heba olmaz emeklerun bu isde45 

beytinde, maddi durum bir tarafa, belki Turkgeye yapmak istedigi hizmeti de gonlunden 
gegirmektedir. Ayrica; 

Eger Turk? vu Tat'ca vu 'arabca 

Tefavut olmaya 'iy§ u tarabca46 
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derken Turkgenin de diger dillerden seviyesi itibariyle asagi olmayan bir dil oldugunu 
vurgulamaktadir.47 

8. AN §ir Nevai; bir mecazlar, cinaslar, kafiyeler ve fiiller dili olan Turkgenin ses ve mana 
inceliklerini, fiil zenginliklerini ve bunlara saglanacak ifade imkanlanni gok iyi bildigi igin, Turkgenin, 
bilhassa Farsgadan ustun taraflan bulundugunu baskalanna da anlatmak ve ispat etmek ihtiyacini 
duymustur. 

Nevai, Arapganin buyuk ve zengin bir dil oldugunu kabul ediyor; Kur'an ve Hadis diline karsi 
saygi gosteriyor; bu dilin guzelligini, Kur'an ve Hadisten ornekler getirerek belirtiyordu. 

Buna mukabil, Turk ve Acem dillerini adeta tarafsiz bir goru§le mukayese ve muhakeme ediyor; 
Turkgenin ustun ve agir basan taraflanni birer birer belirterek bunlan Muhakemetu'l Lugateyn adh 
eseri ile ifadeye ve ispata galisiyordu. Turkge ile FarisT'nin karsilastinlmasi konusundaki bu kitapta 
NevaT, Turkgenin neden ve hangi bakimdan Farsgadan daha ustun oldugunu pek gok delillerle ortaya 
koyuyordu. 

Arapgada ve Turkgede bulunup FarisT'de bulunmayan bazi gramer inceliklerine de dikkati geken 
NevaT, Turkgede daha boyle nice incelikler oldugunu soyleyerek kendi zamanma kadar kimselerin 
bunlan incelemedigini, inceleyip meydana gikarmadigini da belirtmeye luzum gorur ve der ki: 

"FarisT'de boyle bir mazmun olmayinca, sair ne yapacaktir?": "Turkgede boyle incelikler, 
derinlikler, yukseklikler goktur. Bugune kadar hig kimse bunlan inceleyerek meydana gikarmadigi igin 
gizli kalmistir." "Turk'un bilgisiz ve zavalli gengleri, guzel sanarak, Farsga siir soylemeye ozeniyorlar. 
Gergekten bir insan iyi ve derin dusunse, Turkgede bunca zenginlik dururken bu dilde siir soylemenin 
daha yerinde ve daha kolay olacagini anlar."; "Turk dilinin zenginlik ve genisligi bunca delillerle sabit 
olduktan sonra da lazimdir ki bu halk arasinda yetisen sanat adamlan, 6z dilleri dururken, ozge 
dillerle siir soylemeleridir.": "Ve eger her iki dille de soyleyip yazma kabiliyetleri varsa, 6z dilleriyle, 
ozge dille soylediklerinden daha gok soyleyip yazmahdirlar." 

Nevai, Turk dili uzerindeki galismalanni Turkgenin guzelligini, Turkgenin ustunlugunij aynca 
soyle dile getiriyordu: 

"Anadili uzerinde dusunmege koyuldum: Turkgenin derinliklerine dahnca gozlerime on sekiz bin 
alemden daha yuksek bir alem gorundu. Bu alemin susler, ziynetler igerisinde enginlesen gogu, 
Dokuz Gok'ten daha yuksekti. Orada nice faziletler, nice yucelikler hazinesine rastladim. Bu hazinenin 
incileri yildizlann mucevherlerinden daha parlakti. 

Bu alemin gul bahgelerine girdim. Gulleri, felegin gunesinden daha parlakti. Her yanmda goz 
gormedik, el degmedik daha neler ve neler vardi." 
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"Ama bu mahzenin yilani kan dokucu ve gullerinin dikeni sayisizdi. Bunlan gorunce dusundum 
ve dedim ki: Demek bizim Turk sairleri bu korkulu ve dikenli yollardan gekindikleri igin Turkgeyi birakip 
gitmisler." 

"Bu yol yuksek himmet istiyordu. Ben bu yoldan vazgegmedim. Onun seyrine doyamadim. Bu 
yolda yurumekten korkmadim ve yilmadim." 

"Turkgenin fezasinda tabTatimin at'ini kosturdum; hayalimin kus'unu kanatlandirdim. Vicdanim 
bu hazineden, nihayetsiz kiymetli tas'lar, la'ller, inci'ler aldi; gonlum, bu gul bahgesinin turlu 
gigeklerinden ugsuz bucaksiz guzel kokular kokladi." 

Nevai, bundan sonra boyle bir dille yazdigi divanlann ve diger eserlerin adlanni soyluyor, 
haklannda kisa bilgiler veriyor. Bu arada: 

"Zannedilmesin ki benim Turkgeyi ovusum Turk oldugumdan ve tabTatimin Turkge sozlere 
ahsmasindan ve Farisi bilmeyisimdendir. Aslinda Farisi'yi ogrenmekte hig kimse benim kadar gayret 
sarfetmemis ve bu dilin dogrusunu yanlisim benim kadar iyi ogrenmemistir." 

diyerek mevcut ve muhtemel itirazlan karsilamis oluyor; daha ba§ka mevzulara, bu arada 
Huseyin Baykara'ya hasrettigi yazilanndan sonra kitabini su sozlerle tamamliyor: 

"Turk ve Sart dillerinden keyfiyet ve hakikatlerini bu risalede toplayip, agiklayip yazdim ve ona 
Muhakemetu'l-Lugateyn adini koydum. Oyle saniyorum ki Turk milletinin sairlerine buyuk hak 
kazandirdim. Kendi 6z dillerinin nasil bir dil oldugunu ogrendiler ve Acemce soylenenlerin Turkgeyi 
kugumseyen sozlerinden kurtuldular. 

Turk sairleri benim bu gizli hakTkati ortaya koymaktaki gayretimi ogrenirlerse umanm ki beni 
hayir dua ile anacak ve ruhumu sad edeceklerdir." 

Bu satirlar ve butun eserlerini Turkge ile yazmasi bu idealist Turk sairi'nin Turkge dili igin nasil 
bir gayretle gahstigini gosteren agik delillerdendir.48 

9. Suleyman Qelebi: Suleyman Qelebi'nin Vesiletu'n-Necat'i XV. yuzyildan bu yana Turk halki 
tarafindan sanki Gok'den inmisgesine okumaktadir. Bu yasayisin sirri elbette ki O'ndaki Turkgedir. 
Qunku Suleyman Qelebi eserinde; agdah, anlasilmaz ve yapmacik cumle ve tamamlamalardan uzak, 
halkin bizzat anlayabilecegi, anlasihr ve sade bir Turkge kullanir. O Turkun anlayacagi her turlu 
Anlatim Sekillerinden, atasozleri, deyimleri ve halk soylesilerinden faydalanarak eserinde yer verir. 

Allah adm zikr idelum evvela 

Vacib oldur cumle isde her kula 



1600 



Susadum su diledum igmeklige 

Verdiler bir kif ki dolu serbeti 

Kar'dan ag idi vu hem soguk idi 

Dahi sirin'di sekerden lezzeti 

beyitlerindeki Turkge onu asirlardir yasatti ve yasatacaktir da... 

10. Asikpasa: §ark'in inang sistemini iyi biliyordu. Farsgayi da iyi bilmesine ragmen, Garipname 
adh eserini Turkge yazmistir. Cunku O, Turkgeyi halka hitap igin kullanmakla beraber bu dile layik 
oldugu kiymeti veriyor, milli dile bilerek hizmet yoluyla milli vazife goruyordu. 

Asikpasa'mn Turkgeciligi, yalniz asnnin sade Turkgesiyle eserler yazmaktan ibaret degildir. 
Qunku O, tipki Yunus' Emre gibi Turkge yazmanin suuruna ermi§, bizzat Turkgenin ehemmiyetini 
belirtmi§tir. Bakiniz O, Garibname'yi Turkge yazi§ini; 

Gergi kirn soylendi bunda Turk dili 

ilia malum oldi ma'nT menzili 

Ta ki mahrum kalmaya Turkler daki 

Turk dili'nde anlayalar ol haki 

Qun bilesun cumleyol menzillerun 

Yirmegil sen Turk u Tacik dillerun 

Kamu dil'de var-idi zabt u usul 

Bunlara dusmus idi cumle ukul 

Turk dili'ne kimsene bakmaz-idi 

Turkler'e hergiz gonul akmaz-idi 

Turk dahi bilmez-idi bu dil'leri 

ince yolu ol ulu menzilleri 

Bu kitab anun-igun geldi dile 

Kim bu dil ehli daki ma'ni bile 

1601 



misralanyla anlatirken boylece asnnin Turkgecileri arasinda da serefli yerini almaktadir. 

Bilindigi gibi Asikpasa, Turklerin Hakk'i anlamalanni, her dilin mutlaka Hakk'i soyledigini ve 
higbir dilin yerilemiyecegini, bu yuzden Turklere ve asla gonullere akmadigim ve Turk diline deger 
vermediklerini soylemektedir. Ayrica her dilin zabt u rabt altina ahndigmi, fakat Turkgenin bundan 
boyle mahrum oldugunu, hatta dil ilmini Turklerin de bilmedigini, bu kitabi sirf bu sebeple yazdigim, 
okuyanlann Turkge ile yazilmis olan bu eserde manalan bulmalanni istemektedir.49 

11. Gul§ehrT: Gulsehri, Mantiku't-tayr adh eserini Turkgenin kudretini herkese gostermek igin 
yazmistir. Gulsehri, hemen hemen her bendin sonunda kendi ismini veren ve Turkleri ve Turk dilini de 
ortaya koymayi ihmal etmeyen bir mutasavvifdir ki; 

Am Turk? suretinde biz daki 

Soyledik tazi gibi Tann haki 

Turk dilince dahi tazidan latif 

Mantiku't-tayr eyleduk ana harif 

Ben bu Turk? defterun gun durmeyen 

Parisicvesiyle deg§urmeyem 

derken O'nun Turk-i basit'in de ilk mujdejilerinden biri oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.50 

12. ilyasogh Mercimek Ahmed, tercume eseri olan Kabusname'sinin her bolumunde Turkgesini 
anla§ir bir dil kullamlmasi zarureti hakkinda §6yle soyler: 

"Ey ogul §air olup da §iir soylemege niyetlenirsen, §iirde sozunun ru§en olmasina, yani agik 
olmasina gah§, sakin gamsiz soylemesin, yani ortulu soylemesin. Mesela, bir §iirde bir sozun 
anlamim yalmz sen biliyorsan, baskasi bilmiyorsa boyle sozu soylemeye, gunku siiri halk igin 
soylerler, kendi kendileri igin soylemezler. Oyleyse siirin anlamim agik gerektirir ki agikhgindan oturu 
herkes begensin."51 

13. Erzurumlu Kadi DarTr: Kadi Darir de Turkgecilik suuru iginde eserler veren 
mutasavviflanmizdan biridir. Nitekim Misir Sultam Bakuk'un emriyle yazdigi Turkge Siyretu'n-Nebi 
adh eserinde Turkgecilik suurunu soyle islemektedir. 

Soylemisdur Darir Turk? dilin 

Sec'ini si'rine si'ar itmis 
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Resul'i sevdugi gayet de siresin anun 

Buyurdi Gozsuz'e kim Turk? dilce soyle sen 

beyitlerinde ifade ettigi sekliyele Turkge soylemek, onun seciini siirine siar ettigini, fakat eserin 
Turkge yazilmasi igin Sultan Berkuk'un kendisini tesvik ettigini soylemektedir.52 

14. izzeddin Ahmed; Suheyl u Nevbahar'in da Turkgeye olan sevgisini ve Turk dili karsisindaki 
hassasiyetini soyle ifade eder: 

"Cihanda bugun resmi ile gider 

Ki okus kisi Turkiye meyleder 

Bu hikmet durur kisi ger eyleye 

Ki dilince her kavm ile soyleye"53 

Turk diline yabanci unsurlann girmesi 14. yuzyilda baslamis, 17 ve 18. yuzyillarda da doruk 
noktasina ulasmistir. Divan siirinin kendine ait estetigi ve dil ozellikleri bir bakima bunu zaruri kilmistir. 
Ancak, halk siiri de kendi estetigi ve hitap ettigi kesimin dili ile varhgini surdurmustur. 

Kultur unsurlan bakimindan ayn ozelliklere sahip olan bir saz sairi ile divan sairinin ayni estetik 
ozellikleri kullanilip isledikleri iki siir arasinda yapilacak basit bir mukayese bile, yazimizda islemeye 
gahstigimiz dil bilincinin ne olup olmadigini ortaya koyacaktir. Ayni kultur unsurlanni isleyen, ancak, 
sunus ve uslup farklan tasiyan bu sairlerimizden biri olan Koroglu'nun siirini ele alalim. 

14. Varsak: Varsak tesadufen segilmis bir ornektir. Burada, Said Emre, Karacaoglan, Dadaloglu 
gibi sairlerimizden de fazlasiyla ornekler verebiliriz. Ancak halk sairi Varsak'dan bir ornek verelim: 

Hey sahnup giden gonca 

Hiraman dala benzersun 

Ezel baharda agilmis 

Goncecik gule benzersun 

Ezel baharda agilur 

Yoluna serden gegilur 

Altin kadehten igilur 
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Kirmizi gule benzersun 

§ol dilberin ala gozu 

Mest u hayran itdi bizi 

O mestane didugum sozi 

Arifsen bile benzersun 

Seni Yaradan'a minnet 

Husnin bagi olmis zinet 

Hey zalim gamzesi cellad 

Gonlumuz ala benzersun 

Varsak seydur hey cihanun 

Sensiz karar itmez canun 

Ahir van van benum 

Didugum ola benzersun54 

siirindeki gonce, hiraman, bahar, gul, altin, kadeh, mest, arif, gamze, cellad... gibi benzetme 
unsurlan, Divan edebiyatinin, tesbih ve mecaz unsurlan ile aynidir. Bu ise, usluplan birbirinden biraz 
farkh olsa da, sairlerin ortak bir kulturu yasadiklanni ve ayni kulturu ifade ettiklerini gostermektedir. 
Ancak, halk sairlerinin dili daha sadedir. 

15. Kul Himmet: XVI.yuzyil Bektasi sairi olan Kul Himmet, Turkgeyi sade ve herkesin aladigi bir 
sekilde kullanmalktadir. O'nun bu sahada verdigi eserlerden birkag ornek vermeye galisalim: 

Seyyah oldum su alemi gezerim 

Bir dost bulamadim gun aksam oldu 

Kendi efkanmca okur yazanm 

Bir dost bulamadim gun aksam oldu 

iki elim gitmez oldu yuzumden 

Ah ettikge yaslar gelir gozumden 
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Kusurumu gordum kendi ozumden 

Bir dost bulamadim gun aksam oldu 

Bozuk su dunyanin temeli bozuk 

Tukendi daneler kalmadi azik 

Yaziktir su gegen omre yazik 

Bir dost bulamadim gun aksam oldu 

Kul Himmet ustadim ummana dalam 

Gidenler gelmedi bir haber alam 

Abdal oldum sal giyindim birzaman 

Bir dost bulamadim gun aksam oldu55 

misralannda sade vatandasm anlayacagi bir dil ve anlayis seviyesi soz konusudur. §air, siirinde 
"meramini anlatmayi" esas almaktadir. 

Netice olarak diyebiliriz ki: halk ve tasavvuf sairleri eserlerinde genellikle halktan biri gibi 
konusmakta, garsida pazarda yasayan insanlar gibi hitap etmektedir. Atasozleri ve deyimlerle de 
desteklenen halk soyleyisleri sade ve akici bir uslubun ortaya gikmasini temin etmektedir. Bunun 
yaninda; ask, tabiat, guzellik konulan ve tasavvuf? temalar halkin anlayabilecegi kelimelerle, 
benzetmelerle ve sade bir dille verilir. 

Tasavvuf sairleri Turkgenin butun uslup ozelliklerinden de azamT derecede istifade etmislerdir. 
Hatta onlar; aruzu bile bu rahathkla kullanir ve tasavvuf? konulan islerken muracaat ettigi pek gok 
uslup ozelliklerinden de faydalanmasim bilmislerdir. Bu cumleden olarak onlar nasihat ve hitap yoluyla 
da istedikleri konuyu anlatmaktadir: 

Toprak ol acTb tekebbur eyleme 

Haddunden artuk keleci soyleme 

Kanda bir miskin gorursen dut elin 

Boyle varmislar bu yolin evvelin 

Gul olgil bu yolda diken olmagil 

Yol varan miskine dusman olmagil56 
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Fikriyle Hakk'in hikmetun 

Cumle O'dur zahir batun 

Ko, bu ikilik sifatun 

Cehd eyle bir ile "bir" ol 

Acep nigun yabandasun 

Hak sende sen ki kandasun 

Irak yire uzanmagil 

Kendozune gel hazir ol57 

Nasihat ve hitap yoluyla anlatmada, atasozleri ve deyimlerin de kullanildigi gorulmektedir. 
Boylece bu sairler, halk diliyle konusmakta, eserlerini halkin rahatga anlayacagi bir sekilde 
soylemektedir. Ozellikle, bu uslup iginde halk sairlerinin, atasozlerine sik sik basvurduklanni 
gormekteyiz. 

Ana kim yitmedun elun sunmagil 
Sinacak budaga zinhar konmagil 
Bitmeyecek yere tohum ekmegil 
Boynunu sun yola basun gekmegil 
Yorganin bak ayagun dasdan sakun 
Sirnnu sevdugun kardasdan sakun 
Cetuk arslan ile dutmaya penge 
Deve yukin gekebilmez kannca 
Su gormeden etegun gemrenursin 
Meger sen bulbuli legleg sanirsin 
Ata arpa, sigira saman gerek 
Hayvanin budur ademe nan gerek 
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E§egun boynuna dakma inciyu 

insanun insan gerekdur her huyi 

Devenun nesune gerekdur hamam 

Her isun ozge hali var iy adem 

Tanbura sazina dana oynamaz 

Kerkes ile hem-nisTn olmaya baz 

Eve geldun-ise dokul galmagil 

Yola diken halvaya tuz sarmagil58 

Bu soyleyisler Yozgatli Huzni'de su misralarda ifadesini bulur: 

Dost kazan dusmani dogurur ana 

Her vardigin yerde kuzum yap bina 

Kotu soz igerden gikmaz da'ima 

iyilikde hig olmaz nisyan dimisler 



Herkes ittigini elbette bulur 

Sanma ki zalim de zulm ile kalur 

Dunyada Hak kulun imtahan kilur 

HuznT'ya incitme bir can dimisler59 

Verdigimiz bu orneklerden de anlasilacagi uzere, butun dillerde mevcut olan dilin psikolojik 
ozelligi, sairlerin Turkge soyleme temayulunun bashca sebebidir. 

Dil her seyden once suur isidir. Turk milletinin muhtelif kultur ve cografyalarda bulunmasina 
ragmen, unutmadigini ve bu gune getirdigi bir mill? dili vardir. Bu dil, genglere sirayet ederken gelisen 
canh bir varhktir. 

Ahmed YesevT'nin siirlerinde klasik islam mutasavviflarimn en grift islami ve tasavvufT fikirlerini 
anlasihr bir Turkge, yani halk Turkgesiyle aktardigi bilinmektedir. Yine, Yunus Emre, ozellikle 
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divanindaki derin fikirleri, sehl-i mumteni diyebilecegimiz basit soylesileriyle ifade etmektedir. Mesela; 
olum fikrini islerken soyle hitap eder: 

Olumden ne korkarsin 

Korkma ebedT varsin 

demektedir. 

Tarif ve izah etme uslubu olarak da adlandiracagimiz dogrudan dogruya anlatma uslubu, halk 
sairlerinde hal ve hislerin, tasavvufT umdelerin tarif edildigi uslup seklidir. Kaygusuz Abdal: 

Dokuzfelek bizim sevyanumuzdur 

Yedi yiryuzi hem seyranumuzdur 

Zira insan suretidur don'umuz 

Kamu alem bizum hayranumuzdur60 

misralannda ise bu uslubu halk sairlerine has bir sadelikte kullanmaktadir. 

Demek oluyor ki Turkgeyi; Turk devlet ve bilim adamlan He mutasvvif sairlerimiz, ana sutundeki 
helallik inanacinda oldugu gibi, hem berrakga kullanmislar, hem de en mukemmel birsekilde korumus 
ve kollamislardir. Turkge, Turklugun sani, serefi ve bayragidir. 
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Sozlukguluk Tarihinde Farsca-Tiirkce ilk Qeviri Sozluklerinin Ortaya 
Qikmasi / Dr. Cemile Alikizi Sadikova [s. 838-844] 

Baku Universitesi / Azerbaycan 

Ayni cografi mekanda oturan Azerbaycan Turkleri ile Farslann gok eskiden birbirleriyle 
toplumsal, ekonomik ve kulturel iliskide bulunmalan ilim aleminde bilinmektedir. §uphesiz ki, herhangi 
bir halkin diger halklarla kulturel iliskisi onun manevi gelisimini de etkiler. Azerbaycan Turkleri'yle 
Farslar arasindaki asirlardir suren gok yonlu edebT- kulturel iliskiler sonraki kusaklarda etkili olmustur. 
Bu durum Fars dilbilim tarihinde sozlukgulugun olusmasi ve gelisimi surecinde de agikga 
izlenilmektedir. 

Farsga sozlukguluk geleneginin ortaya gikmasi ve gelisiminde Dogu halklannin aydinlan ile 
birlikte Azerbaycan Turklerinin de hizmeti inkar edilemez. Bu ilmin arastinlmasinda Azerbaycan 
bilginlerinin birgok katkisi vardir. Cesitli ilim alanlannda onlann yararh faaliyeti Orta Caglarda daha 
fazla gozukmektedir. Bu bakimdan Fars dilinin sozlukguluk tarihini ele almak, onu arastirmak 
kagimlmaz oldugu kadar aktueldir de. 

Orta Caglarda Yakin Dogu'da islam kulturunun genis yayginlastigi iran ve diger Dogu 
ulkelerinde Arap dili yalniz devlet dili, din dili olarak kalmiyor, ayni zamanda edebiyat ve bilim diline, 
diger bir ifadeyle, islam dunyasimn iletisim diline (Lingua Franca) donusuyordu. iste bu yuzdendir ki, 
Araplann kuvvetli etkisinde bulunan ulkelerin aydinlan da Arapsinashgm gelisimine katki yaptilar. 

Samanilerin hakimiyete gelisiyle canlanmaga baslayan Fars dili daha Gazneliler Donemi'nde 
olusmus bir dil olarak, devlet dili duzeyine yukselmisti. X. yuzyildan baslayarak, iran'da yazi dili iki 
farkh alanda iki farkh dilin kullammi seklinde karsimiza gikar. Devlet dili duzeyine kalkan Farsgayi ve 
ilmi gahsma dili olarak Dogu'da yayginlasmis olan Arap dillerini arastirmak ve geng kusaga ogretmek 
Turk dunyasi aydinlanni daha fazla dusundurmege baslamistir. Onlar bu dilleri ogrenmenin esas 
temel yollanndan biri olarak geviri sozlukleri hazirlamaga baslamislardir. 

Bin yilhk bir gelisim yolu olan Fars sozcuklugu gagdas Fars dilinin olustugu donemden sonra 
meydana gelmege bashyor. Arap sozlukgulugunun en yuksek gelisim asamasinda bu ilimden 
kaynaklanip ilk adimlarim atmaga baslayan Fars sozlukgulugunun meydana gelmesinde en buyuk 
agirlik Azerbaycan bilginlerinin uzerindedir. Onlar Fars sozlukgulugunun temelini olusturan ve ilerideki 
gelisiminde buyuk onemi olan gok sayida degerli sozlukler ortaya gikarmislardir. Asirlardir 
Azerbaycan halkinin ilim ve sanat dorugunda bulunan bilginlerinin ortaya gikarmis olduklan ve simdiki 
varislere ulastinlamamis benzersiz eserleri bulunup incelenmemistir. Azerbaycan Turklerinin ilim 
alaninda pek az bilinen veya tarn unutulan eserlerini kesfedip, onun kultur tarihindeki yerini tespit 
etmek oldukga kiymetlidir. 

Turkoloji ve iransinaslikta ilk geviri sozluklerinin ortaya gikmasi ayni doneme rastlar. ilk kez XI. 
yuzytlda Turkolojide Turkge-Arapga, iransinaslikta Arapga-Farsga sozluklerin hazirlandigi gorulur. 
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Mahmut Kasgari XI. yuzyil'da Turkge-Arapga ilk geviri sozlugu olan unlu "Divanu Lugat-it Turk" 
adh eserini yazmakla, yalniz Turk dilinin degil, ayni zamanda Yakin Dogu sozlukgulugu tarihinde 
geviri sozluklerinin temelini atmis oldu. 

XI. yuzyil Fars sozlukgulugunde gesitli (Arapga-Farsga iki dilli ve Farsga yorumlu) sozluklerin 
hazirlandigini gormekteyiz. Bu donemde filolojik yorumlu Farsga sozluklerin hazirlanmasi daha gok 
tercih edilmistir. Bu tur ilk yorumlu sozluklerden "Tefasir fi lugat-il Furs"u Tebriz'de Azerbaycan sairi 
Katran Tebrizi, "Lugat-i Fors"u Nahgivan'da iran sairi Esadi Tusi yazmislardir. 

Fars sozlukgulugunun ilk doneminde (XI. yuzyil) Farsga-Turkge sozluklere rastlanmaktadir. 

Fars sozlukguluk tarihinde XII. yuzyilda pek fazla galisma yapilmamistir. Temeli XI. yuzyilda 
Azerbaycan'da atilan Fars lugatgiliginin XII. yuzyilda kaydedilen boslugunu bu donemde yeni bir 
yonde ansiklopedik sozlukler yazan Azerbaycan bilgini Hubeys Tiflisi doldurmustur. Bu donemde Fars 
sozlukgulugunde ansiklopedik Fars sozluklerinin meydana gelmesi unlu bilgin Hubeys Tiflisi'yle 
baslamistir. 

Azerbaycan halkinm Orta Caglarda yetistirdigi unlu kisiler arasinda Hubeys Tiflisi'nin kendine 
has bir yeri bulunmaktadir. Ama ne yazik ki, onun hayati ve eserleri uzerine mufassal bilgi veren bir 
kaynaga henuz rastlanmamistir. O'nun hayati ve eserleri uzerine ustunkoru bilgiyi zaten kendi 
eserlerinin onsozlerinde verilen kisa notlardan ve bilginin eserlerine dayanan kimi kaynaklardan almak 
mumkundur. iste bu buyuk bilginin hayatinin Tiflis Donemi, gocukluk ve genglik yillan uzerine bilgiler, 
ne eserlerinin onsozlerinde olsun ve ne de diger bilimsel kaynaklarda bulunmamistir. 

E. N. Munzevi'nin yazdigina gore Hubeys Tiflisi'nin adlan kaydedilen 16 eserinden 9'u 
elimizdedir. Bu 9 eserden 8'i Fars, biri Arap dilinde yazilmistir. Geriye kalan belirsiz 7'sinin dili 
uzerinde bir fikir soylemek zordur.1 O'nun Arap ve Fars dillerini mukemmel bildigini eserlerine 
dayanarak soylemek mumkundur. 

Hubeys Tiflisi hayatinin genglik yillanndan sonra gelen esas kismim Turkiye'nin Konya sehrinde 
Anadolu Selguklannin sarayinda gegirdigi, omrunun sonuna kadar II. Kihg Arslan bin Mesut'un 
Sarayi'nda yasayip, eserlerinin gogunu da burada yazdigi eserlerinde kaydedilmistir. O, eserlerinin 
onsozunde bu eserini siparisiyle yazdigi kisiyi veya eserini ithaf ettigi kisiyi belirtmis, fakat H. 550 
yihndan once yazdigi eserlerinin onsozunde bu kayda rastlanmamistir. O, yalniz H. 550 yihnda 
tamamladigi "Kifayet-et-Tip" eserinin onsozunde kitabi II. Kihg Arslan bin Mesut'un oglu sehzade 
Kutbettin II. Meliksah'a ithaf ettigini kaydediyor. O'nun H. 550-551 yillan sonrasi yazdigi eserlerinin 
onsozlerinde II. Kihg Arslan'in adina sikga rastanihr. Bu kayitlar Hubeys'in H. 550-551 yillannda II. 
Kihg Arslan'in hakimiyeti doneminde Konya'ya geldigini kanithyor. 

Kendi doneminin yetenekli astronomi uzmani, astrolog, tabip, sozluk uzmani, matematikgi 

olarak taninan ve ilmin gesitli alanlannda kalemini deneyen Hubeys Tiflisi tibba ait "Kifayet-et-Tip", 

"Beyan-et-Tip", "Takvim el-Edviyye", sozlukguluge ait "Kanun-e-Edep", "Vucuh-el-Kur'an", "Tercuman- 
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e Gevafi", astronomi ve astrolojiye ait "Medhel ile ilim-in-Nucum", "Beyan-en-Nucum", "Melhemeye 
Daniyal", "Kamil-et-Tabir" vs. gibi eserler yazmis, fakat onlann gogu bizlere ulasmamis, belli olanlan 
ise arastirmacilarca detayh olarak arastinhp incelenmemistir. 

Hubeys Tiflisi'nin eserlerinin el yazmalan eski Sovyetler Birligi ulkesinde pek az bulunmaktadir. 
Onlardan "Kifayet-et-Tip" (S. Petersburg, Taskent), "Melhemeye Daniyal" (S. Petersburg), "Kamil-et- 
Tabir" (Taskent, Baku), "Lugat-i-Gevafi"nin (Baku) el yazmasi nushalan bulunmaktadir. 

Kaydetmek gerekiyor ki, Selguk sultanlan sarayinda yazilan eserlerin dilinin Farsga olmasi 
tercih edildigi igin basanh ve verimli donemini bu saraylarda ortaya koyan Hubeys Tiflisi eserlerinin 
ekseriyesini Fars dilinde yazmis, dusuncelerini halkin anlayabilecegi sade bir dilde ifade etmege 
gahsmistir. O'nun Turk dilinde yazdigi eserlere rastlanmamistir. 

Turn bu soylenenlere dayanarak, su kaniya varmak olur ki, derin zeka, zengin deneyim sahibi 
Hubeys Tiflisi sozluk gahsmalariyla Fars sozlukgulugune birgok yenilikler getirmegi basarmistir. 
Farsga ansiklopedik sozluklerin, alfabe dizisiyle sozluk hazirlamamn ozunu, temelini atmis, 
geleneksel Arapga-Farsga geviri sozluklerinin gelisimine onculuk etmis ve yazdigi sozluklerle XII. 
yuzyil Fars sozlukgulugundeki agigi kapatmistir. XI-XII. yuzyillarda hazirlanan eserler de donemin 
talebi uyannca Arap, Fars dillerinde yazilmistir. 

XIII. yuzyil, Azerbaycan tarihine galkantilar, geliskiler yuzyili, Mogol saldinlan donemi olarak 
gegmistir. Zaten bu donemde gok karmasik ve ilging bir gelisim yolu izleyen Fars sozlukgulugu yeni 
bir asamaya girmistir. XI. yuzyilda temeli atilmis, XII. yuzyilda yeni tip sozluklerle zenginlestirilmis 
Fars lugatgilik gelenekleri, XIII. yuzyilda yeni bir asama olusturarak, yeni yontemde, yeni tipte 
sozluklerin meydana gelmesine zemin hazirlamistir. 

Hulagulann hakimiyeti ele gegirmesiyle Turk dilinin etkinligi bu cografyada artmistir. 
Azerbaycan'da yazi dilinin uge gikmasi (Arapga, Farsga, Turkge) musahede olunur. Bu donemde eser 
veren Azerbaycan bilgin ve sairleri eserlerini bu dillerde yazmamislardir. Turk dilinin etkinliginin arttigi 
boyle karmasik tarihi kosullar Farsga-Turkge, Arapga-Turkge sozluklerin yazilmasina zemin 
hazirlamistir. 

Blochet, Mogol Donemi'nde Turkge sozluklerin tertibi fikrini reddetmistir.2 S. i. Bayevski'nin 
fikrince Farsga-Turkge sozlukler XV. yuzyildan baslayarak, Turk sultanlannin sarayinda Fars dilinin 
yayginlasmasi ve Farsga edebiyatin olusmasiyla ayni donemde meydana gelmistir.3 Fakat bu turden 
sozluklerin meydana gelmesi tarihi XIII. yuzyila rastlamaktadir. 

ilim aleminde XIII. yuzyil baslannda arastirmaci §emseddin Muhammet bin Kays Razi'nin Turk 
diline ait "Tibyan -el- Lugati-t-Turki ile Lisani -I- Gangh" adh eseri yazdigi bilinse de, su zamana kadar 
bulunamamistir. 



1614 



XIII. yuzyilda Farsga-Turkge geviri mensur ve manzum sozluk gesitlerinin meydana geldigi 
musahede edilir: 

1. Farsga-Turkge Mensur Sozlukler. 

2. Farsga-Turkge Manzum Sozlukler. 

XIII. yuzyilda yazilan ve bize ulasan en eski Farsga-Turkge mensur geviri sozluklerinden birisi 
"Es-Sihah el-Acemiyye"dir. Son donemlere kadar kayip sozluk gibi arastirmacilann dikkatinden 
kagmis bu sozlugun adi, bigimi, tertip prensipi, kapsami ve yazan uzerine iransinaslikta uzun sure 
tartismalara neden olan dusunce ve mulahazalar ileri surulmustur. 

Cesitli tarihi donemlerde yazilmis kaynaklarda bu sozlugun adi farkh sekillerde gegmektedir: 
"Es-Sihah-el-Acemiyye",4 "Sihah-el-Acemiyye",5 "Sihah-i Acemiyye",6 "Sihah el-Acem",7 "Lugat-i 
Sihah el-Acem bi-l-Lisani-l-Farisi" 8 vs. 

Adi gegen sozlugun el yazmasi nushalanni tespit etmek amaciyla gesitli ulkelerin 
kutuphanelerindeki el yazmalar arasmdaki sozluklerle ilgilenip, onun gok sayida el yazmasi 
nushalanni belirledik. Yapilan gabalara ragmen, sozlugun gesitli dunya kutuphanelerinde bulunan el 
yazmasi nushalanndan yalniz ugunu -S. Petersburg (XV.), Bratislava (XVI.) ve Bati Berlin (XVIII.) 
nushalanni- elde edebildik. Yukanda adlan gegen el yazmasi nushalarm elde edilmesi onun adini, 
bigimini, duzenlenme kaidesini, kapsamini kesin olarak saptamaya ve gesitli kaynaklarda ileri surulen 
yanlis mulahazalara son vermeye yardim etti. 

Sozlugun elde edilen el yazmalanna muellifin yazdigi onsozde kitabin adi uzerine su cumlede 
agikga, sekilde verilmistir: "Kitap Cevherinin 'Es-Sihah el-Arabiyye'sinin uslubunda oldugu igin onu 
'Es-Sihah el-Acemiyye' adlandirdim".9 

Eserin muellif onsozunden alinan bu kayit ilmi kaynaklarda sozlugun adi uzerine ileri surulen 
yanlis fikirlere son vermek igin etkin bir kanittir. 

"Es-Sihah el-Acemiyye" el yazmasi nushalarimn tespiti yalniz onun adi uzerine soylenen yanlis 
dusuncelere son vermekti. Ayni zamanda onun dili, turu, bigimi, derleme prensibi, kapsami vs. 
hakkinda da birgok hususun aydinlatilmasina isik tuttu. 

Onsozde gosterildigi gibi sozlukte Farsga kelimeler Cevheri'nin uslubunda -kafiye uslubunda 
sonuncu ve birinci harflere dayanarak alfabe sirasiyla- siralanmis, karsihgi Turkge verilmistir. El 
yazmalardan belli oldugu gibi "Es-Sihah el-Acemiyye" Farga-Turkge geviri sozlugu olsa bile, yorumlan 
ve gramer denemeleri Arapga yazilmistir. 

Bigimine ve gramer kaidelerine gore hazirlanan bu sozluk ug kisimdan -1. Adlar; 2. Mastar; 3. 
Fars diline ait Arapga yazilmis gramer deneme prensipinden- olusmaktadir. Birinci ve ikinci sozluk 
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kisimlannda kelimeler sonuncu harflerine gore bablara, birinci harflerine dayanilarak bolumlere 
ayrilmistir. Kapsamina gore sozlukte 4280 Farsga kelimenin Turkge karsihgi verilmistir. 

Sozlukte muellif kendisini tanitmadigi igin iransinashkta onun Hindusah Nahigevani, Muhammet 
ibn Hindusah Nahigevani, Tagiaddin Muhammet ibn Pir Ali Birgevi tarafindan yazildigina dair zit 
fikirler mevcuttur. 

Arastirma sirasinda rastlanan bir sira kanitlar "Es-Sihah el-Acemiyye"nin Muhammet ibn Pir Ali 
Birgevi tarafindan kaleme alinmasim soyleyen bilginlerin fikrini dogrulamamaktadir. Boyle ki, bu 
sozlugun dunyanin gesitli kutuphanelerinde bulundurulan el yazmalar sirasinda H. 926 yilmda 
dogmus Muhammet ibn Pir Ali Birgevi'nin dogum yilmdan once, henuz 822/1419 (S. Petersburg), 
868/1463-64 (Kembrig), 900/1494-95 (Bodlean), 916/1510 (Kahire), 918/1512 (Meshet Kutsi Rezevi) 
vs. yillannda kopya edilen el yazmasi nushalan mevcuttur. 10 

"Es-Sihah el-Acemiyye"yi yanhs olarak "Sihah el-Furs"la kanstiran bilginler onu yorumlu sozluk 
sanmislardir. Fakat onlar birbirine benzemeyen iki turden- iki dilli ve yorumlu sozluklerdir. "Sihah-el- 
Furs"un elestirel metnini hazirlayan E. Taeti onu nesrettikten sonra Muhammet ibn Hindusah'in 
"Sihah el-Furs" adh yorumlu sozlukl 1 yazdigi kesin olarak kanitlandi. 

Yukanda soylenenlerden su kaniya varmak olur ki, "Es-Sihah el-Acemiyye"yi Hindusah 
Nahigevani kaleme almistir. 

Doneminin unlu tarihgisi, tercumani, yazan, dilcisi olarak taninmis unlu Azerbaycan bilgini, 
devlet adami Hindusah Nahigevani Arapga, Farsga ve Turkgeyi mukemmel olarak biliyordu. O, 
kalemini her ug dilde denemis, ayni dillerde birbirinden kiymetli eserler yazmistir. O, Arapga yazdigi 
"Mevarit-el-Arap" (H. 707/1307) adh antolojisini, Farsga yazdigi "Tecarip es-Selef" (724/1323) adh 
unlu tarihi eserini, "Es-Sihah el-Acemiyye" adh Farsga-Turkge geviri sozlugunu bir takim siirlerini vs. 
kendisinden sonra miras birakmistir. 

Hindusah Nahigevani'nin hayati uzerine bilgi pek azdir. Bunun uzerine gok az bilgiyi kendisinin 
"Tecarip es-Selef" eserinde ve kimi kaynaklarda verilmis kisa notlardan almak mumkundur. 

Hindusah soy kokeninin Nahgivan'dan olmasina siirlerinde de isaret etmistir. O, kendisini 
"Tecarip es-Selefte Hindusah ibn Sencer ibn Abdullah es-Sahibi Girani (Giran Azerbaycan'da Tebriz 
ile Beylegan arasinda Nahgivan'a ait bir bolge) adi ile tamtmistir. 

Kemaleddin el-Fuvati'nin yazdigina gore Fahreddin Hindusah'in babasi Sencer ibn Abdullah en- 
Nahigevani'nin dort oglu olmustur: 1. Nasireddin Kutluksah, 2. izzettin Devletsah, 3. Husameddin 
Tugansah ve 4. Fahreddin Hindusah. 

Kemaleddin ibn el-Fuvati onun Arap, Fars dillerinde nefis siirler yazdigini kaydediyor: "O'nun 
Fars dilinde guzel siirleri var ve Arap dilinde siir yazdigini duymusumdur"12 
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Hindusah Nahigevani'nin Farsga siirlerinden yaklasik 50 kita (beyt) oglu Muhammetin "Sihah el- 
Furs" sozlugunde ayn aynhkta her bir kelimeye ait verilmis ornekler arasinda korunup kalmistir. 

Kaydetmek gerekir ki, Fars dilciligi tarihinde gramer uzerine yazilan en eski eserler XIII. yuzyila 
rastlar. Hindusah Nahigevani Fars dili kurallan uzerine aynca gramer deneme eseri yazan ilk 
Azerbaycanli bilgindir. Fars sozlukgulugu tarihinde fonetik ve gramatik yonden agiklama usulleri de ilk 
kez olarak "Es-Sihah el-Acemiyye"de birtakim Fars kelimelerinin agiklamasinda kullanmistir. 

Fars dilciligi tarihinin muhim onemini anlayan, fakat tek bir eksik Bratislava nushasim ender bir 
buluntu gibi elde eden ve diger el yazmasi nushalanndan habersiz olan G. Begdeli ayni nushalarda 
eksik bablan ve bolumleri diger arastirmacilarm sozlukleri hesabina onararak, "Es-Sihah-el- 
Acemiyye"yi yayim igin hazirlayip, "Sihah-el-Acem" adi ile Tahran'da nesrettirmistir.13 Tebatebai'nin 
yazdigi gibi bu kitap eserin muellif onsozunde "Sihah-el-Acem" degil, "Sihah el Acemiyye" adi ile 
yayimlamistir.14 

G. Bigdeli kendi yazilannda sozluk uzerine ikinci bir yanlisliga yol agarak yaziyor: "Muellif bu 
eseri Farsgayi yeni ogrenen asiklara hediye ettigi igin kendi eserinin diger adini Tuhfet el-Ussak' 
koymustur".15 

Nitekim gerek tezkireler, gerek de katalog bilgileri olsun, gerek ilmi okullar ve gerekse de sozluk 
yazannin kendisinin yazdigi onsozunde G. Bigdeli'nin gosterdigi "Tuhfet-el Ussak" adina 
rastlanmamistir. "Es-Sihah el-Acemiyye" ve "Tuhfet-el-Ussak" birbirine benzemeyen ve gesitli tarihi 
donemlerde yazilmis iki ayn sozluktur. 

"Es-Sihah el-Acemiyye"nin Turk, Fars dillerinin sozlukguluk tarihindeki emsalsiz katkisini goze 
ahp lugat uzerine gesitli kaynaklarda ileri surulen karmasik fikirlere, Tahran yayimmda yapilan gozle 
gorulur kusurlara ve yanhslara son vermek amaci ile S. Petersburg, Bratislava ve Bati Berlin'den 
getirilen el yazmasi nushalanna dayanilarak "Es-Sihah el-Acemiyye"nin (T. Aleskerova ile beraber) 
ilmi elestirel metnini hazirlayip, 1993 yih'nda Baku'da "Dogu-Bati" Basimevi'nde 3000 tirajla bastirdik. 

Haci Halife'nin yazdigina gore Fahreddin Hindusah 1330 yilinda vefat etmistir.16 Fakat oglu 
Muhammed'in 1328 yilinda bitirdigi "Sihah el-Furs" sozlugune muellifin yazdigi onsozdeki "Kendi 
babam marhum Fahreddin Hindusah" gibi kaydindan malum oluyor ki, o daha 1328 yilina kadar 
hayattadir. 

Ceviri sozlukleri tarihinde Farsga-Turkge mensur sozluklerin hazirlandigi XIII. yuzyil donemini 
tek bir "Es-Sihah-el Acemiyye" ile simrlamak dogru olmaz. 

XIII. -XIV. yuzyillarda Farsga-Turkge sozluklerin meydana gelmesine kendi 6z yeri ve katkisi 
olan muelliflerden biri de Mogollar doneminde yasamis ve zamaninin unlu bilgini olarak taninmis ibn-i 
Muhenna'dir. O'nun Fars, Turk, Mogol dillerine ait yazdigi sozluk yuzyillardan beri Dogu'da meydana 
gelen olaylann etkisine ugramadan zamammiza kadar gelmistir. 
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Donemi agisindan mukemmelligi ile dikkat geken ibn Muhenna Sozlugu XIX. yuzyila kadar 
uzmanlann incelemeleri dismda kalmistir. Ayni sozluge ilk kez temas eden kisi Baron V. R. Rozen 
olmustur. Ug kisimdan olusan eserin Turk ve Mogol dillerine hasredilmis pargalan uzerine ug Oksfort 
elyazmasina dayanarak malumat vermistir.17 Oksfort elyazmalanna Berlin ve Paris nushalanni da 
ekleyen P. M. Melioranski bes elyazma nushasina dayanarak ayni eserin Turk diline hasredilmis II. 
kismini 1900, Mogol diline ait III. kismini 1903 yilmda Petersburg'da bastirmis. Fars dilinden soz eden 
I. kismini elde edemedigi igin yaymlatmamistir. P. M. Melioranski mevcut bes elyazmasmda 
bulundugu gibi eseri "Ketab-e Tercomane Farsi ve Torki ve Mogoli" adlandirmistir. Eserin adi ve 
muellifin ismi tam sekilde kaydedilen, hem de turn kisimlan el yazmasina yansiyan diger bir nushayi 
Kilisli Rifat elde etmis ve eserin tam nushayi olusturan ayni elyazmasi esasinda XX. yuzyihn 
baslannda nesrettirmis, onu "Hilyet el-insan ve Helbet-el Lisan", muellifini ise Cemalettin ibn el 
Muhenna ismi ile tesmiye etmistir. O eserin kendisi uzerinde soyle yaziyor: "Bu eser ug kisimdan 
olusuyorki, I. kisim Farsgadan, II. kisim Turkgeden, III. kisim Mogolcadan bahsediyor."18 

ibn Muhenna'nin sozlugunde Fars, Turk ve Mogol dillerine hasredilmis kisimlarin XIII-XIV. 
yuzyillarda bu dilleri arastiran bilginin dilcilik tarihindeki tutumunun belirlenmesinde ve gramer ilmi 
tarihinin arastinlmasinda buyuk onemi vardir. 

Elde edilen el yazmasi nushalannda sozlugun yazilma tarihi, mekani ve muellifin milliyetinin 
kaydolunmamasina ragmen, P. M. Melioranski boyle bir kanaate varmistir ki, eser XIV. yuzyildan geg 
olmayarak, hatta 

XIII. yuzyihn sonlannda Hulagular doneminde Kuzeybati iran'da yazilmistir.19 

Kilisli Rifat da P. M.Melioranski'nin dusuncesini tespit ederek soyle yazmaktadir: "Eserin 
mezkurun on uguncu yuzyil milat sonunda veyahut on dorduncu yuzyil milat oncesi milliyeti ve kisiligi 
meghul bir zat tarafmdan telif edildigi soylenebilir".20 

ibn Muhenna'nin eserini simdiki Azerbaycan'da yazdigina ait inandinci deliller getiren P. M. 
Melioranski'nin fikrini kabul etmek daha dogrudur. "...oyle olaylar var ki, onun aslen simdiki 
Azerbaycan'da vuku bulmasini varsaymak hakkini bize kazandirabilir... 

Bizim soz konusu eserimiz gerek Misir, gerek Anadolu, gerek Avrupa Turkiyesi'nde ve gerek de 
Orta Qag ispanyasi'nda olsun yazilamazdi, gunku bu ulkelerde higbir zaman Mogol Hanedani 
bulunmamistir".21 

XIII-XIV. yuzyillarda Fars dili gramerinin arastirma bakimindan buyuk onemi olan bu sozlugun 
gramer kaidelerine dayanan birinci kisminda Farsga kelime hazinesi soz bolukleri uzere gruplara 
ayrilmis, fiil bahsine Arap dilinde yazilmis kimi notlar eklenmis, geriye kalan soz bolukleri sozlukguk 
seklinde sunulmustur. Kendi orijinalligiyle onceki sozluklerden ve gramerlerden farkh olan ibn 
Muhenna sozlugunu bigimine gore gramer sozluk adlandirmak da mumkundur. 
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Fars sozcuklugunde yeni turden geviri sozluklerinin meydana giktigi donem olarak bilinen XIII. 
yuzyilda Farsga-Turkge geviri sozluklerinin yalniz mensur gesidinin degil, hem de ilk manzum 
orneklerinin meydana gikmasi musahede edilir. Manzum sozluklerin hazirlanmasina ilk gayret 
harcayan kisi XIII. yuzyil unlu Fars sairi Abu Nasr FerahT olmustur. O, kendisinin "Nisap es-Sibyan" 
isimli Arapga-Farsga geviri sozlugunu ilk defa nazme gekmekle, Yakin Dogu sozlukguluk tarihinde 
manzum sozluklerin temelini atmistir. 

Manzum sozlukler tarihinde kendisinden sonra okul birakan Abu Nasr Ferahi taraftarlan onun 
Yakin Dogu'da gok gegmeden yayginlasmis "Nisap-es-Sibyan" eserine pek gok nazireler 
yazmislardir. Bu esere ilk nazire yazan kisi Ferahi'nin gagdasi XIII. yuzyil unlu Azerbaycan sairi ve 
bilgini Husameddin Hasan bin Abdul Mumin'dir. O Arapga-Farsga "Nasip-el-Fityan ve Nasip et- 
Tibyan" (Genglerin Kismeti ve Hayirsever Agiklama) sozlugunu Farsga ve "Tohfeyi Husam" adh ilk 
Fars-Turk Sozlugu'nu ise Azeri Turkgesinde kaleme almistir. 

Kaynaklann verdigi bilgiye gore, Hasan ibn-Abdul Mumin -mahlasi "Muzafferi"- Hicri VII. 
yuzyilda Hoy sehrinde dogmus, gocukluk ve genglik yillanni burada surdurmus, eser vermeye burada 
baslamis, sozluklerini ve ilk edebT eserlerini burada yazmistir. O, Yakin Dogu ulkelerine gezi yapmis, 
bir sure Mardin'de yasamistir. 

Kaynaklarda Husam Hoyi'nin Konya'da Anadolu Selguklan'ndan Sultan Rukneddin Kihg 
Arslan'in Sarayi'nda oturdugu kaydedilir.22 

Daha sonralan o, Kastamonu'da Qobaniler donemi'nde uguncu hukumdar Muzaffereddin Yolug 
Arslan (1284-1304) ve dorduncu hukumdar Nasireddin Mahmut Bey bin Yolug Arslan'in (1304-1320) 
hakimiyeti doneminde sarayda oturmus, yazdigi eserleri onlara hasretmis, Muzaffereddin Yolug 
Arslan'in meddahi olmus, kendisine taktigi "muzafferi" mahlasim da onun isminden almistir. 

Yasamimn en verimli yillanni Qobanogullarmin Sarayi'nda gegiren Husameddin Hoyi tezkire, 
katalog ve ilmi kaynaklann verdigi bilgiye gore su eserleri yazmistir: 

1. "Nasip el-Fityan ve Nasip et-Tibyan". 

2. "Tohfeyi Husam". 

3. "Nuzhet el-Kuttap ve Tuhfet el-Ahbap". 

4. "Gevayet er-Resayel ve Fevayet el-Fezayel". 

5. "Gunyet el-Kuttap". 

6. "Multemesat". 

7. "Divan" (Fars dilinde). 
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ilim alemince Husam Hoyi'nin simdilik yukanda adlan gegen eserleri bilinmektedir. 

Ferahi'nin "Nisap es-Sibyan"ina Husam'in nazire olarak yazdigi "Nasip-el-Fityan ve Nasip et- 
Tibyan" sozlugu'nun el yazmalannin genis gapta yayginlasmasimn ve gesitli ulke kutuphanelerindeki 
el yazmalan arasinda korunup saglanmasinin sahidi olursak da, "Tohfeyi HusarrTm el yazmalannin 
gok az yayilmasindan dolayi birgok Azerbaycan bilginlerini ve Rus Sarkiyatgilanm eserin kayboldugu 
fikrine inandirmistir. 

Arastirmalar suresi son donemlere kadar kaybolmus sozluk sanilan "Tohfeyi Husam"in 
dunyanin gesitli memleketlerinin kutuphanelerinde korunup saglanan bes el yazmasi (Kahire, Musul, 
Berlin, Sarayevo, Konya) saptanmis, zor da olsa onlardan iki nusha -Kahire ve Berlin nushalanni- 
elde etmek mumkun olmustur. 

Sanatkarhk bakimindan eski poetik uslup gelenekleri bulunan klasik Azerbaycan siir dili uzerine 
fikir veren bu dilin eski doneminin sozluk tutumu, fonetik (sesbilim) sistemi, gramer bigimine ait zengin 
materyel bulunan en kiymetli anit olarak biz (T. Elesgerova ile beraber) bu eserin ilmi-elestirel metnini 
yayima hazirladik. 

"Tohfeyi HusarrTm Berlin ve Kahire'den getirilen her iki el yazma nushasi hatti-nesihle kopya 
edilmis, fakat higbir nushada el yazmasinin kopya edilme tarihi belirtilmemistir. 

Aruz'un remel, hezeg, recez, muctes, seri, mutegarip, muzare, munsarih, hafif, muktezep 
bahirlerinde 20 kita'da nazma gekilmis bu eserde kitalann sayisi Berlin nushasi'nda 302, Kahire 
nushasi'nda 295'tir. Sozlugun diger el yazmasi nushalan elde bulunmamasi dolayisiyla, yedi farkli 
kitanin (beyt) muellife ait bulunup bulunmamasim kanitlamak zordur. 

"Tohfeyi Husam"in iki el yazmasinin ilmi-elestirel metnini hazirlarken nushalann sayisi bizleri 
memnun etmediginden gesitli donemlerde hazirlanmis yorumlu ve iki dilli Orta Qag sozlukleri 
karsilastirmaga celbedilmis, Turk kelimelerini kesin olarak vermek igin onlar eski Turkge anitlann 
("Orhon-Yenisey", "Divan-i Lugat-it-Turk", "Kutadgu Bilik", "Es-Sihah el-Acemiyye", "Oguzname", "Abu 
Hayyan'in sozlukleri", "ibn Muhenna sozlugu" vs. sozluklerindeki leksik birimleriyle karsilastinlmis ve 
kesinlestirilmistir. 

Sozlugun Turkge bolumunde 1300 Turkge kelime, kelime birlesmeleri, cumlelerin ve onlann 
Farsga karsihginin transkripsiyonu verilmistir. 

Sozlugun ilmi-elestirel metni 1996 yilmda 500 tirajla yayimlanmistir.23 

Husam Hoyi siirlerinin dili daha o donemde zengin kelimeler kadrosuna sahip gelismis bir dilin 
eskiligini yansitiyor olsa da gunumuz igin de dili anlasilabilecek kadar sadedir. "Tohfeyi Husam'dan 
alinan su siir pargalan bu fikri kanithyor: 

Hoda tann, tovanger menisi bay, 
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ise buyrug edici karfermay. 
Bozorg ulu, peyemberdur habergi 
Ferestedur sorus, onden kegen ray. 
Setare ildiz o horsid gunes, 
Zemin yer, Asoman gok, mahduray... 

(Birinci kita). 
Cah mensep, gah kuyi, kah saman, rah yol, 
Morden olmek, kerden etmek, nan ekmek, an ol. 
Negz goggek, megz beyni, gegz yani kurbaga, 
Ab su, sorhap agit, ahu geyik, kahu merul... 

(IV. kita). 
Balgiga gel deyenlergilgiga dase derler, 
Kurage iki durlu paru vo mase derler. 
Dellaledur yonci, kehbod banm derici, 
ilduzdan oy verici ehtersenase derler... 

(XIV. kita) 

Husam Hoyi'nin yuksek sanatkarhkla manzum olarak yazdigi "Tohfeyi Husam" manzum geviri 
sozluklerinin kullanma kaynagina donu§mu§, ona birgok nazireler yazilmi§tir. ibrahim Hodaydat 
§ahidi'nin "Tohfeyi §ahidi", §ahidizade Husami'yin "Tohfeyi Husami" vs. eserler "Tohfeyi HusarrTa 
nazire yazilan manzum sozluklerin en bilinen ornekleridir. 

Azerbaycan dilciligi tarihine Turkge dilli manzum sozluklerin meydana giktigi XIII. yuzyilda 
nazma alinmis "Tohfeyi Husam" siir dilimizin eski donemi uzerine bilgi veren ilk yapit olarak pek 
kiymetlidir. 

Unlu Turk bilgini Zeki Velidi Togan Husam Hoyi'nin islam kultur tarihindeki hizmetini ovguyle 
degerlendirir. O yaziyor: "...Arapga ve Farsganin "fasih divan dilini ve her ikisinin edebiyatini 
mukemmel bilen bu muellif (aslen Hoylu olan Hasan bin Abdilmumin), Selguklular ve ilhanhlar 
Devri'nde Anadolu'da inkisaf etmis olan islam medeniyetini Kastamonu'da layikiyla temsil etmistir".24 
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Arap dilinin ilim dili olarak yaygin oldugu, Fars dilinin devlet dili duzeyine yukseldigi ve edebT dil 
olarak olustugu XI-XII. yuzyillannda Arapga-Farsga iki dilli, Farsga yorumlu ve ansiklopedik 
sozluklerin; Turk dilinin etkinlik ve otoritesinin arttigi, yazi dilinin uglestigi ve Turk dilinde yazmak 
imkaninin meydana giktigi XIII. yuzyilda Farsga-Turkge sozluklerin yazilma temelinin atildigi ve 
gelenege donustugu XV. yuzyila kadar, baslica olarak Azerbaycan'da surdurulmustur. 

XV. yuzyilda Osmanh imparatorlugu'nun politik yasamindaki ciddi degisiklikler, Turk dilinin 
devlet dili, siir dili duzeyine yukseldigi bu donemde Turkiye'de ilim ve kulturun gelismesine kuvvetli 
etki yapmis, Farsga-Turkge sozluklerin hazirlanmasi ve gelisiminde radikal donus yapmis, bu turden 
sozluklerin hazirlanmasi kendi cografi arazisini degistirmis ve Turkiye'ye gog etmistir. XV. yuzyildan 
itibaren Farsga-Turkge sozluklerin yapilmasi alaninda yeni bir asama baslamistir. XV. yuzyilda guglu 
gelisim yoluna adim atan Farsga-Turkge geviri sozlukleri XVI. yuzyilda zirveye ulasir. 

"Behr el-Garayip", "Lugat-i Halimi", "Vesilet el-Megasit ile Ehsen il-Merasit", "§amil el Lugat", 
"Tohfeyi §ahidi" vs. eserler ayni donemde ortaya gikan iki dilli sozluklerin en iyi ornekleri 
sayilmaktadir. 

Farsga-Turkge geviri sozluklerinin gelisim tarihinde Osmanh sahasinda ortaya konan eserlerin 
arastinlmasi aynca bir arastirma konusu olarak kendi arastirmacisim beklemektedir. 
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B. Edebiyat 

Dede Korkut'un TarihT §ahsiyeti ve Ya§adigi Kultur Ortami / Prof. Dr. Kamil 
Huseynoglu Nerimanov [s. 845-852] 

Azerbaycan bilimler akademisi edebiyat enstitusu / Azerbaycan 

Dede Korkut arastirmacilarimn buyuk bir kismi gunumuze kadar Dede Korkut'un mitolojik bir 
karakter oldugu kanisinda birlesmislerdir. Dede Korkut'un tarihi sahsiyet oldugunu sbyleyen 
arastirmacilar ise bunu ispat edecek higbir tarihi kanit gbsterememislerdir. Ama Korkut uzerine 
arastirmalar yapanlann, Korkut kimliginin Oguzlann daha Orta Asya'da yasadiklan ve §amanizm'e 
inandiklan donemde (VI. yuzyila kadar) formalasmis oldugu konusunda fikir birligine vardiklan 
soylenebilir. H. Koroglu hakh olarak "Korkut hakkinda rivayet ve efsanelerin ilk varyantlannin Orta 
Asya'da olustugunu olmasi bugun higkimsede suphe dogurmadigim"1 soyluyor. Oguzlar, On Asya'ya 
gelirken sozlu sekilde sbyledikleri Korkut boylarmi da kendileri ile getirmis ve onlan yavas yavas X. 
yuzyildan baslayarak kabul etmeye basladiklan islam dininin ozelliklerine ve Kafkasya ortamina 
uygunlastirmislardir. Orta Asya'da Korkut Ata hakkinda olusmus ve gunumuze kadar gelmis olan 
efsane ve rivayetlerin buyuk gogunlugunda O, saman olarak tasvir edilmistir. Orta Cag islam yazih 
kaynaklannda ise Dede Korkut, esasen Musluman evliya veya hakan olarak tanitilmaya gahsilmistir. 
H. Koroglu, "Savasgi Korkut ismine, Zehireddin Nisapuri (6. 1186), Ebulgazi vb. gibi birgok Orta Cag 
islam tarihgilerinin eserlerinde rastladigimizi"2 yazmaktadir. Oguz kahramanlik destanlanndan olan 
"Kitab-i Dede Korkuf'un gunumuzde bilinen varyantlannin higbirisinde ise Dede Korkut, serkerde, 
dbvusgu degil, tarn tersine Oguz kahramanlarimn yigitlikleri hakkinda nagmeler sbyleyen bir ozandir. 
Ayni zamanda bazi yazih kaynaklarda oldugu gibi, "Kitab-i Dede Korkufta da Korkut'un bayat elinden 
oldugu belirtilmistir. L. Gumilyev'un yazdigina gore Bayatlar Kayi Boyu ile birlikte bir zamanlar 
Gbkturkler tarafindan Altay'dan Orta Asya'ya -Oguzlann eski vatanina- kovulmus ve buradaki diger 
Oguz boylanyla birlikte yasamaya baslamislar.3 Bilim adamlan, Korkut hakkinda daha eski 
kaynaklardan bilgi edinmek igin simdiye kadar onu "Korkut" adi ile aramislar. Oysa ileride de 
gbrecegimiz gibi, "Korkut" lakabi O'na bayat boyunun Orta Asya'ya gelmesinden sonra verilmistir. X. 
yuzyila kadar Orta Asya gbllerinde sakin ve gbgebe hayat surmus, bu nedenle de eski tarihgilerin 
dikkatlerini gekmemis olan Oguzlar hakkinda, o doneme kadar higbir bilgi verilmemistir. Yalniz X. 
yuzytlda guglu bir devlet yarattiktan sonra tarihgilerin dikkatini kendi uzerlerine gekebilmisler. Bu 
zamandan itibaren verilmis olan bilgilerde ise dogal olarak Dede Korkut, sonuncu adiyla 
gosterilmeliydi. Diger taraftan, Oguzlann islam dinini kabul etmelerinden sonra Korkut hakkinda yazan 
tarihgiler ilk kaynak olarak Oguzlann sozlu halk yaraticihgina basvurduklan igin, onlann yaziya 
aldiklan bilgiler rivayet karakteri tasimis ve buna gore gagdas arastirmacilar da onlan esas alarak 
Dede Korkut'la ilgili bilgileri efsane ve rivayet niteliginde degerlendirmislerdir. Bu tur rivayetlerin eski 
Qin ve Orhun kaynaklannda verilmis bilgilerle karsilastinlmamis olmalan ise onlann iginde saklanmis 
tarihi gergeklerin agiga gikanlmasina olanak tammamistir. Butun tahriflere ragmen, islam 
kaynaklannda Korkut Ata hakkinda verilmis bilgilerde tarihi gergekler de vardir. XIV. yuzyihn birinci 
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yansinda yasamis meshur tarihgi Resudeddin, Dede Korkut hakkinda soyle yazar: "Kara Koca'nin 
oglu Korkut, bayat ilindendir... inal Yabgu Kagan onun zamaninda yasmistir".4 

XVII. yuzyilda yasamis olan Ebulgazi ise "§ecereyi-Terakime" eserinde bu bilginin dogrulugunu 
onaylamakla birlikte, Korkut'un sahsiyetini ve ne zaman yasadigim belirlemek bakimindan mustesna 
onem arz eden ek bilgiler de vermistir: "Kayi ilinden 

Kara Koca oglu Korkut Ata'nin, Salur ilinden Enkes Hoca'nin ve Avasban Hoca'nin onderliginde 
butun Oguz ili toplandi ve Kayi'dan inal Yabgu'yu hukumdar segtiler. Onun veziri Korkut Ata oldu. 
Korkut Ata ne deseydi, inal Yavi onun sozunden gikmazdi. Korkut Ata gok garip isler gormustu. O, 
295 yil omur surmus ve ug hukumdarin veziri olmustur. inal Yavi, 7 yil hakimiyette olmustur". 5 

Burada tasvir edilen epik rivayete ve onunla bagli gosterilen insan adlanna biz, Buyuk Gokturk 
Hakanhgi'mn son elli yilhginda Altaylar'da ortaya gikan bir tarihi olayda da tesaduf etmekteyiz; inel 
Gokturklerin meshur kaganlanndan Kapagan Kagan'in kuguk ogludur ve adi Orhun Kitabelerinde de 
gegen bu sahis 716 yilinda kisa bir sure igin de olsa "Kuguk Kagan" lakabiyla tahta gikanlmistir.6 

L. Gumilyov, Gokturklerin Turgesler aleyhine savas hazirhklanndan soz ederken bu sahsin da 
adini zikretmistir: "O, (Kapagan Kagan-K. H.), esini defnetmek bahanesi ile ikametgahta kalip, Alsun'a 
20 bin suvari gikarmayi emretti. O, kuguk oglu olan inel Hakan'i ve Tardus §ahi Mogilyan'i orduya 
reis, Tonyukuk'u ise bilge rehber olarak tayin etti." 7 

Kapagan Kagan'in olumunden sonra bas veren ve bizim konumuzla ilgili olay hakkinda ise L. 
Gumilyov sunlan yazmaktadir: "Kapagan Kagan, yasalara zit olarak, 'Kuguk Kagan' unvani (titul) 
tasiyan sevimli kuguk oglunu mirasgi olarak belirlemisti. Kul-Tigin (Kol-tigin) ordu komutan Alp 
Eletmis'i kendi tarafina gekip, Kuguk Kagan'i ve onun musavirlerini idam etti ve kanuni mirasgi olarak 
kardesini 'Bilge Hakan' unvani (titulu) ile tahta gikardi."8 

Ebulgazi'nin yukandaki sozlerinin incelenmesine gegmeden once VIM. yuzyihn 20'li yillanna 
kadar Guney Dogu Mogolistan'da meskunlasmis Bayat ve Kayi boylan9 hakkinda "Taypinhuanyuyszi" 
adh Qin tarih kitabmdaki bilgiye da goz atmak gerekir. Adi gegen kaynakta soyle bir yazi goruruz: 
"Baysi eli aynca bir Hun tayfasidir. Bayegulardan doguda yasarlar. On bin yigitten olusan ordusu 
vardir... Adet-ananeleri Turkyutlarla aynidir... Onlann hizmetleri gok gesitli. Surekli kendi rehberlerini 
odullendirirler. Cin imparatorunun yaninda, onlann rehberlerinin ozel yeri vardir."10 Kayi boyu 
hakkinda ise yine ayni kaynakta: "Gyay eli Bayirku'dan kuzeydoguda yer ahr. Aileleri maral ve Qin'de 
oldugu kimi, inek ve at beslemektedir."1 1 

716 yilinda Baynklann (Bayirku) isyanlannin yatinldigi zaman Kapagan Kagan'in 

oldurulmesinden sonra hakanhkta yaranmis durum ise asagidaki gibiydi: Gokturklerin ordulan 

geleneksel olarak sag (dogu) ve sol (bati) kollara aynhrlardi. Dogu kolu "Toles", Bati kolu ise "Tardus" 

adlanirdi. "Tardus sadi" (rehberi) unvani "Kagan" unvanindan sonra en yuksek unvan olarak kabul 

edilirdi ve bu goreve her zaman Kaganin varisi atanirdi. Bunun disinda, Gokturklerde taht-tag varisligi 
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hakkinda yasalar vardi. Bu yasalara gore kardes kardesin, kardes oglu ise amcanin varisi olarak 
kabul edilirdi. Bu yasaya esasen Kutluk'tan (ilteris Kagan'dan) sonra onun kardesi Kapagan Kagan, 
(Mogur) kagan olmustu. Kapagan Kagan'in varisi ise Kutluk'un buyuk oglu Mogilyan olmaliydi. Ama, 
Kapagan Kagan tahti oglu inel Hakan'a devretmek istiyordu. Bu amagla o, saddan yuksek sayilan 
'Kuguk Kagan' rutbesi yaratti ve onu ogluna verdi. L. Gumilyov, bu Kagan'in gok akilh ve aktif 
oldugunu ama kardesinin yetim ogullanna oldukga kotu davrandigim, tahti kendi ogluna verebilmek 
igin kardesinin ogullarmi (Mogilyan ve Kul-Tigin'i-K. H.) oldurmek amaciyla en tehlikeli savaslara 
gonderdigini yaziyor.12 Fakat yigit ve yetenekli kardesler butun savaslardan zaferle gikarlar ve 
hakanhgin gergek kahramanlan olurlar. 

Buna bakmayarak Kapagan Kagan'in olumunden sonra Toleslerin yukanda adlan gegen 
rehberleri Alp Eletmis'in, Alp Alsu'nun ve bazi boy basgilannin himayesi sayesinde inel Hagan, 
kendini 'Kagan' ilan eder. Boylece, Gokturk sehzadeleri arasinda hakimiyet ugruna mucadele baslar. 
Bu donemde Bayat ve Kayi boylannin silahh gugleri Toleslerin hakimiyeti altinda olduklanna gore 
onlar da inel Hakan'in taraftarlan sirasinda olmuslar. Ebulgazi'nin yazisinda da bu olaylardan sbz 
edilir ve onun yanlis olarak Dede Korkut'u Kayi boyuna mensup etmesi, bu iki boyu birlestiren ortak 
meseleler ve onlarin sonraki kaderleriyle baglidir. Yararlandigi kaynaktaki "Toles" (dogu cinah) 
sozunu ise Ebulgazi, boy adi olarak anlamis, onu yapica benzer "Salur" adi ile aynilastirmistir. 
Oguzlann iki onemli boyu eski donemlerde "ug-ok" (sag kol) ve "boz-ok" (sol kol) kavramlanyla 
adlandinlmistir. Oguzlar Azerbaycan'a yerlestikten sonra ise sag (dogu) kolun Hazar denizi 
araciligiyla dogal olarak korunmus olmalanndan dolayi ona 1g Oguz', sol (bati) kola ise 'Dis Oguz' 
(kenaroguz) denilmistir. 

Toleslerin §adi Eletmis'in adini Ebulgazi 'Enkis', onun yardimcisi Alsun'un adini ise 'Avasban' 
seklinde yazmis, onlarin "alp" rutbelerini ise islami kavram olan "hace" sozu ile degistirmistir. Burada, 
Ebulgazi'nin yasadigi XVII. yuzyilda eski Turk adlannin artik goktan unutulmus oldugunu ve onlarin 
yerine genellikle Arap adlannin kullanildigini da unutmamak gerekir. Yazar en onemli sahsin -inel 
Hakan'in adini ise dogru yazsa da- rutbesini 'yabgu' olarak vermistir. inel Hakan'in "bir gunluk halef" 
deyimini hatirlatan kisa hakimiyetinin suresini, bu olaylardan yola gikarak belirlemenin mumkun 
olamayacagi gibi, onu yeterince epiklestirmek, efsanelestirmek de mumkun olmamistir. 

Turk Devletleri Tarihi'nde 'Kuguk Kagan'dan baska Inel' adli ikinci bir Turk kaganina 
rastlanmadigini da belirtmek gerekir. Butun bu olaylar hakkinda inel Kagan'in devrinden tahminen bin 
yil sonra bilgi veren Ebulgazi, bu olaylarla bagh iki kisinin -Kol Erkin'in ve Tuyli Kayi'nm da- adini 
soylemektedir.13 Hem Ebulgazi hem de Resideddin Kol Erkin'i, inel Hakan'in ikametgahinda saray 
beyi olarak gostermisler. Bilge Kagan kitabesinde de bu sahis "dahili (saray) buyurugu Kul irkin" 
olarak gosterilmistir (BHc. 13). "Tuyli Kaya" adi da agikga Tonyukuk adini hatirlatmaktadir. Butun 
bunlar, VIII. yuzyilin 20'li yillannda Buyuk Gokturk Hakanhgi'nda ortaya gikan olaylardan ve bu 
olaylann esas kahramanlanndan soz edildigini agikga gostermektedir. Tahriflere gelince ise eski Turk 
adlannin ister Cin ister Avrupa ve isterse de Musluman kaynaklarda surekli olarak yanlis ve eksik 
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halde yazilmasi (Yunanlann "Platon" ve "Aristotel" adlanna Araplann "Eflatun" ve "Erestun", Farslann 
"Daryus" ve "Korus" adlanna Yunanlann "Dara" ve "Kir", Gokturklere Qinlilerin "tu-kyu" demeleri gibi) 
ilk ve Orta Qag yazarlan igin alisilagelmis bir hal olmustur. Ayni zamanda daha eski devirlerden soz 
ederken gergekleri degistirmek ve gergek tarihi bilgileri epik efsanelerle zenginlestirmek de Orta Qag 
Musluman yazarlann hemen hemen hepsi igin karakteristik bir ozelliktir. 

Nihayet, Ebulgazi'nin ve Resideddin'in bilgilere dayanarak inel Hakan'in, Kagan oldugu surede 
onun musavirlerinden (vezirlerinden) birinin Dede Korkut oldugunu soyleyebiliriz. O donemde kaganin 
itaatinde olan boy (kabile) basgilanmn kendi kabilesinin askeri ve siyasi rehberi gibi kaganin 
damsmanlan arasinda olmasi da gelenek haline gelmisti. Bayat boyu ve onun Baysi'deki (Bamsi'daki) 
sonuncu hakani hakkinda Cin kaynaklanndan ahnan bilgiler de Ebulgazi'nin bu konu ile ilgili 
yazdiklanna ve olaylann bas verdigi devre tamamen uygun gelir. Butun bu bilgiler, bir sira Orta Qag 
yazarlannm Dede Korkut'u savasgi ve inel Hakan'in musavirlerinden (vezirlerinden) biri olarak 
gostermelerinin, efsane degil, onemli derecede rivayetlerle suslenmis gergekler oldugunu 
gostermektedir. Bu olaylardan soz eden eski Turk ve Cin kaynaklannda ise "Korkut" adiyla 
karsilasmamamizm nedeni, Altaylar'da oldugu zaman O'nun, "Korkut" degil, asagida gorecegimiz gibi, 
baska adla adlandinlmis olmasidir. Qin kaynaklannda ise, Baysi'nin sonuncu hakani hakkinda soyle 
bir yazi gormekteyiz: "Syan-sinin hakimiyetinin 5. yilinda (660 yihnda) Li Kagan-Su, Baysi'de (eyalet 
hakimi) segildi. Li Kagan-Su oldukten sonra onun kuguk kardesi Syue-Du Baysi'nin valisi oldu. 
Bundan sonra Baysi ilinden higbir haber alinamadi."14 

Burada Syue-Du'nun hakimiyetinden sonra "Baysi ilinden higbir haberin alinamamasi" 
gergeginin soylenmesi gok onemlidir. L. Gumilyov'un, "Kul-Tigin, hakimiyeti ele gegirdikten sonra 
kaganin butun yandaslanni ve vezirlerini kihgtan gegirmistir."15 ifadesiyle onemli yakinhk 
gostermektedir. O donemde kaganin yanmdaki vezirlerden farkli olarak, kabile beyleri sadece belli 
toplantilar ve ziyafetler zamani hakanin sarayma davet edilirlerdi. Belki de bu gelenekten dolayi Dede 
Korkut sag kalmis ve sonradan kendi boyuyla birlikte Baysi'yi terk etmek zorunda kalmistir. Korkut'un 
Baysi ilinin sonuncu hakimi oldugu donemde tasidigi ada gelince, Cin transkripsiyonunda yabanci 
adlar tahrif olunmus halde verilse de, sozlerin ilk harfleri genellikle korunmustur. Buna gore de "Syue- 
du" ses birlesmesini "Korkut" adiyla aymlastirmak mumkun degildir. L. Gumilyov'un yazdigi gibi eski 
Turklerde "adlann higbiri kanonlastinlmamistir; onlartasviri karakter tasimis, sahsin yasinin, gorevinin 
degismesi ile bagh olarak bu adlar da degisebildigi gergegini de unutmamak gerekir. Bu degisebilir 
isimleri lakap olarak adlandirmak daha uygun olur".16 "Kitab-i Dede Korkufta Dede Korkut'un Dirse 
Kagan'a "bir boga oldurmus senin oglun, adi Bugag olsun"17 demesi de bu bakimdan tesadufi 
degildir. 

Qin kaynaklannda verilmis Turk adlannin duzgun formlan esasen onlann Orhun-Yenisey vb. 
Turk kaynaklanndaki benzerlerini ile karsilastmlarak belirlenebilir. "Syue-Du" adi Orhun Kitabelerinde 
karsilastigimiz "Semik Tonra" adina gok uygun gelir. Orhun Kitabelerinde bu sahis Kul-Tigin 
doneminde bazi Turk boylan ile Gokturkler aleyhine ittifak kurmaya galismakla suglanir ve yardim 
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almak igin kitaylann yanina gittigi belirtilir.18 Resideddin ise Dede Korkut'u malum adinin disinda, 
"Bayat Dede Kerengik" olarak da adlandinr.19 

Dede Korkut'un onceki (Syue-du) admin Turk formasini kesin olarak belirleyebilmek yeni 
arastirmalar gerektirir. Ama Korkut ve onun mensup oldugu bayat Hi hakkinda yukanda gesitli 
kaynaklardan alarak verdigimiz bilgiler arasinda higbir geliskinin olmamasi, tarn tersi degisik 
kaynaklardaki tarihi delillerin inel kagan'in devrinde ortaya gikan olaylarla baglantih olmasi, hem bu 
olaylann bas kahramanlan, hem de olaylann zamani ve konusu bakimindan birbirine uygun gelmesi, 
birbirini tamamlamasi ve izah etmesi burada gergekten de bir zamanlar bayat boyuna liderlik etmis 
olan Dede Korkut'tan soz edildigine kusku payi birakmiyor. Bir baska degisle, inel Hakan'i tahta 
gikaran boy beylerinden birinin Dede Korkut olmasi konusunda Ebulgazi'nin verdiyi bilgi, gesitli 
guvenilir kaynaklar tarafindan dolayli yollarla da olsa, onaylanmaktadir. Gokturk ve Cin kaynaklannda 
bu konuda onemli bilgilere rastlayamamamizin nedenini ise, Buyuk Gokturk Hakanhgi tarihindeki rolu 
bakimindan Gokturklerin hakimiyeti altinda olan gesitli Turk boylannin kismen kuguklerinden birinin 
beyi olan Dede Korkut'un adi o kadar da buyuk onem tasimadigi igin ona genis yer verilmemistir. Ama 
inel Kagan'la bagli olan ve onun olumunden sonra ortaya gikan olaylar bayat boyunun tarihinde 
degisikliklere neden olduguna ve o donemde bayat iline Korkut'un rehberlik ettigine gore "inel" ve 
"Korkut" adlan bayatlann tarihi hafizalannda silinmez izler birakmistir. 

"Dede Korkut" ifadesindeki "dede" sozu ise Cinlilerin "dudu" sozunun Oguz Turkge'sine 
uygunlastinlmis 

varyantidir. "Kadim Turk S6zlugu"nde de bu sozun, Qince oldugu ve "eyalet hakimi" anlamina 
geldigi ve bu kavramin eski Turkler arasinda "aga" anlammda bir rutbe olarak kullanildigi 
belirtilmistir.20 Eski Turk halklannda boy beylerinin ayni zamanda dini rehber gorevini de 
ustlendiklerine gore bu soz, §amanizm'de "Buyuk §aman" anlamina da gelmistir.21 Kavram 
normallestikten sonra ise ailede "aga" rolunun baba veya dedeye ait olmasina bagli olarak bazi 
ailelerde babaya, bazi ailelerde ise buyuk babaya "dede" denmistir. Bu nedenden dolayi da "dede" 
sozcugu, Azerbaycan'da genellikle baba, Turkiye'de ise agirhkh olarak buyuk baba anlammda 
kullamlmaktadir. 

Yukanda verilen bilgiler, "Korkut" sozcugunun de etimolojisini belirlemede yardimci olacak 

niteliktedir. Cin kaynaklanndan getirilen ornekte, Bayatlann "gelenek ve goreneklerinin Gokturklerle 

ayni" oldugu belirtilmektedir. Gokturklerin ise totemist olduklan ve kurda taptiklan bilinmektedir. A. 

§ukurov "Turk Mifologiyasi" kitabinda, eski Turklerin kurda Tanri oglu' olarak baktiklanni ve Tanri 

oglunun da baslica gorevinin kurtancilik oldugunu belirtmistir.22 Gokturklerin da bu nedenden dolayi 

kendi kurtancilanni "liyakatli kurt" olarak adlandirmalan ile ilgili, L. Gumilyov'un verdigi bilgiler bizim 

konumuz agisindan buyuk onem tasimaktadir. Onun yazdigina gore, IV. yuzyilda Tobalilar, Kuzey 

Cin'i fethettikleri zaman yenilen boylar arasinda bes yuz 'Asina' ailesi vardi ve bu bes yuz aile 

"Hunlarla Siyenpilerin gesitli kabilelerinin kansimindan ortaya gikmislardi".23 439 yihnda bu boyun 

lideri ozunun bes yuz ailesi ile birlikte Altay daglannin guneyine kagarak, burada yasayan gesitli Turk 
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dilli halklann arasina yerlesti. ilk dillerinin niceligine bagli olmayarak, V. yuzyilda bu kabile karisimimn 
uyeleri tamamen "Turklesmis, Mogol kokenliligin belirtilerini ise yalniz kendileri ile getirdikleri 
unvanlarda korumuslardi".24 Bu tayfa birlesmesinin kendi onderlerine verdikleri "Asina" adini ise L. 
Gumilyov soyle agiklamistir: "Asina" sozcugu "kurt" anlamina gelmektedir. Turkge kurda "bori" veya 
"kaskir", Mogolca ise "sono" denmistir. "A" Cince saygi anlaminda kullanilan bir on ektir. Baska bir 
degisle 'Asina', 'saygin kurt' anlamina gelmektedir."25 

"Kitab-i Dede Korkufta Bamsi Beyrek'in babasi Kam Bore'nin adinda da 'bori' sozunu 
gormemek mumkun degildir [Bamsi Beyrek'in adi ise Altaylar'da, muhtemelen 'Baysi Baynk' (Baysi 
kartah) seklinde olmustur]. Turkler igerisinde sadece Oguzlar, bu hayvana "kurt" demislerdir. Z. V. 
Togan'in yazdigina gore bazi Turk boylan kurda cet (ornegin; Cigil, Yagma, Karluk boylan), bazilan 
ata kurtanci (Gokturkler), Oguzlar ve Kipgaklar ise sadece kurtanci olarak gormuslerdir.26 "Kitab-i 
Dede Korkufta da Gazan Kagan kendini tanitirken "Korku bilmez kurt balasi erkeginde bir kokum var" 
der.27 Butun bu soylenenlere dayanarak Bayat boyu da Orta Asya'ya -Oguzlann yanina- geldikten 
sonra bu boyu tehlikeden kurtarmis olan boy beyine "Korkurt" admin burada verilmis olabilecegini 
soyleyebiliriz. "Kor" sozunun "Eski Turk S6zlugu"nde "saygi", "liyakat", "ad-san" bildiren bir sozcuk gibi 
izah edilmesi28 bu fikri daha da guglendirir. Orhun Kitabelerinde de "kor" sozu "ad-san", "liyakat" 
anlaminda kullamlmistir: "Bu yerde bana kor bolti" (Bu yerde ben un, ad-san kazandim).29 Bilindigi 
gibi, Dede Korkut Destani'nin Vatikan nushasinda da Korkut'un adi "Korkurt" seklinde yazilmistir. 
"§anli kurt" lakabinin bayatlann Altay lehgesinde (Kor-bori) degil, Oguz lehgesinde (Korkurt) yayilmis 
olmasi ise Orta Asya'da Korkut'un Oguz boylan arasinda bir Kam (saman) gibi buyuk saygiya sahip 
oldugundan kaynaklanmaktadir. 

"Korkurt" (sanh kurt) ifadesinin isimleserek, karmasik bir sozcuge, ada donusmesinin ardindan 
sozun soylenisini kolaylastirmak igin "Korkurt" adindan r sesinin dusmesi ise dil kurallan agisindan 
dogal, hatta gerekli bir haldir. "Kor" sozcugunun yukanda gosterilen anlami, muhakkak "Koroglu" 
(Koroglu, Goroglu) admin da eski anlamimn ve etimolojisinin agiklanmasina yardim edecektir. 

Burada "Korkut" admin etimolojisi hakkinda bizden once soylenmis bazi dusuncelerle kendi 
fikirlerimizi bildirmeyi de gerekli sayiyoruz. O. Suleymenov'un fikrince, "Korkut" sozcugunun koku eski 
Sumer'de olusmus, daha sonra ise Misir'a vb. ulkelere yayilmistir. O, ayni zamanda bu adin eskiden 
"Gorgut" seklinde soylenmis oldugunu iddia etmektedir. O. Suleymenov aynca "gor" sozcugunun 
Kazakga "mezar", "gut" sozcugunun ise "bekle" anlamina geldigini ve bundan yola gikarak "Korkut" 
adini "mezar, bekle!" anlaminda algilamak gerektigini soylemektedir.30 "Gor" sozu ise onun fikrince, 
Sumerlerin "hor" (gunes) sozcugunden turemistir: Guya Gunes'in gokteki hareketi ile bagli gesitli 
sekiller almasim (oysa aydan farkh olarak, gunes gokte bulundugu noktaya bagli olmaksizin hep ayni 
bigimde gozukur) Sumerler hiyeroglifleri ile gostermis, sonradan ise Turk kahinleri bu hiyeroglifleri 
degisik sekillerde, "gunes", "koz", "kul kabi" ve "mezar" gibi degisik anlamlara yormuslar. Yine O. 
Suleymenov'un fikrince, Sumerlerin "hor" (gunes) sozu sonunda "gor" (mezar) sozcugune donusmus 
ve sonuncu soz ise "Gorgut" (mezar, bekle!) ve "Goroglu" (mezar oglu) adlanna yansimistir.31 Bu 
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etimolojik degerlendirmenin yanlishgim gormek igin "Eski Turk Sozlugu" kitabma bakmak yeterlidir. 
Orada "gor" (gor, mezar) sozcugunun Turk lehgelerine XI. yuzyilda Farsgadan gegmis oldugu 
belirtilmektedir.32 "Turk kahinleri" kavramindan soz ederken ise O. Suleymenov, kendisinin "Az-Ya" 
eserinde Turklerin Sumerlerin varisi olduklanni ispat ettigini soylemektedir. Adi gegen eserde ise 
Sumer konusuyla ilgili soyle bir ifade gegmektedir: "Egeryamlmiyorsam, 

Sumer sozcugunun etimolojik kokenini belirlemek igin gesitli gahsmalar yapiliyor ve maalesef 
bu gabalar buyuk Marr'm adi ile baghdir. O, dis yapi benzerligine aldanarak, <Sumer> sozcugunu 
Rusga'daki <sumerki> (alatoran) sozu ile karsilastirmistir... 

Kul-Tigin Aniti'nda soyle bir ifade yer almaktadir: <Turk iduk yeri-subi>. gevirisi: <kutsal Turk 
Yer-Suyu> edebi gevirisi <kutsal Turk ulkesi> olarak gevrilebilir. <Yer-sub> ibaresini her gordugumde 
anlayamadigim bir heyecan beni sarardi. Bu ibaredeki sozlerin yerini degiserek <Sub-yer>. En eski 
ulkenin (yani Sumer'in-K.H.) admin leksik molekulu kim bilir, belki de bu atomlardan olusmustur?"33 

Goruldugu gibi, Y. Marr'i dis yapi benzerligine aldanarak degerlendirme yapmakla suglayan O. 
Suleymenov, uygun "zahiri forma benzerliginin" onun kendisi tarafindan yaratilmasim gosterme hirsi 
ile eski kitabedeki ifadeyi bile tahrif etmekten gekinmez. En onemlisi ise O, "Yer-sub"un ulke veya yer 
adi olmadigim, onun eski Turk kultlerinden biri oldugundan habersizdir. L. Gumilyov'un yazisi buna en 
guzel ornektir: "Yer-su amansiz, zalim tanndir. Ona boz, veya kir at kurban ederler".34 

M. Seyidov ise "Korkut" sozcugunun kokeni hakkinda soyle yazmaktadir: "Defalarca belirttigimiz 
gibi Korkut, can veren ates, ruh veren ates, hayat gucu anlamlanna gelmektedir."35 Eski Turkgede 
'gut' sozcugu 'ruh', 'can' anlaminda kullanilmistir, oysa "gor" sozcugunun "od" anlamina ne eski Turk 
metinlerinde ne de eski Turk sozluklerinde rastlanir. Azerbaycan ve Turkiye Turkgelerine ise bu 
sozcuk "od" anlaminda Oguzlann On Asya'ya gelisinden sonra Farsgadan gegmistir. Farsga "gor" (od) 
sozunden turemis birkag duzeltme ve birlesik sozcukler de mevcuttur.36 Degisik dillerde ses yapisi 
bakimindan ayni ve ya benzer, anlamca ise degisik sozcuklerin olmasinin dilcilikte dogal bir olay ve 
objektif gereksinim oldugunu da belirtmek gerekir. Cunku butun dunya dilleri esasen 40-45 degisik 
sesin degisik bigimlerde birlesmesinden olusmuslardir. Ornegin; Azerbaycan Turkgesinde bagimsiz 
kelime olarak kullanilan "bal", "gus", "boz" kelimeleri, Farsgada sirasiyla "kanat", "kulak" ve "kegi" 
anlamlanna gelen sozcuklerdir. M. Seyidov tarafindan ileri surulen etimolojiyle ilgili iddia ise, 
soylenenlerin disinda, ayrica Turk lehgelerinin gramer normlanna bile zittir: "Korkut" sozunu "ruh 
veren od", "can veren od" anlaminda anlamak igin onu "Korkut" degil, "Gudgor" seklinde okumak 
gerekir. Ayrica Turkler higbir zaman atesperestlik dinine inanmamislardir. 

"Korkut" sozunun kokunu sadece eski Turkgede, hem de Misir'da ve Sumer'de degil, Turklerin 
eski vatani olan Merkezi Asya'da aramak gerekir. O. Suleymenov'un yukanda gosterilen kitabi 
basildiktan sonra, Azerbaycan'da da XIX-XX. yuzyillarda alanlannda higbir basan kazanamayan bazi 
bilim adamlan eski Sumer kulturunun Turklere ait oldugunu "iptal etmek" ve sohret olma karanna 
geldiler. Bu konuda bilim ve tarihi gergeklerle higbir bagi olmayan gok sayida kitap ve makaleler 
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yazmaya basladilar. Bu tur "arastirmalar" halka ve bilime zarardan, yazarlanna ise sonug itibariyle 
utangtan baska higbir sey kazandiramaz. Turk halklannin kokunun, eski Hunlara dayanmasi bilim 
aleminde gergek olarak kabullenilmektedir. Eski dunya tarihinde onemli yer tutan Avrupa'yi, Cin 
isgalinden korumus buyuk Hun halki, M.O. Xll-X. yuzyillarda simdiki Mogolistan arazisinde ug farkh 
boyun birlesmesi sonucu formalasmislardir.37 "Turk" sozu ise gok uzun zaman sonra, M.O. Il-lll. 
yuzyillarda gesitli Hun ve Turan boylanmn kansmasi sonucu ortaya gikmistir. Eski Turan rivayetlerine 
esasen kendilerini Tur neslinden sayan bu tur kabile birlesmeleri (Oguzlar, Turgesler, Kengerler, V. 
yuzyilda Asina boyu ile birlesmis "tulu" kabile ittifaki vs.) "Turan" (turlar, tur neslinden olanlar) 
etnonimini Huncada "Tur-kun" (Tur halki) seklinde kullanilmislardir. Sonralar bu ifade bazi boylann 
dilinde "Turk", digerlerinde "Turkmen" bigiminde kullanilmaya baslamistir.38 Yer adi olarak ise "Turan" 
toponimi "Turkistan" toponimine donusmustur. Ayn ayri sozler arasmdaki yapi benzerligine esasen 
Sumerleri Turklerin atalan olarak tanitma gabalan sadece Turk halklanna, Turk tarihine ve kulturune, 
hem de guzel Altaylar'i kendilerine yurt yeri segmis olan bizim ulu babalanmizin ruhuna hakarettir. 

Yuksek yerlesik kulture sahip bir halkin yeniden gogebe yasam tarzina geri donmeleri dunya 
tarihinde gorulmemis bir durumdur. Gunumuzde bir sira Turk kavimlerinin Orta Asya'nin dismda 
yerlesmelerinin nedenine gelince ise, ister tarihilik, isterse de uluslararasi hukuk normlan bakimindan 
burada olaganustu bir durum yoktur. L. Gumilyov'un yazdigi gibi, "Paleolitik Devir'den sonra (yani son 
10-12 bin yil iginde-K.H.) nufus yapismi en az bir kag defa degistirmemis bir devlet olamaz".39 

Arastirmamizin esas konusuna donerek, kaynaklarda "Korkufun dogum ve olum tarihi 
konusunda higbir kesin bilgiye rastlanmadigim da belirtmemiz gerekir. Ama Ebulgazi'nin soz konusu 
eserinde O'nun, "Peygamberimiz'in anasmin kuguk kardesi Abbas'in torunlan Bagdat sehrinin hakimi 
oldugu donemde yasadigi" belirtilir.40 "Abbas'in torunlan" (Abbasiler) 749 yihnda Bagdat'ta 
hakimiyete gelmislerdi. Bu bilgiye dayanarak 750 yillannda Korkufun sag oldugunu soyleyebiliriz. 
Onun yasi hakkinda ise kaynaklarda efsanevi bir rakam-295 yil gosterilir. Bu da neden 300 yil degil 
de 295 yil yasadigi sorusunu ortaya gikanr. Onceleri bu rakamin gergege yakin 95 yil oldugunu 
dusunebiliriz. Fakat bu ad efsanelestikten sonra epik bir kahraman igin 95 yil siradan gozukmus ve bu 
rakama 200 yil daha eklenmistir. Eger Korkufun 95 yil yasadigina dair bilgiyi dogru kabul edersek ve 
750'li yillan bu omrun sonu olarak kabul edersek (onun hayati ile ilgili yukanda verilen bilgilere 
dayanarak), o zaman Korkufun 655-665 yillan arasinda dogmus oldugunu soyleyebiliriz. Bu ise 
"Kitab-i Dede Korkufun baslangig cumlesi olan "Resul aleyhusselam zamanina yakin bayat 
boyundan, Korkut Ata dirler, bir er kopti" cumlesi ifadeye tamamen uygundur. 

Korkut admin eski Oguznamelerdeki yerini belirlemek agisindan Oguzlann (Guzlann) kokeni 
hakkinda da birkag soz soylemek gerekir. Qunku edebiyat arastirmalannda bu konuda herhangi bir 
bilgiye rastlanmamaktadir. Onceki arastirmalanmizdan birinde Guzlann, Orta Asya'dan 158 yihnda 
Volga-Ural nehirleri arasina gelmis, Qin kaynaklannda ve edebi eserlerde "ram edilmez Hunlar" olarak 
adlandinlan Hun kabile birlesmesinin esas varislerinden biri olduklanni ve bu kabile birlesmesinin 
admin da "Guz-gun" (Guz Hunlar) oldugunu belirtmistik.41 Hazar denizinin tarihi adlanndan birinin 
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Guzgun Denizi olmasi gergegi de bu fikri onaylamaktadir. Eski Turkgede "h" sesinin olmamasi ve bir 
sira benzeri bilgiler, "Hun" ses birlesmesinin, "Gun" sozunun Cin varyanti oldugunu gosterir. (eski 
"Pars" sozcugune Araplann "Fars" demeleri gibi). Hunlann kendilerine "Gun" dedikleri tarihi 
kaynaklardan da bilinmektedir. "Ram edilmez" Hunlann (Guz-Gunlann) komsu Ugor boylan ile ittifak 
yapip, onlarla birlikte IV. yuzyihn sonlannda Merkezi Avrupa'ya akin eden kismimn o donemde 
kendilerine "Gun" demeleri Avrupa kaynaklannda da gorulmektedir. Bu nedenle de Gunlann hunlar 
olduklarim kesinlestirmek igin, bir donem Avrupa alimleri, buyuk zorluklarla karsilasmislarsa da bu 
problem sonunda olumlu sekilde sonuglandinlmistir. Ama "Hun sozcugunun Gun bigimine 
donusmesinin" nedenleri bu gune kadarkesin olarak belirlenememistir. 

"Ram edilmez" Hunlann daha II. yuzyilda Volga (itil) nehrini gegerek, Kuzey Kafkasya'ya 
yerlesen oncu ve en cesur kismina ise, bize gore, "Guz-er" (Keng-er adi gibi), yani "Guz yigitleri" 
denilmistir. "Guz-er" (Kuz-er) etnik adini ise sonradan Araplar "Hazar" seklinde telaffuz etmislerdir. 
Eski Turk sozlerinin basinda kullanilan "g" (k) sesinin Arapgada "h" (kh) sesine donusmesi olayma 
baska eski Turk sozlerinde de (mes. kagan-hakan, kan-kagan, katun-hatun) rastlanmaktadir. "Ram 
edilmez" Hunlann Alan ve Sarmat boylan ile birleserek, Ural nehri kiyilannda kalan bolumu ise "Guz" 
adini korumuslar. 

"Guz" sozu Hun dilinde "kuzgun kusu" anlamina gelmistir. Eski Turkgede bu sozcugun "giz" (su 
kuzgunu) bigimi de gorulmektedir.42 Her bir Hun ve Guz "boyunun bir kusu kendilerine sembol veya 
ongun segmelerine"43 dair Turk mitolojisinde genis bilgiler yer almaktadir.44 A. §ukurov, bu konuda 
soyle yazmaktadir: "Eger boy bu veya diger hayvanla ilgili toteme malik idiyse, bu totem ilk ecdat 
sayihrdi... ilk ecdatlar genellikle boy ve kabilenin esasini koyan nesil olarak kabul edilirdi. Cogu 
zaman boy ve kabilenin adi da buradan almir".45 "Kitab-i Dede Korkufta da hem Bayindir Kagan'a 
hem de Gazan Kagan'a "tulu kusun yavnsi" adiyla hitap edilirdi. 46 

Butun bu bilgiler boyle dusunmeye esas verir ki, "ram edilmez" Hunlar o zaman "Guz" 
adlandirdiklan kuzgun kusunu kendilerine totem almis ve bu kusu atalan hesap etmislerdir. Oguz 
mitolojisinde bu halkin ecdadi sayilan Oguz Kagan hakkindaki rivayetlere ve fikirlere gelince ise, 
edebi arastirmalarda bu adi surekli olarak ya Mete ya da Atilla ile aymlastirmaya galismislardir. Fakat 
her iki durumda da yeterli delil gosterilememistir. Bizim fikrimizce, "Oguz" etnonimi gibi, "Oguz" 
eponiminin kokunde de "guz" sozu kendini belli etmektedir. Baska bir degisle "Guz" "ram edilmez" 
Hunlann liderine verilmis addir. II. yuzyilda Cin diplomatlan Orta Asya'daki bir sira gogebe halklan 
Hunlara karsi ayaklandirmis ve Hunlann aralanna nifak salmislardir. Bunlann sonucu olarak birkag 
agir yenilgiye ugratilan Hunlar, daha sonra dort yere bolunmuslerdir.47 Sonuncu sarsici darbeyi 
Hunlara Siyenpi Hakani Tansihay 155 yilmda vurdu. Hunlann en cesur kismi olan "ram edilmez" 
Hunlar, Syanbi ve Cinlilere itaat etmek istemedikleri igin kendi vatanlanni terk etmek zorunda kaldilar. 
Tansihay'in araliksiz olarak suren takipleri altmda onlar, ug yil at belinde kagarak yasamislardir. 
Yalniz 158 yilmda dusmandan uzaklasarak, Ural nehrine ulasmislardir. Yukanda da soz ettigimiz gibi, 
eski Turkler kendi boylanni yok olma tehlikesinden kurtaran varhgi, boyun sembolu (totem) olarak 
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kabul etmis ve bu adin basina da sohret, saygi rutbesi eklemislerdir. Boyle bir rutbe olarak "Guz" 
Hunlar yukanda belirtmis oldugumuz "A" on ekinden yararlanarak kendi rehberlerine "A-Guz" (sanh 
Guz, liyakatli Guz) adini vermisler. "A" Cin on ekinin anlami unutulduktan sonra ise Turk lehgelerinde 
mahsus ahenk kurallan etkisiyle bu ad "Oguz" seklini almistir. Bu adla eski Turkgedeki "kabile", "boy" 
anlamina gelen "Oguz" sozcugu arasindaki ses benzerligi ise, kanimizca tesadufi bir ses 
uygunlugudur. 

Yukanda Oguz Kagan hakkmda soylenen fikirler bazi kaynaklar tarafindan da 
dogrulanmaktadir. Ornegin; Resideddin'e gore Oguz, Olcay Kagan'in torunudur ve Olcay Kagan'in 
dort oglundan birinin adi Guz'dur.48 Fakat yazar, Oguz'u yanlislikla Kara Kagan'in oglu olarak 
gosterir (Karahanhlann dilinin Uygur-Karluk lehgesinde oldugu bilinen bir gergektir). Biz, yukanda 
Hunlann dogrudan da dort kola aynldiklanni ve onlardan birinin admin da Guz oldugunu belirtmistik. 
Resideddin'e gore Oguz'un iran, Turan, Irak, Suriye, Rum, Frenk (Avrupa'ya) vb. ulkelere akinlan 
olmustur. Guz hunlann varislerinin ll-VI. yuzyillarda gergekten de bu ulkelere gok sayida akinlar 
yaptiklan tarihten bilinen bir olaydir. "Kafkasya, Karadeniz sahili, Orta Asya, iran vb. yerlerde 'Giz 
Kale'si adli abidelerin"49 gorulmesi, ayni zamanda bu kale tipli kulelerden bazilannda kus kanadina 
benzer duvarlann olmasi, bu abidelerin de eski Guzlardan, Hazarlardan ve Gunlardan kalan miras 
oldugunu gostermektedir. 

Boylece, Oguz Kagan ve baska Oguz kahramanlan ile bagh rivayet ve efsanelerin kaynagi gok 
eskilere kadar uzandigmi ve onlardan birgogunun Guzlar arasinda Korkut'tan once de mevcut 
olduklanni goruruz. Genellikle, eski gogebe halklan destansiz hayal etmek mumkun degildir; eski 
kahramanlik destanlan bir nevi gogebe halklann yazilmamis anayasalanydi. Destan sadece 
dinleyicileri eglendirme araci olmamis, ayni zamanda ulusun yasayis normlanni, milli degerlerini ve 
boylar arasi birligi yayan bir vasitaydi. Ozanlar ise bu degerlerin koruyuculan ve yayicilanydilar. Bu 
yuzden de destanlar daima belli olgulerde degistirilerek, yeni devrin taleplerine uygunlastinlmislardir. 
XIV-XV. yuzyillara ait bir sira tarihi bilgiler, "Kitab-i Dede Korkufta gordugumuz Korkut admin, 
Oguzlann soz sanatina VIM. yuzyihn sonlannda girmis olmasi muhtemeldir. Destanda anlatilan epik 
olaylann akisinda Dede Korkut'un esas kahramanlardan birisi gibi degil, yardimci bir karakter olarak 
tasvir edilmesi ve seyrek gorunmesi de bunun kaniti olabilir. Fakat XV. yuzyila kadarki kaynaklarda 
"Oguznameler" olarak adlandinlan Oguz kahramanlik destanlanni yaziya alan katibin tertip ettigi 
kitaba "Kitabi-Dedem Korkut" adini vermesi ve kitabin mukaddimesinde Korkut karakterini mudrik bir 
el aksakah ve saygin halk ozani olarak abartmasi okuyuculann ve arastirmacilann gogunu 
yamltmistir. Bu fikirden yola gikan arastirmacilar bu Oguz kahramanlik destanlannin esas 
kahramanimn Dede Korkut oldugunu dusunmuslerdir. Tarihi Korkut hayatinin son donemlerinde 
gergekten de bir saman-ideolog, yani ulusun milli ve dini degerlerinin yayicisi olarak ozanhkla da 
ugrasmistir. Kazaklarda Korkut'un sarki ve destan yaraticihginm kurucusu olarak kabul edilmesi50 de 
bununla agiklanabilir. "Kitab-i Dede Korkufun bilinen metni ise destanin XV. yuzyihn sonlannda 
yaygin olan seklini yansitmaktadir. 
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Bu donemde en yuksek duzeye ulasmis olan asik sanatinm halk arasinda buyuk ragbet 
gordugune gore eski ozan soylemleri (Kirgizlann "Manas Destani" gibi deklamasiya tarzinda 
anlatihrdi) onunla rekabete devam getiremeyerek, tarih sahnesinden gikmak uzereydiler.51 Sirf bu 
nedenle de artik halk arasinda tutulmayan ozan soylemlerinin unutulmasi tehlikesinin oldugunu 
anlayan vatansever Turk aydini Abdulla ibn Ferec Kethuda (o, kendi adini imza seklinde destanin 
Drezden nushasimn unvan sayfasinda soyle belirtmistir: "Sahib es-selam Ebdullah ibn Ferec 
Kethuda" "Sizi selamlayan Abdulla ibn Ferec Kethudadir") Oguz, destanin boylanni sonuncu 
ozanlann dilinden yaziya almistir. 

1 Koroglu, H., Oguz Gehremanlig Dastani, Baku 1999, s. 29. 

2 Yineorada, s. 186. 

3 Gumilyov, L, Hezeretrafi Halglann Minillik Tarihi, Baku 1991, (Rusga), s. 202. 

4 Gokyay, O. S., Dede Korkut, istanbul 1938, s. 4. 

5 Kononov, A. N., Turkmenlerin Seceresi, Ebulgazi Hivenin Eseri, Moskva-Leningrad 1958 
(rusga), s. 57. 

6 Recebov, E., Memmedov, Y., Orhon-Yenisey Abideleri, Baku 1993, s. 31 , 45. 

7 Gumilyov, L, Gedim Turkler, Baku 1993, s. 350. 

8 Gumilyov, L, Hezeretrafi Halklann Miniilik Tarihi, s. 162. 

9 Kyuner, N. V., Cenubi Sibir, Merkezi Asya ve Uzak Serg Halklan Hagginda Cin 
Melumatlan, Moskva 1961, (Rusga), s. 9. 

10 A. e.,s. 50. 

11 A. e.,s. 51. 

12 Gumilyov, L, Hezeretrafi Halglann Minillik Tarihi, Baku 1991, s. 158. 

13 Kononov, A. N., Turkmenlerin Seceresi, Ebulgazi Hivenin Eseri, Moskva-Leningrad 1958, 
(Rusga), s. 58-59. 

14 Kyuner, N. V., Cenubi Sibir, Merkezi Asya ve Uzak Serg Halklan Hagginda Cin 
Melumatlan, Moskva 1961, (Rusga), s. 50. 

15 Gumilyov, L., Gedim Turkler, s. 374. 

16 A. e.,s. 99. 

1636 



17 Kitab-i Dede Korkut, Tertip edenler: Zeynalov, F., Elizade, S., Baku 1988, s. 36. 

18 Recebov, E., Memmedov, Y., Orhon Yenisey Abideleri, Baku 1993, s. 122. 

19 Resideddin F., Oguzname, Baku 1992, s. 43. 

20 Gedim Turk Sozlugu, Leningrad 1969, (rusga), s. 593. 

21 Smolyak, A. V., Saman: Sahsiyeti, Funksiyalan ve Dunya Gorusu, Moskva 1991, (Rusga), 
s. 46-47. 

22 Sukurov, A., Mifologiya 6. kitab, Turk Mifologiyasi, Baku 1997, s. 101. 

23 Gumilyov, L, Gedim Turkler, s. 30. 

24 A. e. s. 31,34. 

25 A. e. s. 31. 

26 Togan, Z. V., Oguz Destani, Resideddin Oguznamesi, istanbul 1972, s. 103. 

27 Kitab-i Dede Gorgud, Baku 1988, s. 217. 

28 Gedim Turk Sozlugu, Leningrad 1969, (Rusga), s. 467. 

29 Recebov, E., Memmedov, Y., Orhon Yenisey Abideleri, Baku 1993, s. 102. 

30 Suleymanov, O., "Turk Guneslerinin Dogumlan ve Batimlan", Edebi Azerbaycan Dergisi, 
Baku 2000, no 5, (Rusga), s. 15. 

31 A. e.,s. 15-16. 

32 Gedim Turk Sozlugu, s. 195. 

33 Suleymanov, O., Az-Ya, Baku 1993, s. 213. 

34 Gumilyov, L., Gedim Turkler, s. 95. 

35 Seyidov, M., Gam-Saman ve Onun Kaynaklanna Genel Bakis, Baku 1994, s. 134. 

36 Mo'in M., Fars Dili Sozlugu, III. Cilt, Tehran 1998 (Farsga), s. 3212-3213. 

37 Gumilyov, L., Hunlar, Orta Asiya Gedim Dovrlerde, Moskva 1960 (Rusga), s. 251. 

38 Huseynoglu, H., "Turan-Turk' ve 'Gun-guz' Etnonimleri", Cirag Dergisi, Baku 1999, no 6. 

1637 



39 Gumilyov, L, Hezeretrafi Halglann Minillik Tarihi, Baku 1991, s. 70. 

40 Kononov A. N., Turkmenlerin Seceresi, s. 56. 

41 Huseynoglu H., "Turan-Turk ve Gun-Guz Etnonimleri", Cirag Dergisi, Baku 1999, s. 15. 

42 Gedim Turk Sozlugu, s. 450. 

43 §ukurovA., Mifologiya, s. 126. 

44 Ogel B., Turk Mitolojisi, I. cilt, Ankara 1989, s. 33; Jirmunski B. M., Turk Gehremanhk 
Dastani, Leningrad 1974 (Rusga), s. 524. 

45 §ukurov A., Dede Gorgud Mifopoeziyasi, Baku 1999, s. 80. 

46 Kitab-i Dede Gorgud, s. 95. 

47 Gumilyov, L, Hezeretrafi Halglann Minillik Tarihi, Baku 1991, s. 81. 

48 Resideddin F., Oguzname, Baku 1992, s. 10. 

49 Azerbaycan Ensklopediyasi, III. cilt, Baku 1979, s. 152. 

50 Ehmedov Z., Gazah Se'r Seneti, Alma-Ata 1964 (Rusga), s. 190. 

51 Huseynoglu K., Azerbaycan Se'r Medeniyyeti (Yaranma ve Tekemul Dovru), Baku 1996, 
s. 30-31. 

Azerbaycan Ensiklopediyasi, III. Cilt, Baku 1979. 

Ehmedov Z., Gazah Se'r Seneti, Alma-Ata 1964, (Rusga). 

Gedim Turk Sozlugu, Leningrad 1969, (Rusga). 

Gumilyov L., Hunlar. Orta Asiya Gedim Dovrlerde, Moskova 1960, (Rusga). 

Gumilyov L., Gedim Turkler, Baku 1993. 

Gumilyov L., Hezeretrafi Halglann Minillik Tarihi, Baku 1991 (Rusga). 

Gokay O. §., Dede Korkut, istanbul 1938. 

Huseynoglu K., Azerbaycan Se'r Medeniyyeti (Yaranma Ve Tekamul Dovru), Baku 1996. 

Huseynoglu K. "Turan-Turk' ve 'Gun-Guz' Etnonimleri", Cirag Dergisi, Baku 1999, No. 6; Ayni 
makale, Tarih. Turk Dunyasi Tarih ve Kultur Dergisi, istanbul Kasim1999. 

1638 



Jirmunski V. M. Turk Gehremanhg Dastani, Leningrad 1974 (Rusga). 

Kitab-i Dede Korkut, Tertip Edenler: Zeynalov F., Elizade S., Baku 1988. 

Kononov A. N., Turkmenlerin §eceresi, Ebulgazi Hivevinin Eseri, Moskva-Leningrad 1958 
(Rusga). 

Koroglu H., Oguz Gehremanlig Eposu, Baku 1999. 

Kyuner N. V., Cenubi Sibir, Merkezi Asiya ve Uzag §erg Halglan Hagginda Cin Melumatlan, 
Moskva 1961 (Rusga). 

Mo'h M., Fars Dili Sozlugu, III. Cilt, Tahran 1998 (Farsga). 

Ogel B., Turk Mitolojisi, I. Cilt, Ankara 1989. 

Recebov E., Memmedov Y., Orhon-Yenisey Abideleri, Baku 1993. 

Resideddin F., Oguzname, Baku 1999. 

Seyidov M., Gam-§aman ve Onun Gaynaglarma Umumi Bahis, Baku 1994. 

Smolyak A. V., §aman: §ehsiyyeti, Funksiyalan ve Dunyagorusij (Asagi Amur Halglan), Moskva 
1991 (Rusga). 

Suleymenov O., Az-Ya, Baku 1993. 

Suleymenov O., "Turk Guneslerinin Dogumlan Ve Batimlan", Edebi Azerbaycan Dergisi, 2000, 
No. 5 (Rusga). 

§ukurov A., Dede Korkut Mifologiyasi, Baku 1999. 

§ukurov A., Mifologiya. VI. Kitab, Turk Mifologiyasi, Baku 1997. 

Togan Z. V., Oguz Destani. Resideddin Oguznamesi, istanbul 1972. 



1639 



Alki§ ve Kargiflar / Mahmut Seyfeli [s. 853-862] 

Gazi Universitesi Kirsehir Egitim Fakultesi /Turkiye 

Bir toplumun bireyleri arasindaki iliskiler sirasinda kullanilmasi adet haline gelmis, belli bir 
durumda soylenmesi sebebiyle kahplasip sozlere iliski sozleri ya da kahp sozler adi verilir. Ayni dili 
konusan insanlar, sosyal yasamlan iginde bunlan her an kullanmak zorundadirlar. Kahp sozler, 
toplumun inanglanni, gelenek ve goreneklerini ortaya koyan sozlu kultur urunleridir. insanlar 
arasindaki sosyal iliskilerdeki aynntilan yansitarak o toplumun kulturune isik tutar. Bu ozelliginden 
dolayi dilin soz varhgi iginde onemli bir yer tutar. Turk dili, iliski sozleri bakimindan dikkati gekecek bir 
zenginlige sahiptir. Kahp sozler, Turk insaninin dili kullanmadaki fevkalade becerisinin yam sira, 
insanT iliskilerindeki inceligini ve keskin zekasim da ortaya koydugu ilgi gekici ornekleri ihtiva eder. 

Alkis ve kargislar, atasozleri ve deyimler gibi, toplumun zaman iginde olusturdugu sozlu anlatim 
kahplandir. Toplumun gunluk yasayisi iginde gok sik kullandigi bu kahp sozler atasozleri ve 
deyimlerin ardindan ikinci sirayi ahr. Alkis ve kargislar, Turk kulturunun en eski gaglanndan beri 
varhgini surduren geleneksel iliski sozleridir. Alkis, insanlann kendileri, yakinlan ve sevdikleri igin 
ovgu, kutsama, iyilik, esenlik dilemek amaciyla soyledikleri kahplasmis sozlerdir. Bunun tersi olan 
kargis ise bir kimsenin Tann'mn ya da insanlann sevgi ve ilgisinden mahrum kalmasim, amansiz bir 
kotuluge veya felakete ugramasini dileyen sozlerdir. "Alkis" kavrami, birgok agiz ve sivede "dua" 
kelimesiyle karsilanirken; "kargis" yerine birgok yorede "beddua" veya "ilenmek, ileng" kelimelerinin 
kullanildigi gorulur. Bu gahsmamizin amaci alkisin (dua) ve kargisin (beddua) sozlu kultur igindeki 
yerini tespit etmektir. 

Alkis ve kargislarda insanhgm tarihT inanglanmn etki ve izlerini gormek mumkundur. 
Antropologlara gore, toplumlann ilkel gaglannda evrenin olusumunda ve insan iliskilerinde birtakim 
ruhlann etkili olduguna inanihr. Animizm adi verilen bu devreden sonra Totemcilik ve en son olarak 
dinler dogmustur. Dinin ilkel buyuler aracihgiyla dogdugu ve ruhlan denetim altina alma ihtiyacindan 
giktigi dusunulurse, bunun birtakim buyu ve dint torenlere kaynakhk etmesi tabiTdir. Eski Turk 
inancinda da Animizm'den Totemcilige, Tek Tann inancindan semavT dinlere ulasan inanislar 
zincirinde, eski inanislann izlerini alkis ve kargislarda gormek mumkundur. 

Sosyal bir varhk olan insan, hayati boyunca turlu zorluk ve sikintilarla karsilasir. Bunlardan 
bazilanni asmaya gucu yetmedigi zaman bir siginak, bir dayanak arama ihtiyaci duyar. Bu durum 
karsisinda kendisinden ustun saydigi guglerin ve ozellikle Tannnin merhametine siginir. Bunu 
saglamak igin de birtakim dualar, yakanslar ya da dint torenlere basvurur. insanin Tannya siginmasi, 
birtakim dileklerde bulunmasi, kulture yansidigi gibi edebiyata da malzeme olusturur. Bu sebeple, 
duygulan daha belirgin ve etkili anlatmayi saglayan, ifadeye canhhk vererek konusmayi susleyen alkis 
(dua) ya da kargisa (beddua) Turk kulturunun her safhasinda, gerek sozlu edebiyat; gerekse yazih 
edebiyat urunleri arasinda gok sayida ornek bulmak mumkundur. 
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islamhk oncesi donemlerden beri, Gok Tann inancina sahip Turk topluluklannda, gocuga ad 
veren yaslilann alkista bulundugu; halkin kam, baksi, kaman ya da saman adi verilen din adamlannin 
alkisina nail olabilmek igin gaba gosterdikleri bilinmektedir. Bu gelenegin eskiligi, dilimizin en eski 
yazili metinleri olan Orhun ve Yenisey Yazitlannda gegen alkis kelimesinin varligindan ve Altay 
bolgesinde hala Gok Tann inancini yasatan Turk topluluklarimn dua ve torenlerinden anlasilmaktadir. 

Abdulkadir inan eski Turk inang sistemlerini inceledigi "Tarihte ve Bugun §amanizm" adli 
eserinde Kam veya saman igin "Herkes onun iyi duasini (alkis) almaya gahsir. Hele ayin yaptigi 
zaman birinin verdigi su ve tutunden memnun olarak dua ederse bu duanin ruhlar tarafindan kabul 
edilecegine inanirlar. §amana bir sey verildigi zaman soyle dua eder: 

"Bastigin yer sert olsun! Ayaklann kaymasin! Yasin uzun olsun, kara saglann aganncaya kadar 
yasa! On dislerin sararmcaya kadar yasa! Attigin ok yanilmasin! Aziliya isirtma! Elliye vurdurtma! 
(dayak yeme)!" 

§aman ekstaz halinde iken birine boyle "alkis" verirse bunu "Tann yargisi" (Tann'nin hukmu) 
sayarlar, "Dediklerin olsun kam ata." derler.1 

inan, ayni eserinde Taranci, Abakan, Altay kamlarimn ve Kirgiz-Kazak baksilarinm ve diger 
Turk topluluklarimn alkis ve dualanna birgok ornek verdikten sonra,2 yeni dogmus bir gocuga ad 
verme toreninden soz ederken sunlan aktanr: "Ad veren ihtiyar, gerek §amanistlerde ve gerek 
Musluman Turklerde su alkisi (duayi) soyler: 

Adin Yasar olsun! Besik bagin berk olsun! Arkanda kuguk, onunde buyuk kardeslerin olsun! 
Besik bagin kopmasin! Arka eteklerini davar, at suruleri bassin! On eteklerini gocuklar bassin! Benim 
gibi ak sakalh, sari disli ol! Ak dislerin sararsin, kara saglann agarsin!" 

Bu dua sonunda Musluman Turkler "amin", §amanist Turkler atese yag atarak "opkuruy!" 
derler.3 

Orhun Yazitlarimn Kul Tigin anitinin kuzeydogu cephesinde, gunumuz Turkgesiyle "Kul Tigin 
koyun yihmn on yedisinde oldu (731). Dokuzuncu ayin yirmi yedisinde yug torenini yaptik. Barkim, 
nakislanni, abide tasim maymun yihmn yedinci ayin yirmi yedisinde (21 Agustos 732) hep birden 
takdis ettik" denilmektedir. Bu cumledeki 'takdis etmek' sozu, kitabede 'alkamak' fiiliyle ifade 
edilmektedir.4 Yine ayni yazitta yer alan "Turk budununun adi sani yok olmasin..." ifadesi bir alkis 
(dua) niteligindedir.5 

Bilge Kagan Kitabesi'nin guneydogu yuzu 15. satirda alkamak fiili yerine yerine "timag etmek" 
ve "ogmek" kelimelerinin kullanildigi dikkatimizi gekmektedir.6 Bundan da "kutsamak/dua etmek" 
kavraminin Gokturkler Donemi Turkgesinde "ogmek", "alkamak", "timag etmek" ve "alkis" kelimeleriyle 
zengin bir ifade imkamna sahip oldugu anlasihyor. 
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Orhun alfabesiyle yazilmis eski bir Budist metninden, bu kelime ve kavramin Uygurlar 
tarafindan da kullanildigi anlasilmaktadir. Bu eski metin A. Von Le Coq tarafindan 1909'da idikut 
yakinlannda Toyok vadisinde bir Budist mabedinde bulunmustur. Arastirmacimn 600-900 tarihleri 
arasinda yazildigini tahmin ettigi bu pargada gegen "alkis" kelimesinin "dua" anlamiyla kullanildigi 
gorulmektedir.7 Le Coq'un yayinladigi, Maniheist Uygurlara ait Mani yazisiyla yazilmis bir baska 
metinde de "Alkis alkayu sawing otunu taginur" denilerek, alkista bulunmaktan soz edilmektedir.8 X. 
yuzytlda Cinceden Uygurcaya gevrilmis, kisaca Altun Yaruk adiyla anilan Sutra'da (Budist ogretinin 
anlatildigi kitap), alkamak fiili ve turevleri birgok kez kullanilmaktadir.9 

Eski Turklerde iyi dilekler igeren alkisla birlikte, kargisin da koklu bir gegmisi vardir. X. yy. 
baslannda oldugunu bildigimiz unlu islam cografyacisi ibnu'l-FakTh, Kitabu'l-Buldan adli eserinde 
islam cografyasiyla ilgili bilgilerin yam sira bu cografyalarda yasayanlarm gelenek ve goreneklerinden 
de soz etmistir. Yazar, eserinde Turklerin gelenek ve goreneklerinden bahsederken, bir kargis 
ornegine de yer verir. Buna gore, Turkler, bakirdan yapilmis bir put karsisinda and igerken, putun 
onunde su dolu bir kap bulunur; kabin igine altin, piring, birkag avug bugday ya da arpa atihr; altina da 
bir kadin salvan konur. Ant igen kisi "Andimi bozarsam bu kadin salvan giyecegim olsun, beni bugday 
gibi bigsinler, yuzum altin gibi sararsin" bigiminde kargislar okur.10 

A. inan, eski Turklerde ve folklorda ant gelenegini agiklarken, andin eski Turklerde dostluk ve 
kardeslik kurmak igin tatbik edildigini, gergekle yalani ayirt etmek igin yapilan torene ise kargis adi 
verildigini belirtir: "Gerek tarih kayitlanndan ve gerek folklor materyallerinden pek agik olarak 
anlasilmaktadir ki, eski devirlerde suglu ile sugsuzu, gergek ile yalani ayirt etmek igin Tanri yargisi'na 
muracaat edilirken, 'ant igmisler', fakat 'karganmislar' yani kendi kendilerinin, evlatlanmn, soyu 
sopunun uzerine tannnin lanetini (kargisim) gagirmislardir. 'Yalan soyluyorsam gozum kor olsun, 
evladimin olusunu opeyim!...' gibi antlar eski devirlerde tatbik edilen kargislann kalintilandir ki, bugun 
ancak folklor materyali kiymetini haizdir." 1 1 

Dede Korkut hikayelerinde de and ve kargis birliktedir: Kam Purenin Oglu Bamsi Begrek 
Boyu'nda, Begrek "Kihcima dogranayim, okuma sangilayim, yer gibi kertileyim, toprak gibi 
savrulayim, saghkla varacak olursam Oguz'a gelip seni helalhga almazsam." diyerek and iger.12 

Turk Edebiyatimn en eski yazili metinlerinden olan Kutadgu Bilig'de ogmek, alkamak, alkis ve 
bu kavramlarin zitti olan kargis, kargamak ve ileng kelimelerinin birgok yerde bildigimiz anlamlanyla 
kullanildigim goruyoruz. Eserin yedi yerinde alkamak ve alkis; dort yerinde kargis kelimesi 
kullanilmaktadir.13 

Divanu Lugati't-Turk'un birgok yerinde de gegen "alkis" kelimesinin "alkamak" fiilinden turedigi 
anlasil 

maktadir. Kasgarli Mahmut, "alkis" kelimesini agiklarken, "Ol begge alkis berdi" (O beyi ovdu) ve 
"Yalavagka alkis bergil" {Yalavaga (Hz. Muhammed'e) salavat getir};14 "alkamak" kelimesini 
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agiklarken de "Begge alkis alkaldi (Bey ovuldu, alkislandi); savas tasviri yapilan bir dortlukte "Bir bir 
iize alkasur" misrasinda (Birbirlerini 6vuyorlar)15 gibi konu ile ilgili orneklere yer vermektedir. 
Kelimenin bu sekliyle, "dua etme, ogme, birinin iyiliklerini sayma" anlaminda kullanildigi 
gorulmektedir. Divanu Lugati't-Turk'un bir baska yerinde de "arkamak" kelimesi agiklanirken alkis ve 
kargis kavramlanna soyle bir agiklik getirilmektedir: "Ol am kargadi arkadi: O, ona lanet etti, 
kotulugunu saydi, doktu." Bu gift olarak soylenir, yalniz soylenmez. 'Arkadi' sozu alkis sozunden 
ahnmistir. Arkadi kelimesi her ne kadar aslinda hayir ve iyilik etmek ise de 'kargadi' sozuyle birlikte 
kullanildigi igin ser anlamina dahi gelir olmustur."16 denmektedir. Kargis kelimesi ise, kargamak 
fiiliyle birlikte "lanet, beddua, ilenme" anlamiyla yine birgokyerde kullanilmaktadir.17 

Kasgarh Mahmut, Divanu Lugati't-Turk'te "temur (demir)" kelimesini agiklarken, bir kargis ornegi 
de verir: "Kirgiz, Yabaku, Kipgak ve daha baska boylann halki and igtiklerinde, yahut sozlestiklerinde, 
demiri ululamak igin, kihci gikararak yanlamasma one korlar 'Bu kok kirsun kizil giksun' derler. 
Sozunde durmazsan kihg kamna bulansin, demir senden intikamim alsin demektir."18 Goruldugu gibi, 
bu ornekte, and ile kargis ig ige gegmis, and kargisla guglendirilmistir. Yine aym eserde "Tengri 
kargaginga ilinma." (Tannmn lanetine, kargisina ugrama) gibi alkis orneklerine de rastlamak 
mumkundur.19 

Turklerin islamiyet'i benimsemesinden sonra, alkis ve kargislan olusturan soz kaliplarimn igine 
buyuk olgude islam? terim ve kavramlar girmistir. Turk milleti, islam dininin esaslanna uygun bu 
dualarla birlikte Tann'ya karsi dilek ve niyazlanni ana dilinde nesir veya nazim olarak sade bir sekilde 
ulastirmayi tercih etmistir. Bu tur alkis ve kargislann en dikkat gekici ornekleri Dede Korkut Kitabi'nda 
karsimiza gikar: Dede Korkut Kitabi'ni olusturan destan pargalannda "agzi duali", "alkis", "kargis", 
"kargimak" ve "kans" kelimelerinin bolca kullanildigi gorulmektedir. Dirse Han Oglu Bogag Han 
Boyu'nda iki kez "... bir agzi dualmin alkisi ile..." (DKK I. s. 81), dort kez "Tann Ta'ala am 
kargayipdur, biz dahi kargaruz" (TDKK I. s. 78-80,); Kam Purenin Oglu Bamsi Begrek Boyu'nda "Allah 
Ta'ala beni kargayupdur" (DKK I. s. 116), "Ol zamanda beglerin alkisi alkis, kargisi kargis idi." (DKK I. 
s. 117); Basat'in Tepegoz'u Oldurdugu Boyu'nda Dedem Korkut gelip "Basat'a alkis virdi" (DKK I. s. 
215). Kazan Beg Oglu Uruz Beg'in Tutsak Oldugu Boyu'nda kansi, Kazan'a birgok kez "...Kargaram 
Kazan sana" (DKK I. s. 164-166); "...Kara basum kansi tutsun Kazan seni..." (DKK I. s. 166) diye 
kargis ediyor. Basat'in Tepegoz'u Oldurdugu Boyu'nda, Basat Tepegoz'u oldurmeden once kor eder. 
Tepegoz soylamasinda "...Ag sakallu kocalan gok aglatmisam/Ag sakalh kansi tutdi ola gozum 
seni... Elgugezi kinalu kizgugazlan gok yimisem/Kansguklari tutdi ola ola gozum seni" der. Basat 
Tepegoz'u oldurunce; Dedem Korkut "Basat'a alkis virdi: 

Kara taga ayitdugunda isit virsun 

Kanlu kanlu sulardan kigut virsun, 
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didi. Erlik ile kardasun kanun aldun, kalin Oguz biglerini yukden kurtardun. Kadir Allah yuzun ag 
itsun Basat didi. Olum vakti gelduginde am imandan ayirmasun, gunahunuzi adi gorklu Muhammed 
Mustafa'ya bagislasun hanum hey."20 

Dede Korkut Kitabi'nin ilk hikayesi olan, Dirse Han Oglu Bogag Han Boyu'nda, Bogag Han, agzi 
karahlann iftirasi uzerine, babasi tarafindan okla vurulur. Oglunu aramaya gikan Burla Hatun, onu 
Kazilik Dagi'nda alaca kana bulanmis yatar bulur. Hemen Kazilik Dagi'na kargi§a ba§lar: 

"Akarsenun sularun Kazilik Dagi, 

Akar iken akmaz olsun 

Biter senun otlarun Kazilik Dagi, 

Biter iken bitmez olsun 

Kagar senun geyiklerun Kazilik Dagi, 

Kagar iken kagmaz olsun tasa donsun" 

Bogag Han, anasinin sesini duyarak kendine gelir; yerinden dogrulup soylar: 

Beru gelgil ak sudin emdugum kadunum ana 

Ag purgeklu izzetlu canum ana 

Akarlida sulanna kargamagil 

Kazilik Taginun gunahi yokdur 

Biterlide otlanna kargamagil 

Kazilik Taginun sugi yokdur 

Kagar geyiklerine kargamagil 

Kazilik Taginun gunahi yokdur 

Asian ile kaplanina kargamagil 

Kazilik Taginun sugi yokdur 

Kargar isen babama karga 

Bu sug bu gunah babamdandur." 
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diyerek Kazihk Dagi'na kargisin haksiz yapildigini soyler.21 Hikayede yer alan bu kargis 
orneklerinden baska, gocuklara ad verilirken, bir basan uzerine alkis gerektigi anlarda ve ozellikle her 
destan pargasimn sonunda, Dede Korkut'un ortaya gikarak alkista bulunmasi oldukga ilgi gekicidir. 
Ornegin, Salur Kazan'in Evinin Yagmalandigi Boyu'nun sonunda Dedem Korkut gelir, boy boylar, soy 
soylar: 

"Kani didugum big erenler 

Dunya menum diyenler 

Ecel aldi yir gizledi 

Fani dunya kime kaldi 

Gelimlu gidimlu dunya 

Ahir son ugi olumlu dunya 

Yom vereyim hanum: Karlu kara taglarun yikilmasun, kolgeluge kaba agacun kesilmesun kamin 
akan gorklu suyun kunmasun, kadir Tann seni namerde muhtac itmesun, gapar-iken ag boz atun 
budrimesun galisanda kara polat 6z kihcun gedilmesun, durtisur-iken ala gonderun uvanmasun, ag 
sakallu baban yiri ugmak olsun, ag purgeklu anan yiri behist olsun, ahir soni am imandan ayirmasun, 
amin diyenler dTzar gorsun, ag alnunda bis kelime du'a kilduk kabul olsun, Allah viren umudun 
uzilmesun, yigisdursun durisdursun gunahunuzi adi gorklu Muhammed Mustafa yuzi suyina 
bagislasun hanum hey."22 

Selguklu ve Memluk Donemlerinde gesitli vesilelerle yapilan merasimlerde padisah, vezir gibi 
devlet buyuklerinin ve sefere gikan ordunun alkislandigi bilinmektedir. Osmanhlarda da bu gelenek 
birtakim kurallara baglanarak surdurulmustur. Kamus-i TurkT'de "El girparak ve bulend avaz ile 
(yuksek sesle) yasa diye bagirarak edilen takdTr ve tahsTn (deger verme, begenip guzel bulma)"23 
seklinde agiklanan bu terim, Lugat-i Ebuzziya'da "Selatin bayram resimlerinde ve icra-yi muayede 
hengaminda gavuslann 'Omr-u devletinle bin yasa' deyu bulend avaz ile duahan olmalanna istilah 
olmustur. Elyevm bu vazifeyi hademe-i hassa-i sahane ifa eder." seklinde agiklanmaktadir.24 Osmanli 
devlet tesrifatinda, alkisin belli bir protokole bagh oldugu gorulmektedir. Padisah merasim sirasinda 
tahtina oturdugunda, Cuma selamhgina giktigmda attan ya da arabadan inerken seralkisgi da denen 
alkisgibasinin isaretiyle saray hademeleri "Aleyke avnullah", "Masallah", "Ugurun hayrola, yolun agik 
ola; ikbalin efzun ola!"; "Padisahim devletinle bin yasa!"; "Saltanatinla magrur olma padisahim, 
senden buyuk Allah var!" diye hep bir agizdan baginrlardi. Bu gibi merasimlerde toreni idare eden 
alkisgibasinin isaretiyle, devlet gorevlisi olan sahislar padisahin huzuruna kabule dogru gelirlerken, 
alkis gavuslan yine bir agizdan "Hareket-i humayun padisahim, devletinle bin yasa!" diye baginrlardi. 
Padisah ayaga kalkarak istanbul kadisina kadar olan devlet buyuklerinin tebriklerini ayakta kabul 
eder, sira muderrislere gelince, yine gavuslann "istirahat-i humayun padisahim, devletinle bin yasa!" 
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demeleri uzerine oturarak, ondan sonraki devlet gorevlilerinin tebriklerini oturdugu yerden kabul 
ederdi.25 

Yavuz Sultan Selim Qaldiran Meydan Muharebesi'ne baslamak uzere atina bindigi zaman altin 
gomakh gavuslar kendisini soyle alkislamislardi: "Hak dergahinda sevgili ve atinda dolu, dusmana 
galip ve arzuna nail olasin!" Sadrazamlara mahsus bir alkis: "Masallah, 6mr-i devletinle gok yasa!"26 
seklindeydi. 

Tanzimat'a kadar Divan-i Humayun gavuslarimn yaptigi alkis gorevi, sonralan saray 
hademelerince yerine getirilmistir. II. Abdulhamit bu alkisin son cumlesini "Padisahim sevketinle 
devletinle bin yasa!" bigiminde degistirmisse de II. Mesrutiyet'ten sonra yine eski sekline donulmustur. 
Bizanshlar, devletin en buyuk ricalini "Qok yillara" sozlerini kullanarak alkisladiklanndan, bu adetin, 
Osmanhlara onlardan gegtigi27 iddia edilmekte ise de koklu bir saray tesrifati olan Karahanhlar ve 
Gazneliler devrinden beri bu alkis geleneginin surduruldugu goz ardi edilmemelidir. Osmanhlardan 
gok eskilere dayanan bu gelenek, Tanzimat devrinden sonra yikilmaya yuz tutmustur. Nitekim bugun 
alkis dedigimiz takdir ve ovmeyi el girparak belirtme adeti bize bu donemde Avrupa'dan gegmistir. 

Osmanhlarda "gulbank" adi verilen bir alkis turu daha vardir: Yapilacak isin hayirli, ugurlu ve 
basanh olmasini dileyen Allah'a yakarma niteligindeki kahplasmis sozlerdir. Bunlann en belirgin 
ozelligi, gesitli toplantilar veya dint torenlerde, ozellikle tarikat ayinlerinde okunmalandir. Sect ve 
kafiyenin yardimiyla, yuksek sesle ve belli bir eda, ahenk ve melodiyle okunmaya elverislidir. Qesitli 
tarikat mensuplannin ayinlerinde; Futuvvet ehli AhTlerin yaran toplantilannda seyh tarafindan; gocuga 
ad koyma, okula baslama, evlenme ve cenaze gibi torenlerde hoca efendi tarafindan; yagli gures 
musabakalannda cazgir tarafindan gulbank okuma gelenegi oldukga yaygindi.28 

Yenigeri toplantilannda okunan gulbanklann bir ornegi Mehter torenleriyle gunumuze ulasmistir: 
"Allah Allah, illallah! CelTI u cebbar, mum u settar, Haliku'l-leyli ve'n-nehhar. Layezal, zulcelal. Birdir 
Allah! Anun birligine, resul-i enbiya peygamberimiz cenab-i Ahmed-i Mahmud-i Muhammed Mustafa, 
al u evlad-i resul-i musteba-yi imdad-i ruhaniyetine. Bi'l-cumle alem-i islamin sihhat u selametine, 
devletimizin beka u temadTsine, ordulanmizin devam-i muzafferiyetine; ugler, yediler, kirklar, gogenler 
demine devranina hu diyelim hu!... (Bu soz uzerine gulbanki dinleyenler ellerini goguslerinde gapraz 
kavusturup Hu! diyerek duaya istirak ederler) Eli kan, kilmci kan, sTnesi uryan, cigeri puryan, meydan- 
i sehadette Allah yoluna revan. Kahnmiz gazabimiz dusmana ziyan. Aduvden korkmadik, korkmayiz 
higbir zaman. Kur'an'da zafer vadediyor Hazret-i Yezdan. Ugrun agik olsun ey serdar-i mucahit! Huda 
kihncini keskin etsin, omrunu gun gibi medTd. Fahr-i alemi hosnud ettin; Hakk gaza-yi ekberin etsin 
mubarek ve sa'Td. (Kuran-i KerTm'den Feth suresi okunur:) "Nasrun minallah-i ve fethun karTb. Ve 
bessiri'l-mu'minTn." (Dinleyenler hep bir agizdan baginrlar:) Ya Muhammed!... Yekdir Allah! Yekdir 
Allah! Yekdir Allah! illallah! 

Duanm aksi ve ziddi olan beddualar, lanet, inkisar, bela ve gazap ifade eden menfi sozlerdir. 
Farsga "bed" (kotu) ve Arapga "dua" (gagirma) kelimelerinin birlesiminden yapilan bu tabiri, en eski 
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Turk kaynaklanndan 19. asra kadarki kultur eserlerimiz ve sozluklerimiz gok yaygin "kargis" ve "ileng" 
kelimeleriyle karsilamislardir.29 

Kargis, insanin kendisine, ailesine, cemiyetine ve din gibi muesseselerine zaran dokunacak 
sahislara, diJsunce ve davramslara karsi davranislarimn siddetli bir tepkisidir. Hayatta adaletsizlige 
ugramis, kufrani nimetle karsilasmis insanin vicdaninda uyanan isyan ve hiddeti susturma garelerini 
aramasi gayet tabiTdir. iste beddualar, bu ruh halini yasayan insanin en buyuk kudret olan Tann'dan 
kotulugu cezalandirmasini istemesi yolundaki dileklerinden dogan sozlu gelenek mahsulleridir.30 

Turk Edebiyatmda alkis ve kargislar konusunda en kapsamli gahsma L. Sami Akalin tarafindan 
yapilmistir.31 Hertoplumda alkis ve kargisin temellerini degerlendiren Akalin, antropolojik agidan turn 
insanlann benzerlikler gosterdigini; bu nedenle, aynlik, hastalik, Slum, yangin, sel, deprem, kitlik ve 
benzeri dunya yikimlan ile, ana-baba, kardes, yurt-yuva sevgisi gibi insan mutluluguna ya da 
mutsuzluguna bigim kazandiran sevgi baglan ve degerleri karsisinda butun insanligin ortak bir 
duygusallik, tutum ve davranisla karsimiza giktigmi belirtir.32 

DinT agidan ise, kutsal kitaplardaki dunya gorusu, o dim inanca bagli insanlann olusturdugu 
kultur gevrelerinde ortak yasama politikasidir. Alkis ve kargislar bir tur Tann'ya seslenme edebiyati 
oldugu igin Tann, cennet-cehennem, sug-ceza, sevap-gunah, iyi-kotu anlayisi, o dinsel kultur 
gevresinin belirledigi deger ve bigimdedir. Alkis ve kargislar bu degerlere paralel yonler kazanirlar. Bir 
dine bagli turlu toplumlann alkis ya da kargislan bu dinsel ortaklik ortami etkisiyle birbirine benzer.33 
Bir din igindeki mezhep ve tarikat aynliklan ya da bolgesel farkhliklar da alkis ve kargislar uzerinde 
birtakim degismelere sebep olur. Ornegin SunnTlere ait alkis ve kargislannin §iilerinkinden degisik 
unsurlar ihtiva ettigi gibi; BektasTlerin ve MevlevTIerin gulbanklan, sofra dualan ve alkislan da 
birbirinden farkli ozellikler gosterebilir. Bunlar gibi, bir yoredeki taninmis bir yatinn vasitasiyla iyi veya 
kotu dileklerde bulunulan alkis ve kargislara rastlanmasi, yoresel farkliliklann dogmasina sebep 
olabilir. 

Gunluk yasayis sirasinda insanoglunun karsilastigi sorunlar genelde benzerlikler gostermekle 
birlikte, bu sorunlar karsisindaki direng erkeklerle kadinlar arasinda farkhliklar gosterebilir. Bu 
farkhliklar iki temel nedene dayanir: Birincisi cinslerin olaylara bakis farkhhgi; ikincisi aile igindeki 
rollerden kaynaklanmaktadir. Olaylan ya da problemleri daha sogukkanhhkla karsilayan erkeklere 
oranla, kadinlann biraz daha gugsuz gorunmeleri, ilk tepkinin genellikle kadinlardan gelmesine sebep 
olmaktadir. Ataerkil yapidaki Turk ailesinde, aile bireyleri babanin hakimiyeti altinda olmalanna 
ragmen, gocuklarla ilgili en fazla yuk ve sorumluluk anneye duser. Bu nedenle, kuguk yaslardaki 
gocuklann sevgi dolu uysalhklanna yonelik oksamahklar ve alkislar sik gorulurken; gocuklann 
gelisimine paralel olarak sorunlan da artan anne, onlarla basa gikamadigi anlarda kargis silahina 
basvurur. Bu ozellikler, Turk kultur hayatmda zengin ve renkli bir alkis ya da kargis edebiyati 
dogmasina ve bu edebiyat iginde kadinlann on siraya gikmalanna sebep olmaktadir. 
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Alkis ve kargislann toplumun ekonomik yapisiyla da buyuk paralellikler gosterdigi 
gozlenmektedir. Sosyo-ekonomik agidan doygunluga ulasmis bir toplumda yanip yakinmalar pek 
gorulmezken, yorenin yoksulluguyla orantili olarak, onceleri sizlanmalar; ardindan da nasipten, 
talihten, kaderden baslayarak kutsal degerlere kadar uzanan bir kargislar silsilesi birbirini takip eder. 

Bu sozlerin gok genis bir cografyaya yayilmis olmasi, atli bozkir kulturune mensup Turk 
topluluklannin her gittigi yere sozlu kultur urunlerini de tasimalanndan kaynaklanir. Bunu birgok 
Anadolu agzinda alkis ve kargis kavramlannin bilinen anlamlanyla kullanilmaya devam etmesinden 
anliyoruz.34 Diger Turk lehge ve sivelerinde de, ayni kavramin benzer kelimelerle karsilandigi 
gorulmektedir: iki eli birbirine garparak alkislamak, Azerbaycan, Tatar, ve Uygur ve Turkiye 
Turkgesinde ayni sekilde kullanilirken, Baskurtlarda alkislau, sabakay itiv; Kazaklarda kol sapalaktav 
ve kol soguv denirken, genellikle alkislamak ve gavak/gapak galmak terimlerinin ortak oldugu 
gozlenmektedir. Alkis kelimesi diger Turk sivelerinde ovgu karsihginda kullanilmazken, bunun karsiti 
olan "kargi§" kelimesinin gargi§, kargi§, kargis, karga§ gibi kuguk ses degi§iklikleriyle butun Turk 
§ivelerinde ya§amaya devam ettigi gorulmektedir.35 Bir Kazan atasozunde "itnin kargi§i burige tu§e" 
(Kopegin ilenci kurda du§er) denilmektedir.36 Kir§ehir'den derlenen bir atasozunde ise "Gor kendi 
isini, al elin alkisim" diyerek, kendi basina bir isin ustesinden gelenlerin, toplumun alkisina layik 
olduklan belirtilmektedir.37 

Sozlu kultur ile egitim iliskisi incelendiginde, eskiden beri kullanilagelen urunleri muhafaza 
konusunda egitim duzeyi pek yuksek olmayan dis kulturlere agilmamis, nispeten kapali kalmis 
gevrelerde sozlu urunlerin ozelliklerinin bozulmadan korundugu gorulur. Ancak alkis ve kargislarda 
durum farkhdir. Egitimli de egitimsiz de olsalar, hig kimse toplumsal tutumun disinda kalamaz. Bu 
nedenle, hig egitim almamis insandan, en ust duzeyde kulturlu insana kadar toplumun turn bireyleri, 
insan iliskileri sirasinda gesitli vesilelerle kahplasmis iliski sozlerini ve ozellikle alkis ve kargislan 
kullanmak zorunda kahr. 

Alkis ve kargislar, cumle yapisi ve anlatim ozellikleri bakimindan, Turkgenin sade, guzel ve etkili 
ifade yollanna ornekler tasir. Bir kisim dilek sozleri duz cumle yapisindadir: Allah aci keder vermesin. 
Agacin kurumasin. Yolun agik olsun. Allah namerde muhtag etmesin. Boynun altmda kalsin. Yagh 
kursunlarla gidesin. Yediklerin gozune dizine dursun... 

Bir kisim dilek sozleri olgulu ve kafiyelidir: Dede Korkut Kitabi'nda gegen, 

"Agzin igin oleyim ogul, Ana agzin kurusun 

Dilin igin oleyim ogul... Ana dilin gurusun."38 

sozlerine karsihk, bugun, Turk halkinin gundelik yasayisi iginde sikhkla kullandigi, olgulu ve 
kafiyeli, atasozu niteligindeki sozler vardir. "Olgulu sozler" adini verdigimiz bu kalip sozler, alkis ve 
kargislarm en guzel orneklerini yansitmasi bakimindan ilgi gekicidir: 
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"Fukara gonlune her kim dokuna, 

Dokuna sinesi Allah okuna." 

"Biz yedik Allah artirsin, 

Sofrayi kuran kaldirsin." 

"Elemtere fis, kem gozlere sis." 

Bu olgulu sozlerden bazilan mani seklinde manzum dua ozelligi gosterir: 

"Allahumme ya gani. "Yattim Allah kaldir beni 

Ya Muhammet ya Ali. Nur goliine daldir beni 

iki cihan serveri Can bedenden aynhrsa 

Derdimden kurtar beni." iman ile gomdur beni." 

Turk dunyasinin yam sira Anadolu'nun birgok yoresinde de koyunun bol kuzu vermesi igin 
"saya" yahut "kis yan gezmesi" ve yagmurun kit oldugu zamanlarda bol yagmur yagmasi igin "gomge 
gelin, yagmur gelini" adi verilen folklorik torenlere rastlamr. Bu torenlerin en belirgin ozelligi, 
gocuklann hep bir agizdan soyledikleri tekerleme tarzi alkis ve kargislardir: 

"Saya saya gezerim "Yag yag yagmur 

Saya boncuk dizerim Teknede hamur 

Sayila armagan verenin Ver Allahim ver 

Ug oglu olsun, gozu gorsun. Selli sulu yagmur." 

Sayila bahsis vermeyenin 

Bir kizi olsun, tek gozu olsun 

O da gatlasin olsun. "39 

Kalip sozlerde, yukandaki orneklerde de goruldugu gibi, olgu ve kafiye gibi ahenk unsurlanndan 
yararlanilmasi, bu sozlerin anlam bakimindan oldugu kadar, anlatim bakimindan da gucunu bir kat 
daha artirmaktadir. 

Dilek sozlerinin buyuk gogunlugu, kuruluslan bakimindan Turkgenin tarn ve kuralli cumle 

yapisindadir. Bunun yam sira yuklemsiz (eksiltili) cumle yapismda olanlan da vardir. Genellikle eksik 

birakilmis yuklem, "olsun" ya da "dilerim" gibi birfiildir: Eline saglik. Kesene bereket. Gozunuz aydin. 
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Hay agzina saglik. Gunaydin. iyi aksamlar. Hayirh sabahlar. §eytan kulagina kursun. Toprak basina. 
Canin cehenneme. Zikkimin dibi. Eksik yuklem cumlenin gelisinden kolaylikla anlasilan baska bir fiil 
de olabilir: Gule gule. Selametle. Nice yillara. Cocuklanmn basi igin. (Nasilsin sorusuna karsihk) iyilik, 
saglik... Buyuk gogunlugu basit yapida olan dilek cumlelerinden bir kismi da birlesik cumle 
bigimindedir: Basin pmar, ayagin gol olsun. Aman cam sag olsun da gelmezse gelmesin. Gidisin 
olsun, gelisin olmasin. Diplerde yat, kapilara bak. Besikte gor, esikte g6rme.40 

Anadolu agizlannda kullanilmakta olan bazi kahp sozleri olusturan kelimeler koken bakimindan 
incelenmeye deger ozellikler gosterir. Eski Turkgenin arkaik (eskimis) nitelikteki birtakim kelimeleri, 
bugun kullanmakta oldugumuz Turkgenin ortak kultur dili olan istanbul agzinda unutulmasina karsihk; 
bir kismi Anadolu agizlanndaki kahp sozlerde yasamaya devam etmektedir. Mesela, Orta 
Anadolu'dan derlenen "Cerleyesice. Ekmek ardinda yel. Cigerlerinden kapinasica. Onmayasica"... 
kargislannda ve "Gonlun fanmasm", "Evin barkin gonensin" alkislannda gegen "gerlemek" (agnmak, 
hastalanmak); "gahnmak" (zayiflamak, kendini yere atmak); "yelmek" (kosmak); "kapinmak" (hastaliga 
yakalanmak) "onmak" (iyi olmak), "fanmak" (eskimek, gugsuz dusmek), "bark" (ev, yurt), "gonenmek" 
(mutlu, refaha ermis) kelimeleri Divanu Lugati't-Turk'te gegmektedir.41 "Canin albiz alsin!" kargismda 
ise, albiz (al karisi) inancimn izleri gorulmektedir. 

Yabanci dillerden giren birgok kelimenin de Turkgenin ses ve sekil yapisma uydurularak alkis ve 
kargislara ahndigi gorulur. Arapgadan dilimize kaza bigimiyle gegen bela anlamindaki "gada", 
alkislarda "Gadani alayim" seklinde kullamlir. Bunun gibi Arapgadan dilimize giren "veba", baba 
seklinde ve "zakkum" zikkim seklinde alkis veya kargislarda yer almistir. 

Prof. Dr. Dogan Aksan, Turkgenin soz varhgim incelerken, alkis kelimesi igin; "Bugunku ortak 
dilimizde yasayan alkis sozcugunun de bir anlam degisikligine ugradigi gorulmektedir. Daha Uygur 
Donemi'nde alkamak 'ovmek' eyleminin bir turevi olarak karsimiza gikan alkis, o donemde 'hayir dua, 
kutlama' gibi anlamlara geliyordu... Sozcugun bugun Anadolu agizlannda 'hayir dua, iyi dilek' 
anlamlannda kullamldigini, algis ayak, algis higin, algis tepsi gibi tamlamalann da aym anlami 
yansittigim goruyoruz." diyerek kelimenin gunumuzde artik "el garparak kutlama" anlamina gelecek 
bigimde, bir anlam daralmasina ugradigini belirtmektedir.42 

Dogum, evlenme, olum, insanlar arasi iliskiler vb. toplumsal hayatin ana konulanni olusturur. 
Dolayisiyla iliski sozlerinin, alkis ve kargislann buyuk gogunlugu da bu konulan kapsamaktadir. Alkis 
ve kargisin Turk toplumunun sosyo-kulturel yapisi iginde, dinle, gelenek ve goreneklerle ig ige gegmis, 
folklora yansimis birgok turu ve sekli vardir. Cogunlugu dua niteligindeki iliski sozlerinin hepsini 
buraya aktarmak mumkun olmadigi igin, belli bashlanna ornekler vermekle yetiniyoruz: 

Selamlasmalar: Gunaydin. Merhaba. Sabah serifleriniz hayrola. Selamun aleykum. Hayirh 
aksamlar. Aksaminiz hayrola. iyi geceler. 
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Dogumda: Gozunuz aydin. Allah anali babali buyutmeyi nasip etsin. Gule gule buyutun. Allah 
devlete millete hayirli evlatlar olmayi nasip eylesin. Binasi saglam olsun, vatana millete hayirli olsun, 
basi devletli olsun. Allah acilanni gostermesin... 

Evlenme, dugun: Allah mesut etsin. Allah bir yastikta kocatsin. Allah hayirli evlatlar yetistirmeyi 
nasip etsin. Mutluluklar dilerim. Onlar muradina erdi, darisi basiniza... (evlenmek istemeyen) Allah 
yazdiysa bozsun.... 

Hasta ziyareti: Gegmis olsun. Allah acil sifalar versin. Allah kurtarsin. Allah iki iyilikten birini 
versin. Allah dert verip derman aratmasin... 

Olumde: (Olenin yakinlanna) Basiniz sag olsun. Allah sizlere omur versin, Allah kuvvet versin. 
Allah Hz. Eyyub sabn versin. Allah ecir sabir versin. Allah baska aci gostermesin. (Olen kisi igin) Allah 
rahmet eylesin. Allah kabir azabi vermesin. Mekani cennet olsun. Nur iginde yatsin. Allah korktuguna 
ugratmasin. Allah taksiratini affetsin... 

Tesekkur ederken: Sag ol. Var ol. Tesekkur ederim. Aferin. Masallah. Hay yasayasin. Eksik 
olma. Allah razi olsun. Allah ne muradin varsa versin. Allah tuttugunu altin etsin. Allah sana kara 
kasli, kara gozlu nisanli versin. Su verene: Su gibi aziz ol. Su verenlerin gok olsun. 

Ahs veris sirasinda: Hayirli isler. Allah bereket versin. Bereketini gor. Haynni gor. Allah 
kazancini artirsin. Allah gule gule yedirsin. Pazar ola. Allah sati-pazar vere. 

Ava gidene "Rast gele"; tiras olana "sihhatler olsun"; sofradan kalkinca "Elhamdulillah, Elinize 
saghk. Kesenize bereket. Allah haci sofrasi etsin. Gegmislerinizin agzmda bulunsun. Afiyet olsun. 
Yarasm."; dilenciye "Allah versin."; ruya gorene "Hayirdir insallah"; kotu bir soz soylendiginde "Seytan 
kulagma kursun"; soz sirasinda sevilen kimse igin "Sizden iyi olmasin"; sevilmeyen kisi igin "Allah 
selamet versin"; cinden periden soz ederken "iyi saatte olsunlar" denmesi adettir. 

Bazi sozler karsihkhdir: Karsilama-ugurlama sirasinda: "Hos geldiniz. Sefa getirdiniz. Buyurun." 
denir; gelenler de "Hos bulduk. Sefa bulduk. Eviniz sen ola. El openlerin gok olsun."; giderken "Hosga 
kal. Allaha ismarladik" diyene "Gule gule, ugurlar olsun, yolun agik olsun, ayagmiza saghk. Su gibi git, 
su gibi gel."; aksirana "Cok yasa" denir; "Sen de gor." diye karsihgi ahnir. Yemek yiyene "Afiyet olsun" 
denir; o kisi de hemen sofraya davet eder: "Buyur, birlikte olsun". is goren birine "Kolay gelsin." denir. 
O da saka yollu cevap verir: "Kolaysa basina gelsin!" 

Turk dunyasinin her yerinde, alkislann gokluguyla orantili olarak, sayilamayacak kadar kargisla 
da karsilasihr. Ornek teskil etmesi bakimindan, Anadolu'dan ilgi gekici birkag kargis ornegi vermekle 
yetiniyoruz: 

Adin batsin. Adin korpelere konsun. Al baslann bozulsun. Dugun ekmegin yapili, bayragin dikili 
kalsin. Ahcin olsun. Allah belani versin. Beterinden bulasin. Allah cezani versin. Allahmdan bulasin. 

1651 



Cigerlerinden tutul. Dunyana doymayasin. Allah gegmislerine kavustursun. ibretler olasin. Hastane 
koseleri yurdun olsun. Atlann kuyrugunda pargalanasin. Oklara gelesin. Allah'in kihcina ugra. Allah 
mustehakini (layigini) versin. Bagin bahgen kurusun. Ocagin dagilsin. Allah sana firsat vermesin. 
Allah dert verip derman aratsin. Olmayasin, onmayasin. Anan agidina otursun. Babalardan gidesice. 
Benden irak, cehenneme direk ol. Bilinmedik gadalara ugrayasin. Tefin durulsun. Evde kalasica. 
Evine baykus tunesin. Kazancinin haynni gorme. Kefen parasi olsun. Gonenmeyesice. Kucagin 
gocuk gormesin. iki elin bogrunde kalsin. Kokune kibrit suyu dokulsun. Onup gulmeyesin. Saglann 
tahtaya gelsin. Sevdigine kavusama. Tenesire gelesice. Toprak basina. Yagh 
urganlardan/kursunlardan git. Yedigin ekmek gozune dizine dursun; haram olsun. Yigit arkan yere 
gelsin... 

And igmede ve yeminlerde ise and igen kisinin, andini bozmasi halinde kendisine yonelik 
dehsetli bir kargisi vardir: Vallahi, billahi. Allah belami versin. Allah'imi inkar edeyim ki. Anam avradim 
olsun. Gengligimin haynni gormeyeyim. iki gozum onume aksin. Anam, babam olsun. Anamin 
babamin (gocuklanmin) olu yuzunu opeyim. Kur'an garpsin. Kur'an'a el basayim. Ekmek musaf 
garpsin. §uradan suraya gitmek nasip olmasin. Ugten dokuza kadar sart olsun... 

Alkis ve kargislar, gunluk yasayisin gerektirdigi iliski sozlerinin dismda, mani, turku, agit ve 
ninnilere yansiyarak guzel ve manzum ifadelere kavusmustur. 

Manilerde alkis ve dualann yam sira kargislann da en guzel ve garpici ornekleri gorulur. Halk 
agzinda binlerce ornegini bulabilecegimiz manilerden ancak birkagim verebiliyoruz: 

"Ayva dali gul dali "§u gelen uge benzer 

Yere yatmis bir dali Yuklenmis goge benzer 

Ya Allah ya Muhammet §u Mucur'un Kizlan 

Kavussun iki sevdah." Kinali koga benzer." 

"Ak uzum parmak gibi "Gemiden aldim tuzu 

Sevdigim kaymak gibi Dogdu seher yildizi 

Beni yardan ayiran itin kopegin kizi 

Devrilsin kavak gibi." Yakti yandirdi bizi." 

"Karsida kara gall "Avluda hasinm var 

Karanp durma gall Ustunde misinm var 

Ben sana vanr miyim Behey gavurun kizi 
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Sumuklu siracah! " Neremde kusurum var?" 

Gelin kaynana manilerinde de kargislann en garpici orneklerini goruruz: 

"Ocak basinda durdum"Yumurtanin sansi 

Dizimi yere vurdum Yere du§tu yansi 

Vay benim basim kopsun Gorumcem verem olmus 

Ogluma seni buldum." Kaynanama dansi." 

Ninnide anne, yavrusuna en guzel dileklerini melodi esliginde, kafiyeli sozlerle sunar: 

"Dandini dan dini dan atmis 

Mevlam neleryaratmi§ 

Cenesi gukuryavrumun 

Ka§lan keman yaratmi§ 

Gozleri kudret halkasi 

Burnu Kabe hurmasi 

Agzi §eker hokkasi 

Yanaklan misket elmasi 

Lokum getir yavruma babasi 

Ninni yavrum ninni 

Uyusun buyusun ninni 

Tipi§ tipi§ yurusun ninni." 

Bir serhat turkusunde Plevne kahramam Gazi Osman Pa§a alki§lanir: 

"Kilincimi vurdum ta§a 

Ta§ yanldi ba§tan ba§a 

§ani buyuk Osman Pasa 

Askerinle binleryasa." 
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Gelin ovme de denilen Anadolu kina ve dugun turkulerinde alkislar geline yoneltilirken, evinden 
ayrihp gurbete giden gelinin agzindan kargislar aktanhr: 

"Giz anam ginan gutl'olsun, Ana gizin gok muyudu? 

Sagdigin inek sutl'olsun, Bir giz sana yuk muyudu? 

Orda dirligin datl'olsun.Ginlasi emmilerim, 

Vardigin yerler kutl'olsun." Bir oglunuz yok muyudu? 

Duygunun yogunluguna paralel olarak kargislann da en siddetlileri turkulere yansir. Bir Harput 
turkusunde acilarla dolu insan kaderine beddua eder: 

"Daglardagladi beni, 

Goren agladi beni. 

Devri donesi felek, 

Qapraz bagladi beni!" 

Bir Ege turkusunde ise kargis sevgilinin zalim annesinedir: 

"Ardigtandir kuyulann kovasi, 

Suya koyvermiyor gavur anasi. 

Ne ettim de aldandim; Allahindan bulasi!" 

Bir Malatya turkusunde de sevgiliye beslenen tutku ve ozlem kargis yoluyla anlatilir: 

"Anan ole... Cemil, 

Baban ole... Cemil, 

Yetim kalasin... Cemil, 

Benim olasin... Cemil." 

Hapishane turkulerinde kargislara guzel ornekler vardir. Bir Urfa turkusunde, 

"Mapusane seni yapan kor olsun, 

Kor olsun da iki eli kinlsin!" 

denirken; baska bir Kirsehir/Qigekdagi turkusunde ise acili insan: 
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"Erisin daglann kan erisin, 

Sular ensin duz ovayi burusun. 

ilahi sebebim, omrun gurusun! 

Divane gonlumu eylesin zindan." 

diyerek kargisim, kendisinin hapse dusmesine sebep olanlara yoneltir.43 Ancak, kargislann en 
igten ve garpici olanlan, acmin yogun oldugu bir anda irticalen soyleniveren agitlarda gorulur. 
Bunlann her biri suphesiz acih bir olay uzerine belli bir sahis tarafindan yakilmistir. Ancak sozlu kultur 
urunleri zaman iginde agizdan agiza nakledilirken anonimlesir: 

"Ecel buktu belimizi Aglasana kele baci 

Yasa bogdu hepimizi Boyle m'olur keskin aci, 

Kalemin kinlsm felek Gozlerin kor olsun doktur 

Kitli koydun kapimizi." Devre mi verdin ilaci?"44 

Turk kulturunun anonim urunlerinden olan halk hikayelerinde ve masallarda da alkis ve 
kargi§lara sikga rastlanir. Ornek te§kil etmesi bakimindan Dertli Kaval hikayesinden bazi bolumler 
aktarmakla yetiniyoruz: ... "Mavi§'in bo§ kagidi gelince koca Yozgat kan agladi. Mahalle buyukleri: 
'Gunahi sebep olanlann boynuna' deyip karayazihnm kapisina geldiler: 'Elimizden ne gelir, dilimizden 
ne gelir; olan olmus bir kere... Yine de sen kalbini butun tut. Bu kapiyi kapayan bir gun agar 
insallah!... 

Mavis kapi ardindan dinledi, dinledi de sadece: 'Dilerim Allah'tan bana kara surenler kara yere 
girsin!' dedi, baska bir sey demedi.... (Mavis Emeti Ana'ya sigmir.) 

Eh, ilde kotuler gok ya, iyiler de yok degil, Emeti Ana onu kendi kizi gibi bagnna basip: 'Kizim 
dedi; dunya ahiret ben sahidim. Sen sugsuz gunahsiz bir tazesin; sana bu kotulugu yapani, edeni 
biliyorum ama soylenmez ki soyleyeyim; dilerim Allah'tan tez gunde, tez saatte boylan devrilsin' diye 
beddua etti. 

Gel zaman git zaman kocasi Cukurova'dan donup de olani biteni ogrenince, dunya basina 
yikildi. Hemen Emeti Ananin evine kosup, kansinin boynuna sanldi ve: 'Mavisim dedi, dogan ayda, 
batan gunde leke var; sende yok. Oyle bir iftiraya ugradik ki evimiz, ocagimiz yikildi. ilahi bize 
edenlerin yeri yurdu basina yikilsin."... "gunun birinde yola dizildiler. Soguk sular igerek; lale sumbul 
bigerek konacaklan yaylaya konup muratlanna erdiler. Gokten ug elma dustu; kimseye kern gozle 
bakmayanlann basina... "45 
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Masallann en belirgin ozelliklerinden biri de sonunun alkisla bitmesidir: "Onlar ermis muradina, 
biz gikahm kerevetine... Onlar birbirlerine kavustular; dansi sevenlerin 

basina... Gokten ug elma du§tu: Biri bu masali dizenin, biri anlatanin, biri de dinleyenlerin 
basima..." 

Ancak bir kismina deginebildigimiz bu orneklerden de anlasilacagi uzere, iliski sozleri ve 
bunlann iginde onemli bir yer tutan alkis ve kargislar, Turk kultur tarihi iginde, Turk insaninin karakter 
ozelliklerini, dint inanislarim, hayata bakis tarzini, toplum iginde bireyler arasi iliskilerini, gorgu 
kurallanni ve gesitli durumlar karsisinda diger toplumlardan farkli tutum ve davrams ozelliklerini 
yansitan canh birer tanik niteligindedir. insanimizin gok degisik dileklerini, iyi niyetli ve ince ruh 
yapisini agiklama yolundaki egilimlerini dil yoluyla ortaya koyan, duygu ve dusunceleri daha etkili bir 
bigimde anlatmasini saglayan, vazgegilemez sozlu kultur urunleridir. Turk toplumunun dint, ahlakT, 
ruhT, sosyal, edebT... maddT ve manevi kulturel ozelliklerini incelemek ya da Turk dilinin inceliklerine 
vakif olmak isteyen her arastirmacimn oncelikle bu kalip sozleri, alkis ve kargislan kavramakla ise 
baslamalannin en dogru ve akilci yol olacagi kanaatindeyiz. 
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Eski ve Ortagag'da Turk Sozlu Edebiyati / Dog. Dr. Miras Hamzaoglu 
idelbayev[s.863-871] 

Baskurt Devlet Universitesi / Baskurdistan 

Sozlu Edebiyat terimi, edebiyat ilmine kesin olarak yerlesmemistir. Sozluk ve ansiklopedilerde 
de tam olarak agiklanmamistir. Terim uzerinde inceleme yapan A. N. Veselovskiy, E. M. Meletinskiy, 
M. L Steblin-Kamenskiy, i. S. Lisevig, H. A. Grintser, I. M. Filstinskiy gibi bilim adamlan ise "sozlu 
edebiyat" (Rusga'da "ustanaya literatura") ifadesini kullanmaktadirlar. 

Turkler, sozlu edebiyat igin her bolgede kendi ifadelerini kullanmaktadirlar. Mesela, Kazaklarda 
"auiz edebiyati", "auizsa edebiyat", Karakalpaklarda "auiz eki edebiyat", Baskurtlarda "auiz-tel 
edebiyati". Sozlu edebiyat, birisi tarafindan icat edilmis olan somut fikirlerin estetik fikirlerin ferdi 
uslubu, ifade bigimi yansitilarak metnin igerigi degistirilmeden agiz-soyleme yoluyla yayilmaktadir. Bu 
tur eserler sonra yaziya da gegirilebilir ama bunun igin eserin halka sozel olarak ulasmasi sarttir. 
Eser, yazan tarafindan okunarak yazdinhrsa, sozlu edebiyat ornegi olamaz. Her ulusun soz sanati 
iginde sozlu edebiyatin yer almasi ve eserin omru, tarihi-sosyal sartlara, kitle dinleyicisinin var 
olmasina baghdir. 

Bilim adamlan, hayatin sanatsal yansimasimn ilk bigiminin sozel olarak ifade edildigini 
kamtlamislardir. N. i. Konrad, "ilkgag Edebiyati tarihine baktigimizda soz sanati ilk olarak sozlu daha 
sonra ise yazih olarak toplumsal bilinci ifade ediyor", demistir. N. i. Konrad. 1 ilkel dunyada yazih 
metinleri en eskilerden sayilan Misir ve Sumerliler bile, miras olabilecek sozlu edebiyat orneklerini 
papiruse kaydederek tarihe gegirmislerdir.2 

Tarihi siirin yazan A. N. Veselovskiy siirsel bilincin geleneksel sinkretizmden sahsilesme evrimi 
hakkinda dusunurken medeni-tarihi bolgelerde her gesit soz ustalannin ozellikleri uzerinde duruyor. 
Mesela, eski Hintlilerde ug tur ozanlann oldugu biliniyor: 1) Hintlilerin kutsal hikayelerini okuyanlar; 2) 
Bharatlar, yani halk destanlanni, kahramanlik konulanni isleyenler, yerel hukumdarlarin tarihini ve aile 
seceresini bilenler; 3) Halk ozanlan.3 Eski Yunan aedlan, bayramlarda ve dini torenlerde atalannin 
sanh islerini dile getirmislerdir. Halk onlara buyuk ilgi ve saygi gostermistir. Bazi yerlerde aedlan 
kutsal olarak dta tammislardir. Kervanlarda onlarin yer almasi sans olarak degerlendirilmis.4 M. 0. 
ikinci yansinda yasamis olan ve adlan fil ya da filid olarak bilinen soz ustalan da, ayni saygi ve 
sevgiyi gormustur.5 

M. 0. 3-4. yuzyillarda irlanda'da yasamis olan ozanlan ug gruba ayirmak mumkundur: 1) 
druidler, 2) fil ya da filidler, 3) bardlar. Onlarin faaliyeti hakkinda Veselovskiy soyle yazmistir: 
"Druidler, dini-torensel efsanelerin muhafizlan. Onlarin hig bir yazih ifade kullanmadiklan biliniyor. 
irlanda'da onlar, hekim, evliya, hoca olarak da sohret kazanmislardir. Onlar krahn danismani olarak 
devlet islerinde de gorevlendirilmis, ulkelerinin saygin insanlan olarak ordu hizmetinden de muaf 
tutulmuslardir.6 Herhangi tarihi-medeni bir donemi inceledigimizde, dinleyicisine sozle hitap eden ya 
da halkin begenisini farkh yontemlerle kazanmaya galisan kimseler (ozanlar, dervisler, gezgin 
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komedyenler, vs) gorulmustur. Ortagagda Sudan'da kahramanlann hayatini beyan edici griot7 
Burgundiya'da -ordunun keyfini agan seurra, cantor (sarkici anlaminda), Fransa'da- misafir sarkici 
jonglor (jongleur), trouvere, Almanya'da ordu alaylannm sarkicisi spop, ezgin besteci spielman, 
Rusya'da-skomorohlar 

Turklerde de sozlu ve yazih edebiyatin birbiriyle olan baglantisi, eski gagdan gunumuze kadar 
uzaniyor. Turklerin sozlu sanati yegane, biricik olgudur. Yazih edebiyat da pek gok iz birakmistir. 
Bunlann birkagini ele aldigimizda bile Turk sozlu edebiyatinin fevkalade oldugu gorulmektedir. 

Gokturk Kaganhgi donemi yazarlannm uslubunda da, onceki devrin sozlu sanat mirasinin etkisi 
agik olarak gorunuyor. Kul-Tegin kitabesinde annesi, Humay Turk mitolojisindeki kadina, hayatm 
kaynagi olan ana tanngaya benzetiliyor: "01 yasda Umayi teg ogim katun katuna inim Kul-Tegin ap at 
bolti." 

Abidenin uslubuna, dusuncelerin dogruluguna ve ruhuna baktigimizda yazar Yulug-Tigin [Kul- 
Tigin'in (Kol-Tigin) abisi] ustun kabiliyete sahip oldugu agiklaniyor. "Ank ok sen, agsik, tosik omaz 
sen, bir todsar, agsik omesen", "Kanin subga yugurti, sonukun takga yatdi"8 orneklerinde oldugu gibi, 
bunu kanitlayabilecek gok delil daha bulunuyor. 

Orhun Yazisi ilk once sozel olarak icat edilmis, daha sonra ise tasa oyularak yazilmistir. 

Gokturk alfabesiyle yazilan "Irk-Bitig" (IX. yy.) kitabinm ismi bile sozlu sanatin ayri bir ozelligini 
gosteriyor. Gunumuze kadar yazih olarak ulassa da onun temelinde sozlu geleneginin oldugu agik bir 
sekilde gorunuyor. Uygurlann "§ehzade ve Kaplan" rivayeti de, ayni ozellikleri tasimaktadir 9 

Jirmunskiy'e gore, efsanevi Dede Korkut'un aksakal, bilgin, kabile reisi, besteci, sarkici, soz 
ustasi ve evliya olmasi hakkinda rivayetler, X. yuzyil ila XI. yuzyilin basinda sozlu olarak yayilmaya 
bashyor.10 Dede Korkut, Turk sozlu sanatinda kendi ismiyle taninmis ilk yazarlardan biridir. Onun 
epik metinleri 15. yuzyilda yaziya aktanlmistir. Gunumuzde Turk dunyasinin bazi bilim adamlan, bu 
mirasin icat edildigi donemin, el yazisina baslamis devirden daha eski zamanlarda oldugunu ileri 
suruyor. 

2000 yihnin Mayis ayinda Baku'de duzenlenen "Dede Korkut Kitabi'nin 1300. Yildonumu" 
kutlamalannda destani yaziya doken kisinin, Aksakahn kendisiyle danismis oldugu belirtildi.11 Eser, 
icat edildiginden gunumuze kadar halkin hafizasinda korunmus ve kusaktan kusaga sozel olarak 
aktanlmistir. Yazarin kendisi de, eserinin sozel olarak gelecek kusaklara aktanlmasini vasiyet 
etmistir. Mesela, Dede Korkut destaninin Dumrul bolumunde: "Dedem Korkut geldi siirlerim Dumrul 
yigide dedi, gelecek nesile vasiyet olsun dedi", seklinde satirlar var.12 

Soz ustasmm kendi tipinin de bulundugu eserlerinde, sozun gucu ve insan hayatindaki rolune 
iliskin motifler de isleniyor. ilk olarak, "Dedem Korkut geldi" ifadesi her 12 bolum sonunda 
tekrarlaniyor. Baska bir deyisle, bu metni yaziya gegiren yazarin, Korkut oldugu israrla iddia ediliyor. 
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(Bu arada, zaman igerisinde metnin ne derecede degistigi, turn metnin yazannin Dede Korkut olup 
olmadigi, baska bir konudur). ikinci olarak, kitap, giris bolumunun ilk satirlanndan sozun kudretine, 
konusma onemine bagh fikirlerle bashyor: "Yalan sozler bu dunyaya gelmeseydi", diyoryazar. 

Daha sonra ozanin ne gibi ozellikler tasimasi gerektigini agikhyor: "Elindeki galgisiyla boydan 
boya, beyden beye gidiyor ozan. Bayram gunu galgisinin tellerine vurarak galsin ozan".13 Bu satirlan 
okudugumda, Baskurt sesenlerinin "Kotulugu savunmaz, dusman hatin korumaz" diyen sozlerini 
hatirladim. Korkut ile sesenlerin ortak yanlanni gosteren satirlara kitabin esas bolumunde de 
rasthyoruz. Baskurt sesenlerinin hikmetli sozleri ve tavsiyelerinin kaza gegirenlerin iyilesmesine 
yardimci oldugu ve toplumsal bunahmlan gozdugu bilinmektedir. Dede Korkut'un uguncu bolumunde 
ozan, dusmanlara (kafirlere) esir dusen Beyre'e kendi galgisini hediye ediyor. Sevgilisi Banu-Cigegin 
dugununde Beyrek ozan kihgina girerek siir okuyor ve boylece beladan kurtuluyor, sonunda ise 
sevgilisiyle evleniyor ve asker arkadaslanni esirlikten kurtariyor.14 Dokuzuncu bolumde ise ig ve Dis 
Oguz beyleri toplantismda kavgayi nasil yatistiracagini bilemeyen Baymdir Han'a Korkut'un nasihati 
yardimci oluyor.15 Yazann boyle guce sahip oldugu Ebul-Gazi'nin "Turkmen Secereleri"nde de 
kanitlaniyor: "Kayi Kara hocanin oglu Korkut Ata, Salur Enkes hulca ve Asban Hulca Baslik Barga 
Oguz ili yigilip Kayi halkindan inar-Yayini padisaha gonderdiler. Veziri Korkut ata idi. Korkut ata her 
nemerse tise inar-Yayin anin sozunden gikmaz irde. Korkut atanm kerametlere kup irde".16 Baska bir 
yerde Ebul-Gazi, Korkut'un Salur Kazan'i ovdugu siirini gosteriyor.17 Demek, Baskurt ve baska Turk 
boylannm daha sonra taninmis sozlu edebiyati temsilcilerinin gorkemli ozellikleri, Dede Korkut 
doneminden miras kalmistir. Unlu Kazak yazan ve bilim adami M. Avuezov, efsanevi Dede Korkut'un 
kendisine iliskin rivayetlerinin ve ona ait oldugu bilinen bolumlerinin Turkler, Turkmenler, Azeriler, 
Baskurtlar arasinda zemin buldugunu belirtiyor. 18 

G. Huseyinov bunun sebebini, Vll-X. yuzyillarda Baskurtlann Oguz boylanyla siki etnik iliski 
igerisinde olmasina bagliyor.19 

Karahanlilar donemindeki Yusuf Balasagunlu'nun "Kutadgu-Bilig" ve Mahmut Kasgarhnin 
"Divanu Lugat-it Turk" eserleri de nefis sozun yuceligini methediyor. "Kutadgu-Bilig"in elgiler 
hakkindaki bolumunde, onlann dil zenginligi, siirsel metinleri okuma ve yazi yazma gibi marifetlere 
sahip olmalan bir kag dile alimyor.20 Ay Tolti'nin konusmasi sadece kendini degil dinleyicileri de 
mutlu ediyor.21 Bu destanin bazi bolumleri, dil hikmetlerini agikhyor. Mesela, yedinci bolum "Ko 

nusmanin gucu, faydasi ve zaran", yirmi birinci bolum "Konusma istidadi ve dilin faydasi", elli 
ikinci bolumun bir kismi da "Sairlerle munakasa edenlere tavsiye" olarak biliniyor. 

Bu donemde Turk edebiyatina Arap ve Fars faktoru tesir etmeye bashyor. " Divanu Lugat-it 
Turk" de, bu surecin meyvesidir. Arap okuyucusu igin hazirlanmis metinde yazar, Turk metinleri 
uzerinde galismistir. M. Kasgarh, metinleri konu ve tarz uzerinde sistemlestirmistir. Hikmetli kelimeler, 
sacgilar, atasozleri, siirlerlin yanisira Arap edebiyatindaki revez nesir ele alinmistir. "Divanu Lugat-it 
Turk"de Baskurtlar ve onlar yasadigi bolge hakkinda bilgi bulunmaktadir. 
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Mahmut Kasgarh gahsmasina baslamadan evvel Turk boylanni gezerken Baskurtlan da ziyaret 
etmis mi, yoksa Baskurtlar Karahanhlann kentleri Kasgar, Balasagun, Semerkant ve Buhara ile 
iliskilerde mi olmuslar? Tamnmis eserin yazannin Guney Ural bolgesini gezdigini agiklamak zor, fakat 
Baskurtlann ilim alma amaciyla Orta Asya, Orta Dogu ve Afrika ulkelerine kadar gittikleri biliniyor. Bu 
eserde verilmis olan XI. yuzyilda Turk boylan haritasinda, Baskurtlann irtis Nehri'nin yukan akiminda 
ve ile Vadisi gevresinde yerlesmis olduklan gosteriliyor.22 Yazar Baskurtlann bu bolgede yasadigmi 
gezerek gormus de olabilir. 

12. yuzyil ila 13. yuzyilin basinda Fergana'da Ahmet Yukneki ismi un kazaniyor. Onun yazih 
"Atabetu'l Hakayik" eserine, tarn anlaminda sozlu edebiyat ornegi denilebilir. yazann gozleri dogustan 
kordur. Ahmet Yukneki, Orta Cagda Turk edebiyatinda gorulen Sofilik akiminin onde gelen 
isimlerinden biridir. Ogretici igeriginin hafizada kalmasinin kolayligi igin eserini dortlukler §eklinde 
vermesi, Yukneki'nin halka hitap ettigini gosteriyor. Yazar, okuyucusunu yakin gorerek kendi halini 
beyan ediyorkor oldugunu soyluyor. 

Tuga kurmes irde edipneng kuze 

Tuzattem bu un durt bab ibcra suze23 

Yukneki, sozlu edebiyat yazarlan gibi soz ustaligmin uzerinde duruyor, kendi ifadesiyle, eserinin 
sanatsal degeri igin gaba gosteriyor: 

Thene tuu yugan seze bu telem. 

Unarga yayin ban bir minge24 

"Atabetu'l Hakayik"'in son kisminda yazar okuyucusuna eserin ne gibi yollarla yaratildigini 
anlatiyor: 

Kitabing ati bolur "Atabetu'l Hakayik" gereb usul. 

Tamami irur Kasgari tel bele. 

Eytmes edip dikkati tel bele. 

Eger belse Kasgar teli her kese, 

Beler ul edipning ey (t) mese 25 

Elbette, Ahmet Yukneki'nin eseri, yazih edebiyat gelenegiyle siki temas igerisinde olmus ve 
kendisinden sonra gelen yazih edebiyata tesir etmistir. " Atabetu'l Hakayik"m su satirlanna bakahm: 

Bu kon baryann yuk bu donya nangi, 
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Nige ir bar irde-sigismas ire, 

ire barga kaldi korog tik yere, 

Nige dana irde nige filasuf ! 

Kani bu kon anlar-mengende bere? 

Birelde ulem, suz ulemle tugel. 

Buna benzer fikirler XIV. yuzyilm Turk-Kipgak destanlannda da bulunuyor. Mesela, Hisam 
Ketib'in "Comcome Sultan" adh eserinin giris bolumune dikkat edelim: 

i cihan bakidirtigen kani? 

isetkel.donya esen beleng am 

Qon bu gelem gakibet yuk buliser, 

Mondagiler hig bakiy kalmaliser. 

Bu isaratlar kem hud besge yiter 

Ne kem bardir mehluk-barga kiter. 

Hem yaman, hem yahsi-barga kigteler. 

Kani monga meng nebi sahlar, 

Ul bina kilgan olug deryaklar... 

Daha sonra isimleri dunyaca unlu olan hukumdarlar, kahramanlar, askerler hatirlamyor, onlann 
da bu dunyadan gittikleri kaydediliyor.26 

XV. yuzyihn Ozbek sairi Alisir Nevai'nin eserlerinde de buna benzer satirlara rastliyoruz. Ancak 
Ahmet Yukneki'nin, kendi fikirlerini gok daha onceki donemin sozlu icat mirasindan benimsedigi 
biliniyor. Fani dunyaya gelenlerin bir zaman oleceklerini agiklayan felsefi du§unce, "Dede Korkut" 
kitabimn bir kag bolumunde tekrarlaniyor. Mesela, dorduncu bolumdeki fikirlerin ne kadar Yukneki 
felsefesine uyduguna bakahm: "Dunya benim diyen, ben metheden bey ve kahramanlar nerede. 
Onlan olum galdi, toprak basti; kime kaldi fani dunya? Hayat gelir ve gider, senin sonun kagimlmaz". 
Demek ki, "Atabetu'l Hakayik"in yazan soz konusu eseri, sozel olarak kusaktan kusaga yayildigi 
sirada tanimis. Burada "Muken Kanton" adinda Baskurt beytine deginmek istiyorum. 

Atang seneng Gebdeyelil 
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Yorono korhak uthterep 
Hunginan torop kerendeseng 
Yomle Bayazit kani? 
Kitte ular ber segetke 
Osbu fani dunyanan. 
Kurep hunginang gibret alhang 
Nemrud seddading kani? 
Vakit yethe, bil donyanan 
Kiterheng hem, ey aga; 
Tar keberge kere irheng 
Teube imaning kani? 
Turkge anlami: 
Baban senin Abducelil 
Gezdi kursak buyutup, 
Dana sonra kan kardesin 
Cumle Beyazid nerede? 
Gitti onlar bir saatte 
i§ bu fani dunyadan. 
Bunu gorup ibret alirsan 
Nemrud §eddadin nerede? 
Vaktin gelse, bu dunyadan 
Gidersin hem sen aga; 
Dar kabre gireceksen, 
Tovbe imanin nerede? 
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(Daha sonra Muken Kantonun fani dunyadan giden akrabalan hakkinda bahsediliyor).27 Buna 
benzer satirlar, sozlu kaynaklann ("Dede Korkut", "Atabetu'l Hakayik") etkisi sonucunda icat edilmis 
midir acaba? Bu beyti, Minzele kazasinin Mustay koyunde yasayan 11. Baskurt Kantonu (Yerel 
yonetim) Reisi Binbasi Mohemmetrahim Abucelil oglu Soltanov'un (1841 yilinda vefat etmis) 28 
sofrasina misafir olan zengin dilli fakir olan XIX. yuzyihn bir seseni soyluyor. Onun eski Dogu 
edebiyati gelenegini bildigi gibi, Baskurt sozlu sanatini da bildigi gorunuyor. Beytinde Arap ve Fars 
kelimelerini kullansa da, kubayir (destan) olgumunu temel olarak kullaniyor. Eserde yer alan 
geleneksel motifler ile birlikte onun sozlu ve yazih kaynaklan da bildigini tahmin edilebilir. Bayik 
Aydar'in Salavat' soyledigi sozlere dikkat edelim: 

Ban la utken kalmagan, 

Han basin da yer yotkan, 

Tevkelevti la yer upkan, 

Segelize le kuymagan, 

Uning basina il yetken... 

...Ban botken kalmagan, 

Kayaga tamgan kan kalgan, 

Batizar sapkan yul kalgan, 

Dosman bisak kayragan, 

Botmey torgan il kalgan. 

Turkge anlami: 

Hepsi gegti kalmamis, 

Han basini da yer yutmus, 

Tevkelev'i de gitmis, 

Savgali'yi da birakmamis, 

Onun basini il yemis... 

...Hepsi bitmis, kalmamis 

Kayaya damlamis kan kalmis 
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Kahramanlann izi kalmis 

Dusman kihg bileyen, 

Hig bitmeyen il kalmis. 

Bu, XVIII. yuzyihn sesenlerinin eserlerinin de, yazili ve sozlu edebiyatin eskiden gelen siki 
iliskilerinin etkisi altinda gelistigini gosteriyor. 

"Comcome Sultan"in gunumuze kadar ulasmis 5-6 tane el yazili orneginin ikisi, 1977 ve 1980 
yillannda Baskurtostan'in Ebyelil ve Tuymazi illerinde bulundu. 

XII. yuzyilda Orta Asya'nin Yesi sehrinde yasayan unlu sofi Ahmet Yesevi'nin hikmetleri XVIII- 
XIX. yuzyillarda idil (Volga)-Ural gevresinde, ayni zamanda Baskurtdistan simrlarinda halk arasinda 
gok populer olmustur.29 

XIII-XIV yuzyillann klasik edebiyat ornekleri olan Kul Gali'nin "Kissai Yusuf", Kutb'un "Husrev u- 
§irin", Harezmi'nin "Muhabbetname", Seyfi Sarayi'nin "Gulistan bit Turk" ve "Suheyl u-Nevbahar" gibi 
eserlerde de, eski sozlu mirasla ortak yonlerini, kafiye kahbini, atasozlerine benzeyen kelime 
oyunlanm fazla zorlanmadan bulabiliriz. Boylece, Turk doneminde tek bir sair ya da yazar tarafindan 
sozlu olarak gikanlan eserlerin bulunmasi zor oldugu halde, soz sanatinda onlann biraktigi ize gore, 
sozlu edebiyatin yaziyla iliskili olarak aktif sekilde yasamaya devam ettigini varsayabiliriz. 

Genel Turk kokunden aynlmis halklann sozlu sanati, yazili ve sozlu olarak yasamaya devam 
ediyor. Bu noktada yazili ve sozlu edebiyat arasindaki farkhhk tamamen agiklaniyor, her birisinin 
kendisine ozgu ozellikleri ve kanunlan bigimleniyor. 

Turk Dunyasinin farkh boylannin edebiyati incelendigind'e, soz ustalannin gesitliligini gorebiliriz. 
Birileri yaratici -siiri hemen icat edebiliyor, ikincileri- kendi meslektaslannin ya da halk edebiyati 
metinlerini duzeltmeyi ve yeni bolumler eklemeyi seviyor, digerleri ise eserleri ezberleyerek gelecek 
kusaklara aktanyor. 

Bunlar arasinda yaraticilar, en onemli yere sahip. Bu tur soz sanati ustalan, uzun sure halk 
dilinde dolasan sozlu eserlerin zeminini olusturan kisilerdir. Genelde onlann isimleri genis kitlelerce 
biliniyor. Mesela Baskurtlarda, kendileri goktan vefat etmis olsa da, isimleri yaninda hala "sesen" 
lakabi korunmustur. Kildes sesen, Yemmet sesen, Karakuy sesen, ihsan sesen, Yahya sesen, 
Hoyondok sesen, Toromtay sesen. Diger Turklerde de "akin", "asik", "ozan", bahsi" gibi isimlerin 
kullanildigi bilinmektedir. Yaraticilar, belli bir olgude eski geleneklere ve efsanelere basvursalar bile 
kendi gagi ve halkin hayatini problemleriyle birlikte yasamislardir. Yaraticilar, yukanda bahsettigimiz 
gruplarda yer alan ustalann ozelliklerini tasiyorlar. Onlar, ezberleme ya da konusma, sozlu edebiyatin 
kanunlanni ogrenme gibi ozelliklerden de yoksun degiller, toplumsal hayat, halkin akibetiyle 
oynamanm onemini anlayip gorevlerini yerine getiriyorlar. Dinleyiciye toplumun ahlakini ve duzenini 
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bozacak metinleri sunmamislardir. Yaraticilar, sadece dinleyici karsisinda degil, turn hayatlan 
boyunca halkin meseleleriyle ugrasmis, kendi halkini dusunmuslerdir. Kalplerinde tasidiklan 
problemleri siir olarak disa vurmuslardir. Elbette, konusma yapildiginda yerel sartlara ve duzene gore 
siire eklemeleryapilmistir, bu olmasaydi tarn anla 

minda yaratici diyemezdik. Tabii ki, daha once akhnda tasidigi siir metnine eklemeler yapmak 
soz ustasina pek zor olmamistir. Ama siiri irticalen soyleyen kisinin kendisine gorev olarak bildigi 
seyler, dinleyicinin kulagina her zaman ulasmistir. ikinci tur soz ustalan, bastan sonuna kadar 
dusunulmus olan eseri ne kadar degistirmeye galissalar da, yaraticilar kendi biricikligini 
kaybetmemislerdir. 

Sozlu icatta yeganelik, biriciklik nasil belli oluyor? Yaraticilann icadinin yeganeligini agiklayan 
bir kag faktore deginelim: 

- Eserde yazann ozellikleri, manevi dunyasi, fikirlerinin yansimasi; 

- §iirde bahsedilen hadiselerin, olaylann, fikirlerin gergege dayanmasi; 

- Turn eserlerinde ayni klisenin olmasi, turn metinlerin ortak yanlannin olmasi; 

- Halk icadinin sozlu edebiyata yakin olan tarzlann kahplasmis bigimlerini tekrarlamaktan 
kaginmasi; 

- Kendi dil ve kelime hazinesini kullanmasi; 

- Eser iginde yazann 6z adini ya da hakkinda herhangi bir bilgiyi dile almasi. 

Bunlar yazann icadinda mutlak bir yer buluyor. Ayni zamanda devamlihk arzetmeyen fakat bazi 
metinlerde gorunen biriciklik ozelliklerine de rasthyoruz. icadi biriciklik, sozlu edebiyatin folklorla 
kanstinlmasina engel oluyor. O belli insanm icat meyvesi, sadece onun dusuncelerini, dunyaya 
bakisini, siirsel marifetini yansitiyor. 

Sozlu edebiyatin genel Turk devrinde bigimlesmis gelenekleri, ayn edebiyatlar doneminde de 

yasamaya devam ediyor. Herhangi bir ulusun soz sanati, genel Turk kokunden ne zaman ayrildigina 

bakmadan, her birinde (hig olmazsa gogunlugunda) sozlu edebiyat, kanunlasmis geleneklerine 

dayanarak yaziyla birlikte yasiyor, hatta bazi halklarda bu gunumuzde de kendini gosteriyor. 

Bagimsiz Turk edebiyati, Turk boylannin XI-XIII. yuzyillarda Anadolu'ya gegerek Bizans 

imparatorlugu'nu yiktiklanndan sonra, Selguklu Devleti'ni kurdugu devirde bashyor. Turklerin Oguz 

boyu yeni topraklara, daha sonra Turk edebiyatinin temel tasini olusturacak olan sozlu edebiyat 

geleneklerini getirmistir.30 Turk Edebiyatinin ilk orneklerini "Oguzname" ismi altinda toplanan gesitli 

tarzdaki (Dede Korkut konulan tipindeki epik eserleri igeriyor) sozlu eserler olusturuyor. Oguz destani 

icat eden ve ezberleyerek kopuz esliginde okuyanlara Turkler ozan ismini vermistir. Turk sofi 

edebiyati da XIII-XIV. yuzyillarda sozlu olarak yayilmistir. Bu donemin en unlu sairi Yunus Emre'dir. 
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"Sairi bu kadar unlu kilan halk, yazann eserlerini kusaktan kusaga aktararak gunumuze kadar 
ulastirdi. Onun siirlerini gagdas Turkiye'de severek okuyorlar. Turk Edebiyati Orta Cagda Arap, Fars 
etkisi altinda kalmistir. Ozellikle Selguklu Devleti dagildiktan sonra, zengin kesim Arap ve Farsi 
eserlerine yonelmistir. Fakat onlar Turk soz sanatinda belli bash islev gormuyor. Sadece folklor degil, 
sairlerin (ozanlann) icadi da sozel olarak yayilmistir".31 XI. yuzyilin ikinci yansinda Osmanh 
doneminden baslayarak yazih edebiyat hizla gelismeye bashyor. Buna karsi halkin menfaatlerini 
savunan asiklann siirleri ortaya gikiyor. XX. yuzyilin basinda Turk bilim adami Fuat Koprulu'ye gore 
"Sarayda iran taklitgisi sairlerin gazel ve kasideleri okunurken, halk arasinda asiklann destan ve 
kosuklan soylendi".32 Asiklar, feodalizme karsi ayaklanan isyancilann dunyaya bakisim, fikirlerini 
yansitmislar, kendileri de onlan savunmuslardir. XVI. yuzyilda isyancilar arasinda taninmis olan asik 
Pir Sultan Abdal idam edilmistir.33 Fakat buna ragmen, asiklann edebiyati sonmemis, gelecek 
yuzyillarda da yasamaya devam etmistir. Turk sozlu sanatinda asiklann dunya gorusu gunumuzde de 
devam etmektedir. 

Azerbaycan klasik edebiyati XIII-XIV. yuzyillara kadar tamamiyla Fars dilinde icat edilmistir. 
Turk dilindeki sozlu mirasin, Dede Korkut'un ismiyle yakindan iliskili oldugu ileri suruluyor. Demek ki 
Dede Korkut kendi zamaninda yasamis ve daha sonra icat etmis Azeri asiklanna ilham vermistir. XV- 
XVIII. yuzyillara kadar asiklann ismi ve eserleri belli olmasa da, bilim adamlan Azeri asiklannin 
icadina "Dede Korkufun etkisinin oldugunu belirtiyorlar: "Dede Korkut Destani" kitabmin bigimi, 
ahsilmis Azeri destanina has: Nesir fonunda siir ve sarkilar okunuyor. Gunumuzun asiklan da ayni 
sekilde icat ediyor".34 M. U. Gulizade, Koroglu siirinin kokunun eski devire kadar ulastiginm altini 
giziyor: "Dede Korkut" kitabmin Turk (Azeri) dilindeki turn epik medeniyetin daha sonraki gelismesini 
etkiledigini agikhyor. Ornegin, Azerilerin "Koroglu" destaninda "Dede Korkufun etkisi ozellikle belli 
oluyor. XV-XVI. yuzyillarda Gurbani, Asig-Abbas, San Asik, Asik Valehin isimleri halk arasinda un 
kazaniyor. XVI-XVIII. yuzyilin asiklannin nefis soz aracihgiyla gok yonlu faaliyetlerinin 
degerlendirilmesini M. A. ibrahimov'un sozlerinde buluyoruz: "Azerbaycan'in asik edebiyati, yuzyillar 
boyunca halkin estetik terbiyesinde buyuk rol oynadi, ayni zamanda ciddi toplumsal, ahlaki ve felsefi 
islev gordu. Mistisizmi (gizemcilik) ve gergekgilikten vazgegmeyi anlatan Orta Cagin gerici ideolojisine 
karsi direnci artirdi".35 Bu donemde asik edebiyati geliserek Azerbaycan'in klasik yazih edebiyatiyla 
siki temasa giriyor ve Arap-Fars sozlerinden kurtulmaya yardim ediyor. 

Klasik edebiyat ve asik gelenekleri birliginin sonuglan, XVIII. yuzyilin yazih edebiyatinin 
temsilcisi Vagifin eserlerine de yansimistir. Asik Abbas'in ismi sadece Azerbaycan'a degil turn 
Kafkasya halklannin sozlu sanatini etkilemis, Turk sozlu edebiyatinin ruhunu genisletmistir". Azeri 
Turkge dilinde yazilmis Azeri siiri, sozlu edebiyati ve muzigi birgok Gurcu ve Ermeni'nin kalbini esir 
etmistir". 36 XVIII. yuzyilda yasayan Usta asik Sayat-Nova kendi eserlerini Azeri, Gurcu, Ermeni 
dillerinde kaleme almistir. 

Turkmen sozlu edebiyati, Turk sozlu sanatmin gelismesinde onem arzediyor. XVI. yuzyilda 
olusmus yazih edebiyatta Turk (Qagatay) diline kiyasla Farsga'ya ustunluk verilmis. Bundan dolayi 
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XIV-XVIII. yuzyillarda sairleri Bayram han, Karacaoglan, Barhudar Turkmenlerin yazili eserlerini halk 
arasinda yaymistir. Sozlu edebiyat, Turkmen boylannin, topraklannin bulundugu Buhara ve Hive 
hanlan ile iran sahlarimn surekli hucumu ve ig savasla yiprandigi donemde on plana gikmistir. 
Turkmen bahsilan, buyuk ve orta boy epik esere-destana basvuruyor, eskiden icat edilip de 
unutulanlan hatirlatiyor, yenilerini icat ediyorlar. Bunun sebebi, dehsetli yillarda halkin cesur kalpli 
yigitlere, ulkesi ve aski ugruna canini feda edebilecek kahramanlara ihtiyaci olmasindadir. Destanlar, 
bahsilar tarafindan sofralarda, dugunlerde okunmustur. Halk "Tahir ve Zuhre", "Kasim Oglan", 
"Hurluga ve Hemra", "Yusuf ve Ahmet", "Koroglu" gibi eserleri dikkatle dinlemis, bahsilar ise onlan 
kusaktan kusaga aktarmistir.37 Sozlu sanat ustalan faaliyetlerinin ozelliklerine bagh gruplara uygun 
olarak, birileri destanlan sadece okumakla yetinse, digerleri kendilerine editor, duzeltici rolunu 
benimsemistir. Bahsilar ise, eserlerinin yazarlan olarak tamnmislardir. Dogu kitap kaynaklan, 
Turkmen Halk Edebiyati metinlerine dayanilarak icat edilmis epik eserlere de kendi biriciklik 
"damgalanni" vurmuslardir. Tamnmis destanci Nurmuhammed Andelib XVIII. yuzyilda "Yusuf ve 
Zuleyha", "Leyla ve Mecnun" konulanndan faydalaniyor. Onunla ayni devirde yasayan Abdullah 
Sebende Seydan, Gurbanli Magrubi'nin destanlannm ("Seyfelmuluk ve Mehmet Cemal", "Sobahram", 
"Gul ve Bulbul") kaynaklarmi, " Bin Bir Gece" toplanmasi, Firdevsi, Nizami, Nevai gibi yazarlann 
eserleri olusturuyor. Fakat Turkmen bahsilan, Arap, Fars ve Turk Dunyasimn unlu motiflerini 
degistirdikten sonra kendi topraklanna, zamanina, halkinin dusuncesine, zevkine uygun sekle 
getirerek eserlerini dinleyicisine sunmustur. S. A. Karrieva'ya gore: "§air kendine ozgu Turkmen 
eserini icat etmis, eski eserlere kiyasla burada yazann ozellikleri daha net ortaya gikmistir."38 Kitabin 
uslubunda yabanci dillerdeki kelimelerin herkese anlasilan dile gevrilmesi, onun halk kitleleri arasinda 
yayilmasina imkan dogurmustur. Ayni dilde Turkmenlerin 6z destanlan icat edilmistir. §abenden'in 
"Hocam Birdehan" destaninda olaylar, XVII. yuzyilda Turkmenistan topraklannda gelisiyor, Andelib'in 
"Nesimi" destaninin kahramani trajedik yazgiya sahip Turk asilh bir sairdir.39 

Ayni donemde Orta Asya, Kazakistan ve idil-Ural'da da buyuk epik eserler icat edilmistir. 
Burada da Arap, Fars dillerinde yazilan "Yusuf ile Zuleyha", "Leyla ile Mecnun", "Ferhad ile §irin", 
"Sindbad hem Lebsakar", "Gulemile", "Tutiyname", "Abdulmuslimname", "Kissai ibrahim Edhem", 
"Muhaedin Hayati", "AN Kahraman" eserlerinin yeni gesitleri ve islam oncesi olusmus Farsga "destan" 
terimi turn Turk topraklanna yayilmistir. Turklerin icat ettigi "Tahir ve Zuhra", "Yusuf ve Ahmet", 
"Koroglu", "Garib ve §ahsenem", "Alpamis", "Kozi korpes ve Bayan uli", "Edigey" ve "Moradim" gibi 
halk destanlan, farkli donemlere ait olsalar da XVII-XVIII. yuzyillarda yeniden ele ahniyor ve un 
kazaniyorlar. "Alpamis" destani hakkinda bilim adam E. M. Meletinskiy soyle yaziyor: "Alpamis" 
destani Ozbeklerde, Karakalpaklarda, Kazaklarda meshurdur. Bu eseri aynca Baskurtlar, Kazan 
Tatarlan, Altayhlar, Tacik ve Orta Asya Araplan biliyor. "Alpamis"in izlerini biz Oguz destanlannda da 
buluyoruz."40 Bunlann tumunu igerigine gore: Kahraman ("Alpamis"), hayali kahraman ("Sindbad"), 
macerah romantik ("AN Kahraman") ve romantik (halk romanlan ve ask konulan) destanlara 
ayirabiliriz. Bazen kendi sozlu eserine dayanarak, kahramanlann akibeti hakkinda yepyeni destan, 
kissa, hikayeler icat edilmistir. (Turkmenlerde "Nesimi" destani, Azerilerde "Abbas ve Gulgez" vs). 

1671 



Turkmen sozlu edebiyatina baktigimizda, halk diliyle urunler veren bahsilann, daha sonra yazih 
edebiyatta da onemli bir rol oynadigini soyleyebiliriz. Onlann ele aldiklan konular, kullanilan dil stili ve 
araglar, eserin halk kitlelerine yakin olmasini saghyor. Bu sureg XVIII. yuzyilda Devletmemed Azadi 
ve onun unlu oglu Mahtumkulu'dan bashyor: "Mahtumkulu, halk igin ve halkin diliyle ortaya gikti. §air, 
o donemde Dogu'da alisilagelmis kahbi kirarak, Turkmen dilinin de Arap ve Farsga'daki gibi yuksek 
anlamh kafiyeler yaratmaya uygun oldugunu ispat etti."41 Bundan dolayi onun siirleri halkin gonlunu 
kazaniyor. Efsanelere gore, Turkmenistan'! isgal eden iran §ahi Nadir'e karsi ayaklanmalar sirasinda 
Mahtumkulu iki defa esir dusmustur, dusmanlan onun eselerini yok etmistir. Fakat edibin misralarim 
ezbere bilen bahsilar, onun eserlerini gelecek kusaklara aktarmayi basarmislardir.42 Bahsilann 
faaliyeti Kemineye icat ruhu konulanyla, sozlu sanata ozellikle yakin olan yazih edebiyat temsilcileri 
Zelili, Mollanepes ve Durdikihg'in icadini etkilemistir. 

Kirgizlann sozlu edebiyatinda ilk sirada "Manas" destani geliyor. Hakikaten de "Akin" ismini 
kazanmis Toktagul Satilganov, Barpi Alikulov, Kahk Aliev, Togoldok Moldo gibi sahislann urunleri 
XIX. yuzyilm sonlan ila XX. yuzyihn baslanna rastliyor. Fakat buna kadar da soz ustalannin 
yuzyillarca devam eden toplu faaliyetinde "Manas"m etkisi bulunmaktadir. "Manas", dunya sozlu 
sanatinda biricik olgudur. O, Baskurtlann "Ural Batir"i gibi sadece bir millete ait olan destandir. 

Hacmi ise, Yunanlilann "illiada"sinin elli katidir. Bu eseri icat edenler, koruyanlar ve 
"buyuleyenler"sozlu sanatin ustalandir. Kendini akin sayan herkes, "Manas"in etrafinda buyumustur. 
Onun en eski versiyonu, bin yil once soylenmistir. Eserin ilk satirlarmi kimin soyledigi belli olmasa da, 
ona can katanlann kimlikleri bilinmektedir. Onlann en unluleri: Efsanevi Sagimbay Orazbekov ile 
Sayakbay Karalayev, Sagimbayin ustatlan Balik Kumaroglu, Tanibek Capparoglu, Naymanbay, 
Sayakbayin ustadi Qoyuke Omuroglu, Capan Rismendiev, Togoldok Moldo (Molla) Moldabasan 
Musulmankulov vs. M. Avezov, uzman manasgilan iki grupta siniflandinyor. ilk gruba -destan metnini 
ezbere okuyan, kahramanlann secerelerini bilen, kendi talebeleri olan "gergek manasgilar" ("gon 
manasgilar"), ikinci gruba- destani halk arasinda tanitan "gala manasgilar", bunlar eserin belli kismini 
ezbere okuyor.43 Elbette birinci grup manasgilann sayisi gok degil, ama onlar halk arasinda sohret ve 
saygi kazanmis soz ustalan. "Gergek manasgilar" bastan sonuna kadar siirsel metinden olusmus bu 
destani halka ulastinci olmakla birlikte, tarn anlamiyla yaratici sahislardir. "Manas"in devami olarak 
kahramanin oglu Semetey ve yegeni Seytek hakkinda epik eserler icat edilmistir. Unlu manasgi 
Sayikbay Karalayev, sonraki kusak Kenen Batir (Seytekinoglu) ve onun ogullan Alnmsirak ile 
Kuhnsirak hakkinda eserler yazmistir. 

Manasgi, eser metnini icat ederek okuyan ve dinleyicilere hitap ederken onlann dikkatini 
gekmeyi bilen, gerektiginde ise onlan kendinden sogutmayi basaran kam (§aman) rolunu oynamistir. 
Kirgiz manasgilannin baska halklann soz ustalanyla ortak yonleri nedir? Bu soruya cevap olarak, turn 
Turk boylan da destanlara sahip, bu edebi miras sozel olarak kusaktan kusaga aktanlarak gunumuze 
kadar gelmistir diyebiliriz. Her ulusun kendi soz ustalan vardir. Onlar, ustun kabiliyetli hatiplik 
yetenegine sahip olan, dinleyiciyi etkilemeyi basarabilen sozlu eserin icat edicileridir. 
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Manasgilann tasidigi ozellikler elbette diger insanlarda da olmustur. Fakat manasgilan farkli 
kilan onlarin bir tek eser ustunde galismalandir, digerleri ise tam repetuvar sunmuslardir. Mesela, 
Baskurt sesenler Buranbay, ismuhamet, Gabit "Ural Batir", "Akbuzat" gibi destanlan okurken, bize 
belli olmayan guce sahip olabiliyorlardi. Dinleyiciyi soylenen kelimenin manevi gucune inandirmak, 
eser okundugunda kendinden gegmek ve dinleyiciyi ayni hale getirmek gibi. Orta Asya gezisi 
sirasinda Kazak ve Kirgizlara rastlayan Baskurt seseni "Manas"in ezbere okundugunu duymus 
olabilir. Kirgiz bilim adami i. Moldabaev, "Manas"i inceleyerek Kirgiz ve Baskurtlann etno-kulturel 
baglanna dikkat etmis ve destan igerisinden bu baglann oldugunu kanitlayan 15 ortak etnonim 
bulmustur. 

Kazak sozlu edebiyatinin ozelliklerinden biri, edebi gesitlerin gok olmasi, Turk dunyasinda 
rastlanan turn edebi tarzlan igermesidir. Kazak bilim adamlan kendi sozlu edebiyati hakkinda XVIII. 
yuzyildan baslayarak soz etseler de, onlarin koku eski devirlere kadar uzaniyor ve genel Turk 
geleneginden besleniyor. Yoksa XVIII. yuzyildan bu yana her yonlu gelismis edebiyata sahip 
olamazlardi. Kazak sozlu edebiyati temsilcilerini, jiravlar ve akinlar seklindeki iki grupta ele alabiliriz. 
Bazi edebi tarzlar her iki grup igin de ortak olsa da, iravlann kendi vazifeleri vardir. Jiraular elit 
tabakaya yakm, hukumdarin, ordu basinin yaninda mekan edinmisler, dolaysiyla eserlerinin icadina 
da ulkedeki onemli olaylar (elgi gonderme, sulh ilan etme, savas durumu, iki ulus arasinda iliskiler) 
yansimistir. 

Akinlar halk kitlelerine daha yakm yerde bulunuyorlar. Onlar, dedelerinden akhni derinden 
benimsemis, halk icadini secerelerini iyi ogrenmislerdir. Tolgau, Arnau, Nasihat gibi tarzlar da onlara 
yabanci degildir. Bunun yanisira akinlar, kendi aralannda siir tartismalan yapmislar, eskiden ya da 
kendilerinin yasadigi zamanda gegen olaylar ve meshur kahramanlar hakkinda epik eserler icat 
etmisler, halk icadinin metinlerini de okumuslardir. Ashnda jiraular ust tabaka ile, akinlar ise alt tabaka 
ile ozlesmislerdir. Jiraular genel, soyut, oznel konulan ele almissa, akinlar daha somut ve agik 
olgulara basvurmuslardir. N. S. Smirnova akinlann icat urunlerini incelerken soyle demistir: Akinlar 
"Dogagtan soyleyen ya da olaylan iyi bilen, vakialara sahit olan kisi. O belli olay ve sahislan hig 
yanilmadan degerlendirmeyi gorev edinmistir." XVIII. yuzyihn akinlan §al, Kotos, Koblan, Cankisi 
isimleri halk kitleleri arasinda un kazanmistir. Dinleyicilerin begenisini kazanmak igin gok yonlu 
faaliyette bulunmak sart olmustur. E. ismailov akinlik derecesine yukselebilmek igin dort basamaktan 
gegilmesinin gerekli oldugunu soyler. 

1. Diger akinlann eserlerini ezbere bilmek; 

2. Kendisinin dogagtan soyledigini kamtlamak; 

3. §iir munakasasina katilma derecesine ulasmak; 

4. icat urunleri ile yetiskinlik gagina erismek. 
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Kazakistan Rusya'ya katildiktan sonra toplumsal hayat ve Kazak halkinin zihnindeki hizli 
degismeler, halk ve sozlu edebiyatin ozelliginin degismesine yol agiyor. §artlann degismesi akinlann 
urunlerini de canlandinyor. Onlar, eskiden bilinen epik ve lirik-epik eserlerin de yeni versiyonlanni 
uretiyor, gaga uygun yeni konular buluyorlar. Bu konulann gogu, genglerin akibeti, ask, nikah, aile 
meselelerini igeriyor. Akinlann icat urunlerindeki bu sureci inceleyen B. U. Azibayev monografisinde 
aktif hale gelen edebi uslubu "romantik destanlar" olarak adlandinyor. XVIII-XIX. yuzyihn sonunda 
Turk dunyasimn buyuk epik eserlerinin dort turu hakkinda bahsetmistik, onlann birisi "romantik 
destan"dir. Ayrica kahraman, hayali kahraman ve macerah romantik igerikli destanlann oldugunu 
hatirlatahm. Bunlann arasinda romantik destan ozellikle gelismis ve Kazak destaninin gelisiminin son 
basamagini olusturuyor. B. U. Aziabayev'a gore, onlann bir kismi yerel efsane konulanna dayanarak 
hayali detaylar igeriyorsa ("Caskelen", "Bozamak", "Bozyigit", "Nazimbek Kulse" vs), digerleri XVIII- 
XIX. yuzyillarda Kazak topraklannda olan gergek olaylan ele ahyor. Akinlar kendileri de siksik destan 
kahramani olmustur. Mesela, Seiz-Sere ve Sauitbek akinlar, "Makpal-Segiz" ve "Akbope-Sauitbek" 
destanlannin kahramanlandirlar.44 Diger tarzdaki destanlar gibi romantik destanlann, Kazak yazili 
edebiyatina etkisi olmustur. Kazak akin ve jiraulan genelde Dogu sozlu edebiyatindan haberdar, 
islam dinini iyi bilen bilgin insanlar olmuslardir. XX. yuzyihn ilk yansinda bir grup akin: isa Bayzakov, 
Nukan Ahmetbekov ve Kain Aynabekov sozlu edebiyattan yazili edebiyata gegmislerdir. Diger bir 
grup ise, eskiden kalan geleneklerden vazgegmemis (onlann arasinda en unlusu Cambul'dur). 
Kazakistan'da gunumuzde de akinlar musabakasi (beyti) duzenlenmesi bu tur sozlu edebiyatin hala 
yasadigini gosteriyor. 

Ortak yazgiya sahip olan komsu halklar Kazak ve Baskurtlann sozlu edebiyatindaki ortak yonleri 
incelendiginde ilk once akinlann, jiraulann ve sesenlerin faaliyet alanlannm ve ele aldiklan konulann 
birbirine benzemesi dikkat gekiyor. Edebi tarz, bigimlerin ortak yonleri de gorunuyor, bazi turler Kazak 
ve Baskurt edebiyatinda farkh adlandinlsa da, esas itibanyla ayni sey oldugu biliniyor. Baskurt 
sesenleri sik sik Kazak bozkinni gezmis, jirau ve akinlarla siir musabakalanna girmistir. 

Yerense, Bayik, Karasti, Akmolla'mn usluplan buna bir ornektir. Baskurt siirindeki "Akmolla §iiri" 
denilen on bire on bir45 olgusunu Kazak akinlannin da kullandigi biliniyor. Baskurt seseni Karakas ile 
Kazaklann Aksa Batin musabakasinda en kritik anlarda Baskurt'un Kazak'a oleng olgumunde, 
Kazak'in Baskor'a kubayir stilinde seslendigi46, onlann birbirlerinin sozlu edebiyati kanunlan ve 
geleneklerine ne kadar saygi gosterdigine iyi bir ornektir. 

Turn bunlar, Turk boylannin uzun gegmise sahip sozlu edebiyatinin birbiriyle etkilesim iginde 
oldugunu ve Baskurt sozlu sanatinin gelismesini de etkiledigini gostermektedir. 
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Gazneliler ve Selcuklular Doneminde EdebT Gelenek / Yrd. Dog. Dr. Sadik 
Armutlu [s.872-879] 

inonu Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

islamiyet sonrasi olusan ve zaman iginde klasiklesen Turk siiri degerlendirilirken, daha gok yazi 
dili esas alinmis, klasik Turk edebiyatinin Arap, ozellikle de Fars edebiyatinin etkisinde olustugu Here 
surulmustur. Boylece klasiklesen Turk siirinin temelindeki siir anlayisi ve edebT gelenek goz ardi 
edilmis, yeterince arastinlmamis, buna karsihk dil farkhhgi one gikanlmistir. Turklerin edebT etkinlikleri 
de gok kere Turk dili ile yazilmis eser ve kaynaklardan elde edilen bilgiler dogrultusunda 
degerlendirilmistir. 

islamiyet sonrasi olusan siirin tarihi gelisimi Anadolu'da klasiklesen Turk siirinin gegmisiyle 
iliskilidir. Bu sureg igerisinde Gazneli ve Selguklu Devletlerinin rolu buyuk olmustur. Bunlann kulturel 
degerleri ve dint anlayislan, hakimiyet alanlannda yazilan siirlere yansiyarak, donemlerinin siir 
ozelligini olusturmustur. Bu ozellik X. yuzyildan itibaren Horasan ve gevresinde yazilan siirlerle 
birlikte, bir anlayis ve gelenegi de baslatmistir. Bu edebT gelenegin ne oldugu bilinmeden, bunun 
Anadolu'daki uzantisi olan siirin anlasilmasi ve degerlendirilmesinde yanlis algilamalar ve farkh 
yorumlamalar yapilabilir. Hatta yapilmistir bile. Temeli, islam dininin ortaya koydugu prensipler olan 
ve gesitli milletlerin olusturdugu bir medeniyetin olusumu, VII. yuzyildan itibaren gergeklesmeye 
baslar. Farkh uluslann kulturleri az gok ortak bir kimlige burunur. Din birligi uzerine kurulan islam 
medeniyeti, basta Arap, Fars ve Turk sair ve yazarlar olmak uzere musterek olusturduklan konulann 
islenmesinde, mefhum ve manzumlann kullanilmasinda en buyuk etken olur. 

Bu ortak edebiyat, siyasi, sosyal ve guncel nedenlerden dolayi Arap dili ile olusturuldu. Ayni 
duygu ve dusunceler IX. yuzyihn baslanndan itibaren de Horasan ve gevresinde Fars diliyle ifade 
edildi. 

Yeni Fars siirinin en parlak donemi SamanTler Donemi'dir. (874-1005) Samaniler, iran kokenli 
olmakla ovunen bir sulale idi. iran gelenek ve goreneklerine buyuk ilgi duyan ve soylanni Keyumers'e 
ulastiran hanedan yoneticileri, bu iddialanni halka anlatabilmek ve iran'in eski adetlerini, kulturel 
degerlerini yeniden canlandirmak igin sairlere ihtiyag duymuslar, bu hususta onlan tesvikte higbir seyi 
esirgememislerdir.1 

Boylece siir, SamanTler Donemi'nde resmen saraya girdi ve sairler saraym vazgegilmez unsuru 
sayildilar. SamanT hukumdarlan da, Arap yoneticilerin yolunu izleyerek, onlar gibi saraylannda 
sairlerden olusan birzumrenin olusmasini sagladilar. Bu sairler, SamanTlerin resmi ideolojisi olan milli 
duygu ve kahramanlara yonelik siirler yazdilar.2 SamanTlerin bu davranislan, islamiyet oncesi iran 
tarihine yonelmeler, bu konuda eserlerin yazilmasina sebep olur. EbuTMueyyed BelhT, Mesud-i 
MervezT, DakTkT (6. 978) gibi sairler ilk orneklerini verirler. Nihayet FirdevsT (6. 1020-5), bu turun en 
mukemmel ornegini vererek, Sahname'yi yazar.3 
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AbbasT Halifesi Mansur Donemi'nden (754-775), SamanT Devleti'nin yikihsina kadargegen uzun 
sure igerisinde Fars kulturunu yayma dusuncesi, FirdevsT ile doruk noktaya ulasir, hem de bu 
dusuncenin ortadan kalkma sureci baslar. Zira, SamanTlerden sonra, irkgihk hususunda gonullerinde 
bir heyecan uyanmayan, islam dinini koruyan ve Arapgayi bilim dili olarak segen Gazneliler (963- 
1187) ve Selguklulann (1038-1194) tarih sahnesine gikmasiyla, Fars kulturunu yasatma duygusu dint 
ve siyasT ortam iginde eriyerek kaybolur.4 

Gazne ve Selguklulann Horasan ve Maveraunnehir'de ortaya gikarak islam dunyasinda etkili 
olmaya baslamalan ve Turk asnni bu bolgelere tasiyarak, Turk varhgini hissettirmeleri neticesinde; 
islam dunyasinda Araplann diger irklardan daha ustun olduklanna inanmayan bir firkanin adi olan ve 
gogunu iranhlann olusturdugu Suubiye hareketi de sona ermistir.5 Gaznelilerin ortaya gikip 
Samanilere son verip, devlet kurmalan, islam dunyasinda iran unsuruna karsi girisilen mucadelede 
Turk unsurunun ilk zaferi olarak kendini gostermektedir.6 

Gazneliler Donemi'nde (955-1187) sairler, kendilerinden onceki sairlerin eserlerine yansitmis 
olduklan milli duygulardan, geleneklere olan bagliliklardan uzaklasmaya baslarlar. Donem sairlerinin 
gok azinm eserlerinde milli duygulardan, geleneklerden ve iran halkimn adetlerinden bahseden 
siirlere rastlanir.7 Mitolojik iran kahramanlannin kuguk dusurulmesi, Gazneliler Donemi siir ozellikleri 
arasinda yer alir. iran edebiyati kaynaklannda bu durumu agikga gorebiliyoruz. Asagidaki gorusler 
sadece bu kaynaklardan bazilanndan ahnmistir. 

"Hukumdar Mahmud'un, mitolojik iran sah ve kahramanlann ovgusunun dile getirilmesinden 
hoslanmamis olmasi mumkundur. Zira onun ve oglunun sarayindaki sairlerin buyuk bir kismi 
siirlerinde destanT iran buyuklerini asagiladiklanni ve onlan Mahmud'un ordusundaki emirlerden daha 
kiymetsiz saydiklanni goruyoruz".8 

"FerruhT'nin siirlerinde milli duygularm zayifhgini gosteren ornekler goktur. O, eski sahlarla ilgili 
rivayetler iginde Mahmud igin bir benzer bulamaz. Cunku Mahmud'un ismi butun sahlann isimlerini 
ortadan kaldirmistir. Sahname'nin bundan boyle higbir degeri ve kiymeti yoktur. Sultan Mahmud'un 
kapisina hizmet igin Keyhusrev gibi yuz sah, Rustem gibi yuz aslan toplanmistir. Mahmud'un en 
kuguk hacibi Cem ve Kisra gibidir. Onun en degersiz kolesi GTv ve BTjen gibidir."9 

"FerruhT'nin tasvirlerinde Gazneliler Donemi siirinin ozelliklerinden bir sayilan iran'in 
destanT/kulturel degerlerini kugumsemek, gozle gorulur olgude agiktir."10 

"Acem hukumdarlarimn sahnamelerine ve rivayetlerine, iran gelenek ve goreneklerine saldiri ve 
onlan hafife alma, alay etme Gazneliler Donemi'nde basladi."1 1 

Bu ifadeler sozu edilen donemde siirlerde Fars kulturunun egemen olmadigini gosterir. 

Gazneliler Devri siirinde; Turk kulturunun izlerini, Turkmen boylannin isimlerini, Turk guzellerden soz 

etme, Turklerin kahramanliklanni, Turk hanlanna, soylanna, Turk sehirlerine genel isimlendirmeyle 

Turan ve Turkistan'a yer verme, Turk hukumdarlarimn eski iran kahramanlanyla karsilastirmalan ve 
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bu sultanlann "Sah-i Acem, Sah-i iran, Husrev-i iran, Melik-i iran" gibi unvanlarla anilmalan vb. duygu 
ve dusunceler yer bulmustur.12 Asagidaki ifadeler ornek olarak bu duygulardan bazilannin siire 
yansimasidir: 

"Cin ve Magin'den Ceyhun'un kenanna kadar, Turk ve Tacik(ler)den, Turkmen, Oguz ve 
Hazar(lar)dan hepsi Anter gibi savasgi ilek ve Togan gibi on, oniki emir geldi. 

(Onlann) bedenleri savas alanlannda yogrulmus, yaratihslan hamle yapmaya uygun hale gelmis 
ve gozleri uykusuzluga ahsmis."13 

FerruhT (6. 1037) Karahanli hukumdarlarindan Kadir Han'in ovgusunde yazdigi bir beyitte soyle 
der: 

"Cihan var oldugu surece mevki, makam, deger ve kiymette Turkistan ulkesi Kadir Han gibi (bir) 
han gormemistir. 

Cin ve Magin'den, Rum ve Rus'a kadar, (hatta) Saklab'a kadar (olan yerler) Han'in vilayetidir ve 
Han'in buyrugunun altindadir."14 

X. yuzyilda islam dunyasinin sinir bolgelerine (iran ve Turan ulkelerine) hakim olmak igin, 
iranhlar ve Turanhlar arasinda yapilan savaslar Turan (Turk) hukumdarlannin zaferiyle sonuglanmis, 
iran ve Turan ulkesi, Turklerin yonetimine girmistir.15 Bundan dolayi bu hukumdarlar iran'in yani 
"Acem'in hakimi, sahi, meliki" gibi sifatlarla anilmislardir. 

MinugihrT (6.1040), Gazneli Sultan Mes'ud'u (1030-1040) overken, yukanda adi gegen hakimiyet 
alanlanna isaret eder. 

"Turan (ulkesini) su ogluna, iran (ulkesini de) bu ogluna verirsin. Doguyu su kabileye, batiyi da 
su sulaleye verirsin. "16 

Bundan dolayi UnsurT (6.1039), Gazneli Mahmud'u (998-1030) overken, onu "Sah-i Acem", 
"Hodaygan-i Acem=iran'in kudretli hukumdan, buyuk efendisi" olarak gorur ve oyle hitap eder.17 Ayni 
ifadeleri FerruhT de dile getirmistir.18 

MinugihrT de Gazneli Mes'ud'u overken ona Acem'in yuce padisahi" diye seslenir. 

"Butun kuslar, gul(ler) uzerinde Acem'in yuce padisahinin canina ve omrune hayir duada 
bulunurlar."19 

Gazneliler Donemi'nde iran tarihine ve mitolojisine ait kavramlar, Turk sultan ve devlet 
adamlanyla karsilastinlarak, Turk hukumdarlannin ustunlukleri dile getirilmistir. Asagidaki beyitler, bu 
duygulan ifade etmek igin yazilmistir: 
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"Rustem, hunerleriyle unlendigi vakitte savas (bir) oyundu ve dunya adamlan (da) gevsek (basit) 
dusunceliydi. 

Senin savastigin su gunlerde eger Zal'in oglu Rustem dirilse (yasasaydi) senin Turklerinin 
okunu oper (idi).20 

"Her hangi bir gun her nerede onun (Mahmud'un) adalet ve merhameti anilsa, o gun Enusirvan 
unutulanlardan olur."21 

"O'nun (Mahmud'un) en kuguk parmagi Hatem ve Rustem'den daha iyi oldugundan dolayi, 
Hatem ve Rustem'i anmam."22 

"Sultanin bir seferde bes zaferi vardir. ErdesTr ve Nusirevan (bunlardan hig) birini 
yapmamistir."23 

"Rustem'in kemendi ancak onun uzengisi olur. Feridun'un gurzu de ancak onun demir givisi ve 
mizragidir."24 

"Mahmudname'nin turn siirlerini okusan, sanki Sahname'nin tamamini okumus (gibi) olursun."25 

Sultan Mahmud'un ordusunda Kisra ve Keykubad gibi yuzlerce sah ve husrev vardir. 26 

En dusuk seviyedeki hacibin, Cem ve Kisra gibi; en kuguk kolen (hizmetginin) GTv ve BTjen 
gibi. 27 

Buzurgmihr'den buyuk ug yuz vezir; isfendiyar'dan buyuk ug yuz komutan edinirsin.28 

Gazne Donemi siir ozellikleri arasinda belirtilen mitolojik iran kahramanlannin kuguk 
dusurulmesine verdigimiz yukandaki ornekler, bunlardan ibaret degildir. O donem sairlerin divanlan 
tarandiginda, bu durumu yansitan binlerce beyit gormemiz mumkundur.29 

Gazneliler Donemi'nde X. asnn sonlannda ve XI. asnn baslannda yasamis olan UnsurT, FerruhT 
ve MinugihrT'nin siirleri, sasilacak derecede Turk dunyasiyla ilgilidir. Turan ve Turkistan ve yine yer adi 
olarak Turku defalarca anarlar. Kasgar, Karluk, Ozgend, Balasagun, Nek, Taraz (Talas), Huten gibi 
Turkistan'daki sehirlerve bolgelerde siirlerde esin kaynagidir.30 

Turan, UnsurT'nin Divani'nda iki yerde (s. 162, 218), FerruhT'nin Divani'nda bir yerde (s. 256) ve 
MinugihrT'nin Divaninda da ug yerde (s. 40, 60, 87) geger Yer adi olarak Turkistan ug sairin 
Divanlannda gok geger: UnsurT (s. 10, 140, 142, 150, 160, 212, 227, 243, 244), FerruhT (s. 21, 142, 
174, 200, 251, 252, 257, 273, 279, 280, 291, 321, 343, 369), Minugihri (s.58, 225). Turk kelimesi de 
UnsurT'de (s. 125, 140, 141, 173) ve MinugihrT'de (s. 199) Turan anlaminda kullamlmistir. 

Turkistan yoresindeki Halag, Cigil, Kirgiz, Gafter, Yagma, Taraz, Tamgag, Huten, Kasgar vb. 

sehirler SamanT Donemi sairlerin siirlerinden sonra Gazne Devri sairlerin siirlerinde de geger. Burada 
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yasayan guzeller de sairlere ilham kaynagi olur. Unlu sair RudekT (6.941) gonlunun Taraz guzellerine 
yonelisini soyle ifade etmistir: 

"Yuz, mihraba yoneldi. Ne fayda gonul (de) Buhara ve Taraz (sehrinin) guzellerine. "31 

Ayni duygulan FerruhT de soyle dile getirir: 

"O geceyi hatirla ki.Taraz guzellerinin parlakhgi (aydinhgi) beni ezan vaktine kadar 
eglendirdi."32 

Yine FerruhT, Yagma sehri ve Karluk Turk guzelinden soyle bahseder: 

"Surekli olarak, mutluluk meclisinde parlak sarabi, bazen Karluk guzelinin, bazen de Yagma 
(sehri) guzelinin elinden al."33 

RudekT, hukumdar meclisini tasvir ederken adi gegen yore guzellerini soyle betimler: 

"Dunya hukumdarlannin sahi, Horasan emiri ba§ta ki tahta oturmu§. 

Binlerce (guzel) Turk, ayakta saf baglami§, her biri iki haftahk parlak ay gibi 

Her birinin ba§lannda tag, dudaklan kirmizi §arap gibi, saglan ve kakulleri reyhan kokulu 

Meclisin sakisi de olaganustu guzellerden bir guzel; Turk hatun ve hakanin gocugudur 

Siyah gozlu, peri yuzlu, boylan servi, zulufleri gevgan gibi (olan)Turkun elinden 

Guzel kokulu §araptan bir kadeh ahnca, Secistan §ahini anar."34 

Yukanda gegen bolge ve §ehirlerdeki Turk guzelleri, ahmh endamlan, hafifge gekik ve manah 
gozleri, adetleri icabi uzun saglan ile, kendi ulkelerinin guzellerinden farkli ve ustun bir tip gorunusuyle 
Arap sairlerinden baska Fars sairlerine de yeni bir guzellik ve sevgili imaji hazirlamislardir.35 Bu 
sairlerin Turk guzellerine dair yazdiklan siirde "Turk" kavramina bagli bir sevgili ve guzel insan imaji 
dogar. FerruhT bir kasidesinin nesibinde sunlan soyler: 

"Ey Turk, eger Turkistan'da senin gibi bir guzel varsa, orada her gun bir bayram ve bir bahar 
vardir. 

Senin o daracik agzin, mercandan bir yuzuk gibidir. Senin o incecik belin ketenden bir ip 
(ketenin bir ipi) gibidir. 

Senin ay gibi parlak yuzunde, suya doymus iki gigek agmistir: O iki gulu goren her gonulde bir 
diken vardir."36 
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Semantik seyri iginde zamanla "Turk" sozu "guzel insan" ve "sevgili" ile es anlamda mecazT bir 
kavram haline gelmis, insandaki fizik guzelligini ifade eden bir olgu teskil etmistir. "Mahbub" ile 
"masuk" ayni kavram iginde birleserek "Turk" ismi, etnik manasinin otesinde Fars dilinde "sevgili"sozu 
yerine gegen bir kelime olmustur.37 

Bundan dolayi Turklere ait bir gok sehirler Farslilarca "sevgili (dilber) yatagi" sayilmistir. 

Turkistan'in Taraz, Yagma, Gatfer, Cigil gibi sehir isimleri Fars edebiyatinda tipki "Turk" ismi gibi 
mecazT sekiller alarak "guzellik kaynagi" anlaminda kullanilmistir.38 

Gazne Donemi sairleri basta Sultan Mahmud olmak uzere ve devletin ileri gelenleri ovmek igin 
soyledikleri kasidelerine "Ey Turk" seslenisiyle baslamislardir.39 

"Ey Turk! Yakup tekrar dunyada dirilse, Yusuf Peygamber'den seni ayiramaz.40 

Ey Turk! Sana olacak kotu gozden korkanm, surekli olarak Tannm onu koru diye 
soyluyorum."41 

Burada gozden kaginlmamasi gereken bir durum da, islam dunyasinda dini anlayisin 
sekillenmesi ve bu yapinin olusmasinda Gazne ve Selguklu hukumdarlannin oynadigi rollerdir. 
§airler, daha once bahsettigimiz 

ozelliklerin yaninda, Turkler'in hilafete ve islam dunyasina yaptiklanni siirlerinde sik sik dile 
getirmislerdir. Boylece iki kultur siirlere yansimistir. 

Bilindigi gibi Selguklulardan once ilk Musluman Turk devletleri olan Karahanhlar (ilek Hanlar) ve 
Gazneliler, SunnTligi benimsemis ve bu ogreti ugrunda, mucadele etmislerdir. SamanTlerin SunnT 
Muslumanlarla olan yakm iliskileri Turkler arasinda SunnTligin yayilmasini da saglamis ve bu ozellik 
Turk unsuruna, islam dunyasinda artan bir itibar kazandirmistir.42 

Gaznelilerin egemen olmasiyla, Turk kulturunun yukseldigini ve sairlerin bu duygulan nasil dile 
getirdigini, yukanda belirtmistik. §imdi de, Turklerin tasidiklan dini duygu ve dusunce, SunnT ogretiyi 
gozetmeleri,43 halifeye duyulan saygi, islam adina yapilan savas ve fetihler, adalet duygulan vb. 
dusuncelerin yani sahip olduklan kulturun manevi boyutlannin siire tasinmasini gorelim. 

Gaznelilerden Sultan Mahmud'un SunnTligi yaymayi siyaset haline getirmesi butun kaynaklarda 
zikredilmistir. O, Hindistan'a yaptigi seferler neticesinde islam dinine Hindistan yolunu agmis butun 
gucuyle Hindistan'da SunnTligi yaymaya gahsmistir.44 

FerruhT, bu duygulan ifade ederken, iskender'in seferleriyle Mahmud'un seferlerini karsilastinr 
ve iskender'in admin unutuldugunu, seferlerinin de Mahmud'un seferleri yaninda hafif kaldigini belirtir. 

"iskender'in sozu efsane oldu (eskidi). Artik yeni soz(ler) getir (soyle) zira yenide tathhk vardir. 
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Eski efsane ve yalan dolu seruven isi yaramaz. Git yalandan eziyet gekme (yalanla ugrasma). 

Gece ve gunduz put ve put evini puta tapanlann basina nasil yikayim (dusiJncesinden) baska 
dilegi olmayan bir sah. 

Egeronun seruveninden iki hikaye okursan, iskender'in yaptiklanni hatirlar (ve) gulersin. 

(Putperest) halki oldurdu, put haneleri yakip yikti. Hatta DarnT ve TanTser put haneleri (bile). 

Put (Ian) kirdiginda oradaki mal ve altinlan (da) aldi. Kendi eliyle put evini atese verdi (yakti)."45 

Sultan Mahmud, gagdaslan arasinda gipta ile karsilanacak "put kiran" lakabini elde etmis ve 
Musluman olmayanlara karsi girisilen savaslara katilmis ve "gazi" unvanini ilk olarak alanlardan biri 
olmustur. O, SunnT AbbasT halifesini tahakkumleri altinda tutan Buveyhilerin (932-1062) elinden Rey, 
Hemedan, Isfahan gibi iran ulkesi iginde kalan Irak bolgesini alarak, halifeyi SiT olan BuveyhTler'den 
kurtarmistir. Bunun neticesi de AbbasT Halifesi el-Kadir (991-1031) kendisine hukumdarlik yetkisi 
tanimis ve bir muddet sonra da ayni halite Mahmud'a "YemTnu'd-Devle=Devletin sag eli" bir sure 
sonra da "YemTnu'l-Mille" unvanini vermistir.46 

Asagidaki ifadelerin ilkinde UnsurT, ikinci de de FerruhT adi gegen unvanla Sultan Mahmud'a 
seslenmislerdir. 

"Gunlerin kendisiyle mubarek oldugu Yemin-i Devlet!, imanin kendisi ile parlak oldugu Emin-i 
Millet!"47 

"Dedi: Bu hur hukumdann adma ne diyeyim? Dedim. Yemin-i Devlet (devletin sag eli) ve dini 
koruyan Mahmud"48 

Sultan Mahmud'un yukanda bir kismi bahsedilen ozellikleri, Gazneliler Devri siirinin ozellikleri 
sayildigindan, devrin sairleri tarafindan yazilan siirlerde belirtilmistir. Asagidaki duygular bunlardan 
yalniz birkagidir: 

"Dinin ordusu Allah'in ordusudur. Resul (Peygamber) Muhammed'den sonra onun ordusuna sen 
komutansin.49 

Senin dusmanin Allah'in da dinin de dusmanidir. Allah'in ordusunu kendi dusmanimn uzerine 
gonder. 

"Ey Acem sahi, (ey Mahmud'un) muhalifi kufre dusmekten kork! Ona muhalif olmayi, Allah'a 
muhalif olmak bil."50 

"Daima hutbelerde hamd, mektuplarda unvan bulundugu surece daima topragimizda islam, 
aramizda Kur'an oldugu surece. 

1685 



Ghana sen sahip ol, ciham sen koru fethi sen yap (gergeklestir). Zaferi sen elde et, ulkeleri sen 
al, mutlulugu (da) sen sur."51 

Sair Muizzi (6.1124), Gazneli Behram Sah'i (1117-1157) overken, Sultan Mahmud'un adaletini 
ve "put kiran" lakabinin verilmesine neden olan Hindistan put hanelerini nasil yiktigim, asagidaki 
beyitte su sekilde dile getirir: 

"Onun adeti, atasinin atasi (olan) Mahmud'un adetidir: putperestleri oldurmek, put haneleri 
yikmak (harap etmek)."52 

EnverT (6.1 168) de asagidaki ifade de buna benzer duygulan, Sultan Sencer (1 1 17-1 157) Devri 
naib-i vezirlerinden Ziyaeddin Mevdud'u overken, ifade eder: 

"Senin adalet(li) elin, zamamn bidatgisi uzerinde, Somnat put haneleri uzerindeki Mahmud'un eli 
(gibi) dir".53 

Ayrica Sultan Mahmud'un siirlere yansiyan Hacca gitme arzusu, Bagdad'i ele gegirmemesinin, 
muminlerin Emiri Halife'nin makamimn gozetilmesi olarak kaydedilmesi, KarmatTler ve HaricTlere karsi 
yaptigi mucadelelerin anlatilmasi, devlet adamlarimn SunnTligi ve SunnTleri gozetmesi, bu 
donemlerdeki din? ve kulturel yapinm Fars kulturuyle ne kadar farkhhk tasidiginin gorulmesi 
bakimindan 6nemlidir.54 Ayrica, XI. ve XII. yuzyillarda Bati Turkistan'da Karahanhlar Donemi'ndeki 
islam hukukgulannin buyuk bir kismi (%99'u) SunnT ogretinin HanefT fikih mektebini segtikleri de 
bilinmektedir.55 

Goruldugu gibi Gaznelilerle aynilik gosteren ikinci ve onemli ozellik, SunnT ve HanefT gizgide bir 
dindarlik anlayisina sahip olmaktir.56 Bu durum iran kaynaklannda soyle ifade edilmektedir: 
"Mahmud, Turklerin mezhebi olan HanefT mezhebine baghydi."57 "Sultan Mahmud, §iTlige karsiydi ve 
SunnT olmayanlara, ozellikle RafizT ve KarmatTlere olumsuz bakiyor, bunlan SiTlerle bir sayiyordu."58 
"Mahmud EsarT HanefT mezhebinden olup, geleneklerine bagh biriydi"59 

iran edebiyati tenkitgilerinin bildirdigi, Gaznelilerin dini anlayis ve bakis tarzlan, bu devredeki 
sairlerin siirlerinde gok gorulen bir ozelliktir. KedkenT, FerruhT'nin siirlerini degerlendirirken, bu bakis 
tarzinin dogrulugunu ortaya koymustur. O soyle der: "FerruhT'nin siirlerinde din? duygu ve dusunceler 
son derece agiktir. Bu, gagin ozelligidir. Onun siirinde islam ve islamT akTdeden kaynaklanan tasvirler 
gokga gorulur.60 

KedkenT, ayrica UnsurT ve Minugihri'nin siirlerini degerlendirirken, FerruhT igin soyledigi ifadeleri, 
adi gegen iki sairin siirleri igin de s6ylemistir.61 

Boylece Gazneliler Donemi'nde yasamis olan sairlerin divanlan incelendiginde Turk kultur ve 
dunyasinin izleri ve bunlarla ilgili dusunceler ortaya konuldugunda, Gaznelilerle birlikte Fars kultur 
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hareketinin ortadan kaldinhp, yerine Turk kulturunun ikame edildigini veya en azindan boyle bir 
hareketin basladigim daha iyi gorebiliriz. 

Asagidaki ifadeler, bu du§unceye tercuman oldugu gibi, islamiyet sonrasi olusan edebi gelenek 
ve anlayis igerisinde Turk varhginin geldigi noktayi gostermesi bakimindan pek gok beyit igerisinde 
dile getirilenlerden segilmis yalniz bir ornektir: 

"Senin ismin butun sahlann isim(lerini) sildi supurdu. Sahname'nin bundan sonra hig (bir) 
kiymeti yoktur".62 

Makame turunu icat eden Bediuzzeman HemedanT (6.1007) de, Sultan Mahmud'un ovgusunu 
yaptigi bir kasidesinde, Gazneli Sultan Mahmud ile Samanogullan arasinda gegen mucadele ve 
Sultan'in kazandigi basanyi dile getirirken, ashnda Fars kulturunun sondugu ve Turk kultur yildizmin 
parladigmi vurgular. Bu duygulan asagida gormemiz mumkundur: 

"Allah dilediginin imanini yuceltir. Hukumdarhkta FerTdun mu? Yoksa iskender mi? Veya daha 
(da) eskiye gidersek Suleyman'imi geri getirdi? (Sultan) Mahmud'un gune§i Samanogullarimn 
yildizlan uzerine mi dogdu? Behramogullan Hakan'in oglunun bir kolesi mi oldu? Senin gozlerin 
sultani, §eytanin omuzlannda mi gordu? Hindistan'in ortasindan Curcan bolgesine, Sind'den 
Horasan'in en ucra ko§esine kadar uzanan bolgelerin hakimi kirn?. "63 

Gazne sarayinda ve edebi gevrelerde ilgi goren ve ba§ka §airler tarafindan da ornek alman dint 
ve kulturel tercihler; Gaznelilerle birlikte ba§layan ve destekleriyle geli§en yeni edebT anlayi§ ve 
gelenek, Selguklulara da intikal etmi§tir. 

Gazne Devri §iirinde oldugu gibi Selguklu Devri §iirinde de Turklerle ilgili ge§itli duygu 
du§unceler, onlann soylan, asaletleri, mitolojik iran hukumdarve kahramanlanyla kar§ila§tirma, onlan 
hafife alma, ta§idiklan dint duygu ve du§unce ile gosterdikleri samimiyet yaninda, hilafeti ve ayni 
zamanda hilafetin temsil ettigi SunnTligi korumalan vb. yer almi§tir. 

MuizzT (6.1126) Selguklu Hukumdan Melik§ah'a (1073-1092) sundugu kasidesinde Turkler 
hakkinda sunlan soyler: 

"Benim igin dogrulandi ki cihanin yaraticisi, Turkistan'i guzel ve olgun (bir bigimde) yaratti. 

Butun guzellik(ler) Turklerden haber veriyor. Turn olgunluk(lar) Turklerden ornek veriyor." 

Turklerin baslanndaki kulah (kalpak), ellerindeki kihg, kog burcundaki gunes ve yengeg 
burcundaki Jupiter (yildizi) gibidir. 

Ocak ve Temmuz (sicak ve soguk) bu savasgilara etki etmez. Turan ordusu meleklerdir. 
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Muhabbet ve hizmette Turklere gonul vermek gerekiyor. Zira Tann, cihan ulkesini (mulkunu) 
Turklere vermistir".64 

Yine MuizzT, yazmis oldugu siirlerinde Selguklu hukumdar, vezir, sehzade ve devletin ileri 
gelenlerini overken, Turklerin soy ve nesepge ustun olduklanni soylemistir. Bu beyitlerin goklugu 
dikkat gekicidir. Asagidaki ifadeler bunlara ornektir: 

"Senin soyundan daha asil kimsenin soyu yoktur. Kimsenin senin nesebinden daha yuce nesebi 
yoktur."65 

"O seref ve asalette Efrasyab suretli ve Alp Arslan cevherli olan hukumdardir."66 

EnverT de ayni duygulan dile getirmistir: 

"Efrasyab soyu senin (bulundugun) makamdan dolayi Adem'e takdir etmek igin seref ve makam 
ulastirdi".67 

"Adaletiyle Turan (ulkesi) bastan basa ma'mur olduguna gore, iran (ulkesinin) butunuyle harap 
(viran) olmasini nasil uygun bulur."68 

iran tarihine ve mitolojisine ait kavramlar, Turk sultan ve devlet adamlanyla karsilastinlarak, 
Turk hukumdarlannin ustunlukleri dile getirilmistir. Asagidaki ifadeler, bu duygulan belirtmek igin 
yazilmistir. 

"Ona hunerde Cem ve Kavus gibi demem. Ordusunda Cem ve Kavus gibi bin(lerce) kisi 
vardir".69 

"Senin zaferlerinin tarihi dogru ve hakikattir. Sehname'nin efsanesi ise muhal ve uydurmadir.'TO 

"Ey comertlikte ornek olan, ey makamda destan olan! Allah'in huzurunda senin adaletinin 
yaninda NusTrevan'in ismi anilmaz, iskenderzikredilemez".71 

Tugrul Bey'in Bagdat'a girisi (1055), elde edilen zaferler ve haghlara karsi verilen getin savaslar, 
sairler tarafindan islenerek edebiyata yansimistir. Halep sairi olarak 

bilinen ibn Hayyus (6. 1080) Divaninda yer alan Turklerle ilgili siirlerde; Turkleri, hilafete 
yaptiklan yardimlanndan ve dint kahramanhklanndan dolayi, san ve serefin zirvesinde bir millet olarak 
nitelendirmistir.72 

Feryad HaremT isimli bir sair, Sultan Alp Arslan (1064-1072) hakkinda yazdigi bir methiyede, 
onun fetihlerini, Malazgirt'te Bizans ordusunu bozguna ugratmasi ve Romen Diyojen'i tutsak ahsini, 
Selguklulann islam dunyasina yaptigi hizmetleri, dile getirir. Asagidaki ifadeler, bu methiyeye aittir: 
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"Yeryuzunde ne kadar hukumdar sayihrsa sayilsin! Sizin igin san, seref ve gururu omuzlannda 
tasiyan tek bir kisi vardir. 

Onu kiskananlar, biraz agir olun! iste onun kihglan ve iste savas gununde gosterdigi 
kahramanhklan".73 

Muizz'i de Meliksah igin yazdigi bir kaside de ona karsi duygulanni soyle dile getirir: 

"O, din ve inancindan dolayi Peygamberin ruhunun hosnut oldugu bir sahtir."74 

Unlu sair EnverT de Meliksah igin su duygulara yer verir: 

"Sen Acem meliklerinin koruyucusu, senin koruyucun Allah. Sen hak sahibinin yardimcisi, senin 
yardimcin Allah. "75 

Oguncu Abbasi asnnin (945-1055) unlu sairlerinden EbiverdT de Sultan Meliksah'i yazdigi ug 
kaside de ovmus; islam dinine yaptigi hizmetleri, BatinT fikirlere karsi, SunnTligi koruyan 
hareketlerinden ovguyle soz etmistir.76 

§air GazzT'de Sultan Sencer'i, islam dinini koruyup kollayan ve halkin siginagi olarak 
nitelendirerek Selguklular hakkinda sunlan soyler: 

"Selguk ogullannin, karsilastiklan engeller gok ve her ne kadar bu engeller, onlan engellemis 
olsa bile, yucelikleri gizli degildir (asikardir).77 

MuizzT, Sultan Sencer'in islam dinine yaptigi hizmetlerden bahsederken soyle der: 

"Onun dindarhgi ile Peygamber'in ruhu sad olmustur. Adem ve Havva, onun oglu olusuyla 
ovungludur. 

Ey Sah! Ey Melik! Butun ufuklara sen sahipsin (ele gegirmissin). Dinin gozu, senin fetih ve 
zaferinle goren oldu."78 

Yukandaki ifadeler bize Gazne Donemi siir anlayismin Selguklu Donemi'ne de yansidigini ve 
siir ozelligi olma halini korudugunu gosterir. Diger bir soyleyisle, Maveraunnehir'den gikan ve butun 
islam dunyasina etkili olmaya baslayan Turk varhgi, edebT zevk ve anlayisin otesinde yeni bir gelenek 
olarak siire damgasini vurmustur. Bu durum iran edebiyat tarihgilerinin de dikkatini gekmistir. §uubiye 
hareketinin ilk Musluman Turk devletlerinden olan Gazneli ve Selguklulann ortaya gikisiyla butunuyle 
ortadan kalktigi belirtilirken,79 Selguklular Donemi'nde eski iran'a ait eserlerin ihya edilmesine ilgi 
gosterilmedigi de vurgulanmistir.80 Aynca FerruhT, UnsurT gibi buyuk sairlerin siirlerinde yer alan iran 
hukumdan ile mitolojik kahramanlarim kugumsemenin Selguklular Devri'nde gogaldigi da 
zikredilmistir.81 
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iran edebiyati uzerinde arastirmalar yapan bir edebiyat tenkitgisinin Selguklu saray sairi MuizzT 
hakkinda soyledikleri manidardir: 

"O iran destanlannin sembolu olan FirdevsT'yi yermek ve kinamakla kalmiyor; Rustem ve 
isfendiyar gibi kahramanlann yaninda, milli sembol ve degerleri, ovgusunu yaptigi Turk kokenli emirin 
ayagi altinda hakir ve zelil kilmaktadir."82 

Goruldugu gibi Turkler islam toplumuna girdigi andan itibaren, bir unsur olarak toplumsal 
etkinliklerini artirmislardir. Gaznelilerle baslayan bu etkinlik Selguklularla doruk noktaya ulasmis; dint, 
siyasT, edebT ve kulturel agidan gaglara damga vurmus, toplum olarak niteliklerini ve kulturlerini siirlere 
yansitmislardir. Unlu bir edebiyat tarihgisi, bunu agik bir sekilde dile getirmistir: 

"Devlet olmalanyla birlikte, islam medeniyetinde, ozellikle de iran'da buyuk bir degisim 
gergeklestiren en buyuk Turk devleti, Selguklular olmustur".83 

Selguklular Donemi (1038-1194), siirde bir degisim donemidir. Siirde uslup farkhhgi olusmus, 
dusunce ve hayal agirhk kazanmaya baslamis, maddi hisler ve dis dunyaya yonelik gozlemler yerini 
manevi hislere ve ig dunya zevklerine birakir olmustur. Siirde gok agik bir sekilde dint, ahlakT ve 
tasavvuff diye nitelendirilen bir bakis ve algilayis, diger bir ifadeyle dint hissiyat one gikmistir.84 

Dim hissiyatin bu donemde de siirde hakim renk haline gelmeye baslamasinda Selguklulann 
etkin yeri, daima goz onunde bulundurulmahdir. Daha once Arapga siirde ve kismen Farsga siirde 
bazen gok olgusuz olan maddi zevkleri terennum etme aliskanhginin azalmasinda, islam dunyasina 
egemen olan basta Turk asilli SunnT ve gogunlukla HanefT unsurlann varhgi onemlidir. Daha 
Gazneliler Donemi'nde saray sairleri Sultan Mahmud'u ve ogullanni overken din ve adalet adma 
mucadeleden soz etmekteydiler. Siirde konu agisindan yasayan bu degisiklik, sonraki asirlarda butun 
sairler igin belirli bir huviyet olusturmustur. §airler, bir siir dunyasi igerisinde bir araya gelmis ve siir 
genel olarak kusatici bir renge burunmustijr.85 

Selguklulardan sonra Horasan ve Maveraunnehir'in Mogollar tarafindan istila edilmesi, adi 
gegen kultur havzalannda Farsga siirin duraklamasina neden olur. Boylece bu bolgelerde Fars 
edebiyati eski gucunu kaybeder. Mogol emirler ve hukumdarlan Farsgaya asina olmadiklanndan 
Farsga yazan sairlere ilgi gostermezler. Bu donemde baslayan gerileme ve gokus Timurlular 
Devri'nde (1370-1507) de devam eder. 

Buyuk sairlerin yavas yavas ortadan kaybolmasiyla yeni ve buyuk sahsiyetler yetistirmeyen Fars 

edebiyati, XV. yuzyilm sonuna geldigimizde Abdurrahman Cam? ile (6. 1492) son bulan edebT anlayis, 

Osmanh'nin egemen oldugu sahalara geger. XVI. yuzyilm baslannda iran'i ele gegiren SafevT 

hukumdarlan kendi saraylannda ovgu siirleri yazan sairleri banndirmayarak, sairleri §iTlik ogretisini 

igeren dint siirler soylemeye davet ettiklerinden, siir itibar ve deger kazanmaz. Pek gok iranh sair, 

iran'dan aynlarak Hindistan'da hukum suren Turk sultan ve emirlerin saraylanna giderek, edebi 

galismalara orada devam ederler.86 
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XVI. yuzyilda iran'da genel anlamiyla siir itibar gormezken, Osmanh topraklannda (Anadolu'da) 
durum farkhydi; siir klasiklesiyor, buyuk sairler yetisiyor, sairlerin degeri artiyor, edebT gevrelerde siir 
sohbet ve meclisleri duzenleniyor, sanat ve edebiyat buyuk ilerleme gosteriyordu. 

Osmanh sahasina (Anadolu'ya) yerlesip buyuk gelisme kaydeden ve klasikleserek XIX. asra 
kadar devam eden klasik Turk siirinin arkasinda, Gazneli ve Selguklular Donemi'nde olusturulan 
edebT gelenek ve anlayisin bulundugu yadsinmaz bir gergektir. 

1 Mahcub, Muhammed, Sebk-i HorasanT, Tah. 1345 hs., s. 15; YusufT, Gulamhuseyn, 
Cesme-yi RGsen, Tah. 1367 hs., s. 18; Mu'temen, Zeynelabidin, Tahavvul-i Si'r-i FarsT, Tah. 1371 hs, 
s. 135. 

2 Kihgh, Mustafa, Arap Edebiyatinda Suubiyye, ist. 1992, s. 212 vd. 

3 Safa, Zebihullah, Genc-i Suhen, c. I, Tah. 1371 hs., s. 37-38. 

4 Bahar, Melikussu'ara Muhammed-i TakT, SebksinasT, c. I., Tah. 1349 hs., s. 150 vd. 

5 Bahar, Melikussu'ara Muhammed-i TakT, SebksinasT, c. I, 150-152; Safa, TarTh-i Edebiyat 
der iran, c. II, Tah. 1371 hs, s. 10; Huma'T Celaleddin, "§uubiyye" Mihr Dergisi, Yil II, Tah. 1314 hs; s. 
1271. 

6 Hitti, Philip K., islam Tarihi (Ter: Salih Tug), c. II, ist. 1980, s. 732. 

7 Yildirim, Nimet, Gazneliler Donemi iran Edebiyati, Erzurum 2000, s. 27. 

8 MinovT, Mucteba, Nakd-i Hal, Tah. 1367 hs., s. 131. 

9 YusufT, Gulamhuseyn, FerruhT-yi SistanT BahsT der serh-i Ahval ve Ruzgar ve Si'r-i 0, Tah. 
1373 hs, s. 403 vd. 

10 KedkenT, Muhammed Riza §efT'T, Suver-i Hayal der Si'r-i FarsT, Tah. 1366 hs., s. 494. 

1 1 SemTsa, STrus, SebksinasT-yi §i'r, Tah. 1374 hs., s. 98. 

12 Karaismailoglu, Adnan, "Osmanh Donemi Turk Siirinin iran Edebiyati ile Munasebeti 
Uzerine Dusunceler", Ataturk Universitesi Turkiyat Arastirmalan Enstitusu Dergisi, sy. 17, Erzurum 
2001 , s. 86 vd. 

13 DTvan-i Ostad UnsurT-yi BelhT, (Nes. Yahya KarTb), Tah. 1341 hs., s. 112. 

14 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT (Nes. Muhammed-i DebTrsiyakT), Tah. 1335 hs., s. 251. 
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15 The Cambridge History of iran, (Nes. R. N. Frye), c. IV, Cambridge 1975, s. 161; 
Abdullah, RazT, TarTh-i Kamil-i iran, Tah. 1372 hs., s. 178; Spuler, Bertold, TarTh-i iran der Kurun-i 
NuhustTn-i islam? (Qev. Cevad-i FelaturT) c. I, Tah. 1369 hs., s. 158. 

16 DTvan-i MinugihrT-yi DamganT, (Nes. Muhammed-i DebirsiyakT), Tah. 1375 hs., s. 40. 

1 7 DTvan-i Ustad UnsurT-yi BelhT, s. 1 7, 29, 84, 1 1 7, 1 23, 1 41 , 1 80, 1 90, 1 93, 1 95, 1 99. 

18 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 5, 10, 14, 35, 139, 141, 154, 173, 204, 230 v. s. 

19 DTvan-i MinugihrT-yi DamganT, s. 70. 

20 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 214. 

21 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 277. 

22 DTvan-i Ustad UnsurT-yi BelhT, s. 133. 

23 DTvan-i Ustad UnsurT-yi BelhT, s. 156. 

24 DTvan-i MinugihrT-yi DamganT, s. 58. 

25 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 65. 

26 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 47. 

27 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 271. 

28 DTvan-i MinugihrT-yi DamganT, s. 40. 

29 Karaismailoglu, Adnan, Klasik Donem Turk Siiri incelemeleri, Ank. 2001, s. 35-39; Kartal, 
Ahmet, "Farsgada Turkge Kelimeler ve Fars Edebiyatinda Turk Kavrami Me ilgili Unsurlar", Bilig, sy. 
11 Guz99, Ank. 1999. s. 31-45. 

30 Karaismailoglu, Adnan, Klasik Donem Turk Siiri incelemeleri, s. 39. 

31 DebTrsiyakT, Muhammed, PTsahengan-i Si'r-i FarsT, Tah. 1370 hs, s. 54. 

32 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 199. 

33 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 199. 

34 DTvan-i RudekT-i SemerkandT, (Nes. Said-i NefTsT, N. Braginsky), Tah. 1373 h. §., s. 100. 

35 DiA, "Divan Edebiyati" mad., c. IX, ist. 1994, s. 417. 
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36 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 21. 

37 SemTsa, STrus, Seyr-i Gazel der Si'r-i FarsT, Tah. 1370 hs., s. 43; VezTnpur, Nadir, Medh 
Dag-i Neng ber STma-yi Edeb-i FarsT, Tah. 1370 hs., s. 73; KedkenT, Muhammed Riza SefT'T, Suver-i 
Hayal der Si'r-i FarsT, s. 312; DiA, "Divan Edebiyati"mad., c. IX, s. 418. 

38 Danismend, ismail Hamdi, Turklerle Hind-Avrupalilann Mense Birligi, ist. 1935, s. 302. 
Farsgada "Turk" kelimesinin geldigi manalar igin bkz.: Ali Ekber Dihhuda, Lugatnameyi Dihhuda, c. IX, 
Tah. 1373 h. s., s. 596-599; Seyyid Cafer-i SeccadT, Ferheng-i lugat u Istilahat u Ta'birat-i irfani, Tah. 
1362 h. s., s. 234-236; RahTm-i Afifi, Ferhengname-yi Si'ri, c. I, Tah. 1372 h. s., s. 462-467; Ziya 
Sukun, Gencine-yi Guftar, c. I, ist. 1996, s. 579. 

39 Karaismailoglu, Adrian, Klasik Donem Turk Siiri incelemeleri, s. 40; Kartal, Ahmet, 
"Farsgada Turkge Kelimeler ve Fars Edebiyatinda Turk Kavrami Me ilgili Unsurlar", s. 38. 

40 DTvan-i Ustad UnsurT-yi BelhT, s. 185. 

41 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 170. 

42 The Cambridge History of islam (Nes. W. B. Fisher), c. I, Cambridge 1968, s. 155. 

43 Turklerin SunnT dusunceyi tanima ve benimsemeleri, islamiyet'in ozellikle Turk boylan 
arasinda yayilmasini bir devlet politikasi haline getiren SamanTlerle gergeklesir. SamanTler SunnT ve 
HanefT idiler. Zira islam dini, ig Asya ve bozkirlarda yasayan gogebe Turklere hem SunnT hem de 
HanefT olarak geliyordu. (Zekeriya Kitapgi, Turk Boylan Arasinda islam Hidayet Firtinasi/Mogollar 
Arasinda islamiyet, Konya 2000 s. 173, 192). 

44 BehramT, Ekrem, TarTh-i iran ez Zuhur-i islam ta Sukut-i Bagdad, Tah. 1350 hs., s. 676, 
678, 680; AstiyanT, Abbas ikbal, TarTh-i Mogol ve Evayil-i Eyyam-i TimurT, Tah. 1376 hs, s. 260-261; 
Meskur, Muhammed Cevad, TarTh-i iranzemin, Tah. 1368 hs., s. 184-189; Bayur, Hikmet, Hindistan 
Tarihi, c. I, Ank. 1987, s. 140-149; Mergil, Erdogan, Musluman Turk Devletleri Tarihi, Ank. 1993, s. 36. 

45 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 66. 

46 Ahmed, Hace Nizameddin, Tabakat-i Ekberi. Kalkuta 1927, s. 8; Mustavfi, Hamdullah 
TarTh-i GuzTde (Nes. Abdulhuseyn-i Neva'i), Tah. 1364 hs. s. 391. 

47 DTvan-i Ustad UnsurT-yi BelhT, s. 191. 

48 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 343. 

49 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 65. 
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50 DTvan-i Ustad UnsurT-yi BelhT, s. 138. 

51 DTvan-i Hakim FerruhT-yi SistanT, s. 252. 

52 Kulliyat-i DTvan-i MuizzT, (Nes. Nasir-i HTrT), Tah. 1362 h§., s. 66. 

53 Divan-i EnverT (Nes. Muhammed TakT Muderris-i RazavT), Tah. 1372 hs., s. 136. 

54 Karaismailoglu, Adnan, "Osmanh Donemi Turk Siirinin iran Edebiyati ile Munasebeti 
Uzerine Dusunceler", s. 7. 

55 Kavakgi, Yusuf Ziya, XI. ve XII. Asirda Karahanhlar Devrinde Maveraunnehir islam 
Hukukgulan, Ank. 1976, s. 15; Cahen, Claude, Baslangigtan Osmanh Devletinin Kurulusuna Kadar 
islamiyet I, ist. 2000, s. 223. 

56 Karaismailoglu, Adnan, Klasik Donem Turk Siiri incelemeleri, s. 70. 

57 ZerrTnkub, Abdulhuseyn, SeyrT der §i'r-i FarsT, Tah. 1367h§, s. 15. 

58 MinovT, Mucteba, Nakd-i Hal, s. 130. 

59 NefTsT, Sa'Td, TarTh-i Nazm u Nesr der iran, c. I, Tah. 1363 h§., s. 33. 

60 KedkenT, Muhammed Riza §efT'T, Suver-i Hayal der §i'r-i FarsT, s. 492. 

61 KedkenT, Muhammed Riza §efT'T, Suver-i Hayal der Si'r-i FarsT, s. 516-534. 

62 DTvan-i HakTm FerruhT-yi SistanT, s. 80. 

63 Dayf, SevkT Asru'd-Duvel ve'l-imarat, Kahire 1970, s. 577. 

64 Kulliyat-i DTvan-i MuizzT, s. 494. 

65 Kulliyat-i DTvan-i MuizzT, s. 88. 

66 Kulliyat-i DTvan-i MuizzT, s. 213. 

67 DTvan-i EnverT, s. 410. 
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78 Kulliyat-i DTvan-i MuizzT, s. 20. 
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Bir Milletin Ruh? Serencami: Turk Tasavvuf Edebiyati / Yrd. Dog. Dr. Bilal 
Kemikli [s.880-890] 

Yuzuncu Yil Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

UmumT Turk tarihinin en onemli hadisesini islamlasma olarak tespit etmek gug olmasa gerektir. 
Her seyden once bu hadise, gunesin dogdugu bolgelerden gunesin battigi cografyalara dogru daima 
sefer halinde olan, bu yuzden de at ustunden hig inmemis bir milletin temekkun ettigi kulturel ve siyasT 
cografyayi belirlemektedir. Bunu ifade ederken, higbir zaman, islamlasma oncesi Turk topluluklann 
yerlesik hayatla olan tamsikhklari gormezlikten gelinmemektedir. Bilakis dunyanin bilinen en eski 
topluluklanndan birini olusturan Turkler'in medenT atmosferle tamsmalan gok daha erkendir. Bununla 
birlikte kahir ekseriyetle seyir halinde olmalan cihetiyle, farkh dTnT-sosyal gevrelerle tamsmislar; gogu 
kere de bu gevrelerin cazibe alanina dahil olmuslardir. Daha onceleri Gok Tann inanci ya da Eski 
Turk DTni'ne mensup olan bazi Turk boylannin, tarihT vetTre igerisinde Budizm, Maniheizm, Karaim ve 
Nasturilik gibi tarihsel dinlere ve dolayisiyla bu dinlere kendi milIT dokulanndan ruh veren kavimlerin 
kulturel ve siyasT etki alanina girdikleri bilinmektedir. Bu anlamda islamlasma, bu milletin kendisini 
bulma ve onunla yeniden var olma hadisesidir.1 

Turkler, islamlasma ile sadece yeni bir dinin esaslanni benimsemekle kalmadilar. Ustelik bu 
dinin farkh etnik yapilan evrensel ilkeler etrafinda toparlayici ve birlestirici gucu altinda, mill? 
degerlerini, igine girdikleri islam toplumunun degerleriyle yeniden telif ettiler. Boylece toplumsal doku, 
tevhid eksenli bir yenilenme sureci yasadi. Bu sureg igerisinde yeni bir Turk edebiyati, Yusuf Has 
Hacib'in Kutadgu Bilig'i ile baslamis oluyordu. Bu edebiyat, iki koldan gelisimini gostermistir. ilki, 
islamlasma oncesi halk kulturunu ve edebT zevki islam kulturuyle mezc etmistir. §ekil ve eda itibariyle 
eskiye, ruh ve mana itibariyle de yeniye ait olan bu edebT kol, halk edebiyati, asik edebiyati ve 
tasavvuf edebiyati gibi isimlerle varhgini daima korumustur. Otekisi ise tarihsel olarak islamiyet ile 
Turkler'den once muhatap olup bu dinin medeniyet havzasi igerisinde yer edinen Arap ve Fars 
edebiyatinin izini surerek olusumunu tamamlamistir. Klasik Turk edebiyati, ummet gagi Turk edebiyati 
ve divan edebiyati gibi isimlerle de anilan bu edebiyat uzerinde, ozellikle Turklerin egemenligi 
altindaki bolgelerde gelisen islam? Fars edebiyatinin dogrudan etkisinin oldugu bilinen bir gergektir. 
Ortak islam edebiyatinin nazim sekilleri ve turleri ile sanat telakkTsine bagh olan bu edebT atmosfer 
igerisinde eser veren sair, dil, deyis, dusunce, duygu ve hayal gibi edebiyatin unsurlanni kullanarak 
sanatini olusturur. Sanat, mutlak guzele (husn-i mutlak) ulasmak igin bir vasitadir. Sair, bu mutlak 
guzeli aramaktadir. Fakat bu guzel, vucut bulmasi igin zorunlu varhga (vacibu'l-vucud) muhtag olan 
gorunen alemdeki (alem-i sahadet) mevcudat igerisinde aranmaz. Zira mevcut, eksik ve kusurludur. 
Oysa mevcudatin her bakimdan mukemmel ornegi, gorunmeyen alemde (alem-i gayb) potansiyel 
(bilkuvve) olarak bulunmaktadir. Mevcudat, gorunmeyen alemde kendi kendine var (ayn)dir2 ve bu 
varolus degismez (ayan-i sabite).3 Bu kabil bir guzellik tasavvuru ve buna bina edilen sanat telakkTsi, 
edebT hayati oldugu kadar mTmarT ve resim gibi guzel sanat dallarmi da etkilemistir. Boylece islam'in 
sosyal cephesi igerisinde kisa zamanda kayda deger bir mevki elde eden Turkler, eski dTnT 
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anlayislanyla da paralellik arz eden yeni dTnin metafizik ve kulturel tarafini teskil eden ruhT yapisi 
igerisinde de muhkem bir yer edinmislerdir. 

Bu makalede Turk milleti igin adeta bir yeniden dogus olarak tavsif edilmesi mumkun olan 
islamhgin beraberinde getirdigi toplumsal dokuya atifta bulunmakla birlikte, bu dokunun yazih ve 
sozlu yansimasi, tasavvuf ve edebiyat merkezli tespit edilmeye gahsilacaktir. Kisaca tasavvufun siir 
formunda ifadesine isaret edilerek, islam? Turk Edebiyati'nin tekevvunune dair katkilan ve bu vadide 
meydana getirilen edebiyat ele alinacaktir. 

Tasavvuf 

islam Peygamberi'nin risalet gorevinden onceki donemlerde tehannus ve tehannuf kelimeleriyle 
ifade edilen bir ibadet hayati vardi. Tehannus, bazi gunlerde inzivaya gekilip gece gunduz ibadet 
etmek anlamina gelmektedir.4 Tehannuf ise, hanif din olarak kabul edilen ibrahim Peygamber'in teblig 
ettigi dinin ongordugu ibadetleri icra etmektir. Bu daha gok sayih gunlerde ibadet etmek olarak da 
anlasilmaktadir. Peygamber'in zaman zaman Hira magarasina gekilip kendisini ibadete ve tefekkure 
verdigi mutevatir derecesinde sabittir. islam'in tebligi ile birlikte itikaf ve daha sonraki donemlerde 
gelenek igerisinde halvet adiyla anilan ozel uygulamalann tarihsel onculeri bu iki ibadet bigimi olsa 
gerektir. 

Esasen burada islam ibadetlerinin tarihsel kaynaklanna dair bir mukayese yapilmak 
amaglanmamaktadir. Bununla birlikte islam gelenegi igerisinde, biryandan dusunce ve hayati anlama 
bilinci olarak gelisen, ote yandan bir ilim olarak kabul gorup derin tesir yaratan tasavvufun mense'ine 
iliskin mutalaalara atifta bulunmak igin bu hususa isaret edilmistir. Bir disiplin olarak tasavvufun 
kaynagi neresidir? Hermetik gelenekten mi, Yunan felsefesinden mi, Hint dinlerinden mi esinlenerek 
meydana getirilmistir? Yahut eski ibrahimT dinlerin bir devami midir? Bu kabil sorulann cevabini 
tasavvufun mahiyeti hakkinda tetkik yapan ilim adamlanna birakarak, islam tasavvufunun butun bu 
geleneklerden yararlanmakla birlikte kaynaginin islamiyet igerisinde aranmasi gerektigini ifade 
edebiliriz. Onun mense'i hakkindaki tartisma, tanimi igin de suregelen bir durumdur. Nitekim 
musluman toplumlar igerisinde gesitli fonksiyonlar icra etmis olan tasavvuf, bu yolun salikleri 
tarafindan iginde bulunduklan hale paralel olarak tanimlandigi gibi, yolun disinda olan bazi alim ve 
mudekkikler tarafindan da tammlanmistir.5 Bununla birlikte efradini camT agyanni man? bir tanimin 
yapildigi soylenemez. 

Bazi sufT muhakkikler tasavvufu, "DTn-i islam'in hakTkat-i Batiniyyesi, Kur'an'in sirr-i muzmeri, 
§an-i Mukaddes'in ta'lim ettigi itikadin lubb u hulasasi"6 olarak tammlamislardir. Buna gore tasavvuf, 
dTnin herkes tarafindan gorulup anlasilan mahiyetinin fevkindeki batmT (inisiyatik) hakTkatlerini, 
Kur'an'in muhkem anlamimn yaninda gizli anlamlarim ve din koyucusunun ogrettigi inang 
manzumelerinin ozunu igine almaktadir. §u halde tasavvuf, hakTkat arayismi ta'lim eden bir mektep 
olarak goruldugu gibi, bizatihT hakTkatin kendisi olarak da teshis edilmektedir. Bir mektep olarak 
birtakim riyazet ve mucahadeyi ifade eder. Bu anlamda tasavvuf nefsi tezkiyeden ibarettir. Ote 
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yandan salikin annan nefisle birlikte ig evreninde yasadigi seyirle menzil ve makamlardan gegmek 
suretiyle Allah'a yukselmesi (cem), baska bir ifade ile marifetu'llah'a ulasmasidir. 

Bu itibarla tasavvuf, amelT pratikleri oldugu gibi nazan (felsefT) bilgileri de ihata etmektedir.7 
Nitekim tasavvuf her seyden once zuhd ve takvayi bir yasam bigimi olarak sunmayi amaglarken, ote 
yandan da varhk, bilgi, ahlak ve ask gibi konularda onemli agilimlar getirmektedir. Bilindigi gibi daha 
Hz. Peygamber'in yasadigi donemde zuhdT hayati onceleyen pek gok sahabe vardi. Bu hayat bigimi 
daha sonraki donemlerde sistematik bir dusunce bigimi olarak gelisecek olan tasavvuf dusuncesinin 
habercisi olarak degerlendirilebilir. 

ilk sufT adiyla anilan Kufeli Ebu Hasim'dir (6. H.150). Bilahare Sufyanu's-ServT (6. H. 168), 
Hiristiyan mistisizmi igin de onemli bir merkez olan Misir'da yetisen Zu'n-NQn el-Misn (6. H. 245), 
Horasanh Bayezid-i BistamT (6. H. 261), dusuncelerinden oturu idam edilen Hallac-i Mansur (6. 
H.309) ve Bagdath Cuneyd gibi unleri bu gunlere de tasinan sufTler yetismistir. 

Bu ilk donem sufTleri, tahkir, kufur ve isnatlara ragmen mesleklerini yaymaktan geri kalmadilar. 
ilk sufTler dinin hukukT gergevesi disina gikip galiyye dusuncesine saptiklan zanniyla tohmet altinda 
kalmislarsa da Ebu'l-Kasim Abdu'l-Kerim el-KuseyrT'nin (6. 465) sufTligin sunnT akidelerden ayri 
olmadigim gostermek maksadiyla telif ettigi unlu eseri Risale ile bu menfT dusuncede kismen bir 
degisiklik yasanmistir. Bilhassa GazzalT'nin (450-505) bu meyandaki fikirleri munderig galismalanyla 
tasavvuf hakkinda olumlu kanaatler gelismistir.8 Alimlerin ve sultanlann unlu seyhlere intisabi 
dolayisiyla da bu cereyan kisa zamanda halk arasinda yayilmistir. 

Baslangigta sadece zuhdT hayati esas alan ve herhangi bir kurumsallasma igerisinde tesekkul 
etmeyen tasavvuf, IV. yuzyildan baslayarak VI. asra kadar islam dunyasimn her bolgesinde gesitli 
isimlerle birer muesses tarTkat olarak kurumsallasmistir. ilk AbbasT asrinm vucuda getirdigi sosyal ve 
ekonomik refah, halk igerisinde zuhdT hayatin gerekliligine iliskin bir anlayisi da beraberinde 
getirmistir. Donemin ilmT ve felsefT atmosferinden de yararlanilarak zenginlestirilen bu zuhdT hayat, 
islam tasavvufunun olusumuna kaynak teskil etmistir. islamiyet igerisinde gelisen tasavvufun ilk yazan 
olarak kabul edilen Basrah Haris b. Esed el-MuhasibT (6. H.223)'den baslayarak unlu dusunur ibnu'l- 
ArabT'ye kadar butun buyuk sufTlerin eserleri, tasavvuf istilahlannin olusumuna ve tasavvuf 
dusuncesinin varhk, bilgi ve ahlak anlayismi ortaya gikarmaya yonelik malzemeler igerir. Bunlann 
fikirlerinin temelinde varhgin birligi dusuncesi (vahdet-i vucud) egemen fikir olarak kabul edilebilir.9 

Baslangigta Bagdath Cuneyd, Bayezid-i BistamT ve Ebu SaTd Ebu'l-Hayr gibi sufTlerin soz ve 
menkibelerinde gorulen vucudun birligi meslegi, ibn STna, SuhreverdT-i Maktul gibi israkT felsefeyi ve 
Yeni Eflatuncu dusunceleri yayan filozoflann da katkisiyla gelisim gostermistir. Kisaca bu dusuncede 
vucudun tek oldugu fikri islenmektedir. Vucud tektir; yegane sahib-i vucud, Vucud-i Mutlak olan 
Allah'tir. Vucud-i Mutlak, ayni zamanda Hayr-i Mutlak ve Husn-i Mutlaktir. Var olmak igin zorunlu 
varhga muhtag olan mevcudat aleminin tek kaynagi da O'dur. 
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Bu, sufTlerin tekvin (kozmogoni) gorusu ile anlam kazanan bir husustur. Onlara gore, zaman 
yaratilmadan once, Mutlak Husn, ceberut-i gaybiyyesinde meknuz idi; bu nedenle O'na cezbolunmus 
baskaca bir goz yoktu. Halbuki husn (guzellik), dogasi geregi gorulmek, takdir edilmek ister. iste 
tekvinin sebebi, husnun kendini gosterme arzusunda gizlidir. "Gizli bir hazine idim; bilinmek istedim ve 
kainati yarattim"10 seklinde rivayet edilen KudsT Hadis ile temellendirilen bu tekvTn anlayisi, tecellT 
kelimesiyle ozetlenir. Kelime olarak asikar olmak, agiga gikmak, gorunmek ve zuhur etmek 
anlamlanna gelen tecellT, tasavvuf dilinde daha gok gaybdan gelen ve kalbde zahir olan nurlar11 
anlaminda kullanilmaktadir. TasavvufT kozmogonide ise, Mutlak Husnun sahip oldugu guzelligi ortaya 
gikarmasi olarak anlasihr. Diger bir ifade ile butun bu kainatin yaratilmasi, salt bir yaratma degil, bir 
zuhurdur.12 Dolayisiyla kainat Husn-i Mutlak'in bir goruntusunden ibarettir. 13 

Her sey ziddiyla bilinir. Bu itibarla Husn-i Mutlak ve Hayr-i Mahz olan Vucud-i Mutlak'in 
bilinmesi, hakTkatte var olmayan (la-mevcud) adem ile gergeklesir. Adem, la-husn ve la-hayr demektir. 
Adem, mustakil olarak mevcut degildir; zarun olarak Vucud-i Mutlak'ta dahildir. Adem bir hayalden 
ibarettir; tecellT dolayisiyla muvakkat bir sure igin varhk evreninde bulunur. Adem, Vucud ile 
karsilasinca, vucud bir aynada aksetmis gibi yansir. Bu akis, gergekte hayalden ote bir sey degildir.1 4 
Durgun bir gole akseden gunes gibi, goz makaminda olan insanda da Husn-i Mutlak akseder. Bu 
sebepledir ki insan adem unsurunu mumkun oldugu kadanyla yok etmeli (masiva), Hakk'in visaline 
ulasmak igin Hak ile Hak olmahdir. Bu ise, fena kelimesiyle anlam kazanir. Fena, ancak nefsi adem, 
kubh ve sirkten anndirmakla mumkun olacaktir. Bunun yolu ise asktir. Husn-i Mutlak ancak askla 
gorulur; boylece tabiT (mecazT) asktan hakTkT aska gegis gergeklesir. TabiT ask, ademe duyulan asktir; 
karanhklarla doludur. Oysa ask-i hakTkT, hakTkat dunyasidir. Bu uzunca bir yolculugu (seyr) gerektirir. 
Ask igin lazim olan taallum degil, tahalluktur. Diger bir ifade ile bu yol kal (soz) ile degil, hal ile 
katedilir. Hal ise bir mursidin delaletiyle kazanilan bir meziyettir. 

Kisaca ifade etmek gerekirse tasavvuf, insani mutlak hakTkatlerle yuzlestirerek kainattaki umumT 
ahengin derin sirlarmi ruhlara duyurur. Bu dusunce bigiminin sairane tahayyuller igin onemli bir 
kaynak teskil edecegi agiktir. Tasavvuf siiri, baslangigta Hallac-i Mansur'dan15 baslayarak Misirh sair 
Omer b. Fanz'e16 kadar Arap edebiyati igerisinde mahdut bir daire dahilinde gelismistir. Omer b. 
Fanz'in KasTde-i Taiyye isimli eseri tercume, tahmis ve serh olunarak tasavvuf edebiyati igerisinde bir 
gigir agmistir. iran'da ibn Sina'nin sufTlige ilham teskil edecek dusunceler serdetmesinin yanmda 
§eyh Ebu SaTd b. Ebi'l-Hayr17 da siirleriyle bu gigira katkida bulunmuslardir. Bilhassa rubaTleri ile 
taninan Ebu SaTd; RudegT, FirdevsT, Hakim SenaT ve Feridu'd-Din-i Attar'm mujdecisi olmustur. Daha 
sonraki donemlerde eserlerini Farsga yazan Mevlana, Abdurrahman CamT ve Kasimu'l-Envar gibi 
buyuk sairler yetismistir. 

Siir: Dost ilinden Gelen Sese 

"Kelam-i KadTm'in olgulu matlai olan besmele" ile eserini yazmaya baslayan unlu tezkireci LatTfT 
(6.1 582), 18 diger tezkirecilerden farkh olarak, vezinli sozun ustunlugu, buyulu ve hikmetli siirin 
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meziyeti hakkinda bilgi verirken, siir ve sair hakkmdaki genel dusuncelere de isaret etmektedir. Buna 
gore siir, mevzun ve mukaffa sozdur. 

Ancak her mevzun ve mukaffa soz, LatTfT'nin nazannda siir degildir. §iir, ilahT ilham esintileri ve 
SubhanTfeyz havalannm eseridir. Esasen dili cennetin anahtan olan sairlerin iglerindeki denizlerden 
dusiJnce kabarciklan ile kenara gikan irfan cevherleri ile marifet ve mana incileri, ilahT sir ve varidat 
hazinelerinde toplanarak siir halini ahrlar. §airler, ezelT yaraticinm ovuculeri, en guzel halk edicinin 
sirlannm methedici ve kesfedicileridir. Dolayisiyla siirformuna sahip olan her mevzun ve mukaffa soz, 
bu medh ve kesf vasatinda bir yere sahip oldugu oranda siirdir. O, siiri ve sairligi latif evrene ait, yani 
ilahT alanda ele ahrken, unlu Turk sufTsi ve sair Mevlana'mn sairligi peygamberlikten bir parga telakkT 
ettigi gorusune isaret etmektedir. Bu degerlendirmede ilhamm vahye olan benzerligi onemli bir 
kistastir. Nitekim peygamber vahiy yoluyla aldigi ilahT bilgiyi insanlara sunarken, sair de ilham 
perisinin estirdigi meltem ile siir nazmeder. Ayni sekilde sairin yegane malzemesi olan soz (dil), iyiler 
igin gokten inmis bir lutuftur. Ancak sozun bir nimet oldugu bilinci ile onu yerli yerinde kullanabilen 
sairin, bu vasati haiz mevzun ve mukaffa sozu siir olarak isimlendirilebilir. 

Burada LatTfT ekseninde klasik donem siir poetikasina iliskin degerlendirmeler yapacak degiliz; 
ancak, LatTfT'nin siire iliskin verdigi bilgiler, yine onun tavsif ettigi gibi, "her sozun bir manasi, her ismin 
bir musemmasi, her sozun bir tevili ve her tevilin bir temsili" oldugunu bilen mutasavvif sairin siir 
dunyasina iliskin degerlendirme yapmamiz agismdan onemli bir gikis noktasi durumundadir. Qunku 
LatTfT'nin nazannda sair, gergek sevgilinin mutlak guzelligin sahibi Vacibu'l-Vucud'un oldugunu ve 
baska seylerin de onun sembolunden ibaret bulundugunu anlayan irfan sahibi kimsedir. Bu 
tammlama, esasen vucud birligine inanmis olan sufmin tanimmdan baska bir sey degildir. SufT'nin 
nazannda varhk tektir; gergek anlamda var olma, varligi baska bir vara bagh olmayan igin soz 
konusudur. Bu anlamda yegane varhk Vacibu'l-Vucud'dur. Mevcudat, gergek anlamda var olmayip, 
varligi Mutlak Var'a bagh oldugu igin Mumkinu'l-Vucud olarak isimlendirilmektedir. Bir baska ifade ile, 
bizi gevreleyen ve bizim de kendisini gergek gozuyle bakmaya ahsik oldugumuz alem, sufT igin, 
ashnda vehim ve hayalden baska bir sey degildir. Esasen kendisi de bir hayal olan mutasavvif, iginde 
yasadigi ve kendisini gevreleyen hayal aleminin hakTkatin sembolu oldugunu gorerek, Mumkinu'l- 
Vucudun sahip oldugu guzelligi izafT olarak degerlendirip, Mutlak guzellige meftun olmaya ve o 
guzelligi tasvir etmeye mesaTsini sarf edecektir. iste LatTfT'nin sair tanimi burada kendini 
gostermektedir: §air, eserden muessire dogru arayismi surduren bir ariftir. 1 9 

"§airle sair geginenin fark edilemez oldugu bir donemde" eserini kaleme aldigini soyleyen 
LatTfT'nin bu gorusleri, yetistigi kulturel gevrenin ve donemindeki dunya gorusunun suzgecinden 
gegerek olusmustur. Dolayisiyla sadece onun gorusleri, klasik donem sair ve yazarlannin siire ve 
saire bakislanni tumuyle vermese de ekseriyetin yaklasimi bu gergevede olsa gerektir. Nitekim soz 
mulkunun sultani olan FuzulT'nin nazannda "fesahat bahgesinin gulu'Ve "soz sarrafi" olan sair, camid 
(olu) olan kelimeler ve lafizlara kendi ruhundan ufleyerek can bagislayan bir isa'dir.20 Keza siir de 
soz sanatlannin zirvesidir. 
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Goruldugu gibi siir ve sair kavramlanna yuklenen anlamlann kaynagi, donemin populer 
kulturunu olusturan zihniyeti besleyen tasavvuftur. Bu iki temel kavramdan kopuk bir Turk 
edebiyatindan soz edilemez. Diger bir ifade ile Tanpinar'in da degindigi gibi, daha gok bir nazim 
edebiyati olarak gorulen Turk edebiyatinin siir ve sair algisini belirleyen tasavvuf diJsuncesinin 
uretilen edebT metinler uzerinde de derin tesir icra ettigi muhakkaktir. Her seyden once duygu ve 
suurda tutusan alev olan tasavvuf, saire ancak gunesle gorulebilen renkler evreninden yucelik isiginin 
yansimasiyla (aks-i envar-i ula) daima varlik halinde olan ig renkleri gorecek bir goz bahseder.21 Bu 
renkler, igteki alevlerin tesiriyle dogrudan ilgilidir. Mutlak guzel de ancak bu renklerle kesfedilecektir. 
Bu bakimdan sair, guzelligi yaratan degil, onu kesfe gikan bir kasiftir. 

Klasik doneme ait edebT etkinlikler, islamiyet etkisinde sekillenen bu zihnT yapinm eseridir. 
Donemin edebT metinlerinin basat kaynagi mistik muhayyileyi harekete gegiren tasavvufT evrendir. 
Nitekim islam estetigi, tasavvuf tarafindan sekillendirilmistir. 

Bu sebepten olsa gerek, murakabe ve kesf gibi sufT epistemolojinin imkanlarmi tecrube 
edemeyen sairler de bu bilginin zamanla olusan terminolojisinden yararlanmislardir. Esasen donemin 
sairlerinin pek gogu tasavvufT muhitte bulunmus, bu muhitlerden gegmeyenler de teneffus ettikleri 
atmosferden bigane kalamamislardir.22 Mesela, geleneksel ilmT asamalardan gegerek ilmiyede bir 
yer edinmis olmakla birlikte dim mahiyette siirler kaleme almaktan kaginan BakT basta olmak uzere, 
profan konulan onceleyen sairlerin pek gogunun, tasavvufun siir formati igerisinde urettigi dilden 
yeterince beslendikleri gorulecektir. 

FikrTYapi: Riste- §ilk-i §i'r 

Mecazi hakTkate ulastiran bir kopru olarak goren geleneksel kulturde tanimlama, ekseriyetle 
mecaz ve tesbih yoluyla yapilmistir. Bir seyin tanimi, bazen o seyin benzerinden yola gikilarak, bazen 
de ziddiyla tarif edilerek muhatabin idrakine sunulmaktadir. Bu durumu unlu sair FuzulT'nin siir 
tammlamalarinda musahede etmek mumkundur. 

FuzulT bir taniminda siiri riste-i silk (ipekten iplik) olarak tavsif eder.23 Bilindigi gibi ip kumas ve 
dokuma urunlerinin temel hammaddesidir. Toplumsal doku, bir nevi kumasa benzetilmistir. Kumas 
kendisini olusturan iplik ile deger kazanir. Bu anlamda ipek iplikten elde edilen kumas, kumas cinsi 
igerisinde en gozde olanidir. Buyuk sairin nazannda siir, buyuk bir kumas olan toplumsal dokuyu 
olusturan en nadide unsurdur. Fakat bu unsur, disandan ithal edilmis degildir. O yine kendini bu doku 
igerisinde uretir; bir yandan topluma ruh verdigi gibi, ote yandan da bu ruhun igerisinden dogup 
gelerek ona ayna tutar. 

Bu anlamda tasavvuf, mistik muhayyileyi canlandirarak gonul gozunu agan bir tecrube olmanin 
yaninda, canlanan bu muhayyilenin hayat verdigi kelimelerle gonul gozunun musahede ettigi 
hakTkatlerin ifadesine de imkan verir. Kainati Mutlak Husn'un yansimasindan ibaret goren bu goz, 
"yaratilani hos gor, yaratandan oturu" misra'i ile hayat bulan bir bakisla gevresini anlamlandiracaktir. 
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Alemi celal ve cemal sifatlannin tecellTsi olarak goren bu tecrube, kesretten vahdete dogru seyir 
ederek, yoklukta (fena) van (vacibij'l-vucud) idrak demektir. 

Mutasavvif sair, iginde bulundugu manevT halin tasvirini yapar.24 Tasavvuf felsefesinde 
olusturulan kozmik alem anlayisiyla o, daha gok 'alem-i misal'den soz etmektedir. Dolayisiyla 
tasavvuf siirini anlamak, tasavvufi alem anlayisini idrak etmekle mumkun olacaktir. Aksi takdirde 
kullanilan dil, ig alemde (batin) tesekkul eden bir varhk ve mevcud anlayisiyla sekillendiginden, 'alem-i 
sehadet'in verileriyle mukayesesi halinde sathiyyat denilen anlamsizhktan soz edilecektir.25 Esasen 
siirin dogasinda; bes duyuyla bilinen ve hukme baglanan olaylar olan gergekten (reality) eser 
gormekle birlikte, butunuyle bir gergeklik beklenemez. Su halde sufT sair, islam ilim ve 
medeniyetindeki anlayisin olusmasina imkan veren Aristo mantiginin sinirlan dahilinde anlamak 
gugtur. Zira onun mantiksal evreninde, akIT dusunme ve istidlal degil, vecd egemendir.26 

Keza eski siir ilahT menseli olmakla birlikte bir "fen", yani ilim mahsuludur.27 MahT lutfun geregi 
olan sanat yapma egiliminin yaninda, vezin, kafiye, belagat, sekil ve turleriyle de bir ilim olan siirin 
formlarim tasavvuf? siirde de gorebiliriz. Ancak tasavvuf siirini, oylesine sair ozellikleriyle ve siir 
bilgisiyle ortaya gikan bir siir olarak gormek mumkun degildir. Nitekim bu siirde sanat kaygisinin 
yaninda ve belki ondan daha gok, iginde bulunulan halin disa yansimasi gorulur. Dolayisiyla, siirde 
mahir olmayan bir mutasavvifin da siir diliyle konusmasi mumkundur. Onlar siiri "tecellT-i ilahT" olarak 
gorduklerinden gogunlukla sairlik iddiasiyla yola gikmamislardir. Bu sebeple mutasavvif sairler, 
siirlerinde kendilerine has sembolik bir dil gelistirmislerdir.28 Bu sembolik dil, edebiyat tarihimiz 
igerisinde iki tip sair uretmistir. Bunlardan ilki, burada ele almdigi gergevede, bu sembolik dili bizzat 
tecrube etmesi dolayisiyla oncelikle sufTlik vasfina haiz olan sairdir. ikincisi de bir fen olarak siire 
yaklasarak bu dilden sadece yararlanan sairdir. Mesela, Mevlana birinci tip sairleri temsil ederken, 
hakTkT aska ulasmak igin mecazT aski bir kopru olarak goren FuzulT ikinci tipe ornektir. 

ilk gruba giren sairin urettigi edebT metinler de iki kategoride ele alinmaktadir: ilki, mistik 
muhayyilenin gelismesine paralel olarak ulasilan hads (sezgi) ile elde edilen bilgilenme (marifet) 
sureci igerisinden sizan gnostik (irfanT) siirdir. Bu siirler birer ruhT feryat olarak gorulebilir. ikinci tur 
eserler ise iginde bulunan disiplinin dusuncelerini telkin ve rituellerini ta'lim etmeyi amaglayan didaktik 
eserlerdir. Mevlana'nin Divan-i KebTr ile ilk kategoride kendisine muhkem bir yer edinirken, unlu eseri 
MesnevT-i Ma'nevT ile de ikinci kategoride gorulur.29 Ayni durum Yunus Emre igin de gegerlidir. O da 
Divan ile birinci kategoride, tasavvuf felsefesine dair ogretici bir mesnevT olan Risateu'n-Nushiyye ile 
ikinci kategoride bir sairdir. Esasen sufT sairlerin divan-i ilahiyat olarak isimlendirilen siirleri gogunlukla 
birinci grupta ele almak mumkundur. Keza basta Mantiku't-Tayr ve ilahT-name gibi tasavvuf? 
mesnevilerin ekseriyeti ile menakibname tarzmda yazilan eserlerin hemen hepsi ikinci grup igerisinde 
ele alinabilirler. 

Kronolojik Seyir: Bahsi'den 

Baba'ya Turk Tasavvuf Siiri 
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Buraya kadar islam toplumlannda derin tesir yaratan tasavvuf kelimesinin semantik mahiyetine 
iliskin bazi degerlendirmeler yapihp, bir duyus ve dusunijs bigimi olarak edebT hayat uzerindeki tesiri, 
siir ve sair kavramlanna yuklenen anlamdan yola gikilarak ele ahnmistir. §imdi de bu disiplinin Turk 
edebiyatindaki goruntusu kronolojik gergevede konu edilecektir.30 

Baslangigta bir hususa isaret etmek gerekir: insanhk tarihinin baslangicindan itibaren var ola 
gelen edebT duygu, edebT metinlere yansiyan mahiyet degisiklikleriyle birlikte donemlere aynlarak 
tahlil ve tetkik edilse de icra edildigi dil havzasi igerisinde birbirini takip eden halkalar seklinde tekamul 
etmistir. Bu noktadan hareketle her ne kadar edebiyat tarihgisinin sahip oldugu metodolojik imkan, 
Turk milletinin yasadigi tarihsel olaylara bagh olarak mahiyet farklihklan gosteren edebT hayati 
donemlere ayirarak tanitmaktan yanaysa da dil ve dil ile hayat bulan edebT duygunun basitten 
murekkebe dogru seyir ettigi de gozden kagirilmamahdir. 

Yasanan tarihsel olaylar ve igine girilen yeni kulturel atmosferler, sahip olunan dil ve edebT 
duyguyu gelistiren amillerdir. Medeniyetin mense'i hakkinda ileri surulen nazariyelerden biri olan 
tekamulcu (evolution) nazariye, ilerlemenin basitten karmasiga dogru bir gizgi halinde, birbiri ile tutarh 
merhaleler asilmak suretiyle vukua geldigini iddia eder. Medeniyetin en bariz gostergesi konumunda 
olan dil ve ifadenin devamhhk arz eden bir hadise oldugu asikardir. Dolayisiyla Turk toplumunda 
islamlasma sonrasi uretilen edebT etkinlikler, igine girilen yeni kultur havzasinin etkileri ve yasanan 
tekamulun tarn olarak anlasilmasi, bu tarihsel donemin oncesini de goz onunde bulundurmayi 
gerektirir. §u halde islam kultur cografyasi igerisinde uretilen tasavvuf kavrami ve dusuncesinin, 
seylan, sigir ve yug solenlerinde mistik muhayyilenin ve dim duygunun urunu olarak icra edilen edebT 
etkinliklere asina birtoplumda derin tesirler yaratmasi kagimlmazdir.31 

Bu agidan bakildiginda sufT sairleri, islam oncesi Turk toplumunda onemli gorevler ustlenen 
kam ve bahsiya benzetmek mumkundur. RuhanT yonleri de olan kam ve bahsi, dmT solenlerde musikT 
esliginde istigrak halinde soyledikleri siirler ve icra ettikleri rakslarla, bir yandan toplumu vecd 
atmosferine tasirlarken, ote yandan da adeta dTnT telkin ve irsat hizmetlerini yerine getirmekteydiler.32 
Bu anlamda gogunlukla vecd ve istigrak halinin eseri olan tasavvuf siiri, islam oncesi Turk siirinin, yeni 
bir ruh ve dusunce formuyla tezyin edilmis halidir. Bu ruhun merkezinde tevhid, dusunce formunda ise 
bu tevhid ilkesine bagh olarak gelistirilen varhk, etik ve bilgi felsefesi; daha dogrusu yeni bir kozmik 
tasavvur soz konusudur. Ozanlann yerini alan dervisler, ilahiler soyleyerek gezdikleri her yerde saygi, 
muhabbet ve guvenle karsilaniyor, her soylediklerine uyulan kutsal kisilikler halinde halka tesir 
ediyorlardi. 

Daha ilk halife Hz. Ebubekir'in hilafetinin ikinci yilinda baslayan fetihlerle Suriye, Filistin, Misir 

gibi onemli bolgeler musluman Araplann eline gegmis, donemin gtiglu SasanT imparatorlugu da 

tamamiyla ortadan kaldinlmistir. Boylece islam cografyasi Turk illerine kadar genislemistir. Turklerin 

Araplarla sicak temasi, 642 yilinda cereyan eden Nihavend Savasi sonrasinda islam ordulannm 

Ceyhun'u gegmesiyle baslar. Bu ilk temastan yaklasik olarak ug yuz yil sonra Turkler, islamiyet'i 

buyuk topluluklar halinde kabul etmeye baslamislardir. Bu donemde Turk illerinde islam dinini teblig 
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eden gonullu dervislerin onemli fonksiyonlar icra ettigi ileri surulebilir. Nitekim eski Turk inang ve 
gelenekleriyle paralellik arz eden metafizik tasavvurlan onceleyen tasavvufT hayat, kisa zamanda 
benimsenmistir. Dervisler bolgeyi bir ag gibi sarmis; Herat, Nisabur, Merv, Buhara, Fergana ve daha 
bir gok yerde bu dervisler teblig faaliyetlerini surdiJrmuslerdir.33 Daha XII. asira gelindiginde Turk illeri 
tasavvuf ve tankatlann en yogun oldugu bolgelerden biri haline gelmistir.34 islam'i din olarak 
benimseyen halk kitlelerinin buyuk bir gogunlugu Baba ve Ata olarak anilan dervisleri 
benimsemislerdir. Bazi gogebe boylann igerisine de giren bu dervisler, hem bu boylann islam dinini 
tammalarina onculuk etmisler, hem de halkin anlayacagi rintlikte bir tasavvuf anlayisini onlara 
empoze etmislerdir. Bu kesimlerde sair-samanlann yerini dolduran Baba ve Atalann ilk temsilcileri, 
Korkut Ata ve Qoban Ata isimleriyle taninan sufflerdir. Keza Muhammed Ma'suk TusT, Emir AN Ebu 
Halis gibi sufTler de yetismistir. Bununla birlikte Turk sufTliginin en onemli temsilcisi Hoca Ahmed 
YesevT'dir. Ahmet YesevT'nin tasavvufT anlayisiyla kurumsallasarak bir tankat huviyetini kazanan 
YesevTIik, her bakimdan bir Turk tankatidir. Bundan baska, KubrevTIik ve NaksTlik de bolgelerde 
gelisen tankatlardandir. Ayrica Anadolu'da MevlevTIik, BektasTlik, BaramTlik ve MelamTlik tankatlanyla 
HalvetTlik tankati igerisinde pek gok kol ve sube, Turk insaninin duygusal evreniyle islam'in 
ongordugu mistik tecrubenin sentezinden vucut bulmustur. 

Bu donemin en onemli sTmasi olan Hoca Ahmed YesevT, Mansur Ata, Sa'id Ata, Suleyman 
Hakim Ata ve Lokman Parende gibi halifelerini ve yuzlerce ogrencisini muhtelif bolgelere gonderdi. 
Bilhassa hikmet adiyla anilan siirleriyle yaktigi irfan geragi Turk illerini aydinlatmistir. Bu aydmhk 
igerisinde menkibelerle gogalan ve gogaldikga da kendini gizleyen bir hayat hikayesine sahiptir. Mogol 
istilasiyla birlikte YesevT dervisleri olan Alp erenler, Harezm, Horasan ve Azerbeycan yoluyla Turklerin 
yeni yurdu olan Anadolu'ya gelmislerdir. 

Bu dervislerin beraberinde getirdikleri YesevT ogretilerinden mutesekkil tasavvufT yol, bir yandan 
Anadolu'nun Turklesmesi ve islamlasmasina katki sagladigi gibi, hikmetlerle olusturulan edebT zevk 
de tasavvufT edebiyatin sekillenmesine imkan veriyordu. Kisa zamanda tasavvuf Turk toplumunda 
yayginhk kazanmistir. Ozelikle Selguklular ve Osmanlilar Donemi'nde mulkT ve asken burokratlann, 
saray mensuplannin ve sosyal statusu yuksek isgi, esnaf ve ahalinin bir tekkede icra edilen ayin ve 
sohbetlere katilmasi yadirganmazdi. Bu sebepten birer kitle orgutu olarak hizmet veren tekkelerin ve 
buralann basinda bulunan postnisin ve seyhlerin sosyal itibarlan fevkalade yuksekti. Dolayisiyla sufT 
dusunce, genis kitlelerin teveccuh ettigi bu mekanlann ve sahsiyetlerin etrafinda zumrelesmistir. 
Zamanla bu zumrelerin dusuncelerini, duygulanni ve pir olarak kabul edilen tankat buyuklerinin 
keramet ve hatiralanni, yazili ve sozlu ifade etmeleriyle, dogrudan dogruya tasavvuf disiplininden 
mulhem bir edebT hayat neset etmistir. 

Genel olarak tasavvufun Turk edebiyatina iki sekilde etkisinden soz edilmektedir. ilki vezin, sekil 
ve muhteva itibariyle islam kultur cografyasinin bir eseri olan klasik tarzdaki siirin, ozellikle Osmanli 
Devleti'nin tarihT sureci igerisinde gelisip XVI. ve XVII. yuzyillarda gergek anlamda huviyetini kazanan 
divan siirine etkisi baglamindadir. Nitekim bu siir, iran sairlerine yazilan nazirelerle gelismis; bir 
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donem Acem tarzi soyleyis aranmistir. Bu etkiyi daha gok tasavvufT mesnevTIer olmak uzere, 
menakibname ve tezkiretu'l-evliya turunde eserler ile tasavvufT manaya isaret eden mazmunlarda 
gormek mumkundijr.35 Tasavvufun Turk edebiyatina ikinci etkisini, Ahmet YesevT (6. 1167)'nin 
baslattigi ve YesevT dervisleriyle gelistirip yaydigi hikmet geleneginde aramak durumundayiz.36 

Soz konusu ikinci etki, ozellikle Anadolu'da, halk dili ve hece vezni ile halk edebiyatina mahsus 
sekillerle tamamiyla Turk ve orijinal yeni bir siirin dogmasina imkan vermistir. Bu siirin dusunce 
zemini, Acem kulturunun tesiri ile yazilan siirlerden ayn degildir; fakat gerek dil ve ifadede, gerekse 
uslup ve vezinde tamamiyla farkli ve orijinaldir. Bir baska ifade ile Farsga ve Acem etkisiyle tasavvufT 
dusuncelerini yazan buyuk sair Mevlana (1207-1273) ile Turkge ve hikmet gelenegi etkisine bagh 
olarak yazan Yunus Emre'nin (1250-1320) siirlerindeki ahlakT ogreti ve felsefe aynidir; dil, eda, vezin 
ve sekil farklidir. Halk kitlelerinde derin tesir yaratarak asirlarca yazili ve sozlu bir gelenek halini alan 
populer tasavvufT anlayisi da sozu edilen bu ikinci etkinin eseri olarak gormek mumkundur. 

Tasavvuf edebiyatinin butun zamanlan iginde XIII. asnn buyuk onemi vardir. Hem kurulus, hem 
ihtisam gagi olarak degerlendirilebilecek bu asirda, Mogol istilasinin da etkisiyle Anadolu insaninin 
sosyal yapisi ve maddT imkanlan birden bire gokuntuye ugramis ve maddT higbir seye sahip olamayan 
bu insanlar, sufT sairlerin yaktigi ask geragi ile aydinlanmis ve manevT zenginliklere ermislerdir. Turk 
edebiyatina hayat veren buyuk sairler bu yuzyilda yetismistir. Padisahtan tebaaya; sanatkardan 
rengpere her siniftan insanin ayni his ve fikir gevresinde toplanmasini saglayan tasavvufun, YesevTIik, 
HaydarTlik, KalanderTlik, MevlevTIik ve BektasTlik gibi Turk tankatlanyla birgok koldan tesir alanlanni 
genisleterek yeni yurdu sarmaga basladigi bir donemdir. Buna mukabil tasavvuf edebiyati da genis bir 
sahada, buyuk insan yigmlan arasmda itibar gormustur. Mogol istilasiyla birlikte Alp eren olarak tarihe 
gegen YesevT dervisleri ve Horasan MelamTligi'nin tipik temsilcileri olarak kabul edilen HaydarT 
Dervisleri, gogebe halk topluluklanna katilip yeni yurda gog ederek buralarda yerlesmislerdir. Gerek 
YesevTIer gerekse HaydarTler, eski halk edebiyatinin imkanlan dahilinde soyledikleri sufTyane siirlerle 
Anadolu'da halk kulturunden beslenerek gelen bir siir tarzinm dogmasina sebebiyet vermislerdir. Dim 
tasavvufT halk siiri, tekke siiri ve tasavvuf siiri gibi isimlerle anilan bu edebT tarz, eski milli sekil ve milli 
vezinlere giydirilen islamT ruh ile genis halk kitlelerinde etkili olmustur. Yunus Emre'yle birlikte zengin 
bir gelenege donusturulen bu tarz, bilahare Yunus muakibleri olarak tavsif edilen sufT sairler 
tarafindan surdurulmustur. 

Ote yandan aslen Belh'li bir aileye mensup olan Mevlana'nin islamT iran Edebiyati'nin tesirinde 
Farsga olarak kaleme aldigi tasavvufT manzumeler de farkli bir gelenegi insa etmistir. Mevlana'nin 
ardindan, daha gok munevver olarak addedilen bir gevrede yayilma alani bulan bu gelenek igerisinde 
uretilen edebT metinler de daha sonraki donemlere ilham verecek niteliktedir. Bununla birlikte 
Mevlana, hitap ettigi halk kitlelerini goz onunde bulundurarak Turkge ve Rumca siirler de 
soylemistir.37 Mevlevilik yolunu kurumsallastiran Sultan Veled (1226-1312) de Turk halka hitap etmek 
amaciyla Turkge siirler yazmistir. Buna mukabil daha gok halk kitleleri arasmda etkili olan Haci 
Bektas-i VelT'nin (6.1210?) Arapga olan Makalat isimli eseri manzum ve mensur olarak Turkge'ye 
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gevrilmis, Ahmet Fakih (6. 1252?) ve Seyyad Hamza (?-?) gibi sairler Turkge yazdiklan siirlerle, 
Anadolu'da tekevvun eden edebT hayati beslemislerdir. Bu sairlerin temelde ele aldiklan konu din? ve 
tasavvuff muhtevahdir. Boylece islam? emirler halkin anlayacagi seviyede edebT bir zevkle islenerek 
sunulmus, Turk Muslumanligi olarak ifade edilmesi mumkun olan bir dint anlayis olusturulmustur. Bu 
sebepten ozellikle on uguncu asir sairlerini sadece dil ve edebiyat yonunden ele almak yeterli olmaz. 
Onlar Anadolu'da yogrulan yeni bir medeniyetin de onculeridir. Bu medeniyet, daha once bu 
topraklarda hayat surmus kadim kulturleri de reddetmeden Turk mill? degerleri ve islam akTde, ahkam 
ve dusuncesinin kimyasindan ibarettir. Dolayisiyla bu donemde gerek tercume ve gerekse telif 
hareketlerinin hizla arttigina tanik olmaktayiz. Bir yandan Arapga dint metinlerin tercumesi, ote 
yandan Farsga tasavvuff mesnevTIerin adaptesi ve teliflerle ugrasan sair ve yazarlar, bu yeni yurtta 
insa etmeye basladiklan medeniyetin temellerini atmaktaydilar. Bu itibarla donemi Anadolu'daki Turk 
kultur hayatimn tedvin asn olarak da tavsif etmek yerinde olur. 

XIV. yuzyil daha gok Yunus muakiplerinin asn olarak kabul gorur. Bu donemde bir yandan 
Yunus'un izinde giden sairler tekkelerde siirler soylerken ote yandan da kurumsallasarak MevlevTIik 
adiyla bir tarikat huviyetini kazanan Mevlana'nm agtigi gigir, ortak islam kulturunun ve bilhassa iran 
siirinin etkisi altinda kendi elit zumresini olusturma surecinde onemli basanlar saglamistir. 

Turk halkina tasavvuff ilkeleri ogretmek amaciyla Garibname'yi kaleme alan Asik Pasa (1272- 
1333), dogrudan dogruya tasavvufu konu edinen Fakrname ve Vasf-i Hal isimli mesnevTIeri de telif 
etmistir. Menakibname tarzinin ilk ornegi olan Menakibu'l-Ariffn'in yazan EflakT (6.1360), Haci BektasT 
VelT'nin muridi olup Yunus tarzini bu muhit igerisinde en guzel temsil eden Said Emre (?-?), Attar'in 
Mantiku't-Tayr isimli unlu mesnevTsini Turkgeye adapte eden GulsehrT (?-?) ve Siyeru'n-NebT isimli 
mensur eseriyle bizdeki ilk siyer gahsmasini ortaya koyan Mustafa DarTr onemli metinler ortaya 
koymuslardir. 

Bu yuzyilin sonlannda siirlerinde ele aldigi konular seriata aykin bulundugundan idam edilen 
NesTmT (6. 1404) ile birlikte tasavvuf dusuncesi igerisinde batinT tevil ve tefsirleriyle bash basina bir 
ekol olan Hurufflik de Turk edebT hayatina dahil olmustur. Bilhassa islam? edebiyatlarda ask sehidi 
olarak kabul gorup farkli mazmunlara ilham teskil eden Hallac-i Mansur'a tesbih edilen NesTmT, 
yasami, dusunceleri ve siirleriyle mutasavvif sairleri etkilemistir. Pek gok sair tarafindan siirleri tanzir 
edildigi gibi, idam edilmesine dair soylence etrafinda mazmunlar da olusmustur. 

XV. asir, Timur'a karsi kaybedilen savas dolayisiyla Anadolu'da Turk birliginin dagilmasiyla 
baslar. Bu daginikhk Timur'dan da sonra devam etmis, sehzade ve beyler arasindaki iktidar 
mucadeleleri halkin uzerinde siyasT ve iktisadT buhranlann tesekkulune sebebiyet vermistir. Bununla 
birlikte Qelebi Mehmed'in etrafinda yeniden bir toparlanma gergeklesmis, kisa zamanda toparlanan 
yonetim, daha guglu bir devlet ve toplum olusturmaya gahsmistir. Bunda buyuk oranda basanh da 
olunmustur. istanbul fethedilerek Turk-islam kulturunun merkezi haline donusturulmustijr. Bazi 
tarihgilerin Fatih Ronesansi olarak tavsif ettikleri bir donemi de igine alan bu asnn, Bizans gelenegini 
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reddetmeden yeniden yapilanma surecine giren devletin reorganizesi, bilim ve sanat ehline verilen 
degere paralel olarak dim ve tasavvuff ilimlerde de gelismenin yasanmasina da imkan vermistir. 

Bu donem, cografyalarda bulunan Turk topluluklan uzerinde fikrT, dint, mimarT ve sanat 
agisindan tasavvufun gelistigi, merkezden muhite yayildigi bir gagdir. Bu gelismelere paralel olarak 
tasavvuf edebiyati da yucelip gig gibi buyumustur; bu bakimdan donem, gerek sair, gerekse eser 
yonunden oldukga zengindir. Nitekim donem igerisinde, ibrahim Peygamber'in hayatim mesnevT 
tarzinda Halilname ismiyle kaleme alan AbdulvasT Celebi (?-?), alamnda yeni bir turun olusmasim 
saglayan VesTletu'n-Necat'in sairi Suleyman Celebi (6. 1422), Ankara'yi merkez edinerek giftgi ve 
esnaf uzerinde derin tesirler icra eden Bayramiye TarTkati'mn kurucusu Haci Bayram-i VelT (1332- 
1429), seyhi Somuncu Baba ismiyle maruf HamTd-i VelT (1325-1413), Emir Sultan (1368-1429), 
Germiyanh SeyhT (1371-1431), Gulsen-i Raz isimli mesnevinin sahibi Elvan-i SirazT (?-?), Haci 
Bayram'in unlu halifesi ve Fatih'in hocasi Aksemseddin (1389-1458), hamse sahibi Aksemseddin- 
zade Hamdullah Hamdi (1499-1503), populer dint kulturun onemli metinlerinden biri olan 
Muhammediye'nin sahibi Yazicioglu Mehmed (6. 1451), Yazicioglu'nun kardesi ve Envaru'l-AsikTn'in 
sairi Ahmed BTcan (6. 1466), tasavvuf? rindligin en onemli temsilcisi Kaygusuz Abdal olarak da 
taninan Alaiyeli Alaaddin GaybT (6. 1444), Esrefoglu RumT (1469), Ruseniyye isimli birtankat kolunun 
da kurucusu olan Dede Omer RusenT (6. 1487), Kemal UmmT (6. 1475), Cemal-i HalvetT (6. 1469) ve 
ibrahim TennurT (6. 1482) gibi gogu ayni zamanda birer seyh olan sairler yetismistir. 

Bu asirda dint edebiyatin yaninda, din disi egilimleri onceleyen edebT etkinliklerin de bariz bir 
sekilde varhk sahnesine indigine tanik olmaktayiz. Bununla birlikte bu edebT etkinlik tasavvufun 
gelistirdigi metaforik zeminden ve dilden yararlanmistir. Ote yandan Tasavvuf dusuncesi, Turk 
topluluklan arasinda, fikrT, edebT ve mTmarT agidan butun canhhgi ile gelismistir. Osmanh tarzi olarak 
tavsif edilen klasik mTmarT, ozellikle dTnT yapilarda, dogrudan dogruya tasavvuf kulturunun mucerret ve 
sembolik dilinden etkilenmistir. Bu bakimdan divan edebiyati-tasavvuf edebiyati imtizacimn yogun bir 
sekilde kendini gosterdigi gibi dinT-tasavvufT edebiyata gonul verenler gogalmis, boylece tasavvuf, 
Turk edebiyatinin seyrine yon vermeye baslamistir. 

XVI. asir siyasT alanda yukselis donemini temsil eder. Anadolu'yu merkez edinerek kurulan 
Osmanh Turk Devleti'nin cografT planda sinirlannm en genis oldugu bir donemdir. Buna paralel olarak 
iktisadT ve sosyal gelismeler de bariz bir sekilde kendini gosterir. istanbul, sadece Turkler igin degil, 
butun bir dunya igin onemli bir kulturel ve siyasT merkez olmustur. Bununla birlikte bu donemde 
tasavvuf edebiyatinda guglu temsilcilerin yetistigini soylemek de gugtur. Yunus'u takip eden birkag 
gijgsuz soluk disinda pek mutasavvif sair gorulmemektedir. Bununla birlikte Bayramiyye tankati 
igerisinden gikan ve ikinci Devre MelamTligi olarak kabul edilen vahdet-i vucudgu tasavvufT yorumun, 
Ahmed-i Sarban ve idris-i MuhtevT ile edebT sahada yer edinmeye basladigina tanik olunmaktadir. 

TasavvufT siirin beklenen gelisme egrisindeki dususte, estetik anlamda zirveyi yakalayan divan 
siirinin payi olsa gerektir. EdebT ve estetik zevk tekamul ettikge, dTnT ve tasavvufT duyguyla ogreticiligi 
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ve telkini onceleyen edebT metinlerin kaleme ahnmasinda azalma olmustur. Ote yandan pek gok dinT- 
tasavvufT hayal, imaj ve fikirler divan edebiyatinin klasiklesen gergevesine sizmaya baslamistir. 

Bu donemde Molla Cami'nin unlu eseri Nefehatu'l-Uns'ij tercume eden NaksT seyhlerinden 
LamiT Celebi (1473-1532), ibnu'l Arabi'nin unlu eseri Nefehatu'l-Uns'ij tercume eden Nev'T Yahya (6. 
1599), Gencine-i Raz ve Sah u Geda isimli ahlakT ilkeleri telkin edici mesnevTIerin yazan Dukagin- 
zade Taslicali Yahya (6. 1582), Kerbela faciasinin destani olarak nitelendirilmesi mumkun olan 
HadTkatu's-Sueda isimli makteli ve mecazT asktan hakTkT aska gegisi anlatan Leyla vu Mecnun ile dint 
edebiyata dair HadTs-i ErbaTn Tercumesi'ni yazan FuzulT (1480-1556) ve sultanu's-su'ara olarak tavsif 
edilen BakT (1526-1610) yetismistir. Bunlardan baska Kara FazlT, Hilye-i HakanT ve HadTs-i Erbain 
Tercumesi ile hakh bir sohrete ulasan HakanT Mehmed Bey (6. 1606), Dukagin-zade Ahmed (6. 
1557), HalvetTlik iginde Gulseniyye kolunun kurucusu olan ibrahim GulsenT (6. 1533), Ahmet Sarban 
(6. 1545), Vahip UmmT (6.?) ve HalvetTlik igerisinde Sinaniyye kolunu tesis eden Ummi Sinan 
(6.1568), Uftade (1477), Semseddin SivasT (6.1597), Seyyid Seyfullah (6. 1601), HurufT sair ArsT (6.?) 
ve sathiyyesi ile taninan AzmT Baba (6.?) donemin onemli sairleri olarak kabul edilmektedir. 

XVII. asir siyasT alanda duraklama asn olarak bilinir. Devlet, bozgun, yenilgi ve ig kansikhklarla 
siyasT ve iktisadT alanda gucunu giderek kaybederken, igeride de ig ayaklanma ve fikn tartismalarla 
sosyal buhranlar artmis 

tir. SiyasT anlamda gelisen CelalT isyanlanna kasin dTnT kulturel alanda da SivasTzadeler- 
Kadizadeliler mucadelesi adiyla tarihe gegen tekke-medrese tartismalarimn ayyuka giktigi bir 
donemdir.38 Bununla birlikte bu munakasalarin edebT hayati canlandirdigi ileri surulebilir.39 Gegen 
asirda adeta sindirilen sufT gevreler, entelektuel anlamda gikislanni yaparak medreseliler tarafindan 
ileri suriilen elestirilere, ilmT ve edebT uslup igerisinde cevap vermislerdir. Boylece dinT-tasavvufT 
edebiyat alaninda canlanma gorulmustur. 

Bu tartismalardan olsa gerek, yeni tekkelerin insalan da artmistir. Bu itibarla donem, sayilan 
gittikge artan tekkelerde siir ve musikTnin on plana giktigi ve hece-aruz aynmi yapilmaksizin bol 
miktarda tasavvufT siir orneklerinin verildigi bir gagdir. isledigi konulanyla halk dilini, zevkini, duygu ve 
inancini esas alarak gelisen tasavvuf siiri, gittikge gogalan tekkelerde, Turk musikTsiyle ahenkli, 
coskun ve raksan ilahilerin yayildigi bir ortamda gelismistir. Bu donemin onde gelen sufT sairleri; 
MuhyT(6. 1611), idris-i MuhtefT (6. 1615), AdIT (6.1617), ZakirT (6. 1622), Huseyin LamekanT (6. 1624), 
Dervis Osman (6. 1627), Aziz Mahmud HudayT (6. 1628), Ahizade Huseyin HudayT (6.1633), SeyhT (6. 
1639), Fakir Edna, Kul Budala, Abdulehad Nun (6.1650), Akkirmanli NaksT (6. 1651), Adem Dede (6. 
1652), Zakirzade Abdullah Bigare (6. 1657), CahTdT (1659), San Abdullah AbdT (1584-1660), Sinan-i 
UmmT (6. 1664), Sunu'llah-i GaybT (6. 1676), Divitgizade Mehmed Talib (6. 1679), Dervis Himmet (6. 
1683), Niyazi-i MisrT (6. 1693) ve Mehmed NazmT'dir (6. 1700). Ote yandan dinT-tasavvufT temaya 
sikga vurgu yapan sairlerden Seyhulislam Yahya (1552-1644), Nail-i KadTm (1610-1666), Hilye-i 
Enbiya isimli eseriyle taninan NesatT Ahmed Dede (6. 1674) ve HadTs-i ErbaTn, Hayriyye ve Hayrabad 
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gibi eserleriyle dint edebT tarih igerisinde onemli bir sohret edinen Yusuf NabT'yi (1642-1712) de 
zikretmek gerekir. 

XVIII. asir, gegen asirdan miras kalan siyasT, iktisadT ve sosyal sikintilarla gegmistir. Bu asirda, 
Lale devrini kapatan Patrona Halil isyani ve islahat hareketlerinin onculerinden olan III. Selim'in 
olumune sebebiyet veren Kabakgi Mustafa isyani gibi iki onemli sosyal hareket yasanmistir. Ayni 
sekilde bu donem, ozellikle dim tasavvufT edebiyatinin umumi bir duraklama ve gerilemeye yoneldigi 
gag da ifade eder. Eski coskunluk kalmamistir. Bunun yaninda mesnevT Tercumesi ile taninan 
Suleyman NahifT (1648-1738), tasavvufT yasantiyi kendine siar edinen Seyh Galib (1757-1799), onun 
unlu muridi Esrar Dede (6. 1796), Miraciye ve Ruh-i MesnevT gibi pek gok eser birakan Bursali ismail 
Hakki (6. 1724), Edirne'de GulsenT seyhi olarak unlenen SezaT (6. 1738), NaksT mursitlerinden 
Neccar-zade Riza (1679-1746) ve Marifet-name adli ansiklopedik eseriyle taninan Erzurumda ibrahim 
Hakki (1703-1772) onemli sairlerdir. Bunlardan baska, MahvT, Mehmed NasuhT, MehdT, Hasan 
SenayT, Mustafa AzbT, Hasan SezayT, Suleyman ZatT, CemaleddTn-i UssakT, Mehmed Salih SahvT, 
STrT, SahT, Derun Abdal, Dervis Ahmed GurbT, Kasim Dede, Ahmed MursidT, Uskudarli Hasim, 
Fahreddin FahrT ve Mustafa ZekaT de tasavvufT siir vadisinde eserler ortaya koymus sairlerdir. 

XIX. asir islahat hareketlerinin devletin temel politikalanni belirledigi donemdir. Yenigeri 
Ocagi'na karsi NizamTCedTd Ocagi'nin kurulusuyla baslayan bu asirda, TanzTmat Fermani ve Islahat 
Fermam gibi batililasma yonunde guglu adimlar atilmistir. Bu siyasT yonelise paralel olarak edebT 
sahada da batililasma kendini gosterir. Fakat geleneksel edebT anlayisin idame ettirilmesine donuk 
gayretler de artmis, Encumen-i Su'ara kurulmustur. Sosyal degismelerin hizla gelistigi, siyasT-ideolojik 
kutuplasmalann oldugu bu gagda tasavvufT edebiyatta da zayiflama gorulur. 

Bununla birlikte divan tarzinda, Leskofgali Galib (1828-1867), Hersekli Arif Hikmet (1839-1903), 
Yenisehirli AvnT (1826-1883), Seyhulislam Arif Hikmet (1786-1859) ve Osman Sems (1813-1893) 
onemli sahsiyetler olarak karsimiza gikmaktadir. Gulsen-i Ask isimli tasavvufT mesnevTyi kaleme alan 
unlu sair Kegeci-zade izzet Molla (1775-1826), NaksibendT ve MevlevT olarak taninmaktadir. Keza 
Tarifu's-Suluk isimli eserin muellifi Nazif Dede (1794-1861), KuddusT (1760-1848), Sivash SuzT (1765- 
1830), BektasT mursitlerinden Mehmed AN Hilmi Dede (1842-1907), onun muridlerinden Edib HarabT 
Baba (6. 1918), Hanya MevlevT-hanesi dedelerinden Kara SemsT (1828-1884), Terzi Baba adiyla 
anilan Hayyat VehbT (6. 1847), asik tarzindaki deyisleriyle tasavvufT duygulanni ifade eden Dertli 
(6.?), SeyranT (6.?) ve TurabT (6.?) gibi sahsiyetler bu donemde tasavvufT duygulan one gikartan 
sairlerdir. 

Sonug 

Goruldugij gibi tasavvuf, sundugu derunT dusunce ve hayat bigimi ile Turkler arasinda islam'in 
yayilmasina imkan sagladigi gibi, bu yeni dTnin esas ve ilkelerini genis kitlelere benimsetmekte onemli 
bir rol ustlenmistir. Kisa bir surede Turk milIT kulturu igerisinde tesekkul eden tankatlar marifetiyle de 
butunuyle Turk illerinde kabul gormustur. Bilhassa Anadolu'nun yeni vatan halini almasinda kayda 
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deger hizmetler icra ettigi tarihen sabittir. Tekke, ribat ve hangahlarda organizel mahiyete kavusan 
tasavvuf, kendi igerisinde zumrelerini olusturmustur. Buralarda uretilen edebT metinlerle de tasavvuf 
edebiyati vucut bulmustur. 

Tasavvuf edebiyati, hem ortak islam kulturu igerisinde gelisen nazim sekli, turu ve veznini esas 
almis, 

hem de mill? olgu ve ahenkten yararlanmistir. Pek gok sufT sairin ortaya koydugu edebT 
urunlerde bu iki yonun mezc edildigi gorulur. Bu yonuyle onlar maksatlanna uygun dusen nazim 
sekillerini kullandiklan gibi, bir divan igerisinde hece ile aruzu da bir araya getirmeyi basarmislardir. 
Dolayisiyla bir sufT sairin tertip ettigi divanda, beyit ve bend duzeniyle yazilan divan siirine ait sekiller 
ile dortluk duzeniyle yazilan saz siirine ait sekilleri bir arada gormek mumkundur. Bununla birlikte en 
gok kullanilan nazim sekilleri, gazel, mesnevi ve kosmadir. 

SufT sairlerin tertip ettikleri divan, gogu kere klasik tarzda muretteb bir divan olma niteligini haiz 
degildir. Nitekim divan-i ilahiyat olarak isimlendirilen bu divanlan tertip eden sairler, sairlik vasfini 
teberruken, teyemmumen ya da tenezzulen tasidiklanni her firsatta ileri surduklerinden, sairligi 
meslek edinen diger meslektaslan gibi her bakimdan mukemmel bir divan tertip etme imkamna sahip 
olamamislardir. Bununla birlikte klasik siir tarziyla tanzTm edilen her divanda gorulen tevhTd, munacat 
ve na't basta olmak uzere, mustakil ya da bir mesnevTnin bolumu olarak kaleme alinan mi'raciye, 
mevlid ve hilye, daha gok kasTde ile yazilan ramazanname gibi manzum turler, tasavvufT edebiyat 
igerisinde de kullamlmistir. Bunlardan baska tasavvuf edebiyatinda ayin, nefes, topug, durak deme ve 
cumhur olarak da addedilen ilahi, nutuk, devriye, sathiyye, menakibname, silsilename ve dergahname 
gibi tasavvuf edebiyatina munhasir turler de bulunmaktadir. 

Mutasavvif sair, genellikle Allah'i ovmeyi, O'na yakarmayi, O'nun kudret, vahdet ve azametini 
telkin yoluyla anlatmayi, Hz. Peygamber ve ehl-i beytine olan sevgiyi aktarmayi, Peygamber'in 
sefaatini talep etmeyi, tankat adabi ve erkani ile tasavvufun incelikleri ve sulukun dereceleri gibi 
konularda tankata yeni girecek kisilere rehber olmayi ve tasavvuf felsefesinin tekvin, marifet ve ask 
hakkindaki goruslerini sunmayi amaglamaktadir. Bazi metinlerde donemin sosyal olaylannm da 
tasavvufT bakis agisiyla irdelendigi olur. Bu bakimdan tasavvuf edebiyati, islamlasma sonrasi Turk 
toplumunun sosyal ve kulturel tarihine kaynakhk eden metinler sunmaktadir. 

1 Turk topluluklann islamiyeti kabul etmeleri ve bu muhit igerisinde yer edinmelerine iliskin 
olarak bkz: Fr. Babinger, "Anadolu'da islamiyet", Daru'l-Funun Edebiyat Fakultesi Mecmuasi, II (3), 
istanbul, 1922; M. Fuad Koprulu, "Anadolu'da islamiyet", Daru'l-Funun Edebiyat Fakultesi Mecmuasi, 
II (4), istanbul, 1922; L Hami Danismend, Turk Irki Nigin Musluman Oldu, Konya, 1978; H. Dursun 
Yildiz, islamiyet ve Turkler, istanbul, 1980; R. Mantran, islam'in Yayilis Tarihi, (gev: ismet Kayaoglu), 
Ankara, 1981; Zekeriya Kitapgi, Turkistan'da islamiyet ve Turkler, Konya, 1988; Ekrem Pamukgu, 
Abbasilerin ilk Doneminde SiyasT, AskerT ve Kulturel Alanlarda Turkler (749-861), Yayimlanmamis 
Doktora Tezi, AU Sos. Bil. Ens., Ankara 1990; Nesimi Yazici, ilk Turk-islam Devletleri Tarihi, Ankara, 
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1992; Turgut Akpinar, Turk Tarihinde islamiyet, istanbul, 1993; Mustafa Kihg, "Turkistan'in 
islamlasmasi", Yesevilik Bilgisi, Ankara, 1998, 46-64. 

2 Ayn kelimesinin tasavvufT literaturde kazandigi anlama dair bkz: Suleyman Uludag, "Ayn", 
TDViA, IV, 256-7. 

3 Esyanin gorunur hale gelmeden once Allah'in ilminde bilgi olarak mevcudiyeti, zahir olan 
varhklann Allah'in ilmindeki mahiyeti ve gizli hakikatleri anlamina gelen bu kavramin tasavvuf dilinde 
kazandigi anlam igin bkz: A. Avni Konuk, Fususu'l-Hikem Tercumesi ve Serhi, (Haz. Mustafa Tahrah- 
Selguk Eraydin), I, istanbul, 1987, 17 vd. 

4 M. J. Kister, "et-Tehannus: Kelime Anlami Uzerine Bir Arastirma", (gev: AN Aksu), ilmT ve 
Akademik Arastirma Dergisi Tasavvuf, II (4), Eylul 2000, 214-219. 

5 Tasavvuf tanimlan hakkinda derli toplu bir bilgi igin bkz: Ethem Cebecioglu, "Prof. 
Nicholson'un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri", AUiFD, XXIX (Ankara 1987), 387-406. 

6 Bilal Kemikli, "Tasavvuf Edebiyati Ozerine Huseyin Danis'in Bir Makalesi", Seyir: iki Ayhk 
Estetik ve Sanat Dergisi, 11-12 (Mayis 2000), 32. 

7 Burada tasavvufun nazarT bilgileri ihata ettigi ifade edilirken, onun sundugu kesf ve hadse 
dayah yasanan dinamik bilgi gormezlikten gelinmemektedir. Ancak sufT dusunurlerin genel kabul 
goren tekvin, marifet, varhk, devir, insan-i kamil gibi nazariyelerine isaret edilmektedir. Bu nazariyeler, 
mutasavvif yazarlar tarafindan farkli zaviyelerden takdim edilse de esas itibariyle genel gergeve 
aynidir. 

8 Tasavvuf dusuncesinin gegirdigi evreler ve GazzalT ile birlikte ulastigi merhale hakkinda 
bkz: R. A. Nicholson, "Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma", (Cev: Abdullah 
Kartal), UUiFD, VII (7), Bursa 1998; Cagfer Karadas, "Sufi itikadinin Donemleri", Marife, I (2), Guz 
2001,59-71. 

9 Tasavvuf felsefesinin varhk tasavvurunu da belirleyen bu dusunce hakkinda ve vahdet-i 
vucud terkibinin semantigine dair gunumuzde onemli gahsmalar yapilmistir. Konuyla ilgili muhtasar bir 
okuma igin bkz. William Chittick, Varolmamn Boyutlan, (gev: Turan Kog), istanbul, 1997, 277-297. 

10 HadTs kaynaklannda mevzu olarak addedilen bu rivayet igin bkz: es-Seyh ismail b. 
Muhammed el-AclunT, Kesfu'l-Hafa ve MuzTli'l-ilbas Amma's-Tehere Mine'l-EhadTsi ala Elsineti'n-Nas, 
II, Beyrut, 1351, 132. 

11 Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugu, istanbul, 1995, 514. 

12 Titus Burckhardt, islam Tasavvuf Doktrinine Giris, (gev: Fahreddin Arslan), istanbul, 1982, 
76. 
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13 Bilal Kemikli, Sun'ullah-i GaybT Divani: incelem-Metin, 170-172. 

14 islam sufilerinin nazannda hayal, akilla birlikte marifete ulastiran ikinci bir penceredir. ibn 
ArabT'ye gore hayal olmaksizin gaybT gergeklikleri ifade etmek mukadder degildir. Aynntih olarak bkz. 
Chittick, 303-321. 

15 Turk edebiyatinda ask sehidi ve minare-i Mansur gibi mazmunlarla sikga zikredilen bir 
sahsiyettir. Divan, Kitabu't-tavasin ve Ahbaru'l-Hallac isimli eserleri de olan Hallac'in dusunceleri ve 
yasami igin bkz. Yasar Nuri Ozturk, Hallac-i Mansur ve Eseri, istanbul, 1996; Suleyman Uludag, 
"Hallac-i Mansur", TDViA, XV, 377-381. 

16 Misirh bir sufT sair olan ibnu'l-Fariz, didaktik tarzda tasavvufT tecrubelerini nazmettigi 
Nazmu's-Suluk olarak da bilinen KasTde-i Taiyye'si ile taninmistir. A. J. Arlerry, "ibnulfarid", iA, V (II), 
854. 

17 Aslen Horasanh olan sair, el-CuveynT ve el-Kuseyn'nin gagdasidir Once Serrahs'da Ebu'l- 
Fazl'dan daha sonra da NTsabur'da Ebu Abdurrahman es-SulemT'den hilafet aldi. Ona ait oldugu 
tespit edilen bir rubaisi ve Qihil Makam isimli tasavvufT bir eseri vardir. Hakkinda bilgi igin bkz: Tahsin 
Yazici, "Ebu SaTd-i Ebu'l-Hayr", TDViA, X, 220-22. 

18 Yazann burada isaret edilen gorusleri LatTfT Tezkiresi (Haz. Mustafa isen, Ankara 
1990)'nin onsozunden ahnmistir. 

1 9 Bkz Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, 84-85, 94. 

20 M. Nur Dogan, Fuzuli'nin Poetikasi, istanbul, 1997, 41-42. 

21 Ayvazoglu, 96. 

22 Edebiyat tarihinin temel kaynaklanndan biri olan tezkiretu's-su'aralarda sairlerin tasavvufT 
dusunce ve yasayislan uzerinde de durulmaktadir. Bu verilerden yola gikilarak divan sairlerinin 
tasavvuf ve tankat iliskisine donuk tespitler igin bkz: Mustafa isen, "Tezkirelerin Isiginda Divan 
Edebiyatina Bakislar: Divan §airlerinin Tasavvuf ve Tankat iliskileri", Otelerden Bir Ses Divan 
Edebiyati ve Balkanlarda Turk Edebiyati Uzerine Makaleler, Ankara, 1997, 209-220. 

23 Fuzuli'nin siire dair diger tesbih ve tammlari hakkinda bkz. M. Nur Dogan, 54-55. 

24 Bu gorusu, mutasavvif sairlerin Mevlana'yi referans alarak gelistirdiklerine dair bkz: Bilal 
Kemikli, Oglanlar §eyhi ibrahim MufTd u Muhtasar: inceleme-Metin, (Yayinlanmamis Dogentlik 
Takdim Qahsmasi), Van 2000, 76-78. 

25 §athiyye kelimesinin semantigi ve sathiyeler hakkinda aynntih bilgi igin bkz. Mustafa 
TATQI, "Tasavvuf Edebiyatinda §athiyyelerl-M", Edebiyattan igeri DinT TasavvufT Turk Edebiyati 
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Uzerine Yazilar, Ankara, 1997, 16-82; Ethem CEBECiOGLU, "Alandisi/Layman'lann Tasavvufu 
Anlayamamalannin Bazi Nedenleri Uzerine", islam Dergisi, S. 163, istanbul, Mart, 1997, s. 32-34; AN 
Yurtgezen, "Mananin Yuzunu Ortmek", Gulbank, (TYB Kahramanmaras Subesi Yayini), I (2), Ekim 
1997, 1-2; Cemal Kurnaz-Mustafa Tatci, Turk Edebiyatinda Sathiyye, Ankara, 2001. 

26 Bkz. Ayvazoglu, 84-85. 

27 Mehmed Cavusoglu, "XVI. Yuzyilda Divan Edebiyati: Divan Edebiyatinda Siir Kavrami", 
Qevren, IX (35), Eylul 1982, 53. 

28 Mustafa TATCI, "Tasavvuf ve Rumuz", Edebiyattan igeri, 13. 

29 M. Fuad Koprulu, Turk Edebiyati Tarihi, istanbul, 1986, 127. 

30 Bu kisimda kronolojik goruntu su galismalardan hareketle yazilmistir: M. Fuad Koprulu, 
Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, 1982; Koprulu, "Anadolu'da Turk Dil ve Edebiyatinin 
Tekamulune UmumT Bir Bakis", Yeni Turk Mecmuasi, IV (1932), 275-292; V (1933) 375-39; VII (1933) 
534-553; Koprulu, "Turkler: Turk Edebiyati", iA, XII (2), 530-565; Hasibe Mazioglu, "Turk Edebiyati, 
Eski", TA, XXXII (1982), 80-134; Abdulkadir Karahan, Turk Kulturu ve Edebiyati, istanbul, 1992, 51- 
76; Omer Faruk Akun, "Divan Edebiyati", TDViA, IX, 389-427; Abdulla Ugman, "DinT-Tasavvuf! Turk 
Edebiyati", Yesevilik Bilgisi, (Haz. Mustafa isen, Cemal Kurnaz, Mustafa Tatci), Ankara, 1998, 31-45; 
Abdurrahman Guzel, "Dim TasavvufT Turk Edebiyati", Turk Dunyasi El Kitabi, III, Ankara, 1992; Azmi 
Bilgin, "Tasavvuf ve Turk Edebiyati", ilmT Arastirmalar, I (istanbul, 1995), 61-81. 

31 Esasen bu etki tek yonlu degildir, Eski Turk DTni'nin de islam tasavvufuna etkisinden de 
soz edilmektedir. Bkz. Fuad Koprulu, "islam Sufi Tarikatlerinde Turk-Mogol Samanligimn Te'sTri", 
(gev: Yasar Altar), AUiFD, XVIII (1970), 141-152. Koprulu, islam Medeniyeti Tarihi (Ankara, 1984, 
187)'inde konuyla ilgili olarak, Serafeddin Yaltkaya'nin II. Tarih Kongresine sundugu "Eski Turk 
An'anelerinin Bazi DTnT Muesseselere Te'siri" isimli tebligini de onemli bir kaynak olarak 
zikretmektedir. Aynca islam oncesi eski Turk inanglannm tasavvuf edebiyatinin temel metinlerinden 
biri olan menakibname ve tezkiretu'l-evliyalarda motif olarak etkisi hakkinda da bkz: Ahmet Yasar 
Ocak, Kultur Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnameler, Ankara, 1992, 70-72. 

32 Bkz. M. Fuad Koprulu, Turk Edebiyati Tarihi, 3. Basim, istanbul, 1981, 67-69 Aynca ozan 
ve baksi kelimelerinin konumuzla ilgili olarak semantik degerlendirilmeleri igin bkz. M. Fuad Koprulu, 
"Ozan", Edebiyat Arastirmalan, I, istanbul, 1989, 131-138, 142-143; a.g.y, "Bahsi", a.g.e, 146-150, 
152, 153-155. 

33 Bkz. M. Fuad Koprulu, Turk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 14-19. 

34 Osman Turer, "Turk Dunyasinda islam'in Yerlesmesi ve Muhafazasinda SufT TarTkatlai ve 
YesevT'nin Rolu", YesevTik Bilgisi, 302. 
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35 islam? iran edebiyatinin Turk edebiyati uzerindeki etkisi, sekil ve vezinle sinirh degildir. 
Bilhassa basta mesnevTIerde olmak uzere muhteva, mazmun ve mefhumlarda da tesir icra etmistir. 
Bu itibarla iran edebiyati, Turk siirinin dogasina yon veren bir amil olarak telakki edilebilir. Bu etkiyi 
tasavvuff siirlerde de gormek mumkundur. Konuyla ilgili bir degerlendirme igin bkz: Suleyman Nazif, 
Iran Edebiyatinin Edebiyatimiza Tesiri", Edebiyat-i Umumiye Mecmu'asi, II (50), 385; III (51), 72. 

36 Allah ve insan sevgisini gonullerde yerlestirmeyi gaye edinen, Hz. Peygamber'in teblig 
ettigi dTnin emirlerini yerine getirmeyi telkin eden ve insani kotu amellerden kurtarmaya gahsan 
manzumeler olan hikmetleri doguran sebepler ve hikmet geleneginin olusumuna dair ayrintih bilgi igin 
bkz: Kemal Eraslan, "Hikmet Gelenegi", YesevTIik Bilgisi, 143-156. 

37 Eserlerini Farsga yazan Mevlana'nin Turk diline olan ilgisi hakkinda bir degerlendirme igin 
bkz: M. Serefeddin [Yaltkaya], "Mevlana'da Turkge Kelimeler ve Turkge §iirler", Turkiyat Mecmuasi, 
IV (1934). 

38 Huseyin Akkaya, "XVII. Yuzyil Osmanli Devletinde Gorulen Fikir Hareketlerinde 
Kadizadeliler-SivasTlerTartismasi", Yeni Turkiye, XXXIII (Mayis-Haziran 2000), 118-124. 

39 Bu tartismalar, basta unlu yazar Katip Qelebi'nin MTzanu'l-Hakk fT ihtiyari'l-Ehak isimli 
eserinin yazilmasina sebep olmustur. Keza donemin tartisma konulanndan biri de tekkelerde icra 
edilen sema ve devrandir. Kadizadeliler tarafindan bid'at olarak telakki edilen bu ayinlerin 
menedilmesine dair risaleler yazildigi gibi, sufTler tarafindan da haram olduguna isaret eden agik bir 
nas olmamasi cihetiyle bid'at-i hasen olan bu ayinlerin tekke adabi igerisinde icra edilmesi vecdi 
artiracagina dair risaleler yazilmistir. Ayrintih bilgi igin bkz: Bilal Kemikli, "Turk Tasavvuf Edebiyatinda 
Risale-i Devran ve Sema' Turu ve GaybT'nin Konuya iliskin Gorusleri", AUiFD, XXXVII, 443-460; 
a.g.y, "Sivasli Sair-Mutasavvif Abdulahad Nun ve Bir Siiri", Sivas Altinci Sehir, I (2), Nisan-Haziran 
1997,33-34. 
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EdebT §erh Gelenegimiz igerisinde "Tasavvuf? §iir §erhleri" / Yrd. Dog. Dr. 
Omiir Ceylan [s.891-895] 

Qanakkale Onsekiz Mart Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

§iir agirhkh bir karakter gosteren klasik edebiyatimizin gegmisten gunumuze intikal eden mTrasi 
igerisinde, akademisyenlerin ve ilgililerin iltifatina mazhar olmak bakimindan en sansli metinler -tabTT 
olarak- manzum edebT nev'ilerde kaleme alinmis olan eserlerdir. Bunda §ark-islam dunyasimn koklu 
bir an'anesi olan, manzumeleri toplayarak bir divan olusturma yam tedvTn gelenegine bagli gahsma 
kolayhgimn etkisinden soz edilebilirse de, gergekte asil sebep, Anadolu'da sekillenen Turk 
edebiyatinda, nazmin nesir karsisindaki tereddutsuz ustunlugu ve bu ustunlugun hem sebebi, hem de 
sonucu olan cazibesidir. Nitekim bugun dunyanm pek az edebiyatinda gorulebilecek olan manzum 
lugat, biyografik eser ve emsali digerlerini bu cazibeye borgluyuz. 

Fakat kutuphanelerin daha az muracaat edilen raflanni olusturan mensur eserlerin buyuk 
gogunlugu ilmT veya dTnT muhteva tasimakla birlikte, edebT kiymeti haiz olanlarimn sayisi da az 
degildir. Bunlar igerisinde ozellikle siir serhlerinin ayn biryeri vardir. ZTra siir serhleri, herkesge bilinen 
ve bugun bizim igin pek kiymetli olan muhteva zenginliklerinin yam sira, eski metinlerimize nufuz ve 
onlan tedkik etme metot ve gayretlerimize zemin/gelenek olusturmalan bakimindan da hayatT oneme 
sahiptirler. §iir serhleri bahsine gegmeden once serhin istilahT manasmi kazanma surecini kisaca 
hatirlamak faydah olacaktir. 

§erh 

Lugatler serhin kelime karsihgim; agma, yarma, agiklama, genisletme, Tzah etme seklinde 
kaydettikten sonra terim manasi olarak birbiriyle ilintili iki noktanin uzerinde dururlar; "bir metnin 
sirlanm, ince dikkatler gerektiren ifade ve nuktelerini agiklama, yorumlamal" ve bu yorum neticesinde 
kaleme ahnan "agiklayici eser". 2 Aslinda her turlu agiklama ve yorumlama gayreti demek olan bu 
genis anlam, serhe; halihazirda daha mevziT bir manaya burunen bir baska bildik istilahm: tefsTrin 
hediyesidir. Daha onceleri her turlu metnin agiklanmasi karsihginda kullanilan tefsTr, vahyin inzalinden 
sonra yalmz Kur'anT bir istilah halini ahnca, onceki mana ufuklanm serh kelimesine terk etmistir. 

TefsTrin serh uzerindeki etkisi yalmz mana ile simrh degildir. Keyfiyet Ttibariyle de buyuk olgekli 
bir benzerlik soz konusudur. Bursali Mehmet Tahir'in, DelTlu't-TefasTr adh eserinde tefsTr ilminin 
kaynaklan olarak belirledigi ilm-i sarf, lugat, nahiv, ma'anT, cedel, bedT', beyan, kiraat vb. ilim 
dallanndan,3 manzume serhlerinde de -sarihlerin vukuflan nisbetinde- faydalamldigi agikga 
gorulmektedir. TefsTr, vahyi agiklarken esbab-i nuzul veya nasih-mensuh gibi Kur'an'a has bazi 
ilimlerle bilgi zemTnini genislettigi gibi serh de karsilastigi metnin ozelliklerine gore muhteva 
yelpazesini alabildigine renklendirebilir. ZTra serh yalmz edebT metinlere degil, belki en az onlar kadar 
hadTs, fikih, kelam, akaid, gramer, astronomi, aritmetik, geometri ve tib sahasindaki eserlere de 
yazilmistir. Bu saha zenginligi bir terim gesitliligini de beraberinde getirmis; hasiye, hamis, ta'ITk, 
telhTs, tahlTI, te'vTI ve analyse kelimeleri kuguk nuanslarla birlikte serhin muteradifleri olarak 
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kullamlmistir. Cogunlukla kitap ve risale seklinde te'lif edilen serhlere kimi zaman derkenar veya satir 
arasi olarak da rastlamak mumkundur. 

Turk Edebiyati'nda Serh 

Cok yonlu bir yazim turu olarak serhin Osmanh bilim ve kultur cografyasinda temayuz ettigi en 
onemli mekanlar, hig suphesiz medreselerdir. Osmanh medreselerinde surdurulen egitim ve ilim 
programlannda serh turunde yazilmis eserlerin hissedilir bir agirhgi vardir. Aritmetikte Bahauddin 
AmilT'nin Hulasatu'l-Hesab'ina, geometride Semseddin SemerkandT'nin Eskalu't-Te'sTs'ine, 
astronomide 

CagminT'nin el-Mulahhas fi'l-Hey'e'sine, tipta ibni STna'nin Kanun'una, fizikte EsTruddTn el- 
EbherT'nin Hidayetu'l-Hikme'sine ve Necmuddin el-KatibT'nin Hikmetu'l-Ayn'ina yazilmis serhler uzun 
yillar ders kitabi olarak okutulmustur.4 

Ediplerimizin ug dilde ortaya koyduklan dim ve edebT serhlerin sayisi ise gunumuz sartlannda 
dahi tarn bir bibliyografya olusturmayi imkansiz kilacak seviyededir desek mubalaga yapmis 
sayilmayiz. SathT de olsa bir takim on bilgilere ulasmak amaciyla yalniz Turkge kaleme ahnmis 
serhler uzerine yaptigimiz bir bibliyografik arastirmadan su neticeleri elde ettik: En fazla serh edilen 
eserler: Kirk Hadis mecmualan, evrad mecmualan, hilye-i nebT mecmualari, Esma-i Husna risaleleri, 
Fikh-i Ekber, Fususu'l-Hikem, MesnevT, Gulsen-i Raz, Bostan, Gulistan, Baharistan; en gok serh 
edilen kasTdeler: KasTde-i Burde, KasTde-i Bur'e, KasTde-i Munferice, KasTde-i Ta'iyye, Mevlana ve 
UrfT'nin kasTdeleri; siirleri en gok serh edilen sairler: Mevlana, Hafiz, UrfT ve ibni Fariz'dir. §arihler 
arasinda §em'T §em'ullah PrizrenT, SudT-i BosnevT, Davud b. Muhammed KarsT, ismail Hakki BursevT, 
Muhammed VecThT Pasa ve Mustakimzade Suleyman Sadeddin one gikarken, yazdiklan serhlerle 
anilan San Abdullah Efendi (Sarih-i MesnevT) ve SofyevTzade BalT Efendi (Fusus Sarihi) de bu vadTnin 
sohretli isimleridir. 

Turkge Manzume Serhleri ve Sarihleri (TasavvufT Siir Serhleri) 

XIV. yuzyilla birlikte sekillenmeye baslayan Osmanh edebT kulturunun, filolojik ve retorik 
gelisimlerini gok daha onceleri tamamlayarak ortak medeniyet nagmeleri terennum etmeye baslamis 
olan Arap ve Fars edebT kulturlerinin tesiri altinda kalmasi kaginilmazdi. Bu tesir, bir yandan Arap ve 
Fars dilleriyle yazilmis devrin onemli eserlerinin hararetle okunmasi, bir yandan da Turk diliyle eserler 
ortaya korken musterek bir ses, sekil, muhteva ve imaj kadrosundan istifade edilmesi seklinde kendini 
hissettiriyordu. EdebT an'anenin bu tabTT gelisiminin bir geregi olarak da ilk Turkge serhler, Arapga ve 
Farsga metinlere yazilmistir. Dolayisiyla da serh gelenegimiz daha gok geviri amagh bir karakter arz 
etmektedir. 

Siir serhleri igin de ayni durum soz konusudur. ilk serhler; Mevlana, Hafiz, UrfT ve ibni Fariz gibi 

sohreti turn islam cografyasini tutmus olan sairlerin siirlerine yazilmistir. Fakat edebT mahfillerde; 

Burde, Bur'e, Munferice, Ta'iyye vb. kasTdelerin serhleri elden ele dolasmakta iken, asil mevzulan 
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olmamakla birlikte edebiyatla alakalanni her zaman canli tutmus olan bir baska topluluk arasinda da 
Turkge manzumeleri serh etme tesebbusleri gorulmektedir. Tasavvuf erbabimn bedTT endTseler 
gozetmeden, tasavvuf? dusunceyi ogretmek ve yaymak amaciyla soyledikleri siirler arasindan 
sathiyyane ve girift remizlerle orulu olanlan, yine bu gevreye mensup sarihlerce ayni dogrultuda serh 
edilmeye baslanmistir. Muntesiplerin egitimi amaciyla da kullanildigini dusundugumuz bu serhler o 
derece benimsenmistir ki, mutasavviflar arasinda tesis olunan Turkge manzumeleri serh etme 
gelenegimizin, son asra gelinceye dek yine onlara munhasir bir edebT faaliyet oldugu musahede 
edilmektedir. 

Bildigimiz kadanyla Turkge siirleri serh edilen ilk sair Yunus Emre (6.1320-21), en eski Turkge 
manzume sarihi ise §eyhzade Muhyiddin Mehmed Efendi'dir (6. 1544). 5 Yunus'a atfedilen; 

"Qikdim erik dahna anda yedim uzumu 

Bostan issi geld'eydur ugurladin kozumu" 

matlah meshur sathiyye, §eyhzade'nin yam sira NiyazT-i MisrT (6.1694), ismail Hakki BursevT 
(6.1725) ve AN NaksibendT tarafindan da serh edilmistir.6 Abdulhay CelvetT7, i. Hakki BursevT8 ve 
§eyhulislam Seyyid Feyzullah Efendilerce9 (6.1703) serh edilen, Haci Bayram-i VelT'nin; 

"Qalabim bir saryaratmis iki cihan arasinda 

Bakicak dTdar gorunur ol sarin kenaresinde" 

matlalah meshur ilahTsi de Yunus'un sathiyyesiyle birlikte en gok serh edilen manzumelerden 
biridir. XVI. yy'in meshur mutasavviflanndan §emseddin SivasT (6.1597) de, MuradT mahlasiyla siirler 
yazan III. Murad'in (6.1595) Arapga ve Farsga birkag gazeliyle birlikte; 

"Terk eylemisim gu Tn u am 

Her tarz ile bulmusum mekam" 

"Can u cananin arasin hall ider mi iftirak 

Sureta izhar ider ma'nTde olmaz yahsi bak" 

"Ehli aska oldu ey dil ibtida-yi sirr sart 

Anlagil mesrut-i sarti intiha-yi sirr sart" 

matlah ug gazelini serh etmistir.10 SivasT'nin, III. Murad'a ait baska gazelleri de serh ettigini 
tahmin etmekteyiz fakat henuz ulasamadik. Sirozlu HalvetT seyhi AyTnezade Muhammed §emseddin 
Efendi (6.1689), "Hazret-i §arih" lakabiyla tamnan unlu MesnevT sarihi ismail RusuhT Dede'nin 
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(6.1630); "Ey ki alemden haberdanm diyen dunya nedur Bugunun yarini bilmezsin eger dun ya 
nedur"1 1 matlah gazeli ile Celebi Sultan'in; 

"Ey bilen Hakkun kelamin evvel esmasi nedur 

Evvel esmasin bilursen soyle ma'nasi nedur"12 

matlah gazellerini, Kutahyali Mustafa AzbT Baba (6.1747) ise NiyazT-i MisrT'nin; 

"Ezelden nar-i askla ben yana geldim cihan igre 

Akitdim nige dem yaslar gozumden tolu kan igre"13 

matlah gazelini serh etmistir. 

Yine XVII. asirda, yalniz serh gelenegimizin degil 

butun bir Turk Edebiyati'nin da en velud muelliflerinden biri olan i.Haki BursevT karsimiza gikar. 
BursevT, daha once bahsettigimiz Yunus ve Haci Bayram serhlerinin yam sira yine Yunus'un; 

"Siratdan gel sifata anda safa bulasin 

Hayallere talma kirn dosta mahrem olasin"14 

"Yiturdum Yusufi Ken'an ilinde 

Buhndi Yusuf u Ken'an buhnmaz"15 

"Adim adim ileru bes alemden igeru 

On sekiz bin hicabi gegdim bir dag iginde"16 

matlah gazellerini, Asikpasazade'nin (6.1484'ten sonra) Yunus'a nazTre olan; 

"Cikdim badam dahna anda yedim uzumu 

Ol demde uzum yedim ma'nT buldum sozumu"17 

matlah sathiyyesini, HayretT'nin; 

"STnemin baginda bitmis bir agagda dort dal 

Biri elma biri hurma biri sukker biri bal"18 

matlah ilahTsini, NiyazT-i MisrT'nin; 

"Muskilim var size ey Hak dostlan eylen resad 
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Kim sevabin vire olsun Hak katinda bermurad"19 

matlah gazelini, Bursali §eyh SahfT'nin (6.1733); 

"Seyr eyledim cihani halk bend ile giriftar 

Azadlar bolugunden yok dertlulere tTmar"20 

matlah sathiyyesini, §eyh Abdurrahman Efendi'nin; 

"Heft su'alim var sana ey arif-i esrar-i Hak 

Cum'ada on Tdde sonra hutbe okunmak nedur"21 

beytiyle baslayan manzumesini, Ahmed adli birsairin; 

"Dinler isen halimi eydeyim ey nev-civan 

LTk benim mu§kilim eyleyivirgil iyan"22 

matlah gazelini ve kendisine ait; 

"Nedur Dervi§ Muhammed feyz-i Mevlaya muheyyadir 

Ne belki katre §eklinde g6rulmu§ ozge deryadir"23 

matlah 99 beyitlik kasTdeyi Kitabu'l-Envar adiyla §erh etmi§tir. BursevT'nin halTfelerinden Ke§anh 
Suleyman ZatT Efendi (6.1738'ten sonra) ise seyhi BursevT'nin; 

"Bir elif bul mekteb-i irfanda evvel bayi sor 

Kad-hamTde eyleyip ra gibi andan bayi sor"24 

beytiyle baslayan KasTde-i FerTdesini ve Akkirmanh NaksT Efendi'nin (6.1601/1602); 

"Nedur cana bil ol soz kirn hadTs u hem degil Kur'an 

Tekellum itmemisdur gun peri am ne hod insan"25 

matlah muammasina serh yazmistir. Bir diger XVII. yy. sarihi de Edirne GulsenT seyhi Hasan 
SezaT Efendi'dir (6.1744). SezaT Efendi, NiyazT-i MisrT'nin; 

"Halk igre bir ayTneyim herkes bakar bir an gorur 

Herkes gorur kendi yuzun ger yahsi ger yaman gorur"26 
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matlah gazelini serh etmistir. Bu asnn en onemli sarihlerinden birisi de hig suphesiz SalahaddTn- 
UssakT'dir (6.1782). UssakT, Esrefoglu RumT'nin (6.1469/1470); 

"TecellT sevki dTdann beni mest eyledi hayran 

Ene'l-Hak sirnni canim aningun itmedi pinhan"27 

matlah sathiyyesini, NiyazT-i MisrT'nin; 

"Habs igun geldi gelur itlak igun ferman bana 

EvvelT kahr ahirT ihsan ider sultan bana"28 

"iki kasin arasina gekdi hatt-i istiva 

Alleme'l-esmayi ta'ITm itdi ol hatdan Huda"29 

ve 

"Ahval-i ser-encamim bu saate irince 

Diyem sana icmalin ta gayete irince"30 

matlah gazellerini, Uskudarh NasuhT Efendi'nin (6.1717); 

"Ol nedur kirn eylese ikrar am musrik olur 

Bu aceb kirn itse inkar subhe yok mulhid olur"31 

beytiyle baslayan nutkunu, Asik Omer'in (6.1707); 

"STnemin baginda bitmis bir agagda iki dal 

Biri alma biri hurma biri sukker biri bal"32 

matlah nutku ile; 

"Gusunu benden yana tut sozlerim femden gikar 

Basina akhn yar ise gonlunu kemden gikar 

Arif-i billah gerekdir bilmege dort cevheri 

Ugunu kilsam beyan herbirisi mimden gikar"33 

dortluguyle baslayan lugazini ve i. Hakki BursevT'nin; 
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"Katre-i hun-i ciger derya-yi sTr olmak neden 

Ab-i okyanusdan katre kesir olmak neden"34 

matlah gazelini serh etmistir. Edremidli Muridzade Mustafa AczT Aga (6.1866) da NiyazT-i 
MisrT'nin; 

"Her neye baksa gozun bil sirr-i Subhan andadir 

Her n'isitse kulagin ma'nT-i Kur'an andadir" 

matlah gazeli He kendisinin; 

"STneden mujgan okun yar gekmesin 

Dergeh-i agyara kanim dokmesin" 

matlah gazeline serh yazmis ve bu serhler olumunden alti yil sonra divaniyla birlikte 
basilmistir.35 Tasavvuf ve tarikatler tarihine dair simdiye kadar yazilmis en genis eser olan Tibyanu 
Vesa'ili'l-Hakayik muellifi HarTrTzade Mehmed Kemaleddin Efendi (6.1882) de XIX. yy.'in sarihleri 
arasindadir. HarTrTzade, NiyazT-i MisrT'nin; 

"Ben samrdim alem igre bana hig yar kalmadi 

Ben beni terk eyledim gordum ki agyar kalmadi" 

"Bilenler vech-i canani bu cism u cam neylerler 

Gorunse semsin envan meh-i tabani neylerler" 

"Talib-i Hakkin devasiz dertdurur sermayesi 

Anin igun ah u zar olur hemTn hem-sayesi" 

matlah gazelleri He, Hasan SezaT Efendi'nin; 

"Adem hemTn bu bezm-i dilaraya bir gelir 

Sirr-i cemal-i yah temasaya bir gelir" 

beytiyle baslayan gazelini serh etmistir.36 Selanikli §eyh AN UrfT Efendi (6.1887), Uftade 
Mehmed Muhyiddin Efendi'nin (6.1583); 

"Yine dus oldu gonul yarin cemali sem'ine 

Goturup yuzden nikabi gark olup envanna" 
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ve 

"Ashni bilen kisi itmez bu yollarda karar 

Anin igun masivadan bu gonul eylerfirar" 

matlah iki gazeline;37 Cabbarzade Arif Bey, Sunbul Sinan Efendi'nin; 

"Gel ey salik diyem bir soz ki hakdur 

isidir hakki sol kim hakkulakdur"38 

matlah NahTsine, Seyyid AN SermT ise idns-i MuhtefT'nin (6.1615/1616); 

"isbu deme irince ug kez dogdum aneden 

Bunca yavru ugurdum nice asiyaneden"39 

matlah sathiyyelerine serh yazmislardir. Kendi manzumesini serh eden son sarihimiz 
Suleymaniyeli Nacim Abdurrahman Efendi (6.1894) de; 

"Biz ayineyiz suret-i lahut-numayiz 

Biz mazhar-i eltaf-i Huda must-i gedayiz" 

matlah gazelini serh ederek Huviyyet-i SubhanT ve Mahiyyet-i insaniyyeye Dair Risaledir adi 
altinda bastirmistir. NaksT'nin ug, §eyhT'nin bir gazeli40 ile Aziz Mahmud HudaT41 (6.1623) ve 
Sun'ullah GaybT'nin42 (6.1663) birer mesnevTsine yazilmis serhlerin sarihleri hakkinda ise adlan dahil 
higbir bilgimiz yoktur. EsTrT43 ve BursevT'nin44 Muhammediye, Seyyid Muhammed Nuru'l-ArabT'nin 
DTvan-i ilahiyat45 ve Huseyin Vassaf Bey'in VesTletu'n-Necat46 serhleri ise munferid manzume degil 
de mustakil eser serhleri olmalan Ttibariyle digerlerinden aynhrlar. 

Nadir de olsa baska eserler arasinda manzume serhlerinin yapildigini bildigimiz gibi, manzume 
serhi olup degisik adlarla basilmis ya da kutuphane kayitlanna gegmis eserler oldugunu da tahmin 
etmekteyiz. Ayrica, Osmanh Muellifleri ve Son Asir Turk Sairleri gibi antolojik kaynaklar sayesinde 
varhklanndan haberdar oldugumuz fakat henuz ulasamadigimiz birtakim serhlerin de bulundugunu 
hemen ekleyelim. Son olarak da Tahir Olgun'un muhtelif mecmualarda yayinladigi ve musveddeleri 
Suleymaniye Kutuphanesi'ne bagislanmis olan serhleri, tasavvufT muhteva tasimamakla birlikte 
Turkge manzume serhleri olmalan bakimindan, burada zikretmekte fayda vardir.47 

Muhteva ve Metot YonundenTasavvufT §iir §erhleri 
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Konunun etrafhca sekillenmesi amaciyla tasavvufi siir serhlerinin muhteva ve metot ozelliklerini 
ana hatlanyla ozetlemeye gahsacagimiz son bolume, orijinal serh metinlerinden kisa bir alintiyla 
baslayacagiz. XIX. yy. sarihlerinden Muridzade Mustafa AczT'nin kendi gazelini serhinden: 

Beyt: 

"STneden mujgan okun yar gekmesun 

Dergeh-i agyara kamm dokmesun" 

"STne"den murad gonuldur. "Mujgan oku"ndan murad nazar-i hidayet ve tecellT-i iradTdur ki kalb-i 
mu'mine ilka olan muhabbet-i Mevladur. Kalb-i mu'minde muhabbete, sufiyye tecellT-i iradTdur dirler. 
Buyurmuslar ki; Allah subhanehu ve te'ala hazretleri bir mu'min bendesini tabakat-i velayet-i hassa 
ehline irisdirup ilhak buyurmak murad itdukde ibtida ol bendesinun gonlune sifat-i iradetiyle tecellT ider 
ve heman an ol bendenun gonlunde muhabbet-i Mevla zuhura gelub gitdikge tezayud iderek ol bende 
bT-karar olup taleb-i Hak derdine duser. . . 

"Dergeh-i agyar"dan murad dam-i masivadur; kisi naks u tahvTIe aldanup meftun olup baglanup 
vadT-i heyhatda kalmakdur. ZTra ma-siva fi'l-hakTka 'adem-i asliyyesi uzre sabitdur. Nitekim "leyse fi'd- 
dareyni gayruhu'd-Deyyar" [Her iki evin (dunyanin) igindeki de ev sahibinden (Allah'tan) baskasi 
degildir.] buyurulmusdur. Ve dahi ma-sivadan murad menba'-i fitne olan esyadur ki ta'dad olunur: 
nisvan ve hayirsiz evlad ve altun ve gumus ve hayvanat ve hiraset ve istigal-i muttasildur ki kutta'-i 
tarTk-i Hakdur ve cumlesi hayat-i dunyanin meta'idur. Hayat-i dunya za'il oldukda cumlesi elden gikar. 
Devlet-i bakTye ancak husnu'l-me'abdur ki 'indallah mevcuddur. "Kan"dan murad siddet-i giryeden 
dokilen gozyasidur... 

Bu kisa ahntidan da anlasilacagi uzere serhlerin muhtevasini belirleyen hakim unsur 
tasavvuftur. §iirin nazir oldugu dusunulen tasavvufT dunya anlatihrken, tasavvufi terminoloji yogun bir 
sekilde kullanihr. Yorumlar gogunlukla lafzan ya da manen yapilan ayet-hadis iktibaslan ve 
tasavvufun temel kaynaklanndan Arapga ahntilarla desteklenir. §arihlerimizin; sarf, nahiv ve belagat 
dismda tefsir, hadis, fikih, kelam, hikmet, ilm-i tencTm, tib, kimya, ilm-i tabTr-i ruya ve ebced-muamma 
gibi gok gesitli ilim dallannda bilgileri vardir ve serh sirasinda bu ilimlerden fi'len istifade ederler. 
§erhlerin birgogunda sarihin manzumeyi nigin serh ettigini anlattigi sebeb-i tesnh denilebilecek 
bolumler bulunur. Agiklama sirasinda sik sik Cig dilde manzum iktibaslar yapilir. Qogunlukla sair olan 
sarihlerimiz kendi siirlerinden de ahntilar yaparlar. Sozlu ve yazili sark edebT geleneginin buyuk bir 
bolumune kaynaklik eden kissa ve menkibeler serhlerde de onemli bir yer tutar. Peygamber, Dort 
HalTfe ve ashab-i kiram kissalan, sufT menkibeleri, esatirT maceralar ve halk hikayeleri hemen butun 
sarihlerin tahkiye malzemeleridir. Kaziyye, fehva, mantuk, mefhum, darb-i mesel ve kelam-i kibar 
adlanyla takdim edilen gok sayida kalip ifade kullanimi, ortak bir uslup ozelligi olarak karsimiza gikar. 
§erh sirasinda sairin hayati ile bir takim bilgilerden yola gikilarak siirin manasi kavranmaya gahsihr. 
§arih kendisine ve gogunlukla baskalanna ait her turlu eserden ahntilar yapar ve gondermelerde 
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bulunur. Bu islem bazan cilt ve sayfa numarasi verecek kadar ciddiyetle uygulanir. Manzumeyle 
alakali ya da alakasiz birgok konu muhakeme edilir, tenkTde tab! tutulur. Buna manzumenin metni de 
dahildir. Kimi zaman serh edilen siirin varsa farkh varyantlan soz konusu edilir, kimi zamansa istinsah 
hatasi bahanesiyle metin tamirine girisilir. Tarikat igi egitim amaciyla da kullanildigi igin umumiyetle 
vaaza yakin bir anlatim tarzi benimsenir. Konulann Tzahi sirasinda sik sik didaktik orneklendirmeye 
ve soru cevap yontemine basvurulur. 

Netice Ttibariyle klasik serhlerimiz; gunumuzde metin tespiti, metin tedkiki, metin serhi, metin 
Tzahi, metin serhi ve Tzahi, metin Tzah ve serhi, metin tahlili, metin tenkidi, metin gozumlemesi, metin 
agimlamasi, metin ele§tirisi vb. terimlerle ifade edilen metin incelemelerinin hemen tamamini kendi 
§artlan dahilinde ihtiva eden fevkalade onemli kaynaklanmizdir. 

1 Huseyin Kazim Kadri; Buyuk Turk Lugati, C. Ill, istanbul 1943, s. 217. 

2 Carra de Vaux; "§erh" mad., iA, C. XI, istanbul 1 979, s. 429. 

3 Bkz. Bursali Mehmet Tahir; DelTlu't-TefasTr, Hilal Matbaasi, istanbul 1324. 

4 Bkz. Cevat izgi; Osmanh Medreselerinde ilim l-ll, iz Yayinlan, istanbul 1997. 

5 §eyhzade Muhyiddin Mehmed Efendi'den 32 yil once vefat eden Sivrihisarh §eyh 
Haliloglu Baba Yusufun bir Yunus sathiyyesini serh ettigi soyleniyorsa da bu serhe henuz 
ulasilamamistir. 

6 Necla Pekolcay-Emine Sevim; Yunus Emre §erhleri, Kultur Bakanhgi Yayinlan, Ankara, 
1991. 

7 i. 0. Ktp. TY. 9771 ; Tak. Ata. Ktp. Osman Ergin 997/2. 

8 Sul. Ktp. Esad Ef. 1521, Halet Ef. 724/1, ibrahim Ef. 374, Pertev Pasa 637, Mihrisah 
Sultan 189, Bay. Dev. Ktp. Genel 3506; Atif Ef. Ktp. 1414, 1420. 

9 Tak. Ata. Ktp. O. Ergin 145/2. 

10 Sul. Ktp. Serez 2578/8. 

1 1 Tak. Ata. Ktp. O. Ergin 1464. 

12 Tak. Ata. Ktp. O. Ergin 1464. 

13 Sul. Ktp. Haci Mahmud Ef. 3056. 

14 Sul. Ktp. Esad Ef. 1521, Halet Ef. 724. 

15 Mill? Ktp. 392. 
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16 Amil Qelebioglu; "Yunus'un Bir Siiri'nin Serhi", Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri M. U. 
Turkiyat Arastirmalan Enstitusu (istanbul 2 Mayis 1991), Marmara Oniversitesi Yay., istanbul 1992, s. 
73-82. 

17 SOI. Ktp. Esad Ef. 1521, Halet Ef. 724; Bay. Dev. Ktp. 3506; Atif Efendi Ktp. 1414, 1420. 

18 Sul. Ktp. Haci Mahmud Ef. 2749/10, H. Selim Aga Ktp. HudaT Ef. 469/9, 472/2, 476/2. 

19 Sul. Ktp. Hasim Pasa 27. 

20 Sul. Ktp. Haci Mahmud Ef. 2537/6. 

21 H. Selim Aga Ktp. HudaT Ef. 469/1 . 

22 Sul. Ktp. Esad Ef. 1521, Halet Ef. 385, 724, Mihrisah Sultan 189; H. Selim Aga Ktp. HudaT 
Ef. 471. 

23 H. Selim Aga Ktp. HudaT Ef. 465, 466, 472; Sul. Ktp. Mihrisah Sultan 189, Pertev Pasa 
258, Fatih 2652; i. U. Ktp. TY. 2301; Millet Ktp. Ser'iyye 1228, 1328. 

24 Sul. Ktp. Hasim Pasa 35. 

25 H. Selim Aga Ktp. HudaT Ef. 592/1 . 

26 Sahver Qelikoglu, DTvan SezayT-i GulsenT, Yazi Yay., istanbul 1985; Sul. Ktp. Halet Ef. 
681/2. 

27 Sul. Ktp. Ussakiye Tekkesi 1 08; Tak. Ata. Ktp. O. Ergin 997/1 . 

28 Sul. Ktp. Haci Mahmud Ef. 3917, Pertev Pasa 633, M. Halid Ef. 459. 

29 Sul. Ktp. Haci Mahmud Ef. 3917, Pertev Pasa 633, M. Halid Ef. 459. 

30 Sul. Ktp. Pertev Pasa 633, M. Halid Ef. 459; Tak. Ata. Ktp. O. Ergin 145. 

31 Sul. Ktp. Haci Mahmud Ef. 2684, Halet Ef. 730. 

32 Sul. Ktp. Haci Mahmud Ef. 2684, Halet Ef. 730. 

33 Sul. Ktp. Haci Mahmud Ef. 2684; Tak. Ata. Ktp. O. Ergin 145. 

34 Sul. Ktp. Ussakiye Tekkesi 1 08, Atif Ef. 21 22. 

35 DTvan-i EdremidT Muridzade Mustafa AczT Aga, Mekteb-i Sanayi' Matbaasi, istanbul 1873. 

36 i. 0. Ktp. TY. 263. 
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37 H. Selim Aga Ktp. HudaT Ef. 658. 

38 Tak. Ata. Ktp. O. Ergin 1 146. 

39 SQL Ktp. NafizPa§a419. 

40 Tak. Ata. Ktp. O. Ergin 283. 

41 H. Selim Aga Ktp. Kemanke§ 459. 

42 SQL Ktp. Haci Mahmud Ef. 1990. 

43 L 0. Ktp. TY. 2450. 

44 Bulak, 1256. 

45 Bay. Dev. Ktp. K. 105764/4; Tak. Ata. Ktp. O. Ergin 240; Seyyid Muhammed Nuru'l-ArabT; 
NiyazT-i MisrT DTvani Serhi, Hzl. Mahmut Saadettin Bilginer, Esma Yay., istanbul 1982. 

46 SQL Ktp. Yazma Bagi§lar 231 5. 

47 SQL Ktp. F. S. Turkmen 79, 88, 91 , 92, 93, 94. 
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Turk Edebiyati'nda Gul ve Bulbul / Yrd. Dog. Dr. Gencay Zavotgu [s.896- 
902] 

Kocaeli Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Gul: "Ma'ruf gigek ki kuguk ve dikenli bir agagda olup seklinin ve kokusunun guzelligiyle meshur 
ve beyne's-su'ara bulbulun dil-dadesi olmagla mutevatirdir. Pek gok enva'i vardir: al, penbe, sari, 
katmerli gul; gul-i ziba, gul-i sad-berg; yabani gul, hokka (veya okka) guli; tatlisi yapilan cinsi.1" 
"Ma'ruf hos kokulu susufe-i rengin, verd."2 Rengine ve yapraklannin rengine gore gul-i ra'na (igi 
kirmizi, disi sari), gul-i sad-berg (katmerli bir gesit iri gul), gul-i ter (yeni agilmis taze gul) v.b. gesitleri 
bulunan, guzel kokulu ve sevilen bir gigektir. Divan §iiri'nde agilmamis (gonca) ve agilmis haliyle 
takdim olunur. Agilmamis sekli vahdetin simgesi olarak algilanir. Agilmis sekli ise kulaga benzetilir ve 
gundogusundan esen postaci saba ruzgannin getirdigi haberleri dinledigi seklinde yorumlanir. 
Yapraklan ise kitaba, deftere, mecmu'aya, mushafa (Kur'an sayfasina) benzetilir. Tasavvufi siirlerde 
ve mesnevilerde Mutlak guzelligin simgesi ve ilahi askin sembolu olarak gorulur. 

Bulbul: "Karatavukgiller'den sesinin guzelligi ile taninmis olan otucu kus (Luscinia 
megarhynchos)",3 "Nisan ve mayisda erkegi guzel bir sesle oten ma'uf kus, 'andelib, hezar:..."4 
Karatavukgiller familyasmdan ve gogmen kuslardan olup kuguk (15 ila 17. cm. uzunlugunda) ve otusu 
guzel bir kustur. Kuzey Afrika ve ve Bati Avrupa'dan Turkistan'a kadar her yerde rastlanir ve kisi 
guneyde, Afrika'da gegirir. Nisan ve mayis aylannda kuzeye gelir. Bahgelerde, algakta yuva yapar. 
Pek gok turu vardir. Dogu edebiyatlannda, yaygin olarak da Fars ve Turk edebiyatlannda bulbulun 
guile birlikte anildigi ve gul bahsinin gegtigi yerlerde bulbulun de anildigi gorulur. O, gulun terane- 
perdazi (makamla sarki soyleyeni) ve gul bahgesinin hos avazi (guzel sesli olani)'dir. Gulun agtigi ve 
yaz aylannda yuvasini gul bahgesinde yapar ve gece-gunduz oterek gulsen ehlini guzel sesiyle 
kendinden gegirir. Bulbulun gulsendeki otusu gule karsi duydugu igten ve samimi bir askin gostergesi 
olarak yorumlanmis, bulbul sadik asik, gul de ma'suk (sevgili) olarak nitelenmistir. "Aralanndaki bu 
iliski mecazi ask olarak kabul edilmis, gulun aski ile tutustugu igin "seyda" (gilgm), "zar" (aglayip 
inleyen) sifatlan verilmistir."5 

Temanin Turk Edebiyati'nda Kullanihsi: 

Gul ve bulbul Turk Edebiyati'nda gok kullanilan birtemadir. Gegmis devirlerden baslayarak siir, 
mani, atasozu, hikaye, masal v.b. edebi urunlerin konusunu teskil eden temanin edebiyattaki izlerini, 
Anadolu sahasinda onuguncu yuzyila kadar surebilmekteyiz. Bu yuzyildan onceki devirlerde yazilan 
DTvanu Lugati't-Turk, Kutadgu Bilig ve Atabetu'l-Hakayik'ta-Kutadgu Bilig'de bir-iki yerde gegen gulef 
(gul-ab) kelimesinin disinda-temayla ilgili bir ifadeye rastlanmamaktadir. Edebiyattaki izine onuguncu 
yuzyilda rastladigimiz gul ve bulbulun, ondort ve onbesinci yuzyillardan itibaren misra, beyit ve siirden 
eser seviyesine kadar yukseldigine ve genis bir boyuttta islendigine tanik olmaktayiz. 

Anadolu sahasinda 13. yuzyila kadar izini surdugumuz temanin, baslangigta Turk Edebiyati'nda 
beyit ve siirlere konu oldugunu soyleyebiliriz. Mevlana CelaleddTn-i RumT'ye ait oldugunu sandigimiz 
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Bulbul-name adh kuguk bir mesnevi ise, Anadolu sahasinda yazilan gul-bulbul konulu ilk eserdir. 
Mevlana'ya ait oldugunu sandigimiz 55 beyitlik Bulbul-name, 6 aruzun Remel bahrinin fa'ilatun, 
fa'ilatun, fa'ilun kalibiyla yazilmis olup diger eserleri gibi Farsga kaleme ahnmistir. Bulbul-name-i 
Hazret-i Mevlana bashgim tasiyan mesnevide CelaleddTn-i RumT isminin amlmamis olmasi, 
Mevlana'ya ait olup-olmadigi konusunda supheye agiktir. Ancak, mesnevinin 

§ems-i TebrTzT ez-u dadT nisan (Butun mu'minler ordusunun basim geken 

An ki be-ser-hayl-i cumle mu'minan §ems-i TebrTzT bunu anlatmak istiyordu.) 

seklindeki, §ems-i TebrTzT'yi butun mu'minler ordusunun basi ilan eden son beyti bizim igin 
onemlidir. Mevlana ile §ems-i TebrTzT arasindaki yakinhk dikkate alinirsa, son beyitteki soylemin 
Bulbul-name'nin Mevlana'ya ait olabilecegini guglu bir olasihk haline getirdigini soyleyebiliriz. Gul ve 
bulbulun kahraman olarak kullanildigi mesneviden anlasilan: §airin amacinin gul-bulbul kissasi 
yazmak degil, kahraman olarak gul ve bulbulu de kahramanlar arasina kattigi mesnevide okuyucuya 
ahlaki ve felsefi dusuncelerini aktarmak oldugudur. 

Mevlana'nin ismi simdiye kadar duyulmamis olan Bulbul-name adh mesnevisinin tamami gul ve 
bulbul temasina odaklanmamistir. Sonundaki Temmet: sene 66 zilhicce 24 kaydindan yazihs tarihinin 
H.666-Mevlana'nin olum tarihinin H.672-673/M. 1273 oldugunu hatirlarsak-oldugunu sandigimiz 
Bulbul-name 55 beyitlik hacmine ragmen zengin bir olay orgusunu ihtiva etmektedir. Kahramanlardan 
gul ve bulbul mesnevinin bas tarafindaki ilk 18 beyitte, bu 18 beyit igerisinde de 4 ila 18. beyitler 
arasinda bahis konusu edilmislerdir. Mesnevinin tamamimn ugte biri kadar tutan bu kisimdan sonra 
gul ile bulbulun adlan zikredilmez. Her ikisinin de, olumleriyle birlikte 18. beyitten i'tibaren konu 
haricinde kahslanna sahit oluruz. Fakat onlann olumlerinin mesnevinin akisinda bir durgunluga veya 
kopukluga yolagtigi soylenemez. Kuguk hacmine karsihk mesnevi 18. beyitten sonra farkli olaylarla 
surup gider. Mesnevi boyunca degisen olaylar, birinin sonucunun digerinin sebebi oldugu bir olay 
zincirinin halkalanni olustururlar. Olaylann surekli degismesi, mesnevide bir butunlugun olmadigi 
seklinde anlasilmamahdir. Tamamimn okunmasindan Bulbul-name'-de bir butunluk oldugu hemen 
sezilir. Bu butunluk, gul ve bulbul temasi etrafinda degil, konu birligi etrafinda olusmus bir butunluktur. 
iyilik yapan iyilik, kotuluk yapan da kotuluk bulur anafikrini islendigi mesnevide butunlugu saglayan, 
bes kez yinelenen "iyilige iyilik, kotuluge de kotuluk ulasir" ifadesidir. Gul ve bulbul de, konu butunlugu 
etrafinda kaleme ahnmis bu ahlakT ve ogretici mesnevide olaylann akisina katkida bulunan birer 
kahraman konumundadirlar. 

XIII. yuzyilda yazildigini sandigimiz ve Mevlana adina kayith olan bu Bulbul-name'den sonra, 
Anadolu sahasinda Hikaye-i Bulbul-name ile Bulbul-name adh bir mesnevi vucuda getirilmistir. 
Bunlardan ilkinin, Hikaye-i Bulbul-name'nin yazan belli degildir. ikincisi ise Rifa'Tadh birsaire aittir. 

Ebu 'AIT STna ve Hatem-i TaT Hikayesi ile birlikte basilmis bulunan Hikaye-i Bulbul-name,7 konu 
i'tibanyla 'Attar'a atfedilen Bulbul-name'nin genisletilmis, mensur bir gevirisi seklindedir. Hikaye'nin 
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yazan hakkinda her hangi bir bilgi mevcut degildir. Dusuncemiz, 'Attar'a atfolunan Bulbul-name'nin 
Anadolu sahasinda ya agizdan agiza anlatmalarla genisledigi ve sonraki devirlerde yaziya gegirildigi, 
ya da Bulbul-name'yi esas alan birileri tarafindan hikayelestirildigi, fakat daha sonralan yazarimn 
admin unutuldugu seklindedir. 

Hikaye-i Bulbul-name'nin konusu, 'Attar'a atfedilen Bulbul-name'de oldugu gibi kuslarla bulbul 
arasinda gegen olaylar etrafinda olusmustur. Bulbulun gul bahgesinde, gule karsi hos sesiyle 
otusunden rahatsiz olan kuslann, onu Hz. Suleyman'a sikayet etmeleriyle baslayan olaylar zincirinde 
bulbul askta samimiyeti, dogrulugu ve durustlugu; sikayetgi kuslar ise kiskanghgi, gekememezligi ve 
kotulugu temsil ederler. Hz. Suleyman'in adil hukumdar ve yargig konumunda oldugu Hikaye'de, 
kuslann sikayeti uzerine Hz. Suleyman tarafindan divana getirilen bulbul basanh bir savunma yapar. 
§ikayetgi ku§lara verdigi ma'kul cevaplarla sugsuzlugunu ispatlamaga gah§ir. Kahraman kadrosunun 
Attar'a atfedilen Bulbul-name'deki kadrodan daha geni§ oldugu Hikaye'nin, hangi devir urunu oldugu 
da belirgin degildir. Kahramanlann konu§malanndan bir halk metni oldugu anla§ilan Hikaye'nin dil 
ozelliklerinden yola gikarak donemi hakkinda bir tahminde bulunmak gergegi yansitmayabilir. Hikaye 
metninin tamaminin harekeli olu§u ve imladaki tutarsizliklar (dogu dillerinden gegmi§ olan kelime ve 
terkiplerin yazih§indaki tutarsizliklar, Turkge bazi eklerin ve ifadelerin Eski Anadolu Turkgesi 
devresinden sonra pek kullanilmamis olmalan), Hikayenin 14. yuzyihn sonlan veya 15. yiizyil urunu 
olabile-cegini dusundurmektedir. 

Hikaye'nin bu yuzyillar urunu oldugu yolundaki kanaatimizde, bir arada bulundugu Ebu 'AITSTna 
ve Hatem-i TaT gibi hikayeler ile Dede Korkut Hikayeleri'nin 15. yuzyilda yaziya gegirilmis olmalannin 
etkisi oldugunu soyleyebiliriz. 

Hikaye-i Bulbul-name ile yakin devirde yazildigmi sandigimiz diger bir eser Rifa'T'nin Bulbul- 
name'sidir.8 Paris Milli Kutuphanesi, Farsga Yazmalar Bolumu'nde, 7 (A.F.2147) numaradaki bir 
mecmua igeri-sinde bulunan Rifa'T'nin Bulbul-name'si, Dog. Dr. Hiiseyin AYAN tarafindan bulunarak 
1981 yilmda ilim alemine tanitilmistir. 

Bulbul-name'nin bilinen tek nushasi da Paris Milli Kutuphanesi'ndeki bu mecmua igerisinde, 
196b-209a arasmdaki nushadir. Mesnevi nazim sekliyle yazilmis olan eser, aruzun Hezec bahrinin 
Mefa'Tlun, mefa'Tlun, fe'ulun kahbiyla yazilmistir. Yazildigi devir hakkinda mesnevi'de ve baska 
kaynaklarda her hangi bir bilgiye rastlayamadigimiz Bulbul-name'yi, eserde kullanilan Eski Anadolu 
Turkgesi dil ozelliklerine istinaden (gelecek zaman eki olarak kullanilan-isar,-iser; ohsarsin, idisersin, 
ikinci teklik sahis emir eki olarak kullanilan-gil,-gil; digil, eylegil, olgil v.b., gerundium veya zarf-fiil 
olarak kullanilan-uban,-uben; iduben, susayuban, oluban v.b.) 14 veya 15. yuzyillar (agirhkli olarak da 
15. yuzyil) urunu olarak kabul edebiliriz. (Mesnevi'yi bulan Huseyin Ayan da, dil ozelliklerinden 
hareketle onun 15. yuzyila yakin bir devirde yazilmis olabilecegi gorusundededir.) §airinin mahlasinin 
Rifa'T oldugu mesnevi boyunca soylenmis olan 20 gazel ve bir kasidenin mahlas beyitlerinden 
anlasilmaktadir. Hayati hakkinda ise kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanamamistir. 
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Hakkindaki bilgileri bu sekilde ozetleyebilecegimiz RifaTnin Bulbul-name'si 325 beyitlik kuguk 
bir mesnevidir. Konusunu bulbulun gule karsi duydugu derin sevginin olusturdugu Bulbul-name'yi 
yazarken RifaTnin kimden etkilendigi hususunda bir sey soylemek simdilik iimkansizdir. Qunku 
RifaTnin eseri gul-bulbul konulu diger eserlerle benzerlik gostermemektedir. 325 beyitlik hacminin 
yansina yakin kisminm sairin soyledigi gazellerden olusmasi, RifaTnin gul ve bulbul hikayesini 
anlatmanin yanisira sairlik kudretini gosterme egiliminde oldugunu da yansitmaktadir. Mesnevi 
boyunca gule saba araciligiyla haberler gonderip, vuslat talebinde bulunan bulbulun acikh sonu da, 
mesnevinin digerlerinden aynlan, farkli bir ozelligi olarak karsimiza gikmaktadir. 

XIV veya XV. yuzyillardaki bu iki eserden sonra XVI. yuzyilda gul ve bulbul konulu eserlerde 
artis oldugunu soyleyebiliriz. Bu yuzyilda yazilan eserlerin gogu Gul u Bulbul adiyla yazilmistir. Adini 
anacagimiz ilk eser ise yuzyihn ilk geyreginde yazilmis olan VahidT'nin Gul u Bulbul'udur. VahidT'nin 
Gul u Bulbul'unden sonra Turk Edebiyati FazlT'nin kaleminden, unu gunumuze ulasan Gul u Bulbul 
mesnevisini kazanmistir. Yuzyihn ortalannda yazilan bu eserden sonra, yine mesnevi nazim sekliyle 
yazilmis iznTkli BekayT'nin Gul u Bulbul'u ile karsilasmaktayiz. Gul u Bulbul adli eserlerin sonuncusu, 
ayni zamanda bir sair olan Kinm Hani Gazi Giray'a aittir. Aralannda isim benzerligi bulunan bu 
eserlerin disinda, yuzyihn diger bir eseri; MunTrT'nin Gulsen-i Ebrar ve Ma'den-i Esrar mesnevisidir. 

VahidT'nin Gul u Bulbul'u9 15 varaklik bir risaledir. Risale, yazilis tarihi i'tibanyla XVI. yuzyihn ilk 
eseri olarak karsimiza gikmaktadir. Sonundaki ft gurre-i sene recebu'l-murecceb min suhur-i sene 
seb'a vu 'isrTn u tis'a mi'e ifadesi, onun H. 927/M.1520 senesinde yazildigini beyan etmektedir. Eser 
Osmanh sultani I. Selim (Yavuz Sultan Selim) adina yazilmistir. Eserin basinda devrin padisahimn 
ovgusu bahsinde gegen Sultan oglu sultan, Sultan Selim Han takdiminden, bunun hangi Selim 
oldugunu anlamak imkansizdir. Ayni zamanda eserin bitirilis (temmet) zamanini beyan eden 
H.927/M.1520 tarihinden, adi anilan padisahin I. Selim (Yavuz Sultan Selim) oldugu anlasilmaktadir. 
Bu tarihin Yavuz Sultan Selim'in olum yihyla ayni oldugunu hatirlarsak, VahidT'nin Gul u Bulbul'u 
Padisah'in 6lumiJn-den kisa bir sure once yazdigini soyleyebiliriz. 

Gul u Bulbul'un bilinen tek nushasi Kayseri Rasit Efendi Kutuphanesi, 582/2 numarah yazma 
igerisinde,77b-90b yapraklan arasinda bulunmaktadir. Nesir-nazim karisik bir tarzda kaleme ahnmis 
olan Gul u Bulbul'un dili Farsga'dir. Yazan VahTdT hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye 
rastlanmamaktadir. Eserinin yazilis tarihinden yola gikarak Yavuz Sultan SelTm devri sairlerinden 
oldugu sonucunu gikarabiliriz. VahTdT, zamaninin birinci derecede isim yapmamis sairlerinden biri 
olmalidir. Gul u Bulbul'u Farsga olarak kaleme almasi, O'nun iyi derecede bir Farsga ogrenim 
gordugunu izlenimini vermektedir. 

Yuzyihn ikinci eseri, FazlT'nin Gul u Bulbul Mesnevisi'dir.10 Kara FazlT namiyla (Kara: lakap, 

FazlT: mahlas) meshur olan Sair, Gul u Bulbul'u H. 960/M. 1553'te yazmis ve bu eseriyle sohreti 

yakalamistir. KanunT Sultan Suleyman devrinde yetisen FazlT kaynaklarda mesnevi sairi olarak takdim 

edilmektedir. istanbul'da dogmus ve duzenli bir medrese egitimi gormemistir. Qocuklugunda Arapga 

nahv ve sarf dersleri aldiktan sonra Uskuplu RiyazT'den Farsga dersleri almis, gengliginde ise sair 
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ZatT'nin Fatih Cami'i avlusundaki dukkanina devam etmistir. KanunT'nin ug sehzadesiyle sancaga 
gikmis ve hayatinin sonlannda reisulkuttaphga kadar yukselen FazlT, H. 971 tarihinde ileri bir yasta 
Kutahya'da olmustur. Mesnevi nazim vadisinde Huma vu Humayun, nesir-nazim kansik Nahlistan ve 
1000 ruba'Tden olusan bir eserin sahibi olan FazlT'nin bu eserleri gunumuze ulasmamistir. §air'in adi, 
elimizdeki tek eseri Gul u Bulbul ile amlmistir. 

FazlT'nin Gul u Bulbul'u, Turk Edebiyati'nda yazilmis gul ve bulbul konulu hikayeler igerisinde en 
tamnmis olanidir. 2455 beyit hacmindeki eser, duzenli bir mesnevi tertibindedir. Yazildigi tarihten 
i'tibaren begeniyle okunup istinsahlan (yazmalan nushalan) yapilmis olan Gul u Bulbul'un Turkiye 
kutuphanelerinde yirmiden fazla yazmasi bulunmaktadir. FazlT Gul u Bulbul'u §ehzade Mustafa'nin 
yaninda bulundugu sirada yazmis ve O'na sunmustur. Bas taraflanndaki din? siirlerle devir 
buyuklerine soylenmis olan medhiyelerde nispeten agir bir dil kullanilmasina karsilik hikaye kisminin 
dili sade ve anlasihrdir. Mesnevinin bitirilis tarihi H.960/M.1553 senesidir. Bu tarih Hatime bolumunun 
sonundaki 

Yazdi tarThi hame-i sengul 

Defter-i munis-i Gul u Bulbul 

beytinin ikinci dizesinin harflerinin sayisal degerlerinin ebced hesabiyla toplamina karsilik 
dusmektedir. TasavvufT ve allegorik bir karakteri olan Gul u Bulbul, aruzun Hafif bahrinin Fe'ilatun, 
mefa'ilun, fe'ilun kahbiyla yazilmistir. Gul u Bulbul'de Fe'ilatun, mefa'ilun, fe'ilun kalibini tercih etmesi 
FazlT'ye rahat bir soyleyis imkani saglamistir. §air veznin iki sekilde kullanilabilmesi ozelliginden 
istifade ederek ihtiyag duydukga ilk tefileyle son tef'ilenin ilk hecelerinin kapali seklini tercih ederek 

(Fa'ilatun fa'lun veya fe'ilun) dusuncesini daha rahat ifade edebilme olanagina ulasmistir. 

Mesnevide kahramanlar birer sembolden ibarettir. islenen ana tema ise varhgin birligi (vahdet-i 
vucud)' dusuncesidir. Mesnevinin asil kahramanlan olan gul Mutlak varhgi (MahT sevgili), bulbul ise 
ona ulasmayi arzulayan ve bu ugurda pek gok sikinti ve eziyetlere katlanan sadik asigi temsil ederler. 
iyi veya kotu karakterlerin temsilcileri olan diger kahramanlar ise olaylann gelisimine dogrudan veya 
dolayh olarak katkida bulunurlar. 

FazlT'nin Gul u Bulbul'u Bati'da en gok yanki uyandiran eserlerden biridir. Batih arastirmacilann 
da dikkatini geken mesnevinin tamami veya ba'zi bolumleri gesitli Avrupa dillerine gevrilmi§ ve 
yayinlanmistir. Eseri ozgun bulan Hammer mesnevinin tamamini Almanca'ya gevirmis ve 1834'te 
Turkge ashyla birlikte Peste'de Gul u Bulbul das ist Rose und Nachtigall adiyla yayinlamistir. Qeviride 
kafiye uygunluguna dikkat eden Hammer'in bu gevirisi edebiyat arastirmacilan tarafindan basanli 
olarak degerlendirilmistir. Hammer'in yanisira, Dora D'lstria bazi bolumlerini Fransizca'ya, J.W. Gibb 
de ingilizce'ye gevirmislerdir. 

XVI. yuzyilm gunumuze ulasan ikinci mesnevisi, iznTkli BekayT'nin Gul u Bulbul'udur.H BekayT, 
eserini §ehzade Murad adina yazmistir. Mesnevinin bas tarafinda Medh-i §eh-zade-i Cuvan-baht 
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bashgiyla soyledigi medhiyeden eserin Sehzade Murad adina tertib edildigi anlasilmaktadir. 935 
beyitlik mesnevi aruzun Hezec bahrinin Mefa'Tlun, mefa'Tlun, fe'ulun kalibiyla yazilmis ve H. 973 
tarihinde tamamlanmistir. Bu tarihi, Hatime kismindaki 

BekayT kim bu nazmi itmis-idi 

Tokuz yuz yetmis uge yetmis-idi 

beytinde Sair'in kendisi beyan etmektedir. BekayT'nin Gul u Bulbul'unun,-alt bolumler duzeyinde- 
konu bakimindan FazlT'nin Gul u Bulbul'unden etkilendigi anlasilmaktadir. Fakat bu etki mesnevinin 
tamamim kapsayacak derecede genis degildir. 

MunTrT'nin Gul§en-i Ebrar ve Ma'den-i-Esrar mesnevisi de yuzyihn gul ve bulbul temasini isleyen 
bir eseridir. Mesnevi 'Attar'a atfedilen Bulbul-name'nin genisletilmis bir gevirisidir. Sairi MunTrT 
hakkinda kaynaklarda bir bilgiye rastlanmamaktadir. Der Medh-i Sah-zade-i Celalet-me'ab Hazret-i 
Sultan SelTm-i 'AIT-cenab ve Sebeb-i Te'lTf-i Kitab bashgi altinda beyan ettigi uzere eseri Sehzade 
SelTm'e sunmustur. Fakat bas taraftaki KanunT Sultan Suleyman medhiyesinden KanunT Sultan 
Suleyman devrinde yasadigi; mesneviyi adina yazmasindan da Sehzade SelTm'in yardimlanni 
gordugu anlasilmaktadir. 

Oturmisdum Gelibolu'da bir gun 

Feragat kosesinde soyle mahzun 

beytinden anlasilacagi gibi, MunTrT eserini Gelibolu'da yazmistir. Eserin konusunu 'Attar'a 
atfolunan Bulbul-name'den alan MunTrT bununla yetinmemis, 'Attar'in mesnevilerindeki tertip tarzi ile 
Bulbul-name'nin veznini de ornek almistir. Hezec bahrinin Mefa'Tlun, mefa'Tlun, fe'ulun kalibiyla 
yazilan Gulsen-i Ebrar ve Ma'den-i Esrar- 'Attar' in mesnevilerinde yaptigi gibi-alt bolum ve fasil 
aralanna konuya uygun kissa ve fikralar yerlestirilerek hacimce hayli genisletilmistir. Oyle ki 'Attar'a 
isnad olunan Bulbul-name 475 beyitten ibaretken, MunTrT kissa ve fikralarla 5204 beyitlik bir eser 
vucuda getirmistir. Bulbul-name'nin on katindan fazla bir hacme sahip olan Gulsen-i Ebrar ve Ma'den- 
i Esrar, bu yapisiyla te'lif-tercume bir eser ortaya koymustur. Bulbul-name'nin kopyasi olan 
mesnevinin ondan farkli olan yaninin, uzun soluklu yapisi oldugunu soyleyebiliriz. 

XVI. yuzyilda yazilan Gul u Bulbul adh eserlerden biri de; Kinm Hani GazT Giray'in Gul u Bulbul 
adh eseridir.12 Eserin varhgindan, sairi gibi Kinm Hanlan'ndan olan Halim Giray'in tertib ettigi Gul- 
bun-i Hanan haber vermektedir. Gulbun-i Hanan'da, GazT Giray'in Gul u Bulbulu hakkinda: "FuzulT-i 
BagdadT'nin Beng u Bade manzumesine yaptigi Gul u Bulbul nazTresi... kiymet-dar eserlerindendir." 
denilmektedir. GazT Giray'in Gul u Bulbul'u de ulasamadigimiz igin hakkinda degerlendirme 
yapamadigimiz esreler arasindadir. Fakat, hakkinda verilen bilgiden gul ve bulbul temasiyla fazla ilgili 
olmadigi anlasilmaktadir. 
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XVI. yuzyilda adindan bahsedecegimiz son eser, yuzyihn sonlanna dogru (1588) §emseddTn 
STvasT tarafindan yazilan Gulsen-abad'dir.13 Mesnevi nazim sekliyle ve aruzun Hezec bahrinin 
Mefa'Tlun, mefa'Tlun, fe'ulun kalibinda yazilmis olan eser tasavvufT bir karaktere sahiptir. 
Kahramanlarim gigekler ve gulun olusturdugu mesnevide kahramanlar birer sembol durumundadirlar. 

Gulun seyhi (mursid-i kamil), gigeklerin ise salikleri temsil ettigi Gulsen-abad'i, gul ve bulbul 
temasina fazla yer vermedigi igin tema uzerine yazilmis eserlere dahil etmemizin yanhs olacagi 
kanaatindeyiz. Mesnevide birinci derecede onemli bir kahraman olmayan bulbul, Zumre-i §ukdfe 
Gulun Zuhurin Murad itdukleridur bashkh kisimda ve mesnevinin tamaminda ug-bes beyitte bahis 
konusu edilmistir. 557 beyitlik mesnevide bu ug-bes beytin disinda bulbulun adma rastlanmamaktadir. 

Tema uzerine yazilan eserler silsilesi XVII. yuzyilda 'Omer Fu'adT Efendi'nin Bulbuliyye'si14 ile 
devam etmistir. §airi 'Omer Fu'adT Efendi hakkinda Kaynaklarda §a'baniye tarikatmdan Safranbolulu 
Muhammed EmTn Efendi'nin halifelerinden oldugu ve H.1046'da vefat ederek §a'baniye dergahina 
defnedildiginden baska bir bilgiye rastlanmamaktadir. Mesnevi nazim sekliyle ve aruzun Hezec 
bahrinin Mefa'Tlun, mefa'Tlun, fe'ulun kalibinda yazilmis olan Bulbuliyye, sairinin kisiligiyle ozdes, 
tasavvufT bir eserdir. Tasavvuff gehresinin yanisira ayni zamanda didaktik (ogretici) bir eser olan 
Bulbuliyye'nin, sonundaki Beyan-i TarTh-i Te'lTf kismindan H.1033/M. 1623-24 tarihinde bitirildigi 
anlasilmaktadir. 

Kisaca tanitmaya galistigimiz 'Omer Fu'adT Efendi'-nin Bulbuliyye'si, XVII. yuzyihn gul ve bulbul 
uzerine yazilmis tek eseri durumundadir. Eser 'Attar'a atfolunan Bulbul-name ile onun genisletilerek 
Turkge'ye gevrilmis sekli olarak niteledigimiz Hikaye-i Bulbul-name'nin bir bileskesi gorunumundedir. 
igeriginden, 'Omer Fu'adT Efendi'nin adi gegen her iki eseri de gorup inceledigi ve Bulbuliyye'yi 
yazarken bu iki eserden ('Attar'in Bulbul-name'si ile Hikaye-i Bulbul-name) buyuk olgude yararlandigi 
anlasilmaktadir. Bu iki eserin bileskesi olmakla birlikte, Bulbuliyye'de 'Omer Fu'adT Efendi'nin 
tasavvufT goruslerine de yer verdigini ve bazi motiflerde degisiklikler yaptigini belirtmek gerekir. 

XVIII. yuzyilda yazilmis olan gul-bulbul konulu eserler; Manisah Birr? Mehmed Efendi'nin Bulbul- 
namesi ile HayatT'nin eseri (Bulbuliye veya Bulbul-name)'dir. Bu iki eserden BirrT'nin Bulbul-namesi'ni 
yuzyihn ilk eseri olarak kabul edebiliriz. NabT gibi XVII. yuzyilda yetismis olmakla birlikte XVIII. yuzyihn 
ilk geyreginde olen Manisah Birr? Mehmed Efendi, Bulbul-name'yi bu yuzyilda yazmistir. Eserin 
sonunda bitirilis tarihini beyan eden 

Tamam oldi kitabim ey du'a-guy 

seklindeki tarih misra'inm ebced hesabiyla H.1117 yihna karsihk dusmektedir. MiladT 1705/1706 
yillanna karsihk dusen bu tarihten hareketle, §airin Bulbul-name'yi olumunden kisa bir sure once 
yazdigini soyleyebiliriz. 

BirrT'nin Bulbul-name'si15 'Omer Fu'adT Efendi'nin Bulbuliyye'sinin nesren yazilmis seklidir. 

Nesir seklinde yazilmis olmakla birlikte Birr? eserini misra, beyit, gazel, kit'a ve kaside gibi siirlerle de 
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desteklemistir. Fakat mensur kisminin manzum kismiyla kiyaslanamiyacak dduzeyde olmasi 
nedeniyle Bulbul-name'yi nesir sahasinda yazilmis bir eser olarak kabul etmeliyiz. HayatT'nin eserine 
ulasamadigimiz igin, ayni zamanda XVIII. yuzythn elde mevcut tek eseri olan BirrT'nin Bulbul-name'si 
suslu ve agdah bir dille yazilmistir. Bu dil ozelliginden dolayi Bulbul-name, Turk Edebiyati'ndaki gul- 
bulbul hikayeleri igerisinde suslu nesirle yazilmis ender orneklerdendir. Eski Turk Edebiyati'nda 
okuyucuyu bilgilendirme amacinda olan edebi metinlerin sade veya orta nesirle kaleme ahndiklanni 
hatirlarsak (nasirler bu tur metinlerde sade ve orta nesri tercih ederlerdi), Bulbul-name'nin benzerleri 
igerisinde siradisi oldugu kendiliginden anlasilacaktir. Burada aydinlatilmasi gereken husus; BirrT'nin 
Bulbul-name'yi yabanci kelime ve terkip esliginde seci'li, suslu ve agdah bir nesirle yazma sebebinin 
ne oldugudur. Bizce bunun nedenini tek bir noktaya baglamamak gerekir. BirrT'nin Bulbul-name'yi 
suslu nesirle yazmis olmasim iki sebebe baglayabiliriz. Bunlarm birincisi; kendisine Bulbul-name'yi 
yazma onerisinde bulunan dostu Sam Ahmed Efendi'nin sozleri olabilir. Birr? Bulbul-name'nin bas 
tarafinda eserin yazilis sebebini anlatirken bir gun Sam Ahmed Efendi'nin elinde bir kitapla yanina 
geldigini ve kitabi gostererek: "Gergi bu manzumenin batini ma'mur amma zahiri harabdur. Eger ana 
basar-i basTretle nazar ve ol nazmi nesre tebdTI ider isen bir nazuk eser olmak bila-ihtiyardur." diyerek 
kendisinden bu eseri gozden gegirip, nesir sahasinda yazmasi isteginde bulundugunu soylemektedir. 
BirrT, bu istek dogrultusunda eseri nesirle ifade etmis, fakat dis gorunusunu begenmeyen dostunun 
sozlerini de kulak ardi etmeyerek uslubuna ozen gostermistir. Bu ozen biraz asinhga kagmis ve 
BirrT'nin sanat ve huner sevdasimn da eklenmesiyle suslu nesirle yazilmis bir hikaye metnini ortaya 
gikarmistir. 

Bulbul-name'nin suslu nesirle yazilmis olmasimn ikinci nedeni; BirrT'nin kendisine duydugu asiri 
guven ve kendini begenmislik olabilir. Eserinin bas tarafinda donemin unlu sairleri ile Manisa'da bir 
arada bulunurken pek gok bedelsiz siir soyledigini belirten BirrT, bir divan tertip ettigini ve bu divanm 
zamamn sairleri tarafindan begenilip ornek ahndigim soylemektedir. 

Ashnda devrinin birinci derecede unlu sairlerinden olmayan BirrT'nin bu sozleri, kendine asiri 
guvenen, kendini begenmis bir yapiya sahip oldugunun ipuglanm vermektedir. Bu kendine asiri 
guvenin san'at gosterme sevdasiyla birlesmesi sonucu BirrT Bulbul-name'yi suslu nesirle yazmayi 
mizacina uygun bulmus olabilir. 

BirrT 'Omer Fu'adT Efendi'nin Bulbuliyesi'ne bir ilavede bulunmamistir. Eserinin okunmasi da 
gosterecektedir ki, O alt konularda bile ornek aldigi Bulbuliyye'nin olay orgusune bagh kalmistir. Fakat 
suslu nesirle yazdigi Bulbul-name'nin anlasil-masi igin okuyucunun hikayenin dilini anlayabilecek bir 
kultur seviyesinde olmasi gerekir. 

XVIII. yuzyihn ikinci eseri; HayatT mahlash bir saire aittir. Eserinin ismini de tarn olarak 
ogrenemedigimiz HayatT hakkinda kaynak eserlerde herhangi bir bilgiye rastlan-mamaktadir. Ancak, 
dileride belirtilecegi uzere, llmT'nin gengliginde yetiskin bir sair oldugunu belirttigi HayatT.-llmT'nin 
Bulbuliye'yi 1806'da yazdigi goz onune almirsa-18. yuzyihn ikinci yarisi ile 19. yuzyihn ilk yansinda 
yasamis olmahdir. 
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HayatT'nin kendisinden ve eserinden bizi haberdar eden XIX. yuzyilda yazilmis olan llmT'nin 
Bulbuliyesi'dir.1 6 XIX. yuzyil sairlerinden oldugunu sandigimiz llmT, Bulbuliye'yi HayatT'nin eserinden 
faydalanarakyazmistir. Bulbuliye'nin bas tarafindaki: 

Qunki hengam-i cuvanTde meger 

Ol ki ustaz-i ecell u reh-ber 

(...) 

Oldi dunyada seh-i nukte-veran 

§air-i nadire-gu-yi devran 

Mahlas-i paki HayatT'dur anun 

'Omri gok ola o gul-pTrehenun 

Farz idup bulbule 'aski isnad 

Eyledi hub latTfe Trad 

Der miyan-i gul u bulbulde ne var 

Farz idup itdi beyan u izhar 

LTk mensur gu durr-i meknun 

Yazilup olmis-idi 'isve-numun 

beyitlerinde llmT, zamanin nadire soyleyen ve ustadi olarak niteledigi HayatT'nin gul ve bulbulu 
konu alan mensur bir eser yazdigini soylemektedir. llmT'nin Bulbuliye'si de HayatT'nin eserinin nazma 
gekilmis seklidir. Eserini mensur olarak yazmis olan HayatT, 

llmT'nin Oldi dunyada seh-i nukte-veran 

§air-i nadire-gu-yi devran 

beytinde sair-i nadire-gu-yi devran seklindeki tanitimdan anlasilacagi uzere sair olarak 
tamnmistir. Fakat kaynaklarda ne kendi, ne de eseri hakkinda bir bilgi mevcut degildir. Bu durumu 
HayatT'nin birinci derecede onemli bir sair olmadigi ve bu yuzden admin kaynak eserlere gegmedigi 
seklinde yorumlayabiliriz. 

llmT'nin yukandaki beyitlerde belirttigi uzere HayatT'nin gul ve bulbul konulu eseri mensur bir 
eserdir. igerigi hakkinda llmT'nin Bulbuliye'si sayesinde bilgi edindigimiz eserin fazla hacimli olmadigi 
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anlasihyor. Eser'in gul ve bulbul konulu diger eserlerden aynlan belirgin ozelligi-llmT'nin Bulbuliyesi ile 
ortak oldugunu sandigimiz-sikayet makaminin Osmanh Sultani olmasidir. 

XVIII. yuzyihn bu iki eserinden sonra llmT'nin Bulbuliye'si, AbdurrahTm UtizTmenT'nin Gul u 
Bulbul'u, Agah Osman Pasa ile Yenisehirli 'AvnT'nin Bulbul-name'leri XIX. yuzyilda yazilmis eserler 
olarak karsimiza gikmaktadirlar. 

Sonunda ebced hesabiyla bitirilis tarihini veren 

Hakk'a hamd ol bu dem oldi tamam 

Bulbuliyyem ola makbul-i enam 

tarih beytinden (H. 1220/M.1 805-1 806) llmT'nin Bulbuliye'-sini XIX. yuzyihn ilk eseri olarak kabul 
edebiliriz. HayatT'nin eserini: 

LTk mensur gu durr-i meknun 

Yazilup olmi§idi 'i§ve-numun 

beytinde mensur bir eser olarak tanitan llmT, akabindeki 

Am gordukde gu bu resme heman 

'Abd-i pur-curm u kusur u nisyan 

Came-i nazmla itdi tezyTn 

Am uslub-i kadTm uzre hemTn 

Ani 1lmT-i futade-pa-mal 

Nazm-i mezbura gusad eyledi bal 

Ohcak hemi-i lutf-i Ban 

Came-i nesrden oldi 'art 

beyitlerinde onu nazma gekerek Bulbuliye'yi meydana getirdigini beyan etmektedir. 

Hakkinda kaynaklarda bir bilgiye ulasamadigimiz llmT, 18. yuzyihn ikinci yansi ile 19. yuzyihn ilk 
yansinda yasamis olmahdir. 

Qunki hengam-i cuvanTde meger 

Ol ki ustaz-i ecell u reh-ber 
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beytinde, genglik gaginda (hengam-i cuvanT) iken tanidigi HayatT'yi kendine ustad ve reh-ber 
olarak kabul eden llmT, Bulbuliye'yi yazdigi yillarda (1805-1806) olgunluk yaslannda olmahdir. 

Tek yazma nushasini tesbit edebildigimiz llmT'nin Bulbuliye'si 324 beyitlik kuguk bir mesnevidir. 
Mesnevi aruzun Remel bahrinin Fe'ilatun, fe'ilatun, fe'ilun kahbiyla yazilmistir. Esergulun eziyetlerine 
ma'ruz kalan bulbulun Osmanli padisahina giderek gulden sikayeti ve bu sikayetini ve muhakeme 
edilip sonuglandirilmasim islemektedir. llmT'nin Bulbuliye'si de sikayet makaminin Osmanli sultani 
olmasi nedeniyle HayatT'nin eseriyle birlikte diger gul-bulbul konulu hikayelerden aynlmaktadir. 

XlX.yuzyilin ikinci eseri AbdurrahTm UtizTmenT'nin Gul u Bulbul'dur.17 Tatar Turkgesi dil 
ozelliklerini yansitan eserin yazan AbdurrahTm UtizTmenT Tatar Turkleri'nden olup, 18. yuzyihn ikinci 
yansi ile 19. yuzyihn ilk yansinda, Kazan Hanhgi'nda yasamistir. Soyadini yerlestigi yoreden (otuz ve 
eymen veya Tmen) aldigi belirtilen UtizTmenT'nin, Gul u Bulbul'un disinda bir gok eser yazdigi ve son 
asirlarda Kazan Hanhgi sinirlan igerisinde yetismis en verimli ediplerden biri oldugu belirtilmektedir. 

UtizTmenT'nin Gul u Bulbul'u aruzun Remel bahrinin Fa'ilatun, fa'ilatun, Fa'ilun kahbiyla yazilmis, 
241 beyitlik kuguk bir mesnevidir. Eserin konusunda §air, Mevlana'nin Mesnevi'sinden esinlenmistir. 
UtizTmenT'nin Gul u Bulbul'u Mesnevi'den esinlenerek yazdigini eserin sonunda kendisi 
soylemektedir. Mesnevinin Temmehu Temam bashkli hatime kisminin 

Tasarruf eyleyuben sa'y-i ciddT 

Bitup aldum kitab-i 'isk-i RumT 

seklindeki ilk beytinde §air, RumT'nin ask kitabini yazip aldigini ifade etmektedir. Burada 
belirtilmek istenen eser Mevlana'nin Bulbul-name'si degildir. Mevlana'nin Bulbul-name'si bir ask kitabi 
olmadigi gibi-zaten 55 beyitlik hacmiyle de kitap seviyesinde degildir-Gul u Bulbul ile herhangi bir 
benzerligi de yoktur. Burada belirtilmek istenen ask kitabinin Mevlana'nin Mesnevi'si oldugunu 
soyleyebiliriz. Bunu, her iki eserde de ortak olan neyin (insan-i kamil) basindan gegenleri hikaye 
etmesinden anlamaktayiz. Mesnevi'nin ilk 18 beytinde anlatilan bu bahis Gul u Bulbul'un son 
kisimlannda gegmis olup, igerik bakimindan Mesnevi'yle benzerlik gostermektedir. 

XIX. yuzyila ait adi anilan eserlerden biri de, Agah Osman Pasa'nin Bulbul-name'sidir.18 Agah 
Osman Pasa'nin Bulbul-name'si hakkinda: "Bulbul-name namindaki risale-i manzume-siyle divani 
esannin refikasi nezdinde bulundugu isidilmisdir. Bunlann tab olunamamasi sayan-i teessufdur." 
denilmis ve siirlerinde tasavvufun agirhkta oldugu belirtilmistir. Agah Osman Pasa'nin Bulbul- 
name'sine, yaptigimiz arastirmalar sonucu ulasamadik. XIX. yuzyihn ve Encumen-i §u'ara'nin 
yetenekli sairlerinden Yenisehirli AvnT'nin (Olm. 1826-27) de bir Bulbul-name'sinden bahsedilmektedir. 
Matla beytinin 

Firaz-i sidreden agsan dehanin ey bulbul 
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Gulun kulagina girmez ezanin ey bulbul 

oldugu belirtilen Yenisehirli AvnT'nin Bulbul-name'si19 de ulasamadigimiz eserler arasindadir. 

1 Semseddin Sami; Kamus-i Turki, Cagri Yay., ist. 1989. 

2 Mu'allim Naci; Lugat-i Naci, Cagri Yay., ist. 1978. 

3 Turkge sozluk, Ataturk Kultur, Dil, ve Tarih Yuksek Kurumu TDK Yay., Yeni bsk., Ank. 
1988, s. 286. 

4 Semseddin Sami; Kamus-i Turki, Cagri Yay., ist. 1989. 

5 KURNAZ, Cemal; "Bulbul", TDV iA, TDV Yay., ist. 1 992, C. 6, s. 485. 

6 Mevlana C. RumT; Bulbul-name. Suleymaniye Ktph., Nafiz Pasa, Nu.: 502/2 (2b-3a). 

7 Bulbul-name; Beyazit Devlet Ktph., Nadir Eserler Bl., K. 28610/1 (Matbu, Hikaye-i Ebu 'AN 
Sina ve Hatem-i Tai ile birlikte). 

8 Rifa'T; Bulbul-name, Haz.: Prof. Dr. Huseyin AYAN, Emek Matb., Subat 1981. 

9 VahidT; Gul u Bulbul, Kayseri Rasid Ef. Ktph., No.: 582/2 (77b-90b). 

10 Gul u Bulbul'un Turkiye kutuphanelerinde pek gok yazmasi vardir. Eser uzerine lisans ve 
lisansusru duzeyde geviri ve arastirma eserleri hazirlanmistir. Mesnevi igin bkz.: ZAVOTQU, Gencay; 
Turk Edebiyati'nda Gul ve Bulbul Mesnevileri (Mukayeseli Calisma), C. I, II, Basilmamis Doktora Tezi, 
Yon.: Yrd. Dog. Dr. Turgut Karabey, Ataturk Uni. Sos. Bil. Ens., Erz. 1997, 763s. (C. I: 1-212; C. II: 
213-763); 2) OZTEKiN, Nezahat; Gul CI Bulbul-Fazsi, Doktora Tezi, Dan.: PROF. Dr. Tunca 
Kortantamer, Dokuz Eylul Oni. Sos. Bil. Ens., izmir 1987, ll+456s. 

11 BekayT-i izmkT; Gul u Bulbul, Nuruosmaniye Ktph., 4097 (yk.: 128-135). 

12 Halim Giray Han; Gul-bun-i Hanan, Haz.: Dog. Dr. Recep Toparh-Dog. Dr. Sadi Cogenli, 
Ataturk Uni. Fen-Ed. Fak. Yay., Erzurum 1990, 232+26s. 

13 AKSOY, Hasan; Semseddin Sivasi, Gulsen-abad (inceleme-Metin-Sozluk), islam 
Medeniyeti Vakfi Yay., ist. 1990, Xll+202s. 

14 'Omer Fu'adT Efendi; Bulbuliyye, Suleymaniye Ktph., Dugumlu Baba, 320/1-2 (yk.: 48b- 
89b). 

15 BirrT; Bulbul-name, Daru't-tiba'ati'l-'Amire (Matba'a-i 'Amire), ist. 1265 H. 

1 6 llmT; Bulbuliye, iO Ktph., TY 872, 23 yk. 
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17 AGiS, Fazil; 'Abdurrahim Utizimeni'nin Gul u Bulbul'u ve Turk Edebiyati'nda Gul u Bulbul 
Yazanlar, Selgul Uni. Sos. Bil. Ens., Dan.: Prof. Dr. Huseyin AYAN, Konya 194. 

1 8 ibnulemin Mahmut Kemal inal; Son Asir Turk Sairleri, MEB, C. I, s. 41 . 

19 Sadettin Nuzhet ERGUN, Turk Sairleri, C. II, s. 586. 



1742 



islam iyet Sonrasinda ilk Farsga §iirlerde Turkler/ Prof. Dr. Adnan 
Karaismailoglu [s.903-913] 

Kinkkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Turklerin islamiyete girisi ve bunun sonrasinda ilmT ve edebT faaliyetlerde yer ahsilan 
hususunda zaman itibariyle farkli gorusler ileri surulmustur. Konunun tarihT yonunu, bu alandaki bilim 
adamlan tartismis ve ozellikle V. V. Barthold, Zeki VelidT Togan, Osman Turan, Hakki Dursun Yildiz 
gibi bilim adamlan konuyu ilmT tetkiklerle vuzuha kavusturmuslardir. Degerli bilim adami Aydm Sayih 
yillar once soz konusu olumsuz yaklasima dikkat gekmistir. Richard N. Frye ile daha once kaleme 
aldiklan yaziyi Turkiye'de tekrar nesrederken tanitim cumlelerinde Horasan ve Maveraunnehir'deki 
Turkler ve Musluman oluslanyla ilgili olarak soyle demektedir: "Biz Turkler, bu mintikalarin 
Selguklulardan once Turklesmis oldugunu umumiyetle kabul ederiz. Halbuki garp bilginleri, hususile 
on dokuzuncu asnn sonundan beri, bu mintikayi tamamen iranhlara ve iranlilarla akraba kavimlere 
malediyorlar. Garp bilginlerinin asagi yukan yanm asirdan beri bu husustaki fikirlerini degistirmis 
olmalarimn birgok sebepleri vardir'M 

A. Sayih ve Batih meslektasi genelde Batili tarihgilerin "bu bolgelerin Selguklularla Turklesmeye 
basladigi" gorusunu, birlikte elestiriye tabi tutmakta ve yazilarmin ana fikrini su sekilde 
belirtmektedirler: "Turklerin, Selguklulardan ve islamiyetten evvel, Horasan daglan, Seyhun ve 
Hindistan arasindaki bolge halkinin muhim bir kismim teskil ettikleri tezi bu yazinin asil konusunu 
teskil etmektedir".2 Bu makalenin Amerika'daki yayimi 1943, Ankara'daki yayimi ise 1946'dir. 

Turklerin islamiyetten sonra edebT faaliyetler igerisindeki yerini belirlemede, tarihT gelismeler ve 
yerlesim bolgeleriyle ilgili bilgilerin yardimina ihtiyag bulunmaktadir. Biraz once belirtilen tartisma bu 
nedenle onemlidir. Selguklular donemine sarkitilan tarihT sureg, ayni sekilde Turklerin edebT alandaki 
faaliyetlerini daha sonraya birakmayi gerektirmektedir. Bu varsayimdan hareket eden Batih 
sarkiyatgilar ve bazi bilim adamlan klasik Turk siirini ve §iir gelenegini adeta XIII., XIV. asra ve 
Anadolu cografyasina baglamaktadirlar. 

Klasik Turk siirinin arkasindaki gelenegin ve edebT zevkin izleri, arastirmacilan Horasan ve 
Maveraunnehir (Bati Turkistan) sehirlerinde yazilmis islamiyet sonrasina ait ilk Farsga ve Turkge 
siirlere ulastirmahdir. Anadolu'da gelisen siirin, anilan bu bolgelerde elbette daha once urun veren 
siirle munasebetleri uzerinde bilim adamlan gok fikir yurutmus ve neredeyse genel kabul goren 
yargilar olusturmuslardir. XIX. asnn sonlannda baslayan bu degerlendirmelerde vanlan sonuca agik 
ve hig bir tereddut banndirmayan iki ornek vermek, konunun gehresini belirginlestirecektir. ilk ornek 
E.J.W. Gibb'e (6. 1901), ikincisi Suleyman Nazife (6. 1927) aittir: 

"Osmanhlar kendilerine bir edebiyat yaratmaga karar vermeden gok evvel, iranhlann dehasi, 
Arap istilasi ile ugradigi husufdan kurtulmus ve iranhlann siir tarzi tamamen tekemmul etmis ve 
saglam bir sekilde teessus etmis bulunuyordu. iran siirinin birinci devrini teskil eden daha saglam, 
daha erkek bir ruhun yaratmis oldugu o buyuk milIT destanT safha gelmis gegmisti ve siir bir buguk asir 
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muddetge, dunyaya taaluk eden her seyden bililtizam yuz gevirmis ve ecdattan tevarus ettikleri ruhun 
Allaha karsi istiyak ve askim terennum eden sufTlerin eline gegmis bulunuyordu. Ve bu zamanda 
iranhlann sirrT felsefe sistemi, tipki siir sistemleri gibi, butun teferruati ile islenmis ve tesis edilmisti. 
Turkler bu siir ve sirrT felsefe sistemini boylece, tamamen tekamul etmis bir halde buldular ve bunlan 
olduklan gibi aldilar."3 

"ister beni fukdan-i ilim; ister noksan-i his ile itham etsinler, iddia ve israr ederim ki, Turklerin 
edebiyati ve hatta tarihi Osmanhlarla baslar." 4 

Daha once isaret edilen tarihT suregle ilgili iddialann etkin oldugu donemde kaleme alinan bu 
ifadelerde su kesin kabuller gorulmektedir: 

a) iranhlann Farsga siirtarzi, tamamen iranlilara ozeldir. 

b) Osmanhlar, genel anlamda Turkler, iranlilardan gok sonra kendilerine ozel bir edebiyat 
olusturmuslardir. 

c) iran siirinin birinci devrini, mill? destanT safha teskil etmektedir. 

d) Turkler, iran siir ve sirrT felsefe sistemini olduklan gibi aldilar. 

e) Turklerin edebiyati, Osmanh ile baslar. 

Bu yazidaki bilgiler ve ornekler, bu hususlann edebiyat tarihi ve gelenegi alaninda yeniden 
tartismaya agilmasini; mumkun olursa aydinlatilmasini saglamak igin bir araya getirilmistir. Bu amaci 
gergeklestirmek igin once islamiyet sonrasinda gelisen Farsga siirde, yukandaki tespitlerin aksine, 
Turklerin iran sahasi olarak gosterilen cografyadaki varligi ve ilk donemlerden itibaren bu edebT 
faaliyetlerdeki yerleri uzerinde durulacaktir. Son olarak yakin yillarda iran'da yayinlanan bazi 
eserlerde gorulen ve Turklerin ilk Farsga siirlerdeki varhgini olumsuz dusuncelerle de olsa ortaya 
koyan ve elestiren yeni bir bakis tarzina deginilecektir. 

islamiyet sonrasinda buyuk degisiklikler gegirerek yeni bir huviyete burunen Farsga'nin ilk siir 
ornekleri, IX. asnn ikinci yansina aittir. IX. ve X. asirdan gunumuze gok az sayida beyit ulasmistir. Bir 
tespite gore, daha sonraki donemlerde yazildigi iddia edilen beyitler de dahil olmak uzere, IX. asra ait 
58 ve akabinde RudekT'den (6. 941) biraz sonraki yillara ait 2.000 beyit elde bulunmaktadir.5 Qesitli 
kaynaklarda daginik olarak bulunan ilk donemlere ait ornekler, G. Lazard tarafmdan bir araya toplanip 
Fransizca tercumeleriyle yayinlanmistir.6 HicrT 370 yih siralanna kadar yazilmis siirleri igeren bu 
arastirmada birgok beyit igin, bu doneme ve anilan sahislara aidiyeti hususunda tereddut uyanlan 
konmustur. Buna ragmen butun beyitlerin sayisi, 1535 olup 22 saire aittir. Anilan galismanin disinda 
birakilan RudekT (6. 329/941) 7 ve KisaT'nin (6. 394/1 004'den biraz sonra) 8 adina kayith beyitler ile 
Gazneli sarayi sairlerinden FerruhT (6. 429/1038) 9, UnsurT (6. 431/1039-1040) 10 ve MinugihrT'nin (6. 
432/1040-1041) 11 siirlerini kapsayan kitap ve divanlar, bu degerlendirme igin gozden gegirilmistir. 
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Son dort sair, iran edebiyatinin buyuk kaside sairlerindendir ve divanlan, en erken doneme ait olan ve 
butun olarak elimize ulasabilen ilk divanlardir. Bu doneme ait FirdevsT'nin Sehname'si ve bunun 
igerisinde yer alan DakTkT'nin beyitleri, bu yazida dikkate alinmamistir. Bu iki sairin mesnevileri, 
Farsga'da milIT destanT iran siirinin hemen yalniz kalan ornekleridir. 

Ayrica burada Selguklu sarayinda bulunmus iki sairden de ornekler aktanlacaktir. Bu sairlerden 
birincisi, Sultan Meliksah (sit. 1072-1092) tarafindan "EmTru's-su'ara" tayin edilen ve Meliksah'in 
lakabi olan Mu'izzuddTn ve'd-dunya'dan kaynaklanan "Mu'izzT" mahlasini kullanan sairdir. Mu'izzT (6. 
518-521/1124-1127 yillannda) babasi BurhanT'nin Sultan Alparslan'in sairi olmasi sebebiyle Selguklu 
sarayi gevresinde yetismis, elli yih askin bir zaman diliminde bir arada bulundugu Meliksah ve Sencer 
(sit. 1 117-1157) basta olmak uzere devrinin onde gelen devlet adamlan igin siirler yazmistir. ikinci sair 
ise, iran edebiyatmda kaside tarzinin en buyuk ustadi sayilan EvhaduddTn-i EnverT'dir (6. 
5637/1168?). Sultan Sencer'in sairleri arasina katilmis ve uzun yillar Sultan ve gevresindeki devlet 
adamlan hakkinda kasideler soylemistir. Elimizde hacimli divanlan bulunan Mu'izzT ve EnverT, Farsga 
ve Turkge kaside yazmis olan sairlerce en gok ornek alinan sairlerdir. 

Yukanda zikredilen eserlerde yer alan konumuzla ilgili beyitler ve bilgiler "Turk Boylan, Bolge ve 
§ehir Adlan", "Turklerin Guzellikleri", "§ehname'nin Tenkit Edilmesi", Iran Destan Kahramanlarimn 
Kugumsenmesi ve Turklerin Ovulmesi" ve "Turklerin ve Turk Sultanlannin DinT inang ve Tercihleri" 
bashklan altinda degerlendirilecektir. 

1. Turk Boylan, 

Bolge ve Sehir Adlan 

ilk Farsga siirlerde Turk boylan ve ozellikle Turk bolgesi olarak anilan yer adlan gok yogun bir 
sekilde yer almaktadir. Bunlann hepsini siralamak mumkun degildir. 

Bu nedenle bu baslik altinda, Turklerin ikamet yerleri olarak bilinen Horasan ve Maveraunnehir 
gibi islam cografyasinin merkezine yakin yerlesim yerlerine pek isaret edilmeyecek, dogrudan 
Turklerin cografyasini tartismasiz temsil eden yerlerle ilgili ornekler verilecektir. 

RudekT'den (6. 329/941) bir muddet once yasamis ilk sairlerden FeralavT soyle demektedir12: 

Bulut, ok atan ofkeli Turk gibi; sanki simsek onun oku, gokkusagi ise yayi. 

RudekT, bir beytinde SamanT (204-395/819-1005) ordusunu overek tanitirken soyle 
demektedir13: 

On safta ayakta binlerce Turk. Her biri iki haftalik ay gibi. 

ilk sairlerden Ebu'l-Abbas-i RebencenT Orta-Asya'daki Fergana bolgesi veya sehri ile ilgili 
hislerini bir beytinde soyle dile getirmektedir14: 
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Ben bir kuru bitki idim, Fergana'ya gittim. Yas mersin agaci oldum, boyca da karaagag gibi. 

Yine ilk donem siirlerinde Turk, bolge adi olarak15 ve aynca insan guzelligi agismdan16 
anilmakta, gesitli vesilelerle Karluk (Halluh), Talas (Taraz), Turkmen (Turkeman) yer veya soy adlan 
kullanilmaktadir.17 

Gazneliler doneminde X. asnn sonlannda ve XI. asnn baslannda yasamis olan ug sairin; 
UnsurT, FerruhT ve MinugihrT'nin siirleri sasilacak derecede Turk dunyasiyla ilgilidir. Turan, Turkistan 
ve yine yer adi olarak Turk'u defalarca anmaktadirlar.18 Kasgar, Karluk (Halluh), Ozgend, Balasagun, 
ilek, Taraz (Talas), Huten gibi Turkistan'daki sehirler ve bolgeler de onlann siirlerinde esin 
kaynagidir.19 Bunlardan sadece birkag ornek su sekildedir: 

Turkistan'da renklenmemis biryeryoktur. Hindistan'da kahntisi olmamis bir bolge yoktur.20 

Ey Turk! Turkistan'da senin gibi bir guzel varsa, Turkistan'da her gun bayram ve bahardir.21 

Ey! Orduna, isfahan; sancagina Rey, mekandir. Ey! Baglilannin iran'dan Turan'a kadar 
gadin/evi vardir.22 

Genel olarak Turk admin yam sira Karluk (Halluh), Oguz, Hazar, Cigil, Yagma, Kirgiz (HirhTz), 
Turkmen boy adlan kullanilmis23 ve bazen yerlere nispetle Cin Turkleri; Cigil ve Kandahar Turkleri 
seklinde isimlendirmelere de gidilmistir.24 Selguklular donemi sairleri olan Mu'izzT ve EnverT'nin 
divanlannda da ayni sekildeki kullanimlar yaygmdir.25 Asagidaki diger bashklar altinda aktanlacak 
beyitlerde Turk boylan, bolge ve sehir adlanyla da ilgili olan birgok ornek yer alacaktir. 

2. Turklerin Guzellikleri 

Anilan ilk donem sairleri, siirlerinin ilk beyitlerinde veya son dua beyitlerinde Turk guzellerinin 
begenilen ve yuceltilen guzelliklerine yer vermisler, bu guzellikleri anlatmayi amag edinmislerdir.26 
Guzellik unsurlan, hemen daima Turk guzellerin uzerinde gorulmustur. Bir iki ornege yer verelim: 

Ey Turk! Yakup tekrar dunyada dirilse Yusuf Peygamberden seni ayiramaz.27 

Ey Turk! Yagma ve Karluk bas fitnecisisin. Hem misk sagli selvi, hem gulyanakli aysin.28 

Cadihkta Babilli ihtiyarlann ogretmeni, guzellikte Karluk Turklerinin 6ncusiJsun.29 

Ey Turk sana olacak kotu gozden korkanm, daima Ya Rabbi onu koru diye soyluyorum.30 

Benzeri sekilde hitaplar ve tavsifler yuzleri bulacak kadar siirlerde yer almaktadir.31 Bu 
eserlerde baska irktan guzellere hemen hig isarette bulunulmamasi dikkat gekicidir. 
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Selguklu donemi sairi Mu'izzT, Meliksah igin yazdigi bir kasidede genel olarak Turkler hakkinda 
ilgi gekici degerlendirmeler yapmaktadir. Guzellik Turklere aittir derken; kahramanhklari, devlet 
yonetimleri ve dint inanglan, bu ozellikleriyle bulusturularak genel bir gergeve ortaya koymaktadir. 

Benim igin dogrulandi ki cihanin Yaraticisi, Turkistani guzellik ve olgunluk igerisinde yaratti. 

BCJtun guzelliklerTurklerden haber veriyor. Butun olgunluklarTurklerden ornekveriyor 

Turklerin baslarmdaki kalpak ve ellerindeki kihg, Kog burcundaki gunes ve yengeg burcundaki 
Mu§teri (Jupiter) gibidir. 

Her zaman yigit savasgiyi hunerde zayif gorurler. Buyuk orduyu zafer yolunda kolayca maglup 
ederler. 

Ocak ve Temmuz bu savasgilara tesir etmez, Turan ordusu sanki meleklerdir.... 

Sevgide ve hizmette Turklere gonul vermek gerekir, gunku Yaratici, cihan mulkunu Turklere 
vermistir. 

Evet islam'in bakasi, Turklerin devletiyledir, Turklerin devletinin bakasi Sultanin devletiyledir.32 

§air Mu'izzT, bu beyitlerinde goruldugu gibi, ideal guzelligi Turk guzelleri uzerinde tesbih ve 
istiarelerle dile getirmistir.33 EnverT, siirlerinde guzeller igin daha gok genel adlandirmalara yer vermi§ 
olsa da, bazen yine Turk, Halluh, Yagma ve benzeri ozel isimler kullanmi§tir.34 

3. iran Destan Kahramanlannm Kugumsenmesi ve Turklerin Ovulmesi 

Turk asilli nufusun, gerek SamanTler (204-395/819-1005) doneminde ozellikle orduda; idarede 
ve gerekse Gazneliler (352-582/963-1186) zamaninda her kesimde etkin oldugu yillarda 
Maveraunnehir ve Horasan bolgelerinde geli§en Yeni Farsgaya ait kasidelerin gogunlugu, Turk asilli; 
buyuk ihtimalle Karluk boyundan olan Gazneli Mahmud (sit. 388-421/998-1030), ogullan Mesut (sit. 
421-432/1030-1040) ve Muhammed (sit. 421/1030; 432/1040-1041) basta olmak uzere Gazneli devlet 
adamlan igin yazilmistir. Onlarla bazen barisik bazen savas halinde bulunan Kadir Han, Togan Han, 
Hata Han, AN Tegin, Arslan Tegin gibi Ceyhun nehrinin sinir teskil ettigi Turkistan'daki Turk hanlar ve 
emirler de anihr.35 Muhalif diger Turk topluluklar igin kimi zaman ovucu ifadelere yer verilmesi de 
dikkat gekicidir. 

§uphesiz Cin ve MagTn'den Ceyhun'un kenanna kadar, Turk, ve Taciklerden, Turkmen, Oguz ve 
Hazarlardan, 

Hepsi Anter gibi savasci ilek (ilig) ve Togan gibi on, on iki emir geldi. 

Bedenleri harple yogrulmus, tabiatlan hamle yapmaya uygun hale gelmis ve gozleri 

uykusuzluga ahsmis.36 
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Sultan Mahmud'u overken ona baghligini bildiren digerTurk sultani Kadir Han igin FerruhTsoyle 
demektedir.37 

Dunya durdukga mevki, makam, deger ve kiymette Turkistan ulkesi Kadir Han gibi han 
gormemistir. 

Cin ve Magin'den Rum ve Rus'a kadar; Saklab'a kadar hepsi Han'in vilayetidir ve Han'm itaati 
altindadir. 

Anilan isimler, Ceyhun nehrinin dogu tarafinda Turkistan'da hukum suren Karahanhlann (382- 
607/992-1211) ilk hanlandir. Bu donemlerde iran tarafinda Gaznelilerin hakimiyet kurmus olmasi 
nedeniyle iran ve Turan, Turk asilh sultanlann idaresine girmistir. Bu nedenle iran'in yani Acem'in 
Hakimi olarak Gazneli sultanlar, daima Sah-i Acem, Sah-i Iran, Husrev-i Iran, Melik-i Iran gibi 
unvanlarla amlmistir.38 

Sair, Sultan Mesud'un gucunu anlatirken bu bolgelere isaret etmektedir39: 

Turan'i su ogluna, iran'i bu ogluna; doguyu su kabileye, batiyi bu sulaleye verirsin. 

Sairler, Sultan Mahmud basta olmak uzere devlet adamlanni ovmek igin yazdiklan bazi 
kasidelere "Ey Turk!" seslenisiyle ba§lami§lardir.40 

§airlerin, Sultan Mahmud'u, varislerini ve onlarin devlet adamlanni overken kullandiklan 
hitaplar, tavsifler ve ifadeler, tamamen Turklerle, onlarin kahramanliklanyla, dint heyecanla, Halifeye 
saygi ve SunnTligi gozetmekle doludur. Yeni Fars edebiyatinin gelenek olu§turmasinin ilk 
safhalanndaki §iirler, sanildiginin aksine bu Musluman Turk sultanlann ve de gogunluk halkm 
dusunce ve kultur dunyasiyla ilgilidir. Bazi orneklerle konuyu aydinlatahm. Asagidaki orneklerde 
gorulecegi uzere Yeni Fars Edebiyati'nin eldeki ilk divanlannda iran tarihine ve mitolojisine ait 
kahramanlara Turk sultanlar ve devlet adamlan karsisinda deger verilmemektedir. Sultan Mahmud'a 
hitaben FerruhT soyle demektedir: 

Rustem'in, hunerleriyle un kazandigi zamanda savas oyundu ve dunya adamlan da basit 
dusunceliydi. 

Senin savastigin su zamanda Zal oglu Rustem dirilse, senin Turklerinin okunu 6per.41 

(O) iran ulkesinin en buyuk sultani (dir). iran onunla genglesti. 

Ne dersin, iskender boyle yer edindi mi? Ne dersin, EnusTrvan boylesine sahip miydi?.42 

Bir gun nerede Mahmud'un adalet ve insafi anilsa, o gun EnusTrvan unutulanlardan olur.43 

Sultan Mahmud'un ordusunda Kisra ve Keykubad gibi yuzlerce sah ve husrev vardir.44 
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En du§uk seviyedeki hacibin (muhafizin), Cem ve Kisra gibi; en kuguk hizmetkann GTv ve BTjen 
gibi.45 

UnsurT'nin yine Sultan Mahmud igin soylediklerinden iki ornek: 

Hatem'i ve Rustem'i anmam. Zira en kuguk parmagi Hatem'den ve Rustem'den daha iyidir.46 

Sultanin birseferde besfethi vardir. ErdesTrve EnusTrvan bundan birini yapmamistir.47 

Sultan Mes'ud igin benzer sekilde karsilastirmalaryapilmaktadir: 

Kendisine Keykubad, Keyhusrev, ve EnusTrvan gibi binlerce bende layik olan Sultan, 

Dunya mulkunun bir yansini babasindan miras aldi, digerini kihg, ok, gurz ve yayla elde etti.48 

Buzurgmihr'den buyuk ug yuz vezir; isfendiyar'dan buyuk ug yuz komutan edinirsin.49 

Rustem'in kemendi ancak onun uzengisi; ayni sekilde FerTdun'un gurzu de ancak onun demir 
givisi ve mizragidir.50 

Sultan Muhammed igin de sadece bir ornek: 

Senin kapinda Keykubad'dan ve Minugihr'den daha iyi yuz melik ve yuz vezir vardir.51 

Sultan Sencer'in veziri Ebu Nasr Ahmed igin yazdigi kasideden: 

Senin Turklerinin oku igin kartal ttiyu kullanildi. Bu §eref nedeniyle kartal dunyada butun ku§lann 
§ahi oldu.52 

Sultan Sencer methiyesinden: 

Senin Turklerinden her bir takim, daglar seli gibidir. Yigitlerinden her boluk buhar dalgasi 
gibidir.53 

Kasidelerde ovulen ki§ilerin soyca ta§idiklan ustunluklere i§aret eden beyitler, dikkat gekecek 
ozelliktedir. 

Mu'izzT'nin, Melik§ah veya Sencer hakkinda yazdigi kasideden bir beyit su sekildedir: 

O, seref ve asalette Efrasiyab suretli ve Alp Arslan cevherli olan Sah'tir.54 

Sultan Sencer igin: 

Adnan cevherinin ovuncu Muhammet oldugu gibi, Selguk igin hunerde soyun ovuncu sensin.55 

Alp Arslan'in oglu ve Meliksah"in kardesi Melik Arslan Argu hakkinda: 
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Selguklulann soyu ve cevherinden ortaya gikmistir. Dunya onun simasini beklemistir.56 

Senin soyundan daha asil kimsenin soyu yoktur. Kimsenin senin nesebinden daha yuce nesebi 
yoktur.57 

Sultan Sencer'in veziri Yabgu Bey Muhammed-i KasgarT igin: 

Ortaya gikisi Turandadir, bulundugu yer iran'da. Ebediyete kadar iran ve Turan'in onunla 
ovuncu vardir.... 

Hasmetinin azametinden Rum'da Kayser korkar. Yuzunun hayali Turk'te (Turkistan'da) Hakani 
mutlu kilar.58 

Mu'izzT'nin divanmda bulundugu derece de olmasa da EnverT divaninda da ayni ozellikte bazi 
beyitler yer almaktadir. Bu beyitlerden bazi ornekler; 

Sultan Sencer hakkinda: 

Ey senin kihcindan dolayi Turk ulkesi ve Arap milleti 6vungtedir.59 

Vezir NasiruddTn Tahir igin: 

Savas meydaninda Turklerin kihci, senin igin gokyuzunu pastan/karanliktan emin kilar.60 

Sultan Sencer'in, amcasmin kizi olan, esi Terken/Turkan Hatun hakkinda: 

Efrasiyab soyu (cevher) senin makamindan dolayi Adem'e takdim etmek igin seref ve makam 
ulastirdi.61 

Sultan Sencer'in ogullugu Rukneddin Kihg Tamgac Han'a hitaben: 

Adil Husrev, muazzam Hakan, Atadan padisahtir, yetmis atadan cihandar... 

Adaletiyle Turan bastan basa abad olduguna gore, iran'in tamamen viran olmasini nasil uygun 
bulur.62 

Mu'izzT'nin, Meliksah igin kaleme aldigi bir medhiyeden: 

isfendiyar ve Rustem'den ne zamana dek soz edilecek? Rustem'den ve isfendiyar'dan soz 
etmenin zamani degildir. 

iyice bakilsa dunya sahinin ordusunda o iki kisiden ustun kisiler, yuz binden az degildir.63 

Ona hunerde Cem ve Kavus gibi demem. Ordusunda Cem ve Kavus gibi bin kisi vardir.64 
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"NQsirevan ve iskender'den nigin soz edeyim, Sultanin NQsTrevan ve iskender gibi koleleri 
var.65 

Cem gibi yuz bin kolesi bulunan Sultana yuz binlerce Cem toreni kutlu ve mubarek olsun.66 

EnverTde, Nizamulmulk'un ogullanndan biri igin soyle demektedir: 

Ey comertlikte ornek olan, ey makamda destan olan! Divan gununde senin adaletinin yanmda 
NusTrevan'm adi amlamaz, iskender zikredilemez.67 

4. Sehname'nin Tenkit Edilmesi 

Eski iran sahlanyla ilgili tarihT ve efsanevT olaylan anlatan eserlere "sah kitabi" anlammda 
"sehname" denilmekteydi. Daha sonra FirdevsT'nin Sehnamesi'nden dolayi kullanimi ozellesen bu 
terkip, genel anlamda da kullanilmaktadir. Turk sultan ve devlet adamlannin ovulmesinin gerekliligine 
inanan donemin sairleri, sahlara ait haberleri ve bilgileri degersiz gormektedirler. iran edebiyatinin ilk 
buyuk kaside sairlerindeki bu anlatim tarzini anlamli bir sekilde yansitan FerruhT'nin su beyitleri, 
burada ele alinan kulturel bakis agisindan onemli olmahdir: 

Senin adin butun sahlarm adini sildi, supurdu. §ahname'nin bundan sonra hig degeri yoktur.68 

Dunyada hig boyle bir sah var miydi?, dedi. Bana sorma Sehname'ye bak dedim. 

§ehname bastan basa yalandir, dedi. Sen dogru olani al, yalan olani yok et, dedim. 69 

Selguklu saray sairi Mu'izzT de FerruhT gibi FirdevsT'yi yalanlamakta ve Selguklu sultanlannin 
buyuklugunu, basanlarini anlatmaktadir. Sultan Meliksah igin yazdigi bir kasidede soyle demektedir: 

Senin fetihlerinin tarihi dogru ve hakikattir, Sehname'nin efsanesi ise muhal ve uydurmadir.70 

Su beyitlerde de FirdevsT'nin Sehname'de anlattiklanni yalan ve uydurma olarak nitelemektedir: 

Ben FirdevsT'ye hayret ediyorum; bu kadar yalani nereden uydurdu ve bu efsaneyi nigin bos 
yere soyledi. 

Kiyamette Rustem ona diyecektir: "Ben senin hasmimm, nigin benimle ilgili bastan basa kasith 
yalan soyledin." 

O Rustem'le ilgili gokga yalan soylediyse de, bizim unlu Padisahla ilgili soylediklerimiz 
dogrudur.71 

Ne zamana kadar Sehname'den yalan sozler soyleyecekler, Ne zamana kadar falanin filanin 
hunerlerini okuyacaklar. 
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Sultan Meliksah'in ozellikleri agiktir, digeri ise rivayet. Rivayetlerden neyin agik oldugunu 
anlayamazlar.72 

Mu'izzT, baska kasidelerinde de Sultan Sencer'i overken eski donemleri hikaye eden 
Sehnamelerin destan/masal, Sencer'e ait olan bilgi ve haberlerin ise bizzat gorulen gergekler 
oldugunu dile getirmektedir: 

Senin Sahnamenin vasiflan, eskiye ait Sahname'nin haberlerinden goktur. 

insanlann iki kulaginda habere ne gerek var, zira sen insanlann iki gozunde gorunmektesin.73 

Onun (Sencer'in) Sahnamesi dunyada yayihnca, batidan doguya heryeri destani tuttu. 

Hayir, hayir! O butun hunerleri kendisi elde etti. Eski usulu takip etmeye ihtiyaci olmadi.74 

5. Turklerin ve Turk 

Sultanlarmin Dim inang ve 

Tercihleri 

Turklerin islamiyete baghhgi ve mezhep olarak genelde SunnT-HanefT oluslan, sairlerin ovgu 
ifadeleri igerisinde yogun bir sekilde soz konusu edilmektedir. Aksi yondeki tercihler, bu asirlardaki 
siirlerde oldukga az gorulmektedir. 

Sultan Mahmud'un ve ogullarimn islam'in yayilmasi ve SunnTlik anlayisi igerisinde yasamak igin 
gosterdikleri ve tarihen de sabit olan dint gayretlerine isaret eden beyitlerden yalniz iki ornek verelim: 

Din ordusu, Allah'in ordusudur. Resul Muhammed'den sonra onun ordusuna sen komutansin. 

Senin dusmanin Allah'in ve dinin dusmamdir. Allah'in ordusunu dusmaninm uzerine gonder. 

Allah'in birligine inanana, senin dusmaninla gucu ve kuvvetiyle savasmasi farzdir.75 

Ey Acem sahi Mahmud'un muhalifi! Kufre dusmekten kork, Ona muhalif olmayi Allah'a muhalif 
olmak bil.76 

Sultan Mahmud'un siirlere yansiyan Hacc'a gitme arzusu77; Bagdat'a yonelmemesinin 
Muminlerin emiri Halife'nin makamimn gozetilmesi olarak kaydedilmesi78; KarmatTler ve HaricTlere 
karsi yaptigi mucadelelerin de anlatilmasi79; devlet adamlarimn SunnilTgi ve sunnTleri gozetmesi80, 
bu donemlerdeki dint ve kulturel yapimn Acem kulturuyle ne kadar farkhhk tasidigimn gorulmesi 
bakimindan onemlidir. Sunu da belirtelim ki, yapilan arastirmalara gore XI. ve XII. asirlarda 
Maveraunnehir'de, Bati Turkistan'da Karahanhlar devrindeki islam hukukgulanmn %99'u HanefT fikih 
mektebini benimsemislerdir.81 
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Bunlara Have olarak islamiyet sonrasinda, bin yih civannda Turk topluluklann Anadolu igin 
tasidiklan ideallere isaret eden ifadelere, bu donem siirlerinde tesaduf edilmektedir. Sair FerruhT, 
Sultan Mahmud'un kardesi Ebu Yakub Yusuf'u overken soyle demektedir: 

AN Hayber'in kapisini kopardigi igin Allah'in aslani oldu; illiyyme, yucelere ulasti. 

Kostantin'in kapisi Hayber'in kapisindan daha buyuktur, sehrin kadisi bugun buna sahitlik 
ediyor. 

Efendime, Dunya Sahi Mahmud emrederse, Kostantinin kapisini, ona elinde getirir.82 

Ayni sairin Sultan Mahmud igin yazdigi bir kasidedeki Rum yani Anadolu ile ilgili sozleri: 

Rum sehirleri kufurden temizlenir mi? dedi. Kuyumcu potasindaki kararmi§ gumu§ gibi 
(temizlenir), diye cevap verdim.83 

Rum ve KostantinTye adlanyla Anadolu ve istanbul bu yondeki arzularla birlikte ba§ka §iirlerde 
de yer almi§tir.84 

Selguklu donemi §airlerinin §iirlerinde dint hissiyatin ta§inmasi ve adaletin gergekle§tirilmesi 
arzusu gok yaygin olarak i§lenmi§tir. Bunlar arasindan segilen bazi ornekleri gozden gegirelim. 

Sultan Melik§ah igin yazdigi bir kasidede Mu'izzT, bunu vurgulamaktadir: 

O, dini ve inancindan dolayi Peygamberin ruhunun ho§nut oldugu bir §ahtir.85 

Mu'izzT, Sultan Sencer'in annesini overken §6yle demektedir: 

Bugun Horasan ve Irak'ta zuhdde ona benzer kirn vardir? 86 

Ustun talihli Husrev, Allah sever Hakim, hakan cevherli Sah ve Selguk soylu Sultan. 87 

Sultan Sencer igin: 

Senin mizragin ve senin Turklerinin hangeriyle Kayravan musriksiz ve Rum Hiristiyansizdir.88 

Onun dindarhgiyla Peygamberin cani/ruhu agmistir/agilmistir. Adem ve Havva onun ogul 
olusuyla ovungludur... 

Ey §ah! Ey Melik! Butun ufuklara sen sahipsin. Dinin gozu senin fetih ve zaferinle goren oldu. 89 

Senin mizragindan Hindistan putkedesinde korku vardir. Senin Turklerinden Qin puthanesinde 
korku vardir... 

Dindar, comert, cihangTr ve yigitlik iste budurson sultanin alameti.90 
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Yucelikte Ayyuk yildizi gibi, adalette Omer Faruk gibisin ve Selguklu cevherinden en temiz 
cevhersin.91 

SiTler senin gucunu gorunce sana AN derler. SunnTler adaletini gorunce sana Omer derler.92 

Gazneli Sultan Behramsah hakkinda: 

Onun adeti atasinm atasi Mahmud'un adeti gibidir; putperestleri oldurmek ve puthaneleri harap 
etmek.93 

Melik Arslan Argu hakkinda: 

Sunn? onu Omer gibi bilir ve SiT Ali gibi. Cunku hem Ali'nin ilmine ve hem Omer'in adaletine 
sahiptir.94 

EnverT de birgok siirinde dint hissiyat ve arzulara yer vermistir. Bunlardan birinde Meliksah 
hakkinda soyle demektedir: 

Sen Acem meliklerinin hamisi, senin hamin Allah. Sen hak sahibinin yardimcisi, senin yardimcin 
Allah.95 

Sultan Sencerzamaninda Naib-i vezir olan ZiyaeddTn Mevdud'u overken: 

Senin adalet elin, zamanin bidatgisi uzerinde, Mahmud'un Sumenat uzerindeki elidir.96 

EnverT'nin, "Tugrul Tegin" redifli 26 ve 15 beyitli dikkat gekici iki kaside yazdigi97 EmTru'l-umera 
Tugrul Tegin hakkindaki beyitlerinden birisi: 

SuflTalemin nizami igin hersaat, ona ulvTalemden haberci, elgi olsun.98 

Mu'izzT ve EnverT, 100 yila yakin bir sure Selguklu sarayinda birbirinin ardi sira yer edinen en 
ondeki iki sairdir. Onlann divanlanndaki siirlerin, ozellikle yasadiklan yillarda basta Selguklu sultanlan 
olmak uzere herkes tarafindan okundugu ve begenildigi suphesizdir. Kasidelerin gogunlugunda, 
adalet uzerine ifadeler mevcuttur. Bir yonde dunya duzeni diger yanda din? himaye etme ve bidattan 
koruma, devlet adamlarimn temel ozelligi olarak anilmaktadir. Dike ve devlet duzenine vurgu dikkat 
gekmektedir. Ornek olarak EnverT, siirinde birgok defa bu amagla "nizam-i alem" ve "nizam-i cihan" 
nitelemesine dikkat gekecek sekilde yer vermektedir.99 Ayrica bu siirlerden, asagidaki orneklerde 
gorulecegi uzere, Selguklulann 6z kimlikleri ile ilgili duyarhlik tasidiklan anlasilmaktadir. 

Yukanda ilk Farsga siirlerden verilen orneklerde agikga gorulen Turk kultur ve edebiyatina ait 

bakis ve dusuncelerin, IX. ve X. asirlar ile XI. asnn ilk yansmdan gunumuze intikal eden Yeni 

Farsga'nin olusum donemlerine ait eserlerde agirhkla yer almis olmasi, gerek Farsga eserlerin 

ozellikleri ve gerekse Turkge ve bazen de Farsga siir yazmis olan Selguklu ve Osmanh donemi 

sairlerinin siir dunyalan hakkinda bizlere onemli bilgiler sunmaktadir. Ayrica unutulmamasi gereken 
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onemli bir husus da anilan asirlarda Farsga siir soylemis sairlerin birgogunun Turk asilli olmalandir. 
Her ne kadar aktanlan beyitler, bilgi ve kultur agisindan mevcut olan durumu her agidan ikna edici 
olarak agiklasa da, sairlerin soy itibariyle ozellikleri uzerinde durmak tamamlayici bilgiler 
saglayacaktir. Ancak bu ayn bir arastirma konusudur. 

Butun bu orneklerden sonra yazinin baslangicinda isaret edilen goruslerin elestirisi ve reddi 
kanaatimizce gerekli olmaktadir. Have olarak "Farslasmis sairler", "iran'in edebT sistemini en kuguk 
teferruatina kadar ayni surette benimsemislerdir" ve "iranhlar gibi dusunmege ve iranhlann gozu ile 
gormege kendilerini icbar etmislerdir" gibi tespitlerinlOO anlamsizligini ve belki de art niyet tasidigini 
soylemek kaginilmaz olmaktadir. 

Son yillarda bazi iranh arastirmacilar, Gazneli ve Selguklu donemleri sairlerini iran milIT tarihine 
sahip gikmadiklan igin tenkit etmekte ve bu davranislan nedeniyle onlan mill? ve dint agidan 
sorgulamaktadirlar. Mesela bu donemlerdeki onemli sairlerin hayal dunyalanni eserinde konu edinen 
M. R. SefT'T-i KedkenT, birgok sair igin bu goruntuyu olumsuz bir ozellik olarak tespit etmekte ve 
Gazneli ve Selguklu doneminin genel ozellikleri arasinda ayni hususu dile getirmektedir. Ona gore bu 
durum dalkavuklugun yayginlasmasi ve mill? ruhun yok olmasiyla gergeklesmistir.101 Konuya daha 
agir ve reddedici bir uslupla yaklasan eserler, yine son donemlere aittir.102 Anadolu'da Turkge veya 
Farsga yazilmis kasidelere ornek teskil eden Farsga manzumelerin sahipleri, yukanda beyitlerinden 
ornekler sundugumuz UnsurT, FerruhT, MinugihrT, Mu'izzT ve EnverT'dir ve gunumuzde bu tenkitlere en 
gok maruz kalanlar da bu sairlerdir. Ovdukleri Sultan Mahmud ve Sultan Sencer gibi Turk devlet 
adamlan bu galismalarda tenkitlerin diger bir hedefidir. 

Sonug olarak tarihT ve edebT kaynaklann yeterince incelenmedigi veya onemli kismimn henuz 
agiga gikmadigi yillarda muhtemelen yanh bir sekilde olusturulan fikirler, bugun artik edebT 
degerlendirmelerde de gegerli olmamalidir. Burada sunulan ornekler ve bilgiler, Turklerin islam 
dairesine girisiyle alakali tarihT iddialara karsi birer delil olarak da gorulmelidir. Vanlan bu noktada 
yazinin baslangicinda maddeler haline getirilen iddialara cevap vermek uygun olacaktir: 

a) Farsga siir tarzi tamamen iranhlara ozel degildir. islamiyet sonrasinda gelisen "Yeni Farsga" 
ile yazilan Farsga siir bir yandan Arapga siirin birikimlerini ornek alirken; diger taraftan Turklerin etkin 
oldugu bolgelerde, onlann duygu ve dusuncelerini de yukanda goruldugu gibi, banndirarak gelismistir. 

b) Osmanlilann, iranhlardan gok sonra kendilerine ozel bir edebiyat olusturdugunu dile getirmek, 
anlamsizdir. Qunku XIV. asnn basinda iktidanni olusturan bir devleti ve halkini, dort bes asir onceki 
edebT faaliyetlerin sahipleriyle karsilastirmak oldukga ilgingtir. Anadolu'nun dogusu olarak gorulen ve 
Horasan bolgesine de yansitilan iran ve iranhlar isimlendirmesi, gergekte, ozellikle XII. asir 
oncesinde, Turklerin yasadigi bolgelerin onemli bolumunu ve Turkleri de kapsamaktadir. 

c) Iran siirinin birinci devrini, mill? destanT safha teskil etmektedir" seklindeki tespit, yukandaki 
orneklerin isigi altinda su igerikle kabul edilmelidir. iran mill? destan kahramanlan bu devirde sadece 
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FirdevsT'nin ve birkag sairin dilinde ovulurken; sairlerin gogunlugu iran mill? destan kahramanlanni, 
Turk devlet adamlan karsisinda degersiz gostermis ve Turkleri ovmuslerdir. Bu devrin Farsga 
siirindeki millTlik Turkler igin daha gok gegerlidir. 

d) "Turkler iran siir ve sirrT felsefe sistemini olduklan gibi aldilar" tespiti, az once deginildigi 
uzere iran isimlendirmesi ve Farsga siirin muhtevasi dogru gorulebildigi takdirde anlam kazanabilir ve 
bu durumda da bu tespit, onceki asirlardaki birikimlerin, yeni bolgelerde ve dillerde edebT gelenegin 
yeni ifade imkani buldugu mefhumunu tasiyacaktir. 

e) Turklerin islamiyetten hemen sonra kendi dillerinin yam sira, bilindigine gore daha etkin bir 
sekilde, Farsga ve Arapga eserlerde yazdigi ve yukanda goruldugu gibi kimliklerini ozellikle Farsga 
siirlerde sergiledikleri agiktir. Bu nedenlerle Turk edebiyatini, Anadolu'daki yerlesimden once yasanan 
bolgelere ve edebT gelenege baglamak zorunludur. 

1 Richard N. Frye-Aydin Sayili, Selguklulardan Evvel Ortasark'ta Turkler, Belleten, Cilt: X, 
sayi 37, Ocak 1946, s. 97-131. 

2 A.g.e. S. 103. 

3 E, J. W. Gibb, Osmanh §iiri Tarihi, trc. Halide Edib baskanhginda heyet, Cilt I, Kitap 1, 
istanbul, 1943, s. 13. 

4 Suleyman Nazif, iran edebiyatmm Edebiyatimiza Tesiri, EdebTyat-i UmumTye Mecmuasi, 
19 Kanun-i sanT, 1918, nu. 20-51 , s. 402. 

5 Muhammed Ca'fer-i Mahcub, Sebk-i HorasanT der si'r-i FarsT, Tahran, 1345h§., s. 8, 17. 

6 Gilbert Lazard, Les Premiers Poetes Persans (Es'ar-i perakende-i kadTmtenn su'ara-yi 
Iran), l-ll, Tahran, 1962 (2. cilt metin)-Paris, 1964 (1. cilt, geviri ve biyografik bilgiler). Bu yayinda 22 
saire ait 1535 beyit bulunmaktadir. 

7 RudekT-i SemerkandT, DTvan, nsr. S. NefTsT ve Y. Braginski, Tahran, 1373 hs. Bu divan, 
yuz binlerce beyit siiri olduguna isaret edilen RudekT'nin bir kismimn aidiyeti de tereddutle karsilanan 
sadece 1047 beytini igermektedir. 

8 Es'ar-i HakTm KisaT-i MervezT ve TahkTk der-zindeganT ve asar-i u, nsr. MehdT-i Dirahsan, 
Tahran1370 hs. Eserde 398 beyit yer almaktadir. 

9 FerruhT-i STstanT, DTvan, nsr. M. D. SiyakT, Tahran, 1335 hs. Divanda, 8875 beyit 
bulunmaktadir. 

10 UnsurT, Ebu'l-Kasim Hasan b. Ahmed, DTvan, nsr. Y. KarTb, Tahran, 1341 hs. Eserde 2725 
beyit mevcuttur. 
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11 MinugihrT-i DamganT, DTvan, nsr. Muhammed DebTr-i SiyakT, Tahran, 1370 hs. Bu divanda 
2815 beyit bulunmaktadir. 

12 Gilbert Lazard, Les Premiers Poetes Persans, II, 43 (trc. I, 71). 

13 RudekT, DTvan, s. 100. 

14 Gilbert Lazard, Les Premiers Poetes Persans, II, 66 (trc. I, 87). 

15 Gilbert Lazard, Les Premiers Poetes Persans, II, 14, 160. 

16 Gilbert Lazard, Les Premiers Poetes Persans, II, 80, 136; RudekT, DTvan, s. 83, 100. 

17 Gilbert Lazard, Les Premiers Poetes Persans, II, 65, 48, 135, 147. 

18 Turan: UnsurT, DTvan, s. 162, 218; FerruhT, DTvan, s. 256; MinugihrT, DTvan, s. 40, 60, 87. 
Turkistan: UnsurT, DTvan, s. 10, 140, 142, 150, 160, 212, 227, 243, 244; FerruhT, DTvan, s. 21, 142, 
143, 174, 200, 251, 252, 257, 273, 279, 286, 291, 321, 343, 369; MinugihrT, DTvan, s. 58, 225. Turk 
(Turan anlaminda): UnsurT, DTvan, s. 125, 173; MinugihrT, DTvan, s. 199. 

19 UnsurT, DTvan, Halluh (Karluk), s. 65, 185, 186, 244; Ozgend, s. 108; Fergan, s. 140, 237, 
Kasgar, s. 178, 197, 243; Huten, s. 235, Gatfer, 179, 243. FerruhT, DTvan, s. Ilek, s. 36, 76, 83, 214, 
262; Cigil, 15, 200, 308, 310, 311, 407, 434; Hata, Huten, s. 122, 256, 308, 310, 311 366, 386 v. s.; 
Taraz (Talas), s. 67, 199, 200 v. s.; Fergan, Fergana, s. 308, 366; Kasgar, 300. MinugihrT, DTvan, 
Balasagun, s. 51, 53, 58; Cigil, 161, 191; Hata, Huten, s. 1, 83, 192, 225; Taraz (Talas), 51, 52, 53, 
55. 

20 UnsurT, DTvan, s. 124. 

21 FerruhT, DTvan, s. 21. 

22 MinugihrT, DTvan, 60. 

23 Mesela UnsurT, DTvan, s. 111; FerruhT, DTvan, s. 15, 101, 3, 391 v. s. 

24 UnsurT, DTvan, s. 154; MinugihrT, DTvan, s. 161. 

25 Mesela Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, nsr. Nasir-i HTrT, Tahran, 1362 hs., Huten, s. 20, 50; 
Kasgar, 20, 87; Halluh, s. 20; Yagma, s. 20; Turan, 25, 89; Turk, 25, 53; Turkistan, 87; Cigil, s. 50; 
Hata, 50; Ozgend, s. 51 v. d.; EnverT, DTvan, nsr. M. T. Muderris-i RazavT, Ml, 1372 hs., Turan, s. 203, 
210; Turkistan, s. 410, Hata, s. 5, 121; Huten, s. 258, 368; Halluh, s. 213; Taraz, s. 258 v. d. 
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26 Mesela Es'ar-i HekTm KTsaT, Sanem-i HalluhT-nijad (Karluk asilh guzel), s. 33; FerruhT, 
DTvan But-i Yagma (Yagma guzeli), s. 3; But-i Halluh (Karluk guzeli), s. 3; Butan-i Qigil (Qigil 
guzelleri), s. 15; But-i KasgarT (Kasgarh guzel), s. 378 v. s. 

27 UnsurT, DTvan, s. 185. 

28 UnsurT, DTvan, s. 185. 

29 UnsurT, DTvan, s. 186. 

30 FerruhT, DTvan, s. 170 (Sultan Mahmud'un nedimi Hace Ebu Bekir Abdullah'in 
medhiyesinde dorduncu beyit). 

31 KisaT, s. 38; FerruhT, DTvan, s. 26, 28, 141, 156, 310 320, 337, 339, 377, 382, 386, 442; 
UnsurT, DTvan, s. 184, 186; MinugihrT, 10, 17, 152, 161 v. s. 

32 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 494. 

33 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, Turk, s. 34, 41, 102, 129, 178; Halluh, s. 30, 34, 78, 153; Yagma, 
s. 34, 41, 153;Huten, s. 173 v. d. 

34 EnverT, DTvan, Turk, s. 83, 213, 258, 404; Halluh, s. 213; huban-i Huten, s. 258; Turkan-i 
Taraz, s. 258 v. d. 

35 Mesela UnsurT, DTvan, s. 137-141; FerruhT, DTvan, s. 145-146, 249-252, 263-265; 
MinugihrT, DTvan, s. 41, 53. 

36 UnsurT, DTvan, s. 112 (ikinci beytin bas kisminda " iki han ve ordulan". anlammdaki 
kelimelerin yerine iki ozel ismi igeren nusha farklihgi tercih edilmistir). 

37 FerruhT, DTvan, s. 251. 

38 UnsurT, DTvan, s. 45, 110, 112, 122 v. s.; FerruhT, DTvan, s. 10, 35, 116, 158, 164 v. s.; 
MinugihrT, DTvan, s. 91. 

39 MinugihrT, DTvan, s. 40. 

40 Sultan Mahmud igin, UnsurT, DTvan, s. 151; FerruhT, DTvan, s. 204; Sultan Mesud igin, 
MinugihrT, DTvan, s. 10, 150; Devlet adami, FerruhT, DTvan, 191, 183, 391. 

41 FerruhT, DTvan, s. 214. 

42 FerruhT, DTvan, s. 248-249. 

43 FerruhT, DTvan, s. 277. 

1758 



44 FerruhT, DTvan, s. 47. 



45 FerruhT, DTvan, s. 271. 



46 UnsurT, DTvan, s. 133. 



47 UnsurT, DTvan, s. 156. 



48 FerruhT, DTvan, s. 303. 



49 MinugihrT, DTvan, s. 40. 



50 MinugihrT, DTvan, s. 58. 



51 FerruhT, DTvan, s. 38. 



52 Mu'izzT, Kul 



53 Mu'izzT, Kul 



54 Mu'izzT, Kul 



55 Mu'izzT, Kul 



56 Mu'izzT, Kul 



57 Mu'izzT, Kul 



58 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 25 



iyat-i dTvan, s. 69. 



iyat-i dTvan, s. 97. 



iyat-i dTvan, s. 213. 



iyat-i dTvan, s. 461. 



iyat-i dTvan, s. 214. 



iyat-i dTvan, s. 88. 



59 EnverT, DTvan, s. 476. 



60 EnverT, DTvan, s. 182. 



61 EnverT, DTvan, s. 410. 



62 EnverT, DTvan, s. 201. 



63 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 90. 



64 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 114. 



65 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 301. 



66 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 305. 



67 EnverT, DTvan, s. 198. 
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68 FerruhT, DTvan, s. 80. 

69 FerruhT, DTvan, s. 344. 

70 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 226. 

71 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 261. 

72 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 498. 

73 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 628. 

74 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 85. 

75 FerruhT, DTvan, s. 65. 

76 UnsurT, DTvan, s. 138. 

77 FerruhT, DTvan, s. 270. 

78 FerruhT, DTvan, s. 260. 

79 FerruhT, DTvan, s. 19, 46, 82, 214 v. s.; MinugihrT, DTvan, s. 156. 

80 FerruhT, DTvan, s. 219, 309, 311, 312. 

81 Yusuf Ziya Kavakgi, XI ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Mavera al-Nahr islam 
Hukukgulan, Ankara, 1976 (Ataturk Universitesi Yayini), s. 15. 

82 FerruhT, DTvan, s. 287. 

83 FerruhT, DTvan, s. 244. 

84 Rum: UnsurT, DTvan, s. 77, 126; FerruhT, DTvan, s. 51, 73, 84, 104 v. s.; KostantinTye: 
MinugihrT, DTvan, s. 102. 

85 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 265. 

86 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 115. 

87 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 145. 

88 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 646. 

89 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 20. 

90 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 23. 

1760 



91 Mu'izzT, Kulliyat-i divan, s. 273. 

92 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 277. 

93 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 66. 

94 Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, s. 215. 

95 EnverT, DTvan, s. 405. 

96 EnverT, DTvan, s. 36. 

97 EnverT, DTvan, s. 388-389; 392-393. 

98 EnverT, DTvan, s. 104. 

99 Mesela EnverT, DTvan, s. 104, 122, 236, 485. 

100 E. J. W. Gibb, Osmanh Siir Tarihi, s. 12-13, 30. 

101 M. §., KedkenT, Suver-i hayal der si'r-i FarsT, Tahran, 1366 hs. (ilk baski 1349 hs. /1970), 
s. 238-240. 

102 Mesela Huseyn-i Rezmcu, Si'r-i kuhen-i FarsT der terazu-yi nakd-i ahlak-i islamT (islam 
ahlaki tenkit terazisinde eski Fars siiri), Ml, Meshed, 1366 hs. (1987); Nadir-i VezTnpur, Medh; Dag-i 
neng ber sTma-yi edeb-i FarsT (Ovgu; Fars edebiyatinin gehresinde utang damgasi), Tahran, 1374 hs. 
(1995). 

E, J. W. Gibb, Osmanh Siiri Tarihi, trc. Halide Edib baskanhginda heyet, Cilt I, Kitap 1, istanbul, 
1943. 

Es'ar-i HakTm KisaT-i MervezT ve TahkTk der-zindeganT ve asar-i u, nsr. MehdT-i Dirahsan, 
Tahran, 1370 hs. 

FerruhT-i STstanT, DTvan, nsr. M. D. SiyakT, Tahran, 1335 hs. 

Gilbert Lazard, Les Premiers Poetes Persans (Es'ar-i perakende-i kadTmtenn §u'ara-yi Iran), I- 
II, Tahran, 1962 (2. cilt metin)-Paris, 1964 (1. cilt, geviri ve biyografik bilgiler). 

M. §., KedkenT, Suver-i hayal der§i'r-i FarsT, Tahran, 1366 hs. (ilk baski 1349 hs. /1970). 

MinugihrT-i DamganT, DTvan, nsr. Muhammed DebTr-i SiyakT, Tahran, 1370 hs. 

Mu'izzT, Kulliyat-i dTvan, nsr. Nasir-i HTrT, Tahran, 1362 hs. 

Muhammed Ca'fer-i Mahcub, Sebk-i HorasanT der si'r-i FarsT, Tahran, 1345 hs. 
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Ortagag Turk ve Iran Edebi Metinlerinde Turk Kavrami / Yrd. Dog. Dr. 
§erifeYagci[s.914-920] 

Ege Universitesi Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Turk admin anlami hakkinda pek gok gahsma yapilmis, yerli ve yabanci pek gok bilim adami 
kelimenin etimolojisi uzerine durmustur. Faruk Sumer, Huseyin Namik Orkun, Zeki Velidi Togan, 
ibrahim Kafesoglu, ismail Aka, Tuncer Baykara, Martti Rasanen, J. Nemeth, Louis Bazin, Bernhard 
Munkacsi, Gerhard Doerfer bunlardan bazilandir.1 Bu gahsmalardan gikan genel kabul, Turk 
kelimesinin "gug, kuvvet; tore vb." anlamlardan, Turk kavmine ad oldugu bilgisidir. Bu surecin 
ardindan kelime ozel isim olarak yasamis ve "Turk"un cins isim olarak kazandigi anlamlar zamanla 
unutulmus veya geri plana itilmistir. 

Ozel isimler varhklarin adlanni karsilamak uzere mecazlasmis, anlam bosalmasina 
(asemantication) ugramis yapilardir. Ozel isim bilgisi, dil disi bir konudur ve ansiklopediye ait bir 
alandir. Bir kelime ozel isim oldugunda sozluk malzemesi olmaktan gikar. Bununla beraber ozel adlar 
genel ad kaynaklidir.2 Dilde, genel adin (cins isim) ozel ada donusmesi gibi, ozel adin, genel ada 
donusmesi durumuna da rastlanir. Bu genellikle tedricen olur. Turk kelimesinde yasanan bu iki tarafli 
donusum dilde pek gok kelimede karsimiza gikar. 

Turk kelimesinin edebiyat tarihi igindeki macerasina gelince, kelime Orta Cag Turk ve iran edebi 
metinlerinde benzerlik (istiare: metaphore) ve anlam kotulesmesi yoluyla farkh anlamlar kazanmistir. 
Turk kavim adi anlam kotulesmesi yoluyla, "kaba, koylu, cahil, idraksiz vb." anlamlar kazanmis, 
benzerlik yoluyla da, guzelin adi olmustur. Kelimenin bu yeni anlamlan, Turk kavim adina gonderme 
yapmazlar ya da yaptiklan gonderme bir mecaz iliskisinden ibarettir. Yani, yeni anlamlanyla turk sozu 
ozel ad kategorisinden tekrar genel ad kategorisine donmus, cins isim olmustur. 

Metinlerde "guzel" anlamiyla gegen turk, "zalim, gaddar, yagmaci, kan dokucu ve insana eziyet 
eden"dir. Kalpakli, Arap ve Fars kulturunun dunya gorusu ile yetisen Osmanh aydin sinifi tarafindan 
ozellikle iran sairlerinin etkisiyle Turk kavim admin olumsuz anlamlarda kullanilmasini, kelimenin bu 
ilk gagnsim alanma baglar ve kelimenin "kaba, koylu" anlamina gelisini Osmanh aydininin kendisini 
etnik kimliginden soyutlamasi olarak degerlendirir.3 Oysa kelimenin bu iki anlaminin ayri ayn 
dusunulmesi gerektigi kanaatindeyiz. Kelimenin sevgiliye ad olusu, Turkun savasgi kimligi ile ilgilidir 
ve bir edebiyat motifidir. "Turk'un, Turk kavim admin etimolojisi ile ilgili olmayan daha sonra kazandigi 
bu iki anlami, tamamen farkh sosyo-kulturel sartlann ve ihtiyaglann mahsuludur. 

Tuncer Baykara, Osmanh Devleti'nin kurulusta milli bir Turk devleti olarak XIV. ve XV. yy.'larda 
buyuk olgude bu gorus etkisindeyken daha sonra devlet yonetiminde Turk kokenli olmayan 
devsirmelerle, Turk kokenliler arasindaki mucadeleyi devsirmelerin kazandigmi soyler. Bunun da 
Osmanh Devleti'nde Turk kavraminda gerilemeye yol agtigini ve Turke "kaba, koylu, cahil" gibi 
anlamlar yuklenmesine sebep oldugunu nakleder.4 

1763 



Osmanh aydinimn bir ust kimlik olarak benimsedigi Osmanlihgi Turk kimligine engel degildir. Bir 
Osmanli ferdi farkli cinsiyet, milliyet ve din kimlikleriyle beraber Osmanh ust kimligini de tasiyabilir. Bu 
ust kimlik diger kimliklerini yok etmedigi gibi, engellemez de.5 Kendisi de Turk olan sairlerin dilinde 
Turk sozunun kazandigi bu anlam ust kimligin baskin hale gelmesiyle alt kimliklerden birinin ya da 
birkaginin siliklesmesi seklinde yorumlanabilir. 

Osmanh Devleti, imparatorluga donusme surecinde, bir sehir devleti olma iddiasindadir. 
Dolayisiyla, Osmanli aydini ve burokrati, devletin resmi otoritesinden uzakta, yan gogebe, asiret 
hayati suren Turkmenleri bu ust Osmanli kimligine ulasamadiklan igin "kaba, koylu, sehirli olmayan" 
Turk olarak nitelendirmistir. Oysa sehirli Turk ayni zamanda Osmanh'dir. Yerlesik Osmanh ferdi igin 
gogebe Turkmen asiretleri "6teki"dir. 

Osmanh has, zeamet ve timarlarda yasayan butun reaya igin oldugu gibi, Turkmen asiretlerini 
de nizam ve intizam altma almak, imparatorlugun mudafaasi igin onlann kuvvetinden istifade etmek, 
onlan iskan ederek vergiye baglamak istemistir. Fatih Sultan Mehmed ve Kanuni Sultan Suleyman'in 
kanunnamelerinde bu Turk asiretleri hakkinda pek gok hukum mevcuttur.6 

Turkgede gogebe Turkmen asiretlerinin genel adi "yoru-" fiilinden tureyen "yoruk"tur. Dilimizde 
yoruk sozu, Turk'un sayilan anlamlanna yakin gagnsim alanlan kazanmistir. Turkgede, Osmanh 
edebi metinlerinde "Turk ne bilir bayrami, hk hk iger ayrani" seklinde gegen atasozu gunumuzde, Bati 
Akdeniz Bolgesi yoruklerinde "yoruk ne bilir bayrami, gorp gorp iger ayrani" sekliyle kullanilmaktadir.7 

Turk sozu "Musluman" kelimesiyle anlam kansmasina ugramistir. Osmanli ferdi, kendi kimligini 
nasil tammlarsa tammlasin, Batihlar veya komsulan igin Osmanhlar Turk idiler. "Oyle ki XVI. yy.'da 
Musluman olan bir Hiristiyan Turk oldugu gibi, XIX. yy. baslannda da ayni durum soz konusuydu. XIX. 
yy. baslannda hala bir ingiliz izmir sehrinde Hiristiyanhktan aynhp, Muslumanhgi kabul edince Turk 
oluyordu".8 Bugun bile, halk arasinda, Turk ile Musluman ayni anlam alanmdadir. 

Turk sozu uzun sure Arap harfleriyle Araplar ve Acemler gibi "vav"siz "vokali olmaksizin (vKO) 
yazilmistir. Kelimeyi "vav" ilavesiyle (vJaO seklinde) ilk yazanlar Veled Celebi ve Necip Asim'dir. Bu 
yuzden o zamanin aydinlannm bu iki zatla "vavh Turk" diye alay ettikleri bilinmektedir.9 iste kelimenin 
"terk" okunusuna da musaade edecek sekildeki bu yazilisi, onun Turk sairlerin dilinde "terk et-" 
anlamina gonderme yapmasini da saglamistir. Yine kelimenin bu anlami da "koyluluk ve sehrT 
olamamak"la iliskilendirilmistir. 

Kelimenin iran ve Turk edebi metinlerinde, Turkge ve Farsga atasozleri ve deyimlerinde 
kazandigi "kaba, koylu, cahil, idraksiz vb." anlamlan pek gok arastirmacimn dikkatini gekmistir.10 

Turkgede kelimenin anlam bozulmasina ugramis bu sekli sozluklerce de isaretlenmistir. Kazim 
Kadri Turk Lugati'nda kelimenin bu anlamini "koylu, kaba, galTzu't-tab" olarak verir. Aynca, Lehge-i 
OsmanT'deki "Sahrada oturup sehire dahil olmayanlara Turk ve Oguz genel ismi kahr ve Turk ileride 
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kaba, koylu ve Oguz, saf anlaminda kullamlmistir." kaydini nakleder. Ardindan da kelimenin bu 
anlamini NevayT'den (1441-1501) 6rnekler:11 

NevayTTurklerning turki tutsa ayb kilman kim 

Anga bir Turkmen mehves gami muhkem tolasupdur 

NevayT 

(NevayT'yi, Turklerin kabaligi tutsa ayiplamayin, gunku ona bir ay yuzlu Turkmen'in kederi iyice 
dolasmistir.) 

Ahmed Talat Onay ise, Turk sozunun kazandigi bu anlami su beyitlerle 6rnekler:12 

Terket o Turk'u k'etse tesehhur ne denli kim 

Qifti komis Sitanbul'a gelmis Sapanca'dan 

SururT 

(Ne kadar sehirli olsa da o Turk'u terk et; gunku, o gifti birakip Sapanca'dan istanbul'a gelmistir.) 

Bogurtlen agilsa bag oldum sanir 

Turk sehre gelse beg oldum sanir 

La-edrT 

Agah Sirn Levend, Turk'un bozulmaya ugramis anlamlanni sekiz ayn baslik altinda toplar ve bu 
anlamlan "yuz kizartacak kadar girkin ve kustahga" bulur. Bunu soyleyenler igin "ne bir mazeret, ne de 
bir tevil bahis mevzu olabilir" der. Yine de konuyu eksik birakmamak ve bilgiyi gormezden gelmemek 
igin ilgili beyitlere yer verir.13 

Turk? kerden deyimi, Ferheng-i Ziya'da14 "zulum ve galebe etmek; soz dinlememek, sertlik ve 
siddet gostermek" seklinde tanimlanmistir. Farsgada Turk kelimesi pek gok tamlamaya girmis ve farkli 
anlamlar kazanmistir. Farsganin en onemli sozluklerinden Dihhuda'da bu tamlamalann zengin bir 
listesi vardir.15 Turk kelimesinin iginde yer aldigi bazi Farsga tamlamalan su sekilde siralayabiliriz: 

Turk-hu: turk-i bed-hu, Sevgili 

Turk-var: Turk gibi 

Turk-zade: Turk'ten dogmus 

Turk-i askar: Merih 
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Turk-i bed-hah: Sevgilinin isimlerinden 

Turk-i cefager: Sevgili 

Turk-cQs: yan pismis et (Turkler, kuvvetini kaybetmemesi igin eti gok pisirmediklerinden yan 
pismis ete turkcus denilmistir.) 

Turk-cusT kerdem men niyem ham 

Ez hakTm-i GaznevT bisnev tamam 

Mevlana 

(Ben "turk-cu§"um, ham degilim. Ey Gazne hakimi bunu iyi i§it.) 



Turk-i garh: Seb'a-yi seyyare 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



Turk- 



gTn: Gune§ 



dil-sitan: Sevgili 



dil-ke§: Sevgili 



felek: Merih 



hindu-hal: Sevgili 



hisarT: Ay ve Gune§ 



hargehT: Sava§gi sevgili 



Hita: Hitah Turk, sevgili 



mu'arbed: Merih 



nTmruz: Gunes 



pencum-hisar: Merih 



pencumTn: Merih 



rusta'Tyan: Sarmisak 



sinan-guzar: Gunes 



sultan-sukuh: Afitab-i alem-furuz (alemi aydinlatan gunes) 
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Turk-i SirazT: Sevgili 

Turk-i zerd-kulah: Gunes 

Turk-i zulm-pTse: Sevgili 

Turkan-i garh: Seb'a-yi seyyare (yedi gezegen) 

Turkane: Turk tarz ve revisinde (Turk uslubunda) 

TurkanT: Turk hanimlannin giydikleri ferace, manto 

Turk? kerden: terbiyesizlik ve edepsizlik etmek 

Turkman: Asillan Turk bir oymaktir ki Turkistan'da daginik ve gogebe halinde yasarlar. Simdi 
Rusya'nin idaresi altindadirlar. Birzaman Azerbaycan'da saltanat surmuslerdi. 

Turktaz: gapul, gapulcu (turktazT: gapul igin yapilan ansizin hucum, baskin, segirtme, cevelan 
etme) 

Goruldugij gibi, Farsgada Turk Gunes ve Ay igin bir benzetme unsurudur. Turkun Merih 
gezegenine benzetilmesi ise, Merih'in "savasgihk" ozelligi yuzundendir. Eski kozmogonide "nese, 
yigitlik, kizginlik, sefahat, kuvvet, sava§, hiyanet, gazap" gibi ozellikler bu gezegenle ilgilidir. Merih, 
felegin ba§ komutamdir. Elinde bir kilig veya hanger ile tasvir edilir. Burglar iginde yildizi Merih olanlar 
kuvvetli, ofkeli, sert ve curetkar olurlarmi§.16 Butun bu ozellikler iran §airlerinin tanimladigi Turke 
uygun bulundugundan Turk kavrami, Merih gezegeniyle birlikte du§unulmu§tur. 

Turk'un "guzel" anlamina geli§ini Kazim Kadri, Turk Lugati'nda §u §ekilde tanimlar: "iranhlarin 
verdikleri-zalim u gaddar-manasina gore Acem §airleri mahbublanndan kinaye olarak kullanmi§lardir." 
Bu anlami da Sumbulzade VehbT'den §u beyitle 6rneklendirir:17 

Came-i Mevla dahi muyma kurk 

Der Acem §airleri mahbuba Turk 

Tuhfe-i VehbT 

Burhan-i Kati'da ise kelimenin bu anlami, "Turk kavmi gibi cefakar ve sabir ve karan 
yagmalayici olduklanndan kinaye yoluyla gonul alan guzellere ve gonul avcilanna ad olur." cumlesiyle 
agiklanir.18 

Halifeligin ilk yuzyillannda Arap gucu, Farslan ve Bizans Devleti'nin dogu eyaletlerini hakimiyeti 
altina almistir. Takip eden asirlarda eski Fars ve Bizans kulturu, Arap kulturune nufuz eder. Araplar 
medenTleserek tuccar, sanatkar ve alim olurlar. Savas teknikleri gelismis olmasina ragmen askerT 
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meziyetleri gevser, sehirlerde huzursuzluk artar. Halifeler o zaman kendi emniyetlerini saglamak igin 
Turklerden asker devsirirler, boylece Turkler Arap igin bir askerT gug haline gelir. 

Turkler, Halife Mu'tasim zamamnda gogalarak is basina gelmislerdir. Halife Mu'tasim, 841 'de 
Turkler igin Bagdat yakinlannda Samarra sehrini kurdurmustur. Yine, Turklere onemli memurluklar ve 
gorevler verilmesi onlara verilen onemi gostermektedir. 

Arap ve Turk iliskileri uzerinde bu durumu yorumlayan Laszlo Rasonyi, VIM. yuzyil yansinda 
Arap komisyonculannin, yetiskin Turk delikanh ve kizlanni toplayip satin aldiklanni kaydeder. Et- 
TalibT'den nakille, Araplar arasinda "Yunanli hadimlar, Turk ig oglanlan, Buharah cariyeler ve 
Semerkand'h kizlar" bulundurmanin bir kibarhk modasi haline geldigine deginir. Bu nedenle Farslann 
ve Araplann Turk kadinlannin guzelligini ovdugunu zikreder.19 

Dolayisiyla Turkun "guzel" olusu, Arap edebT metinlerinde de karsimiza gikar. Sa'alebT (6. M. 
1038), Ebu ishak ibrahTm (6. M. 1129), ZemahserT (M. 1143), Sibt ibnu't-Ta'aveyzT (6. M. 1188) ve 
Arapga yazmakla beraber kendisi bir Turk olan Ahmed bin Muhammed bin AhT bunlardan 
bazilandir.20 Bu sairlerin en meshurlanndan biri olan ZemahserT, Turk guzellerinden bir siirinde soyle 
yakinir:21 

"Tann benim yardimcim olsun ben ahu Turklerin ellerinden neler gekmekteyim. Butun 
felaketlerimin sebepleri onlardir. Bana her fenahk onlardan gelmistir. Onlann yuzunden ben kendimi 
sasirdim, akhmi kagirdim. Oyle ki yer ile gogu ayirt edemiyorum. Onlann yuzleri nazik ve ince ise de 
huylan oyle degildir. Onlardan benim fayda ummam bostur. Onlardan her ne zaman vefa umidine 
kapihyorsam bu umidim bosa gikiyor. Onlann bana vermis olduklan ahde vefa etmeleri mumkun 
mudur?!.. Siz Turk dilinde vefayi ifa eden bir kelime duydunuz mu? . . ." 

Bir baska siirinde ise guzel gozlu Turk guzellerini soyle metheder:22 

"Sada'ya soyle soyle: Bizim sana ihtiyacimiz yoktur. Bizi iri ve genis gozler gekmez. Qunku dar 
gozler ve gozluler bizi bizden almistir... Turk yuzleri ki Tann onlan kern gozden esirgesin-gokteki 
tolun aylardir, ugurlannda keseler harg ve sarf edilecek ve yuzlerce altin verilecek yuzler, bu 
yuzlerdir." 

iran edebT metinlerinde de benzer ifadeler bulmak mumkundur. Ziyarogullanndan Emir Unsuru'l- 

MaalT Keykavus'un M. 1082 yilinda oglu Giylansah'a yazdigi Kabusname bu bakisin tipik bir ornegini 

teskil eder. Bu eser iran edebiyatinda oldugu kadar, Turk edebiyatinda da sevilerek okunmustur. 

Eserin gesitli Turkge gevirileri olmakla beraber en taninan ve sevilen tercumesi, 15. yuzyilda 

Mercimek Ahmed tarafindan yapilanidir.23 Eserin, Mercimek Ahmed tercumesiyle alintilayacagimiz 

23. babi "Kul ve Karavas Almakta ve Satmakta Eyisin ve Yaramazin Beyan Eder" bashgini tasir. Bu 

babda yazar satin almacak kul ve kolelerin irklanna gore ozelliklerini ve segimin amaca uygun olarak 

yapilmasi gerektigini anlatir. Eserde sirasiyla Kifgak ve Gun; HarhhT, HutenT ve BerberT; Sihtakli, yani 

Gurcu; Tatar, Turkmen ve Turk; Saklap, Alan ve Rus; Rum, Ermeni, Hindu kullann ozellikleri 
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anlatihr.24 Sonra da, Turkun kul ya da kole olarak alinmak istendiginde dikkat edilmesi gereken 
ozellikleri sayihr. Turk guzelleri Hindularla mukayese edilir ve guzellikte butun irklardan ustun 
bulunur.25 

Elbette meselenin tek izahi, Turklerin guzel oluslan degildir. Turklerin askerT dehalan ve 
savasgihklan, onlann klasik siir gelenegindeki "acimasiz, turn guzellik elemanlanyla adeta silahh ve 
asigi oldurmeye niyetli imis gibi gorunen sevgili" ile anlamca ortusmelerinde etkili olmustur. 

Turk-iran siyasT iliskileri gok eski gaglara dayanir. iran'in muhtelif kisimlan igin birbirleriyle 
mucadele eden valilerin ve prenslerin ordulannda Turk birlikleri onemli bir yer tutmaktadir. Daha 
SamanTler devrinde birgok Turk grubu iran'a yerlesmistir ve yerel yoneticilerin hizmetinde asker ve 
kumandan olarak gorev yapmislardir. Sonralan yonetimde yuksek mevkilere gelmeye baslayan 
Turkler, zamanla istiklallerini Nan etmislerdir. 

Yeni Fars edebiyatinin gelismesine yol agan Turk sultanlan olmu§tur. Hindistan'la birlikte hemen 
butun iran'i egemenligi altina alan Gazneli Sultan Mahmud ile takipgilerinin saraylan §air, bilgin ve 
sanatgilann sigindigi biryerdir. FirdevsT'nin §iirine en buyuk destek Gazneli Mahmud'dan gelmi§tir. 

iran topraklannda geni§ ve uzun Turk hakimiyetlerinden birisi Buyuk Selguklular zamaninda 
olmu§tur. Kisaca Turkler, tarih boyunca iran'la siyasT ve kulturel ili§kiler iginde bulunmu§lardir. Ustelik 
etkile§im tek tarafli da degildir. 

Turk saraylannda geli§en Fars dili ve edebiyati Turk dili ve edebiyatindan buyuk izler tasir. 
Ahmet Kartal26 ve Adnan Karaismailoglu'nun27 galismalan, Farsgadaki Turkge, Turk edebiyati ve 
Turk etkisini ortaya koymalan bakimindan dikkat gekicidir. 

Farsgadaki Turk ve Turkge etkisinin en bariz gostergesi Farsga siirlere giren Turkge kelimelerdir. 
Farsga siirlerde Turkge kelimelerin kullanilmasina en gok verilen ornek SuzenT'ye aittir.28 SuzenT 
beyitlerinde, "konuk gerek" ibaresi ile "gigek" kelimesini Turkge olarak ahntilamistir: 

Ey turk-i mah-gehre ge based eger sebT 

AyT be-hucre-i men u guy? "konuk gerek" 

Gulru-yi men egerge ki men Turk nTstem 

Danem hemTn kadr ki be-TurkTst gul gigek29 

SuzenT 

(Ey ay yuzlu Turk, bir gece odama gelsen ve konuk gerek mi desen ne olur? Gul yuzlum! Her ne 
kadar ben Turk degilsem de su kadar bilirim ki Turkgede gul gigektir.) 
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Turk kelimesi ve iliskide oldugu benzer kavramlar Turk siirinde de "guzel" anlamiyla 
yasamaktadir. Turk sairinin Turk'e yukledigi "guzel" anlami daha gok iran siiri etkisiyledir. Bu tur bir 
kullanimi XVI. yy. sairlerinden BakT (1526-1600) He 6rneklendirelim:30 

Hunt goz He ol muje vu ebruvani gor 

TTr u keman elinde iki turkmani gor 

(Kan dokucu goz He o kirpik ve kasi gor. Onlar ok ve yay elinde iki Turkmandir.) 

Yine, XVI. yuzyilda, Tacizade Cafer Qelebi'de Turk su sekilde mazmunlasir:31 

Turk-i tTr-endazi kim can ile dil sayyadidur 

Uykuya varmi§ kemTngehde kemanin yasdanur 

(Onun ok atan gozleri, can ile gonul avcisidir. Bir kuytuda uykuya varmi§ yayini kurar.) 

XVII. yy. §airlerinden Nef'T'de32 (1575-1635) Turktaz kelimesini §u §ekilde buluruz: 

Cenab-i Hazret-i Sultan Murad-i Kahraman-savlet 

Ki alem sarsihr ruz-i vegada turktazindan 

Kelime sava§gihk vasfi ile XVIII. yy. §airi FehTm-i KadTm'de §6yle geger:33 

Cuyu§-i turk-i husnun cay edelden mulk-i u§§aki 

Meta-i zuhd u dm u akl u dil hep garet olmi§dur 

(Senin guzelliginin gapul ordusu a§iklar ulkesini mekan edineli beri zuhd, din, akil gonul mallan 
hep yagmalanmi§tir.) 

FehTm-i KadTm DTvani'nda gigil kelimesi ise su sekilde geger: 

Ben asik-i alufte vu hem-hal-i dilem 

Mest-i nigeh-i mugbege-gan-i Qigil'em 

Husyar olam insaf midir munfa'ilem 

Vallah hacTlem gesm-i butandan hacTlem 

(Ben vurgun asik ve gonulle arkadasim, -Turkistanda guzelleri ile meshur olan- Qigil sehrinin 
mecusT gocuklannin bakislan ile sarhosum. Akhmin basima gelmesi insaf edin ki mumkun mudur? 
ZTra, kirginim ve vallahi put gibi guzellerin gozlerinden utanmisim, yuzum kizarmis bir haldedir.) iran 
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edebiyatimn meshur gazel sairi Hafiz-i §irazT (6.M. 1390?)'nin divani "Turk"un "guzel, mahbub, 
sevgili" anlamlanyla kullanilisimn tipik orneklerini tasir. Hafiz divanmda, Halil Hatip Rehber nesrine 
gore, 495 gazel bulunmaktadir.34 Bu gazellerde Turk ve iliskili kelimelerin dagihmi su sekildedir: Turk 
11, Turkan 7, Qigil 4, Hoten 8, Hita 3 yerde geger. Buna 10 gazelde gegen Turan §ah ile, birer beyitte 
gegen Tebriz, Hallah ve Pesenk yer ve kavim adlan da eklendiginde Turk ve iliskili kavramlan 46 
gazelde bulmak mumkundur. 

Hafiz divaninda Turk, tek basina kullanildiginda "guzel sevgili, sahid" gibi anlamlar tasir. 
Divanda Turk'un tamlamaya girdigi kelimelerle kazandigi anlam daha gok Turkun savasgihgiyla 
ilgilidir. 

Meshur Hafiz sarihi SudT, Hafiz'da kelimenin kazandigi bu anlami ozetler. Sozluklerde Tatar 
sinifina Turk denildigini; bunlar, zalim, merhametsiz ve kan dokucu olduklanndan Acem sairlerinin 
bunlan mahbuba benzetme ile Turk diye adlandirdiklanni kaydeder. Bazi §irazhlardan Hulagu 
askerinden bir gok kimsenin §iraz'da vatan tutup yerlestigini ve orada evlad sahibi olduklanni 
duydugunu soyler ve Turk-i §irazT (§irazh Turk) tamlamasinin onlann evlatlanna isaret olmasi 
gerektigini yazar.35 SudT'nin sozunu ettigi Turk-i sirazT, Hafiz'm meshur beyitinde su sekilde 
gegmektedir:36 

Eger an Turk-i §TrazT be-dest ared dil-i ma-ra 

Be-hal-i hinduyas bahsem Semerkand u Buhara-ra 

Hafiz 

(Eger o §irazh guzel bize bir yuz verirse, onun yanagindaki bir bene Semerkand'i da bagislanm, 
Buhara'yi da.) 

Bir kavim veya yer admin anlamdan soyutlanarak sevgili igin mazmun olmasi sadece Turk 
kelimesi igin gegerli degildir. Turk ve iran siirinde Hita, Hoten, Kesmir, Kandehar, Hint, Misir, Habes, 
Qin ve Frenk kelimeleri sevgili ve sevgiliye ait unsurlar igin benzetme olmuslardir. 

Hintlilerin siyahT irktan olmalan nedeniyle klasik siirde Hindu kelimesi sevgilinin benini ve 
saglanni temsil eder. Yine kirpikler yan yana dizilmis Hint askerleridir. Zaman zaman yuz gunese, 
gozler de gunes altinda yatan bir Hintliye benzetilirler. Bu Hindu sozu "kole, tuccar, asker, gapulcu ve 
hirsiz" gibi anlamlar da yuklenmistir. §airler Hindistan'da yakut gikarilmasi iliskisiyle dudagi yakuta, 
sagi da yakutla oynayan bir Hindliye benzetmislerdir.37 

Habes'in sevgilinin kara zulfune ve benine ad olmasi, Frenk'in kafir segiliyi temsil etmesi, Qin'in 
kivrim, buklum anlamina gelen "gin" kelimesiyle iliskilendirilerek zulfu anlatmasi ya da Misir'm 
sevgilinin guzel yuzunun sembolu olmasi bu turden iliskilendirmelerdir. Bunu §eyhi'nin (13737-1431?) 
beyiti ile 6rnekleyelim:38 
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Bir gor ol Turk-i Hita'nin gozleri ahusuni 

Zulfinun her bir kihnda Rum ilin gTn eyledi 

SeyhT 

NasirT "Turk" kelimesini izah ederken, Turk ulkesinde guzel yuzluler 50k olur. Bu nedenle 
mecazen sevgiliye Turk derler, tanimini yapar.39 

iran siirinde Turk guzelin ozelliklerini su sekilde maddeleyebiliriz: 

a) Beyaz renklidir. Bu yonuyle yasemine tesbih edilir. 
Turk-i semen hayme be-sahra zedeh 

Mahge ber-evc-i sureyya zedeh40 

NizamT 

(Yasemin gibi olan guzel, sahraya gadinni kurdu. Cadinmn tepesindeki hilal sureyyaya kadar 
ulasti.) 

Hinduvek-i lale vu Turk-i semen 

Sehl Arab bud ve Suheyl Yemen41 

NizamT 

(Lale Hindli, yasemin Turk'tur. Arap karga, Yemen Suheyl yildizi oldu.) 

Manend be-sanuber kadd-i an turk-i semenber 

Ger susen azad buved bar-i sanuber42 

MuizzT 

(Eger hur susen gigegi, selvinin meyvasi olsa da, yasemin yuzlu Turk selvi boyludur.) 

b) Savasgidir. Gozleri oldurucudur. Kirpikleri ok, kaslan yaydir. Kan dokuculuk agisindan olsa 
gerek, turk ve turkman kelimeleri beyitlerde gogu kez gozun mazmunudur ve kirpik, ok, hanger 
kelimeleriyle birlikte geger. 

Cesman-i Turk u ebruvan can-ra be-navek mT-zened 

Yarab ki dad est Tn keman an Turk-i tTr-endaz-ra 
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Sa'dT 

(Turk gozleri ve kaslan canima ok atti. Allahim o iyi ok atari Turk'un keman kaslanndan sana 
imdad ederim.) 

MTg gun turkT-i asufte ki tTr-endaz 

Berk tTr est mer u ra meger u rahs keman43 

(Bulut, ok atari ofkeli Turk gibi; sanki simsek onun oku, gok kusagi ise yayi.) 

Der an turk-i hargehT averd dest 

Silah-i nikabes zi ruh ber-sikest44 

NizamT 

(Savasgi guzel "turk" elini atti ve nikabinin silahini yanagindan gekti.) 

Turk hezaran be-pay-i pis saf-ender 

Her yek gun mah ber du hefte dirahsan 

RudekT45 

(On safta binlerce Turk ayakta, her biri iki haftahk ay gibi.) 

c) Gozleri mest ve sarhostur. 

Cu turk-i serkes-i men ma'il-i sarab seved 

Zi tab-i anz-i u murg-i dil kebab §eved46 

TahirT 

(Benim serkes sevgilim saraba meylederse onun yanaginin hararetinden gonul kusu kebab 
olur.) 

in lale-ruhan ki aslisan ez Qigilest 

Yarab sirist-i pakisan ez ge gilest47 

Hafiz 

(Bu lale yanaklilar ki asillan Qigil'dendir. Ya RabbT, temiz olan hilkatleri hangi gamurdandir.) 

d) Guzel gulusludur. 
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Teng-dil ez hinde-i Turkan seker 

Surme-ber ez gesm-i gazalan nazar48 

NizamT 

(§eker, surmesini ahulann gozlerinden alan Turk'un "guzelin" gulu§u yuzunden bunahma girdi.) 

e) Ay ve gunes gibidir. Yuzunun guzelligi ve parlakligi dillere destandir. 
Ger gun tu be-Turkistan ey turk nigarist 

Her ruz be-Turkistan lydT vu baharist49 

FerruhT 

(Ey Turk, Turkistan'da senin gibi baska guzel yuzluler de varsa, orada her gun bayram ve 
bahardir.) 

f) PerTyuzludur. Peri gibi ele gegmez. 

An turk-i pen-gehre ki dus ez ber-i ma reft 

Aya ge hata did ki ez rah-i hata reft50 

Hafiz 

(O peri yuzlu Turk "guzel" dun gece dusume girmedi. Acaba ne hata ettim ki, hata yolunu tuttu.) 

g) Felege tesbih edilir 

Beya ki Turk-i felek han-i ruze garet kerd 

Hilal-i 1yd be-devr-i kadeh isaret kerd51 

Hafiz 

(Ey felek gibi olan turk "guzel", orug sofrasini yagmala. Bayram ayi, kadehin devrini isaret 
ediyor.) 

h) Acimasizdir. 

Dilem zi nergis-i sakT eman ne-hast be-can 

Qera ki sTve-i an Turk-i dil-siyeh danTst52 

Hafiz 
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(Gonlum sakTnin nergis gozunden aman istemedi. Qunku o acimasizTurk'un adetini biliyordu.) 

i) Yagmacidir. 

Ask amed u akl kerd garet 

Ey dil tu be-can ber Tn besaret 

Turk? aceb est ask dan? 

K'ez turk acTb nist garet53 

Hace Abdullah EnsarT 

(Ask geldi ve akil yagma oldu. Ey gonul cana bu bir mujdedir. Turk aski bilirse sasinhr, 
yagmacilik Turk igin sasilacak bir sey degildir.) 

Sonug olarak, Turk kelimesinin Turk ve iran edebT metinlerinde sonradan kazandigi anlamlar, 
mecazlasma ve anlam kotulesmesi seklinde agiklanabilecek dil hadiseleridir. Bu anlamlar farkh sosyo- 
kulturel sartlann ve ihtiyaglann mahsuludurler. Turk, gerek "guzel, sevgili" anlamiyla, gerekse de 
"kaba, koylu, cahil" anlamiyla Turk kavim adina gonderme yapmaz. Kelime bu anlamlarla 
ansiklopediden sozluge donerken Turk kavmini, Turk milletini isaret edecek sekilde kullanilmamistir. 
Metinlerde Turk'un gergek anlamiyla kullanimi da vardir. Edebiyat metinleri, anlam degismesi 
igermedigi igin orneklemedigimiz bu kullammin sayisiz orneklerini tasirlar. NizamT'nin beyiti buna tipik 
bir ornektir. Son sozu bu beyitle soyleyelim: 

Devlet-i turkan ki bulendT girift 

Memleket ez dad pesendT girift54 

(Turk devleti ihtisama erdiginde, ulke adaletle dolmustur.) 
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Eski Arapga Kaynaklarda Turkler / Yrd. Dog. Dr. Yakup Civelek [s.921-935] 

Yuzuncu Yil Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

Tarihte buyuk uygarhklar kuran ve uzun bir gegmise sahip olan Turkler hakkmda batili ve dogulu 
klasik kaynaklarda pek gok bilgi yer almaktadir. Bu kaynaklann bir kismi gok abartih, gergeklerden 
uzak, subjektif ve menfi du§unceler igerirken kimi de objektif ve musbettir. Turkler hakkindaki en eski 
bilgiler, Cin ve Arap kaynaklannda yer almaktadir. Ortagagdan itibaren ise Avrupa kaynaklannda da 
genisge yer alan Turkler, daha gok saldirgan ve dusman konumunda zararh bir toplum olarak 
yansitilmistir.1 Dogu ve Bati kaynaklannda yer alan Turklerle ilgili menfi bakis agisina ragmen ibn 
Hassul2 ve Cahiz3 gibi dogulu yazarlar Turkleri muspet degerlendiren eserleryazmislardir. 

Araplann Turkler hakkindaki kanaatlerini, islam oncesi ve sonrasi diye iki doneme ayirmak 
mumkundur. Zira Araplann, Turklerin musluman olmadan onceki durumlan ile ilgili kanaatleri 
genellikle olumsuzdur. Turkler hakkmda bilgi veren Arap kaynaklanni; tefsir ve hadis kitaplannin yer 
aldigi dini kaynaklar, seyahatnameler ve ansiklopedik edebi eserler, tarihT ve cografT kaynaklar ile 
digerleri olarak dort ana kisma ayirmak mumkijndur.4 

Turklerin Adi ve Soyu 

Dogu ve bati kaynaklannda "Turk" admin nereden geldigi ve Turk soyunun nereye dayandigi 
konusu uzerinde uzunca durulmustur. Klasik donem Arap yazarlan da bu konuyu degisik agilardan 
ele almistir. Ornegin Cahiz, Turklere Turk admin verilmesi konusunda sunlan aktarmaktadir: 
"iskender Zulkarneyn taaarruz etmeye cesaret edemedigi Turkleri, "onlan birakin"5 demesi 
neticesinde Turk adini alan milleti sen ne zannediyorsun?"6 Cahiz'in bu agiklamasinin bilimsel bir 
yani bulunmamaktadir. Diger taraftan Kasgarli Mahmud, hadis oldugunu ifade ettigi bir soze 
dayanarak, Turk admin Allah tarafindan Turklere verildigini belirtmektedir.7 

islami donemin baslangicmdan itibaren Turk terimi, Musluman olmayan kafir Turkler igin 
kullamlmistir. Turk kavramma yuklenen bu anlam sebebiyle, Arapga kaynaklarda Turklerin soyu, 
adetleri, yasadiklan yerler hakkmda dogru olmayan, abartih ve olumsuz bilgiler aktanlmistir. 

Turklerin soyu, hangi nesilden geldigi konusu Arapga kaynaklarda, daha gok Hz. Nuh'un ogullan 
ile ilgili bilgiler verilirken ele ahnmistir. Ornegin Arap tarihgilerinden Taberi Tarih'inde Hz. Nuh'un oglu 
Yafes'in Turklerin atasi ve Ye'cuc-Me'cuc kavminin Turklerin amca ogullan oldugunu 
kaydetmektedir.8 Hz. Peygamberin hadislerinde kiyamet belirtilerinden kabul edilen Ye'cuc ve Me'cuc 
kavminin Cinliler oldugunu farzeden bazi Arap muellifler, onlara yakin topraklarda yasayan Turkleri de 
Ye'cuc ve Me'cuc'un akrabalan kabul etmislerdir. Bunun sonucunda Turklere karsi olumsuz bir kanaat 
olusmustur. Turklerin Yecuc-Me'cuc ile akraba oldugu, hatta bizzat bu toplumun Turkler oldugu tefsir 
kitaplanna dahi girmistir.9 
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Turk adina iliskin Arapga kaynaklarda iran menseli birtakim rivayetlere rastlanmaktadir. Bunlara 
gore Turk adi Hukumdar Feridun (Thraetaona)'un oglu Turac ve Tur'dan geldigi seklinde rivayetler 
bulunmaktadir.10 

Turklerin soyunun nereden geldigine iliskin bir rivayette soyle denmektedir. 'Ibrahim 
Peygamberin gocuklan sunlardir: Ummmu'l-veled olan Hacer'den dogan ismail, Laban b. Basvil, 
Sara'dan dogan ishak, digerleri yani Medyen, Madun, Yahsan, Zimrun, Asbuk ise asil Araplardan olan 
Kantura bint Maftun'dan dogmustur. ibrahim bunlardan Madun, Asbuk ve §uh'u doguya gonderdi, Bu 
ugu Horasan'a yerlesti, orada evlat edindiler. Horasan Turkleri bunlardir."11 

Hz. Peygambere atfedilen ve hadisi oldugu soylenen kimi sozlere dayanilarak Turklerin Kantura 
ailesine mensup oldugu belirtilmektedir. Bazi lugatler ve tarih kaynaklannda Kantura ailesinin, 
Turkleri, Deylemleri, Oguzlan ve Mogollan kapsadigi,12 Kantura'nin Hz. ibrahim'in cariyesi oldugunu 
belirtmektedir.13 Baska kaynaklarda ise Kantura'nin bir Turk hukumdarimn kizi oldugu ve Hz. 
ibrahim'in bununla evlendigi kaydedilmektedir.14 

Arapga kaynaklar Turklerle birlikte, Hazar ve Deylem adh kavimleri zikretmektedir.15 Daha iyi 
gormek igin gozunu kismak anlammdaki Hazara fiilinden tureyen Hazar kelimesi kisik golu insanlara 
verilen Arapga bir terimdir.16 Turklerle birlikte zikredilen diger kavim Deylemlerin, Turklerin irkindan 
geldigi belirtilmekte,17 atasozlerinde ise her iki toplumda birlikte amlmakta ve sert kalpli ve acimasiz 
kisileri temsil etmektedir. 

Tacu'l-Arus disinda Arapga eski lugatler Turk lafzi uzerinde genis agiklamalar yapmamaktadir. 
Lisanu'l-Arab'da "Turkler Deylem diye de anilan bilinen bir topluluktur"18 ifadesini kullanirken Tacu'l- 
Arus daha kapsamli agiklama yapmakta ve "Turk bir irkin adidir. Tekili Rum ve RumT "Zenc" ve 
"Zencfdeki gibi "Turk?", gogulu "Etrak"dir. Onlann Deylemler olduklan, Tatarlann da onlann soyundan 
oldugu soylenir. Kimileri de onlann Hz. ibrahim'in neslinden olan Kantura ogullan oldugunu soylerler. 
Bilinen Nuh'un oglu Yafes'in neslinden oldugudur. SuyutT'nin et-TesvTh'inde onlann Tubbe' kavminden 
oldugunu soyler. devamla "Hadiste Turkler size dokunmadikga onlan rahat birakin" denilmistir. Ben 
de en-Nassabat en-NemerT ile ibnu'l-Cevvani'nin mukaddimesinde belirttikleri gibi, onlann Yafes'in 
ogullarmdan oldugunu soylerim"19 demektedir. 

Turklerin soyu ve adina iliskin Arapga kaynaklarda yer alan yukanda aktardigimiz bu 
degerlendirmelerin tarihi gergekler ve ilmi olgulerle uyustugunu soylemek mumkun degildir. Aynca bu 
tespitler hem son arkeolojik arastirmalar ve kultur tarihi incelemelerine aykin hem de lisaniyat 
bakimindan bunlann dogruluklan ispatlanmamistir. 20 

Turklerin Yasadiklan Yerler 

Orta Asya'daki anayurtlarmdan dunyanin diger bolgelerine, zaman igersinde yaptiklan surekli 

gogler, Turklerin gok genis bir cografi alan igersinde yasadigina isaret etmektedir. Bu sebeple her 

donemde ve ayn yerlerde Turk topluluklanna rastlamak mumkundur. Arapga kaynaklarda, ozellikle 
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islam cografyacilarimn eserlerinde Turklerin yasadiklan bolgelere sikga atiflar yapilmistir. Turklerden 
bahseden Arapga kaynaklar onlann Macaristan, Bulgaristan, Karadeniz, Kafkasya-Curcan- 
Mavaraunnehr (Asagi Turkistan), Tibet ve Qin ulkeleri ile, buranin kuzeyinde kalan bolgelerde 
yasadiklanni kaydetmektedir. Bu genis cografya iginde, baska topluluklar da yasamasina karsin, 
burada yasayanlann hemen hepsi Turk kabul edilmislerdir. Hatta Ruslar, Slavlar ve Mogol istilasina 
kadar Mogollar dahi Turk kabul edilmistir. M.O. VII. yuzyilda, Turk kavimlerine mensup gesitli 
topluluklar Derbend yoluyla Kafkaslann kuzeyinden Azerbaycan'a yerlesmislerdir. Bu sebeple 
Derbend'e "Turk Kapisi/babu'l-ebvab" denmektedir.21 O donemden itibaren Kuzey Azerbaycan'da 
kalabahk bir Turk nufusu yasamaya baslamistir.22 Diger yandan Tabaristan, Curcan bolgelerinde, 
Agageri, SON ve Yazar Turkleri bulunmaktadir. Enusirevan bu topluluklann direnmesini onlemek igin 
bir kismini Azerbaycan'a tehcir etmistir.23 

Maveraunnehr'in her iki tarafinda ozellikle dogu kisminda §a§, ilak ve Fergana'da gogunlukta 
bulunan Turkler Fars menseli kavimlerle yasamistir. O donemlerde Afganistan-Huttal ile Hindistan 
arasi ve Tibet'te Turk nufusu bulundugu kaynaklardan anlasilmaktadir. Aynca Horasan civannda da 
Turklerin yasadiklan aktanlmaktadir. Eski Arapga kaynaklardaki Horasan terimiyle, Horasan bolgesi, 
Ceyhun nehrinin batisindaki topraklarla beraber Sistan, Harezm ve Ceyhun'un otesindeki Taraz'a 
kadar Maveraunnehr'deki islam topraklan kastedilmektedir. 

Ceyhun'un otesindeki topraklara Horasan'in Haytal bolgesi adi verilir. Emevi ve Abbasiler 
doneminde Horasan valileri her iki bolgeye de valilik yapmistir. MakdisT Horasan'i Ceyhun'un otesi ve 
berisi diye iki bolgeye ayirmakta, Ya'kubi de Horasan'in her iki tarafi da "Turk cephesidir" ifadesiyle 
Harezm ve Mavareunnehr bolgelerini kastetmektedir.24 Bazi hadis kaynaklanni Turklerin Rumlarm 
kuzey ve dogusunda yasadiklan kaydetmektedir ki, bu ig ve dogu Asya'yi igine alan bir bolgedir.25 
Mesela bu bolgede bulunan Faryab Turklerin yasadigi sehirlerdendir.26 

Turklerin genis bir cografyada ve genellikle gogebe yasamasi bazi Arap cografyacilanni 
sasirtmis ve 'onlann yerinin yurdunun belli olmadigi' tarzinda ifadeler kullamlmasina yol agmistir. 
Halbuki, Turklerin yerlesik olmadiklan seklinde kanaat sahibi Arap cografyacilarimn eserlerinden 
Turklerin birkismimn yerlesik hayat surdurdukleri anlasilmaktadir. 

Turkleri Tammlayan §iirler ve Atasozleri 

Arapga edebiyat ve tarih kaynaklannda Turkler hakkinda siirlere ve darbi mesellere 
rastlanmaktadir. Bunlar, Turk-Arap iliskilerinin gok eskiye dayandigini, Araplann islam oncesi 
donemde de Turklerden haberdar olduklanni gostermektedir. Diger taraftan bunlar, Araplann Turkler 
hakkindaki kanaatlerini olusturdugu temel malzemeler olmasi hasebiyle onemlidir. 

Turklerle ilgili §iirler 

Arapga kaynaklarda, gesitli vesilelerle Turkler hakkinda soylenmis pek gok siire 

rastlanmaktadir.27 Bunlann bir kismi Turkleri olumlu olarak nitelerken, bir kisminda da onlann menfi 
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taraflan one gikanlmaktadir. Ornegin Kura'd-dayf gibi bazi siir kaynaklannda Turklerin yogun olarak 
yasadiklan Hemedan, isfefhan, Curcen, Taberistan, Horasan ve civanndaki bolge insanlannin 
kahramanhklanni oven, guzelliklerini one gikaran siirlerin yer aldigi genis bolumler bulunmaktadir.28 
Turkler hakkindaki siirler, sadece edebiyat kaynaklannda degil, dint ve tarihT kaynaklarda da yer 
almaktadir. Ornegin biyografi kitabi olan et-Tabakatu's-SubkT'de Turklerin kahramanliklannin 
ovuldugu siirlere rastlamaktayiz.29 

A. Turklerin Kahramanlik ve Savasgihk Yonlerini Anlatan §iirler 

Hicri lll-VI. yuzyillan kapsayan donemde sevilmemesine ragmen, Turklerin kahramanlik ve 
savasgihgim ifade eden Arapga siirler soylenmistir. Bu siirlerde, Turklerin savaslarda Araplar 
karsisinda gosterdikleri kahramanlik dile getirilmekte, guglu savasgi olmalan ovulmektedir. Turklerin 
yonetimi altindaki pek gok Arap sairin de ovgu dolu siirler soyledigi gorulmektedir. 

Belh'e yaptiklan hucumlarda Turkler karsisinda basansiz olan Araplan bir siirinde elestiren el- 
Kadi Ebu'l-Fadl Ahmed b. Muhammed er-Re§TdT (er-Ru§eydT) el-Levkeri Araplann Turkler kar§ismda, 
sanki sarho§ gibi olup §a§kina donduklerini, sugsuz ve en iyileri Belh'te Turklere esir verdiklerini, 
Muslumanlan korkudan kagiranlarm sanki mecusT, yahudi veya hiristiyan olduklanni ifade ettikten 
sonra "sanki Turkler asin korkudan yavru kus olan Araplar karsisinda sahindirler" demektedir.30 

Araplar iginde Turkleri oven ilk siiri yazan ibnu'r-RumT, bir siirinde Turkleri ovmekte, onlann 
sebat eden bir aslan, demirden bir set oldugunu belirtmekte, karsilanna gikan dusmanlan saldiklan 
yahm atesle geri puskurttuklerini anlatmakta ve "Onlar, dusman karsisina giktiklannda gozleri kuguk, 
sahsiyetleri buyuk yeryuzunun hukumdarlandir" demektedir.31 

Turklerin muspet taraflanni one gikaran Arapga siirleri sadece Araplar soylememistir. Turk olup 
da Arapga siir soyleyerek toplumunu oven ve yucelten Turk sairler de vardir. Ornegin Halife Me'mun 
doneminde Beytu'l-Hikme'nin muduru olan el-KutbT'nin yaninda galisan Turk gencinin soyledigi siir 
gayet derin anlamlar ve onemli mesajlar igermektedir. El-Kutbi'nin Arap, Fars, Rum ve Turk dort 
yardimcisi vardir. Bir gun herkes kendi milletini ovmek igin siir soyler. Turk genci ise Arap, Fars ve 
Rum genglerinden gok daha anlamlar igeren siirinde soyle demektedir: "Farslar, Rumlar ve Araplarda 
oldugu gibi kimse Turklere hakim olamamis ve kimse ulkelerini ele gegirmemistir. Turklerin diger 
toplumlara ustun olmasinin sebebi budur ve bunu inatgi, kiskang ve bilgisi olmayamn disinda inkar 
edecek yoktur."32 Turk milletinin diger milletler gibi, baska devletlerin hakimiyeti altina girmedigini 
ifade eden bu sozlere mecliste bulunan herkes hayret etmis ve Turk gencini tebrik etmislerdir. 

B. Turklerin Guzelligini One Qikaran §iirler 

Arap sairlerin bir kismi guzellik konusunda Turkleri ornek gostermisler, sevgililerini Turk 
guzelleriyle mukayese etmislerdir. Turk guzellerine asik olan bazi sairler onlar igin gazeller 
yazmislardir. 
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Ebu'l-Berekat AN b. el-Huseyin el-AlevT Turklerle ilgili bir siirinde, onlan guzellik bakimindan 
Yusuf ve Belkis'a benzetmekte, onlann guzelligini §eytan'in fitnesi oldugunu ifade etmekte ve "bana 
yaklasmayin, sizin kisiye yakin olmaniz dininin helak olmasina sebep olur" demektedir.33 Yine bir 
baska siirde, sair sevgilisini guzellik bakimindan ceylanlar gibi kabul ettigi Turklere benzetmekte, onun 
Turkler gibi gulumseme ve isvesinin tath oldugundan soz etmektedir.34 

Ebu AN el-Hasan b. Muhammed ed-DaymT de aslana, ceylana, aya ve gunese benzettigi 
Turklerin hakkmda bir siirinde soyle demektedir: "§u gordugum guzel aslan mi, ceylan mi yoksa insan 
midir? Ya da o Turk kiyafetli bir ay mi gunes midir? Gergekten ben onu tammlamada sasirdim, 
kaldim"35 

Edebiyat kaynaklan Turklerin guzelligini aktaran siirlerle doludur. Bunlarda Turklerin guzelligi 
ornek gosterilir.36 §airler sevdiklerine Turk miski benzetmesi yaparlar.37 Ayrica sevgililer ahu ve 
ceylana benzetilen Turklerle kiyaslanir.38 Butun bunlar Turklerin guzel yuzlu ve cazibeli oldugunu 
gostermektedir. 

C. Turkleri Kotuleyen §iirler 

Turklere dolayli isaret eden siirler genellikle Turklerle savasa katilanlarla ilgidir. Bu savaslarda 
kahramanlik yapanlan ovmek, korkaklan yermek igin siirler insat edilmistir. Bazen de bu savaslarda 
olenlerin arkasindan mersiyeler soylenmistir. Bunlardan birine ornek olarak Emevi donemi 
sairlerinden §emerdel b. §ureyk'in iki kardesinin de Turk bolgelerindeki savaslarda olmesi uzerine 
soyledigi mersiye verilebilir. ibn §ureyk Kardesleri Hakem, Vail ve Kudame ile birlikte Veki' b. Seved 
komutasinda Horasan'a fetih igin girmistir. Vail Turk, Kudame iran, Hakem'de Sicistan bolgesine 
gitmistir. Kudame ve Vail'in oldukleri haberi gelince bu mersiyeyi yazmistir. Burada, kardeslerinin 
daha once Turklerden baska kaimlerle karsilastigini, ancak kahramanhgiyla onlan sasirttigini, ancak 
bu defa hayatin acisini tattirdigini, gozyaslarmin uzuntusunu gegecek kadar gok hizh aktigini, teselli 
olmasaydi bir an bile yasayamayacagim anlatir.39 

D. Turk §ehirleri igin Yazilmis §iirler 

Kimi Arap sairleri sevgililerine siir yazarken, niteliklerini bildikleri Turk sehirleriyle 
kiyaslamaktadir. Turk bolgelerindeki bazi sehirlere atif yapilan siirde o sehrin niteligine gore siir 
soylenmektedir. Ornegin sair Handah b. Handah siirinde Sul sehrinin uzun gecelerine benzetme 
yapilarak uzun gecelerin bir turlu bitmedigine dikkat gekmektedir.40 

Atasozleri ve Vecizeler 

Turkler hakkindaki atasozlerinin sayisi fazla degildir. Bunlar Memcau'l-emsal'da ve bazi 
edebiyat kitaplannda kayithdir. Ayrica bunlann birkagi da Cahiz'in Fadailu'l-Etrak'inda bulunmaktadir. 
Bunlar tarn anlamiyla atasozu kabul edilmese de, atasozu ya da vecize yerine kullanilan sozlerdir. 
Eski Arapga kaynaklarda Turklerle ilgili olarak kaydedilen diger bilgiler darbi mesel/atasozleri bashgi 
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altinda toplanmaktadir. Bunlarda Turklerin guglu, kahraman ve siddet yanlisi bir toplum oldugu 
anlayisi hakimdir. Bu sozleri konulanna gore a- gok zor ve siddetli dusmanliga isaret edenler,41 b- 
onemli bir is yapanlar igin soylenenler, c- Turkleri rahat birakin anlamindaki ifadeler, d- gurur ve kibir 
anlaminda kullanilan sozler e- vecizeler diye kisimlara ayirmak mumkundur. 

A-Arapga kaynaklarda Turklerin sertligine isaret eden, menfi anlamli soz ve vecizeler 
bulunmaktadir. Bunlardan biri Hz Osman'in Medine'de kusatma altinda iken, Abdullah b. Abbas'in 
Mekke halkina yaptigi konusma ile ilgili kullanilan bir ifadedir. Abdullah b. Abbas'in konusmasindan 
duygulanan halkin "Turkler ve Deylemler bunu duysalardi mutlaka musluman olurlardi"42 seklindeki 
ifadesi atasozu haline gelmis ve sert ve acimasiz insanlan belirtmek igin kullanilmistir. Araplar 
dusmanhklan zor olanlar igin kullandiklan darb-i meselde "onlar mutlaka Turkler ve Deylemler'dir" 
demektedirler.43 Diger yandan Cahiz konuyla ilgili su rivayeti aktarmaktadir: "Aliye bolgesinden bir 
adam, 'Omer b. el Hattab, Ebu Zubeyd et-Tai'yi aslani tanimlamaktan men etmistir. Zira bu, kalbin 
korkudan titreyisini ve helecanini artirir, cesur kimsenin kabini kirar. Halbuki Omer'in kendisi, Turkleri 
Ebu Zubeyd'in aslani tammlamasindan daha dehsetli tavsif etmistir.' dedi"44 Onemli Hadis 
serhlerinden Feyzu'l-Kadir'de Turklerin gok sert, acimasiz ve vahsi olduklanna iliskin "Turklerden 
uzaklas! Zira seni severlerse yerler, kizarlarsa 6ldururler"45 seklinde gergekten sasirtici bir ifade yer 
almaktadir. ibn Hacer Turklerle yapilan savaslar sonucu Horasan bolgesinde yasayanlan kastederek 
"haberin dogrulugu ortaya gikmistir" demistir.46 

B-Araplar onemli bir is yapan kisileri ifade etmek uzere "Hakanin basini mi ele gegirdin?" ve 
"Sanki Hakanin basini getirdi" ifadelerini atasozu olarak kullanmaktadirlar.47 Bu sozde gegen "Hakan" 
Turk hukumdarlara verilen bir lakaptir. Turkleri yenmek hele hukumdarlarimn basini getirmek 
neredeyse yapilamayacak kadar zor bir istir. Zira Turkler guglu ve kolay kolay yenilmeyen insanlardir. 
Onlan yenerek Hakan'in basini getiren buyuk bir is yapmis, imkansizi basarmistir. 

C-Turkleri kendi hallerine birakmayi ongoren atasozu niteligindeki sozlere Hz Omer'in Turkler 
igin "Bunlar zaran gok, elde edilecek ganimeti az bir dusmandir" kullandigi ifadesi ornek verilebilir. 
Yine Hz Omer bir baska ifadesinde "Yuzleri deriden kalkan, gozleri katir boncugu gibi olan kavimden 
kaginin. Onlar size dokunmadikga siz de onlara dokunmayin" demektedir. Hz Omer'in ifadesindeki 
yuzleri kalkan derili, katir boncuklu kisilerden Turkler kastedilmektedir. Aynca o bu sozleriyle Turklerle 
iyi geginmeyi tembihlemektedir. 

Ote yandan bazi Hadis serhi eserlerinde Turklerle ugrasmamayi tavsiye eden ifadeler vardir. 
Zamahseri, Araplann "Birak birak, Turklerle arkadashgi/onlara satasmayi, dusmanligi birak"48 
dediklerini ifade ederek israrh bir bigimde Turklerden uzak durulmasim istemektedir. 

Turklerle savasip onlan yendigini ifade eden valisinin mektubuna Yafes'nin verdigi karsihk, 
Turklerin serbest birakilmasi geregine ve onlardan sakinildigina isaret etmektedir. Yafes valiye "Sana 
emrim gelinceye kadar onlarla savasma. Ben Rasulullah'm Turkler Araplara galip gelecek ve onlan 
yavsan otlann bittigi yere (Arap yanmadasi) kadar takip edecekler dedigini duydum. iste bu yuzden 
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onlarla savasmayi sevmiyorum".49 Bu ifadeden Muaviye'nin Turklerden korktugu ve onlann basma 
sikinti agmasindan endise ettigi anlasilmaktadir. 

D-Atasozu kitaplannda yer alan ve yukandaki sozden farkh bir lafizla zikredilen ve kibir, gurur ve 
buyukluge isaret eden diger bir atasozu sudur: "Hakan'in basim getirenden daha buyuk ve gtiglu." Bu 
atasozu ile ilgili olarak Mecmau'l-emsal ve Cemheretu'l-emsal su agiklamayi yapmaktadir: "Hakan 
Turk hukumdarlanna verilen bir lakaptir. Hakan bir gun Babu'l-Ebvab tarafindan gikarak Ermeniye'ye 
saldirdi. Orada Hisam b. Abdulmalik'in valisi el-Cerrah b. Abdullah'i oldurdu, uzerine yurudu. Buyuk 
felaketlere sebep oldu. Bunun uzerine Hisam Said b. Amr el-CersT komutasinda bir ordu gonderdi. 
Mesleme'de ordunun basmdaydi. Said Hakani maglup etti, birligini bozdu ve basim kesti ve Hisam'a 
gonderdi. Bu olay muslumanlann kalplerini gok etkiledi. Bu buyuk bir olay olarak anlatildi Said'in unu 
ve gururu artti. Bu sozde kibir ve ovunme konusunda atasozu olarak kullamldi."50 

E-Vecizelere ornek olarak Turklerle ilgili aktanlan sozler ornek olarak verilebilir. Ornegin, 
savasla ilgili vecizeler aktanhrken soyle denilmektedir: "Turklerin buyukleri komutanhk yapacak akilh 
kimselerin hayvanlann bir takim guzel ozelliklerini tasimalan gerekir demislerdir. Bunlar, horozun 
cesareti, Tavugun arastincihgi Aslanin kalbi, Domuzun tahammulu, dayanikhhgi tilkinin kurnazligi, 
kopegin yaralara, acilara sabn, Turna kusunun muhafizhgi, gozeticiligi, kurdun hucumu, saldinsi, 
Ayinin semizligi, sismanhgi, ki bunlar zorluk ve sikintiya karsi gugludur." Bu ifadeler ayni zamanda 
Turklerin savas ve komutanhk konusunda ehliyetli ve soz sahibi kimseler olduguna isaret 
etmektedir.51 

Arapga Kaynaklarda Turk-Arap iliskileri 

Araplarm Cahiliye doneminden itibaren Turkleri tanidigi, onlarla iliskisi oldugu eski Arapga 
kaynaklardan anlasilmaktadir. Ancak bu tanima, Araplarla Turklerin dogrudan temas ettigi anlamina 
gelmemektedir. Bu kaynaklann bir kismi Turkleri olumsuz bir bigimde yansitirken, kimi Avrupa 
kaynaklannda oldugu gibi onlan korkulacak varhklar olarak tanimlamislardir. Bunun sebebi, 
medeniyet dunyasina yeni gikan bir toplumun, kendini yuksek, digerlerini dusuk gormesi anlayisma 
dayanmaktadir. Pek gogu da milliyetgi duygularla soylenmis bu ifadeleri objektif kabul etmek 
mumkundur. 

Kimi Cahiliye donemi siirlerindeki ifadeler52 ve SasanT ordusunda Araplara karsi garpisan 
Turklere dair rivayetler,53 Araplarm islam'dan onceki donemde de Turkleri tanidigini gostermektedir. 
Qok seyrek olan dogrudan iliskiler disinda, Araplarm Turkler hakkmdaki bilgileri, ipek yolunun uzun 
yillar Turk kontrolunde olmasi ve Basra ve Medain gibi donemin unlu ticaret merkezlerinde, Turklerle 
yakm iliskisi bulunan iranlilann aktarmalan sonucunda elde ettiklerini soylemek mumkundur. Aynca 
Arabistan'da Turk gadirlarmin kullanildigi kaynaklar bildirmektedir.54 Bazen Hz. Peygamber bazen de 
sahabilerin Turk gadirlannda itikafa girdiklerini kaydetmektedir.55 
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Arapga klasik tarih kitaplanndan Taberi, Turklerle Araplann ilk karsilasmalarimn Ceyhun nehrini 
gegerek Maveraunnehrin ig kisimlanna ilerlemek isteyen Ahnef b. Kays komutasindaki Arap 
ordularimn Turk Hakani ile Mervu'd-Rud'daki 642'deki gatismalan oldugunu kaydeder.56 Daha once 
ilk Arap-Turk karsilasmasimn, islamiyet'i ilk kabul edenlerle, koleler, mevlalar, islam ordusuna asker 
olarak katilanlarla gergeklestigini soylemek mumkundur. Horasan valisi Ubeydullah b. Ziyad'in 
Buhara'dan getirdigi ikibin okgu arasinda Turklerin bulunmasi mumkundur. Aynca kaynaklann,57 
Ubeydullah'in, Rasit et-TurkT isimli bir mevlasinm olmasi bu ihtimali guglendirmekte. oldugu gibi bu 
kanaati atasozlerine dahi gegen Turklerin ok aticihginda uzman olmalan da desteklemektedir. 

Araplann Turklerle savasi hakkindaki bilgilere sadece tarih kaynaklannda degil hadis 
kaynaklannda da rastlamaktayiz. Ornegin Mesleme n. Abdulmelik'in Turklerle savasiyla ilgili su 
rivayet Turk-Arap iliskilerinin sekline de isik tutmaktadir: "Zeyd b. Muhammed'den, Mesleme b. 
Abdulmelikle beraber Turklere karsi bir savasta idim. Hakan'in elgisi Mesleme'yi tehdit etti ve ona Ben 
Turk'um diyerek bir mektup yazdi. Bunun uzerine Mesleme de Ben de Arab'im, yani Kays'im diye 
cevap yazdi."58 

Arap-Turk iliskilerinin Emeviler doneminde hayli sert gegmesinin ardindan Abbasi doneminde, 
daha sicak iliskiler donemi baslamistir. Bu iliskilerin artmasiyla birlikte islam kultur dairesinin igine, 
yeni bir renk ve taze bir nefes olarak Turkler katilmistir. Bu donemde yetisen buyuk Turk alimleri, 
Araplar nezdindeki Turk imajinin olumluya donusmesine yardimci olmuslardir. Ornegin, hadis ve 
magazi alimi Ebu Mu'temir Suleyman b. Tarhan b. et-TeymT el-Basn, Mufesir ve muhaddis olan Ebu 
Abdurrahman Abdullah b. el-Mubarek et-TurkT, Ebu ishak ibrahim b. el-Abbas M. B. Sul Tigin, §air 
Di'bel el-HuzaT gibi alimler eserleriyle ilim ve kultur hayatina onemli katkilar yapmistir.59 

Araplann Turklerle Savaslan 

Araplann Turklerle yaptiklan savaslar hakkindaki bilgilere eski tarih kaynaklan genisge yer 

vermektedir. Hz Omer doneminden itibaren baslayan iran ve Turk bolgelerine yapilan seferlerde 

Turkler Arap ordulanyla karsilasmistir. Hz Osman ve sonraki Emevi idaresinde Turk bolgelerine 

yapilan seferlerin sayisi artmistir. Taberi'nin Tarih'i, es-§eybani'nin el-Kamil'i, ibn Kesir'in el-Bidaye'si 

gibi Arapga tarih kaynaklannda genisge Turklerle Araplann yaptiklan savaslar genisge yer 

almaktadir.60 Burada Arapga tarih ve cografya kaynaklanni telif edenlerin, buyuk olgude milli 

duygularla, Turk-Arap iliskilerini ve savaslan asm mubalagah bigimde ve kendi lehlerine uygun olarak 

aktardiklanni ifade etmek gerekmektedir. Ornegin Horasan valisi Kuteybe b. Muslim etrafinda buyuk 

bir efsane olusturulmustur. Oysa Kuteybe Turk bolgelerine hucumlannda pek kolay zafer 

kazanmamistir. Bu sebeple, Vl-X. yuzyil arasindaki Arap iliskilerini incelerken sadece Arapga tarih 

kaynaklanyla yetinmek saglikli sonuglara ulasmayi engelleyecektir. Bu durum Batih arastirmacilann 

da dikkatinden kagmamis ve konuyu gesitli agilardan ele almislardir. Arapga kaynaklardaki bilgileri 

Qin ve sinirh sayidaki Bizans kaynaklanyla karsilastiran bir kisim Batih arastirmacilar, Arap 

tarihgilerin olaylan nakletmede yetersiz olduklanni ifade etmektedirler.61 Onemli eksikliklerine ve 

Arap ordularimn maglubiyetlerini genellikle one gikarmalanna karsin, bir kisim tarihi kaynaklar, 
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Araplann ugradiklan buyuk yenilgileri aktarmislardir. Hz. Osman doneminde, Abdurrahman b. RebTa 
komutasindaki Arap ordusunun Turklere agir maglubiyeti ve Abdurrahman'in sehit olmasi Araplan gok 
endiselendirmistir. Hz. Osman donemindeki Orta Asya'ya Araplann yaptigi birkag sefer Turkler 
tarafindan engellenmistir. Bu ve diger savaslar Batili tarihlerde de yer almaktadir. Sasani, iran ve 
Bizans ordularmi maglup eden Araplann Turklerin karsisinda yenilgiye ugramalanm gagdas batili 
tarihgiler hayretle karsilamaktadir.62 Arap tarihgilerini tamamen reddetmek de dogru degildir. Asm 
mubalagaya ragmen Taberi ve ibnu'l-EsTr gibi klasik tarihgiler, Araplann yenilgilerinden de soz 
etmislerdir.63 

Hz Omer doneminde Araplar, iran'i fethinde, Horasan Turkleriyle karsilasmislardir. Hz Omer 
doneminden Emevilerin yikihsina kadarki sureg igerisinde Araplann Turklerle yaptigi savaslar, 
Araplan olumsuz etkilemis ve Turkleri "bir gun Araplann elinden hakimiyeti alacak, kafir olduklan igin 
sonunda Allah'in gazabina ugrayacak birtoplum" olarak tanimlamalanna yol agmistir. Hz. Omer'in de 
Turkler hakkindaki "Bu eziyeti gok ganimeti az guglu bir dusmandir"64 sozu de bu anlayism bir 
sonucudur. Hz Osman'dan sonra Muaviye, Yezid gibi Emevi hukumdarlan ile Haccac, Huteybe b. 
Muslim gibi valilerin doneminde Turk bolgelerini ele gegirmek igin zorlu savaslar yapilmistir. Bu 
savaslann gok zor gegtigi, binlerce kisinin oldugu ve Araplann galip geldikleri savaslann ardindan gok 
sayida esirlerle ulkelerine donmeleri dikkati geken en onemli noktalardandir. Yine uydurma hadislerin 
daha gok Emevi doneminde ortaya giktigi goz onune ahnirsa Turklerle ilgili oldugu soylenen hadislerin 
gikis sebebini anlamak daha da kolaylasir. 

Yapilan savaslarda Araplann Turklerden gok gekindikleri ve dusmanhk beslediklerine Omer b. 
Abdulaziz doneminde gegen bir olay da isik tutmaktadir. Omer b. Abdulaziz diger Emevi halifeleri 
iginde en gok adil ve gonlu merhamet dolu bir insandi. Arap-Turk iliskilerini yumusatabilmek ve 
Turkleri islam'a isindirabilmek igin, Turk bolgelerinden vergiyi kaldirmak, onlara hucum yapmamak 
gibi, pek gok bansgi gaba gostermistir. Bir Arap ordulan Turklerle yapilan savastan pek gok esirle 
donmustur. Omer b. Abdulaziz esirlerin oldurulmemesini, kole yapilmasini istemistir. Bu emir uzerine 
esirleri getirenlerden birisi, 'ey Muminlerin emiri, eger sen su adamin savasta muslumanlan nasil 
oldurdugunu gorseydin gok fazla aglardin' deyince halite onun oldurmesine izin verdi ki, bu da onun 
oldurulmesine izin verdigi ilk esirdir.65 

Kaynaklarda Araplann, Turk ve Rumlan ortak dusmanlan kabul ettigine dair rivayetler vardir. 
Onlar dusmanlan olan Turk ve Rumlann yok olmasi igin gahsirlar. Bu nedenle hadis kaynaklannda 
Turklerin yam sira Rumlann da savasacaklanna dair hadisler nakledilmistir. Turklerle Rumlann 
Araplann dusmanlan oldugunu ifade eden su rivayet hayli ilgingtir: Bazi Araplar yolda "Elif Lam Mim 
Turkler yeryuzunun en yakin yerinde maglup oldular" seklinde bir ayet okuyana rastladilar ve ona 
ayetteki lafiz Turk degil Rum olacak deyince 'o da, Onlann tumu dusmanimizdir. Allah onlan yok 
etsin' diye cevap vermistir.66 

Arap askerleri kendilerini tumuyle dini bir savas yapmaya inandirdiktan sonra Turklerle savasa 

gikarlardi. Bu konuda Hubeyb b. Mesleme'nin ornegi ilgingtir. Turklerle pek gok defa savas yapan 
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Hubeyb yine bir savasa gidecegi sirada kansi nereye gittigini ve nerede olacagim sorar. O da Tagut 
ve zalimlerle savasmaya gittigini soyleyerek bulusma yerinin, insaaallah ya cennet ya da zalimlerin 
evleri oldugunu soyler. Kansi da ben her iki yere dogru gegecegim' der. Hubeyb Turklerin evlerinin 
yanina geldiginde kansini Turklerle savasirken bulur.67 

Araplann Turklerle yaptiklan savaslar ve aldiklan yenilgiler, kaynaklardaki olumsuz kanaatlerin 
temel sebeplerinden biridir. Ancak daha sonraki yuzyillarda, Abbasiler doneminde Arap-Turk 
iliskilerinin savasgi degil bansgi bir ortamda surmesi, Abbasi ordusunda komutan ve asker duzeyinde 
pek gok Turkun gorev almasi, menfi kanaat ve bakisin degismesini saglamistir. Ozellikle Me'mun ve 
Mu'tasim doneminde hilafet ordusunun en muhim noktasini Turkler olusturmustur.68 

Hz. Peygamber ve Turkler 

Hz. Peygamber doneminde Turk Arap ilisiklerine baktigimizda gok net ve saglam bilgiler vermek 
kolay degildir. Hz. Peygamberin Turkler hakkinda bilgisi olduguna isaret eden kimi rivayetler mevcut 
ise de, bunlar hadis elestirmenlerince saglam kabul edilmemektedir. Hadsiler dismda da Hz. 
Peygamberin Turkleri tanidigina isaret eden olaylar vardir. Bunlann en bilineni Hz. Peygamber 
Medine'yi savunmak igin hendek kazihrken Turk gadinnda oturmasi69 ve Turk gadinnda itikafa 
girmesidir.70 

Hz. Peygamber doneminde Arap yanmadasinda Turklerin varhgina iliskin kimi gorusler 
bulunmaktadir. Hz. Peygamber donemi Medine'sinde, iranh Selman, (Selman-i Farisi) Bizansh 
Suheyb (Suheyb-i RumT), Habesistanli Bilal (Bilal-i Habesi) gibi Arap olmayan muslumanlann varligi 
kesin olarak bilinmekteyse de, bu donemde Turk olduguna isaret eden saglam bir kaynak 
bulunmamaktadir. Ancak eski kaynaklarda, bolgeye kole olarak getirilen ve Turk hizmetkar, Turk kole 
tabirleri kullanilan ve Araplann hizmetinde olan Turklere dair haberlere rastlanmaktadir. Bazi tarihgiler 
Turkleri kole olarak Hz Osman'in oglu Said'in 674'deki kisa sureli Horasan valiligi donemine 
Medine'ye geldiklerini ifade etmektedirler.71 

Turkler Hakkindaki Hadisler 

Turk-Arap iliskilerini anlamada yardimci olacak dint kaynaklann basinda, hadis kitaplan 
gelmektedir. Bu kitaplar Hz. Peygambere ait oldugu ileri surulen ve gogu da mevzu denilen, gergek 
olmayan sozlerle doludur. Hz. Peygambere ait olduklannda supheler bulunsa da, Buhari, Muslim 
Sunen'i Ebu Davud gibi guvenilir hadis kitaplanndaki hadisler ve diger kitaplardaki hadisler, tarihT 
agidan Turk-Arap iliskilerini daha iyi anlamaya yardimci olacak niteliktedir.72 Emeviler doneminde 
Arap irkgihgini esas alarak, diger toplumlan asagilayan, kotuleyen pek gok hadis uydurulmustur.73 
Turkler hakkinda erken donemden itibaren hadis uyduruldugu igin, bunlann bir kismi guvenilir hadis 
kitaplannda da yer almistir. Buna ragmen uydurma hadislerin gogunlugu fiten ve melahim adi verilen 
eserlerde yer almaktadir.74 Klasik donem hadis tenkit kitaplannda, melahim ve fiten kitaplannda yer 
alan hadisler75 ile Turkleri, hadimlan ve koleleri kotuleyen ve kinayan hadislerin uydurma oldugu 
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ifade edilmektedir.76 Ancak, hadis ilmi bakimindan sahih olduklan §upheli olsa da, III. Hicri asirdan 
itibaren telif edilen hadis kaynaklannda yer alan bu rivayetleri aktarmak, o donem Arap toplumunun 
Turklere bakisini ortaya koyacagindan buyuk onem tasimaktadir. 

Bazi hadislerde Turklere savas edilmemesi ve bunun olumsuz sonuglan konusunda 
muslumanlar uyanlmaktadir. Bu nedenle bazi hadis kitaplanndaki Turklerle ilgili hadisler "Turklerle 
Savas B6lumu"77 ile "Carik Giyenlerle Savas" basliklan78 altinda yer almistir. Turklerle ilgili hadisler 
konusunda hadis kriteri yapan alimler fazla agiklama yapmamis ancak bu hadisleri, Hz Peygamberin 
gelecege iliskin haber verdigi bir mucizesi kabul etmislerdir.79 Gunumuzde de Turklerle ilgili hadisler 
konusunda gesitli yerli ve yabanci arastirmalaryapilmistir.80 

Hadislerde Arap-Turk iliskileri 

Hz. Peygambere ait oldugu ifade edilen ve Turklerin Yafes'in neslinden geldigi, Yecuc ve 
Me'cuc akrabahgi ile fiziki ozellikleri aktanlan hadislerinden baska, Arap-Turk iliskilerini etkileyen bir 
takim hadisleri de bulunmaktadir. Bunlan konulanna gore tasnif etmek mumkundur. Bu hadislerin bir 
kismi Turklerle iyi geginmeyi onlardan gelecek kotuluklerden kaginmayi tavsiye ederken, bir kismmda 
Turkleri Kantura ogullan olarak gostermekte ve onlann bir gun Araplann yerlerini ve Irak'i isgal 
edecegi bildirilmektedir. Bir baska grup hadislerde ise Araplarla Turklerin yapacaklan savaslar ve 
Turklerin Irak ve el-Cezire (yukan Mezopotamya)'yi ele gegirecekleri aktanhr. 

Turklerle savasmayi kiyametin kopma isaretleri sayan, Turklerle savasmadan kiyametin 
kopmayacagini bildiren hadisler ile Turklerin yonetimi Abbasilerden alacagini isaret eden hadisler de 
bulunmaktadir. Kasgarli Mahmud'un eserinde anlattigi ve Turkleri oven hadisleri olumlu hadisler 
grubuna katabiliriz. Turk-Arap iliskilerini belirleyen bu hadislere gesitli ornekler vermek yararh 
olacaktir: 

A- Araplara Turklerle iyi geginmelerini tavsiye eden hadisler arasinda, en meshur olani "Turkler 
size dokunmadikga siz de Turklere dokunmayin" anlamindaki hadistir. Anlam ayni olmakla birlikte bu 
hadis, gesitli lafizlarla rivayet edilmistir.81 Ornegin bu hadis Ebu Davud'un Sunen'inde "Turkleri 
Savasmaya Tahrik Etmeme" bashginda aktanlmaktadir.82 ibn Hassul'un bu sozu Turklerin muteber 
bir millet olduguna delil olarak yorumlamasi ilgingtir.83 

Bu konuyla ilgili bir baska rivayette sunlar aktanlmaktadir: "ibn Kal'a soyle der: Bir gun 
Muaviye'nin yanmda bulunuyordum. Ermenistan valisinden ona bir mektup geldi. Mektubu okuyunca 
kizdi ve katibini gagirdi. Ona mektubun cevabini soyle yaz dedi. Idare ettigin yerde Turkler yagma 
yaptiklannda, pesinden gidip aldiklanndan bir kismini kurtardigini belirtiyorsun. Anan seni kaybedesi! 
Bir daha boyle yapma, Onlan herhangi bir sekilde harekete gegirme, aldiklanni kurtarmaya galisma. 
Zira Peygamberden, onlann yavsan otu biten yerlere kadar ulasacaklanni duydum."84 Goruldugu 
uzere bu rivayette Hz Peygamber, Araplara Turklerle iyi geginmeyi ogutlemektedir. 
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Buna benzer diger hadiste ise "Size dokunmadikga, gokmus olan kavme dokunmayin. Zira onlar 
yakinda gikacaklar, Firat'a gelecekler. Onculeri oradan su igecek en son gelen ise burada su vardi 
diyecektir."85 denilmektedir. 

B- Turk-Arap iliskilerine isaret eden ve Benu Kantura olarak gosterilen Turklerin bir gun 
Araplann yerlerini ve Irak'i isgal edecegi bildirilen kimi hadisler mevcuttur. Ebu Davud'un Sunen'inde 
aktanlan bir hadiste Hz. Peygamber soyle demektedir: "Sizler suphesiz guglu bir kavimle (Turkler) 
savasacaksimz. Onlar sizi ug defa surup kovalayacak ve sonunda size Arabistan yanmadasinda 
yetisecekler. Birinci kovalamada, onlerinden kaganlar kurtulacaklar, ikincisinde bir kismmiz 
kurtulacak, bir kismmiz helak olacak, uguncude ise kokleri kesilecek (kovalamalan bitecek) tir."86 

Bu konuyla ilgili bir diger hadiste, "ummetimden bazilan Dicle denen ve uzerinde kopru bulunan 
bir nehrin yaninda Basra adinda bir duzluge inecekler. Bu sehrin ahalisi gogalacak ve muslumanlann 
sehri olacak. Son zamanlara dogru genis yuzlu, kuguk gozlu Kantura Ogullan nehrin yanina gelecek, 
sehir halki ug gruba aynlacak bir kismi okuzlerin pesine takihp kirlara gidip helak olacaklar, bir kismi 
kendi dertlerine dusup kafir olacak, bir kismi da gocuklanni arkalanna ahp onlarla savasarak sehit 
olacaklardir"87 denilmektedir. Buna benzer diger hadiste ise "Kantura ogullan Basra denen bir yere 
gelip Dicle adindaki hurmahk bir nehrin kiyisina inecekler. Bunun uzerine halk ug kisma aynlacak. Bir 
kismi asil kabilelerine gidip yok olacak, bir kismi can derdine dusup kafir olacak, bir kismi da aile ve 
gocuklannin yardimiyla onlarla savasacaklardir. Allah onlardan geri kalanlan galip kilacaktir."88 

Kantura oglu Turklerin Araplan Irak'tan gikarmasiyla ilgili bir rivayette soyledir: "Abdullah b. el- 
As 'pek yakinda Kantura ogullan sizi Irak'tan gikaracak' dedi. Bunun uzerine 'sonra donmeyecek 
miyiz' dedim. O da 'Bunu arzuluyor musunuz?' dedi. 'Evet' dedim. Bunun uzerine 'sonra doneceksiniz. 
Orada sizin igin mutlu bir hayat olacak' dedi. "89 

Yine bu gergevede daha uzun bir rivayette ise soyle denmektedir: "Abdullah b. Amr'in yanina 
gittik. 'Kimlerdensiniz' dedi. 'Irakhlardaniz' dedik. Bunun uzerine 'Kendinden baska ilah olmayan 
Allah'a yemin ederim ki, Benu Kantura sizi Sicistan ve Hirasan'dan onlerine katip, Ubulla'ya 
ulasincaya kadar guglu bir seklide kovalayacaklar. Orada konaklayacaklar. Oradaki butun hurmalara 
atlanni baglayip, sonra Basra halkina 'Ya memleketimizden gikarsiniz veya sizin uzerinize iner, 
saldinnz.' diye haber gonderecekler. Abdullah sozlerine soyle devam etti. Ug kisma aynhrlar. Bir 
kismi Kufe'ye, bir kismi Hicaz'a, bir kismi da goldeki Araplara katihrlar. Sonra Kantura ogullan 
Basra'ya girerler. Orada bir sene kaldiktan sonra, Kufelilere haber gonderirler ve 'Ya memleketimizi 
bize birakirsiniz veya gelir sizin uzerinize ineriz, saldinnz' derler. Bunun uzerine sehir halki uge aynhr. 
Bir kismi Sam'a bir kismi Hicaz'a, bir kismi da goldeki Araplara katihr. Irakta hig kimse ne bir dirhem 
ne de bir fakir bulur. Allah'a yemin ederim ki bu ug defa tekrar edecek.' dedi. "90 

C- Araplann Turklerle mutlaka zorlu savas yapacaklanna isaret eden bir rivayette sunlar 
denilmektedir. "Melahim (zorlu, siddetli ve kahramanca savas) bestir, ikisi gegti. Kalan ugu de bu 
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ummette olacak. Turkler, Rumlar ve Deccal ile olacak savaslar. Ondan sonra baska bir melhame 
yoktur."91 

D- Turklerle savasmadan kiyametin kopmayacagim bildiren hadisler, diger hadislere gore daha 
saglam kaynaklarda yer almaktadir. Bunlar Buhari ve Muslim'in Sahih'lerinde yer almaktadir.92 Bu tur 
hadislerde Turkler fitne olarak gosterilmektedir. Hatta bazi serhlerde kiyamette once ates gikmasi 
seklindeki alameti, Turklerle yapilan savas oldugunu soylemistir.93 

E- Turkleri oven ve Turk bolgelerinde uyduruldugu muhtemel olan ancak kimi muelliflerce hadis 
diye nitelendirilen ug tane soz bulunmaktadir ki bunlarm birinin TabaranT'nin eserinde oldugu 
belirtilirken, diger ikisi Kasgarh Mahmud'un kitabinda bulunmaktadir. TabaranT'nin aktardigi 
kaydedilen hadiste "Hafizlik on kisimdir. Dokuzu Turklere taksim edildi bir pargasi diger 
milletleredir."94 

Kasgarh Mahmud'un hadis olarak naklettigi iki sozde ise sunlar aktanlmaktadir: "Benim bir 
ordum var ona Turk adini verdim ve doguya yerlestirdim. Bir millete kizdim mi, bu orduyu onlara 
surerim" ve "Kiyamet saatinin sartlann zikretti ve son zamanin fitnelerinde, Oguz Turklerinin gikisi. 
Turklerin dilini ogrenin. Zira onlann uzun surecek hakimiyetleri olacaktir."95 Sahihli oldugu supheli 
olmasina karsin bu tur hadisler, Turklere, kendilerine dini mesruiyyet saglama konusunda zemin 
hazirlamistir. Ayrica bu tur hadislerin Turkleri yeni dine daha siki baglanma konusunda tesvik edici bir 
rol ustlendigi soylenebilir. 

Son grup disindaki, yukandaki ifadelerde, Turkler saldirgan ve savasgi bir toplum olarak 
gosterilmekte ve Araplan memleketlerinden surup gikaracaklanni ifade etmektedir. Bu tur rivayetler 
sonucunda Araplann zihninde olumsuz bir Turk imaji olusmustur. Bu rivayetlerdeki olumsuz bakis, 
edebiyat ve tarih kitaplannda da gorulmektedir. Ancak bunlarm sebebinin, o donemde Emevilerin 
surekli Turk bolgelerine hucumlari ve bazen yenilmeleri olabilir. Zira bazi hadis serhlerinde, yuzlerce 
ordusu olan Allah'i inkar eden kafir Turklerin Horasan ve Maveraunnehr bolgelerindeki binlerce 
mumini katlettikleri seklindeki ifadeler bu tespiti dogrulayacak niteliktedir.96 Diger taraftan bazi eski 
donem Arap yazarlan bu hadisleri farkli sekilde yorumlamaktadir. 

Ornegin Cahiz, "Kantura ogullannin Seddi (Qin Seddi) ve onlann suvarilerinin Irak hurmaliklarim 
ne yapacaklan hakkinda size gelen haberleri duymussunuzdur. Bu hadsiler butun insanlan onlardan 
korkutmak igin soylenmistir. Simdi ise onlar, islam'in yardimcilan, kalabahk ordusu, halifelerin 
hamileri, siginaklan, saglam kalkanlan ve dis gomlegin altindaki ig gomlekleri olmustur (halifeler bu 
kadar yakindirlar.)" demektedir.97 

Hadislerde ve Diger Kaynaklarda Turklerin Fiziki Nitelikleri 

Hz. Peygamber'e atfedilen gesitli hadislerde, Turklerin simalan, gehreleri, goz, burun gibi fiziki 

ozellikleri ve esyalanna dair gesitli bilgiler yer almaktadir. Hadislerdeki nitelemelerde Turklerin irkT ve 

fizyolojik yapilan ile gogebe kulturunu yansitan yasam sekline dikkat gekilmektedir. 
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Konuyla ilgili, Amr b. Taglib'den nakledilen bir hadiste Turklerle savasmadan kiyametin 
kopmayacagi belirtilmekte ve Turklerin fiziki ozellikleri soyle siralanmaktadir: "Kiyametin kopmasinin 
sartlanndan biri de kildan yapilmis ganklar giyen bir kavimle (Turkler) savasmamzdir. Sizlerin genis 
yuvarlak yuzlu, yuzleri (ors uzerinde dogulmus ve) uzeri derilerle kaplanmis kalkanlar gibi bir kavimle 
(Turkler) savasmamz kiyamet alametlerindendir."98 Aynca Ebu Hureyre'den nakledilen diger bir 
hadiste de Hz Peygamber, "sizler kuguk gozlu, kirmiz benizli, yatik burunlu, gehreleri sanki ors 
ustunde dogulmus ve uzeri derilerle kaplanmis kalkanlar gibi bir kavimle (Turkler) savasmadikga 
kiyamet kopmayacaktir. Sizler kildan gank giyen bir kavimle garpismadikga kiyamet kopmayacaktir" 
demektedir.99 

Bu tur hadisler diger bir onemli hadis kitabi Sahihu Muslim'de de yer almaktadir. Cogunlukla 
Ebu Hureyre'nin rivayet ettigi ve lafiz ve muhteva bakimindan Buhari ile benzer olan bu hadisler bes 
adettir.100 Bu hadislerin yer aldigi bir baska eser, Ebu Davud'un Sunen'idir.101 Bu eserdeki dort 
hadisin ikisi Buhari ve Muslim'deki hadislere benzemekle birlikte, diger ikisi lafiz ve muhteva 
bakimindan bir olgude farkhdir. ibn Mace'nin Sunen'inde de biraz farkli bir ilave bulunmaktadir.102 
Genis yuzlu, kuguk gozlu ve kildan ganklar giyen kavim konusu Hz. Peygamberin miraca gikisiyla ilgili 
rivayetlerde de yer almaktadir.103 Turklerin soyu ile ilgili baslikta sozu edilen Kantura ogullan ifadesi 
kimi hadislerde yer almaktadir. 

Turklerin fiziki ozellikleri, goz ve derileri gibi bir takim fiziki ozelliklerine dair sahabi sozleri de 
bulunmaktadir. Ornegin Hz. Omer Turkleri katir boncugu gibi gozlere sahip bir toplum olarak 
tanimlamaktadir.104 Yine Hz. Omerle Turk bolgelerine sefer yapan komutani Ahnef b. Kays 
arasindaki yazismalar, o donemde Araplann Turkler hakkindaki dusuncelerini kavramakta bize 
yardimci olacak niteliktedir. Ahnef b. Kays Hz Omer'e yazdigi bir mektubunda fetihler hakkinda bilgi 
verdikten sonra, Ceyhun nehrini gegerek Turklerin oturduklan yerleri fetih igin Hz. Omer'den izin 
istemistir. Ancak Hz. Omer sahabelerle istisare yaptiktan sonra, Ahnef in daha ileri, Turklerle meskun 
bolgelere gitmesine izin vermemistir. Taberi'nin aktardigina gore Hz. Omer soyle demektedir: 
"Ceyhun nehrinin otesine gegmeyin Nehrin beri tarafinda kahniz. Horasan'a hangi sartlarda girdiginizi 
iyi biliyorsunuz. Boylece zaferinizi surdurmus olursunuz. Nehrin ote tarafina gegmeyiniz, sonra 
darmadagin olursunuz." 

Ozetle gerek Hz. Peygamberin hadislerinde gerekse o donem sahabilerinin anlayislanna gore 
Turkler gekik gozlu, kirmizi benizli, degirmi ve genis yuzlu yatik ve kuguk burunlu bir toplumdur. 
Onlara dokunmak ve mucadele etmek, gogu kez muslumanlann yaranna olmayacaktir.105 

Turklerin fiziki ozelliklerine diger kaynaklarda yer vermektedir. Turkler hakkinda ovgu dolu bir 
eseryazan ibn Hassul, Allah'm Turkleri arslan suretinde, yuzlerini enli ve burunlanni basik yarattigmi 
ifade etmektedir.106 

Kaynaklarda Turklerin inanglan 
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Turklerin inanglanna gelince, eski kaynaklar onlan onlar Allah'a inanmayan ve atesi ilah kabul 
eden bir toplum olarak tammlar.107 Turk bolgelerine giden ibn Fadlan Temim b. Bahr elgiler, Turklerin 
atese taptiklanndan soz etmektedir. Temim b. Bahr Turklerin gogunun mecusi inancina bagh 
oldugunu ve atese taptiklanni, bazilannm Mani dinine inanan zindiklar olduklanni belirtir.108 ibn 
Fadlan ise onlann higbir dinle ilgisi olmadiklarim, Allah'a inanmadiklarim akillanna danismadiklarim 
belirtir. ibn Fadlan bu konuda sunlari aktanr: 

"Buyuklerine erbab adini verirler. Bir istisare esnasinda, reisine 'ey Rab su meselede ne 
yapalim' diye sorar. Bir inang olarak degil de, muslumanlara yaklasmak igin 'la ilahe illallah 
Muhmmedun Rasulullah' dediklerini duydum. Aralannda bir haksizliga ugradiginda veya 
hoslanmadigi bir is basina geldiginde, basim goge kaldinp 'Bir Tann' der. Bu Turkge 'billahi vahid' 
demektir. Zira "bir" "vahid" ve "Tann"da Turk dilinde Allah anlamina gelir."109 

Turklerin Musluman olmasiyla ilgili asagida Arapga eski kaynaklardan aktaracagimiz bilgi hayli 
ilgingtir ve onlann islam'i kabul surecini daha iyi anlamaya yardimci olacak niteliktedir. 

§u ilging bilgi bulunmaktadir: Emevi Halifesi Hisam b. Abdulmelik Turk Hakani'na islam'a davet 
igin elgi gonderilir. Elgi Hakan'in yanina geldiginde, Hakan atinin egeriyle ugrasmaktadir. Elgi ona, 
butun tebasiyla islam'i kabul etmesi teklifini yapar. Hakan'in, Islam nedir?' sorusuna elgi islam'in 
sartlanni anlatarak cevap verir. Hakan birkag gun elgiye cevap vermez. Daha sonra Hakan, on 
komutani ile birlikte elgiyi yuksek bir tepenin uzerine goturur. Komutanlanna askerleri toplamasim 
emreder. Her bir komutan kendine bagh on bin silahli askeri vadiye getirir. Vadide yuz bin silahli asker 
siralanir. Hakan bu askerleri gostererek, "hukumdara bunlann ne ayakkabici, ne terzi olmadigini 
bildir. Musluman olur, islam'in sartlanna uyarlarsa nereden yiyecekler."110 Hakan'in Turklerin savasla 
ve avcihkla geginen bir toplum olduguna isaret eden ve Musluman olduklannda ag kalacaklanni ifade 
eden bu sozleri, Turklerin ilk donemler islam'i kabul etmeyislerinin sebeplerini agiklamaktadir. 

Turklerin Guglu, Heybetli ve Zalim Olduklan 

Araplar Turklerle savas yapmak istememekte, onlann gucunden ve sertliginden 
gekinmekteydiler. Bu yuzden Turklerle karsi karsiya kalmak istememislerdir. Cahiz'in, Araplann 
Turklere, Turklerin Rumlara, Rumlann da Araplara karsi koyamayacagina iliskin aktardigi rivayet bu 
turdendir.111 

istahrT ve diger islam cografya kaynaklannda Turklerin diger irklara gore kuvvet, cesaret ve 
atilganlikta ustun olduklan kaydedilmektedir.112 

Turkleri sert ve acimasiz bir toplum olarak tammlayan kimi Arapga kaynaklar, ayni zamanda 
onlan kalpleri korkutan guglu bir toplum olarak da nitelemektedir. Nitekim Cahiz'in aktardigi bir siirde, 
"Arap ordulannin kalplerini Turkler kadar korkutup titreten bir toplum yoktur." denilmektedir.1 13 



1794 



Bazi sairler Turklerin Arap kabilelerine saldirdigini ve Arap bolgelerini yagmalamalan konusunu 
isleyen siirler yazmistir.114 Yine Emevi donemi sairlerinden Sabit b. Ka'b'in Turklerle savasirken 
gozunu kaybettiginden bahsedilir.115 Sabit b. Ka'b, Muslim b. Kuteybe'yi Turklerle yaptigi savasta 
yenildiginden dolayi kinamis ve bir siirle hicvetmistir.1 16 

Arapga Cografya Kaynaklan ve Turkler 

islam dunyasindaki cografyacilarda haritacilik, cografya edebiyati kadar gelismemistir. Buna 
ragmen, idrisi'nin XII. yuzyilda yaptigi eski gaglara kiyasla gergege daha yakin olan haritasi gibi 
donemlerini asan iyi haritalar yapmislardir. Kimi Arapga cografya kitaplannda oncelikle sehir ve 
ulkeleri anlatirlar ki buna "buldan cografyacihgi" denilir, kiminde de yollara onem verir ve bunlara 
"mesalik ve memalik" adini ahr, kimi kitaplar da haritaya onem verirler, buna "suratul-ard" denir. Asil 
onemli olan cografyacihk, fiziki cografyaya onem veren ijguncusudur. Arapga cografya kitaplannin 
gogu islam dunyasi cografyasina ozel bir onem verir ve onun gevresindeki ulkeleri ise kisa bir sekilde 
anlatirlar. idrisi'nin Avrupa hakkinda fazla bilgi vermesine karsihk Qin'in bash basina bir kita oldugunu 
belirten Ebul Fida bu konudaki bilgilerin yetersiz oldugunu kaydetmektedir. Arapga eski cografya 
kaynaklan arasinda istahri ve Ebu Ubeyd el-Bekri'nin el-Mesalik ve'l-Memalik'i, ibn Havkal'in Suretu'l- 
Ard'i, Yakut el-HamevT'nin Mu'cemu'l-Buldan'i, Ya'kubT ve ibnu'l-Fakih'in Kitabu'l-Buldan'i, el- 
MakdisT'nin Ahsenu't-Tekasim'i, KazvinT'nin Asaru'l-bilad'i, Mes'udT'nin Acaibu'd-Dunya'si en gok 
taninan eserlerdendir. 

Arapga kaynaklarda cografi bolgeler, gunumuz Turkge'sinde kullanilan anlamindan farkli olarak, 
"iklim" terimiyle aktanlmaktadir. Buna gore, gunumuzde bati merkezli cografya anlayisindan farkli 
olarak, ulkeler dogudan batiya dogru sirlanmakta ve Ekvator'dan Kuzey Kutbu'na dogru yedi iklime 
ayrilmaktadir. Ekvator'dan donenceye birinci iklim, donenceden sonra ikinci iklim denilerek kuzeye 
dogru yedi iklim siralanir. islam cografyacilan once birinci en dogudakinden en batidakine dogru 
anlatir. ibnu'l-Fakih, yedinci iklim olarak Turklerin bolgesini ele almistir.117 Ancak butun muellifler bu 
yontemi takip etmemislerdir. Sadece iklime gore anlatan cografyacilar bu plani izlerler. Bundan baska 
el-MakdisT gibi eserlerini bolgeye gore duzenleyenler de bulunmaktadir. O, Arap ve Acem ulkeleri diye 
dunyadaki ulkeleri iki bolgeye ayirmakta, Acem ulkelerinden Arap ulkelerinin disindakileri 
kastetmektedir. O Dunya ulkeleri diye basladigi bolumune once kiblenin merkezini aktarmaktadir.118 
Daha sonra Mekke, Medine, Bagdat Kufe gibi Arap sehirleri yam sira Horasan, Belh ve Merv gibi 
Turklerin yasadigi bolgeleri ele almaktadir.119 

Arapga Kaynaklarda Turklerle ilgili Qesitli Konular 

ibn Hassul Turklerin eti gok seven ve onu diger butun yiyecekleri tercih eden bir topluluk olarak 
tanimlar.120 Turkler, baska higbir tarafta olmayacak derecede gok sert ve karh bir iklimde 
yasadiklanndan, kildan yaptiklan ayakkabi ve elbiseleri giyerler.121 Turk bolgelerinin bahsedildigi 
kaynaklarda, bu bolgelerin gayet soguk oldugu yazilmaktadir. Bu yuzden erkek ve kadinlann yuzleri 
kalkan gibidir.122 
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Turklerin yasam tarzi, gogebe mi yerlesik bir hayat mi surduklerine dair eski kaynaklarda bazi 
bilgiler vardir. Bu bilgilerden Turklerin genel olarak gogebe bir toplum olduklan savas ve avcilikla 
ugrastiklan anlasilmaktadir. Ancak, Abbasilerin ilk yillannda Uygurlann sarayina elgi olarak giden 
Temim b. Bahr, yolda giderken gok gugluk gektigini ve gogebe Turklerle karsilastigim, ancak Hakan'm 
sehrinde ziraat ve sanaatle mesgul olanlarla karsilastigim aktarmaktadir. Elginin aktardiklanndan 
gogebe olmakla birlikte, bir kisim Turklerin yerlesik hayat surdurdukleri anlasilmaktadir.123 

Taberi dusmanlarim idam ve yakalamak igin Turklerin kement kullandigindan soz eder.124 
Turklerin oku ve okgulugu Arap atasozlerinde kullanilan bir motiftir Diger savas aletleri arasinda Hz 
Ali'nin kihci, Amr'in samsasi (hedefinden sasmayan bir tur kihg) ile birlikte turkun oku ifadesi de 
atasozu olarak kullamlmaktadir. Aynca Turk oku, Hind mizragi, Deylemlerin bayraklan, Reylilerin 
temrenleri atasozlerinde kullamlmaktadir. Yine Turk okgulan iginde atasozu kullamlmistir.125 Diger 
yandan Ebu Ahmed Abdurrahman b. el-Fadl es-§Trazi, bir siirinde Turklerin iyi ok kullandigim ve 
atislarimn isabetli oldugunu kaydetmektedir.126 

Turklerin hukumdanna "hakan" lakabi verilmekte127 hukumdar hanimlar igin ise "Hatun" lakabi 
kullamlmaktadir. Kadin igin kullanilan kadina toplumdaki verilen yuksek konuma de isaret eden 
"Hatun" terimi, Arapga edebiyat ve tarih kaynaklannda sikga kullanilmaktadir.128 Kalkasandi Turk 
hakanlanmn kullandiklan lakaplardan ve isimlerinin sonuna veya basina aldiklan eklerden soz 
etmekte ve Menekliboga, Tagri, Berdi, Tayboga, Karaboga, Eydemir, Beydemir, Akkus, Sancar Arslan 
gibi taki ve lakaplan ornek vermektedir.129 

Hediyeler ve sus esyalan arasinda Turk cariye vermek Araplar arasinda bir gelenektir. 
Hukumdarlarin aralanndaki belli bazi hediyeler verilirdi. Turk hukumdarimn hediyesi genellikle guzel 
bir cariye olurdu. Ornegin Hz. Suleyman'a verilen sekiz hediyeler arasinda Turk melikinin hediyesi bir 
cariyesi de bulunmaktaydi.130 

Miski giyim esyasi, hah kilim gibi ev esyasi gibi pek gok sey Turk bolgelerinden Arap bolgelerine 
getirildigi gibi, develer, atlar, sahin ve atmacalar da getirilmistir. Bu atlar iginde Turk bolgesinde 
yetistirilen Birzun cinsi atlar gok meshurdu.131 Ancak Turk bolgesinin vahsi hayvanlan kuguktiir ve 
hasere ve surungen gibi bucekler Turk bolgesinde yasamaz. Tahtadan yaptiklan kulubelerde yasarlar 
ve bunlan okuzlerin gektigi arabalarla biryerden digerine tasirlar.132 

Edebiyat kitaplannda Turk bolgelerinde yasayan bir takim hayvanlardan da bahsedilir. Ornegin 
el-Mustazraf, fareye benzer bir hayvan olarak tammladigi sincabin Turk bolgelerinde yasadigim, 
insam gorunce kagtigim, fare gibi guglu bir algilamaya sahip oldugunu, derisi guzel oldugundan kurk 
yapildigim aktanr.133 Aynca Mustazrafta Turk bolgelerinde yasayan boynuzunda pek gok dallan 
olan geyige benzeyen bir baska hayvandan soz edilmektedir.134 

Turklerin avcilik ve savaslarla gegindiklerine iliskin olarak el-HamevT, sunlan yazmaktadir. 
"Turklerin bir gocugu olunca onu buluga erisinceye kadar, bakar buyutur. Buluga erince ona bir ok ve 
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yay verdikten sonra evden gikanr. Ona, 'her sey sana helal olsun, basimn garesine bak' diyerek 
biraktigi gocuk, artik o evin halkindan degil yabanci bir kimse gibi olur."135 Bu degerlendirmeye karsi, 
o donemdeki turn Turklerin bu sekilde davrandigini soylemek mumkun degildir. Zira bu gibi 
degerlendirmeler bir kisinin subjektif bakisim yansittigi igin pek kabul edilmemektedir. 

Turk bolgelerine yapilan akinlar sonucunda binlerce kole Arap topraklanna getirilmistir. Ali b. isa 
Turk bolgelerine yaptigi bir savasta kirk bin Turku oldurmus binlercesini de esir almisti.136 Turk 
koleler hem guzellikleri hem de iyi ve sadakatle hizmet ettiginden tercih edilmislerdir.137 Bu sebeple 
diger kolelere gore yuksek ucretle satilmislardir. ibn Havkal Turk koleleri hakkinda sunlan 
kaydetmistir: "En makbul koleler Turk ulkelerinden gelir. Yeryuzunde onlann bir esi yoktur. Deger ve 
guzellik bakimindan kimse onlara yaklasamaz. Horasan'da Turk koleler de cariyeler de ug bin dinara 
satihrlar.138 Hukumdarlan Turkleri ozel muhafizlan ve hizmetkarlan yapmislardir.139 Ornegin Ebu 
Osman Said et-TurkT, Abdullah b. Malik'e hizmet etmistir. Ote yandan bazi kaynaklarda "Gulam Turk?" 
adi verilen bu geng kolelerin guzelligini ve hizmet edislerini oven siirleryer almaktadir.140 

Sonug olarak, Cahiliye donemi siirleri ve Arapga eski kaynaklardan, Arap toplumunun gok eski 
donemlerden itibaren Turkleri tanidiklan ve onlar hakkinda bilgi sahibi olduklan anlasilmaktadir. 
Aynca Araplann Turk gadin, oku, develeri ve atlanni kullanmalan, Turk koleleri satin almalan onlann 
Turkler hakkinda bilgi sahibi oldugunu gostermektedir. Bunlann yam sira Turk bolgelerine giden Arap 
tuccarlar ve Araplann iran'la iliskileri de Araplann Turkleri tanimasina ve onlarla ilgili pek gok fikir 
edinmelerine yol agmistir. Ancak Araplarda Turkler hakkinda olusan bu fikirler genellikle muspet 
degildir. 

Miladi VI ve X. yuzyillar arasinda telif edilen kimi Arapga kaynaklann Turkleri olumsuz 
tanimlamalarinin en onemli sebepleri arasinda, Turklerin o donemde henuz musluman olmamalan 
bulunmaktadir. Daha sonraki yuzyillarda telif edilen ancak bu gahsmada ele alinmayan Arapga 
kaynaklarda, musluman olduktan sonra Turklerin islam'a hizmetlerini oven sayisiz ifadeler bu tespiti 
dogrulamaktadir. Aynca, ozellikle Emeviler doneminde Turk bolgelerini fetih igin yapilan kanh savaslar 
da Araplann Turkleri kotu tanimalanna yol agmistir. Bunun sonucunda bir kismi hadis olarak aktanlan 
ve Turkleri kotuleyen pek gok ifade kaynaklarda yer almistir. Kimi guvenilir hadis mecmualannda da 
yer alan bu hadisler, hadis ilmi agisindan dogruluklan supheli olsa da, o donem Arap toplumunun 
bakis agismi yansittigi igin onem tasimaktadir. Bu hadislerde, Turklerin kiyametin kopmasindan once 
gelecegi bildirilen Ye'cuc ve Me'cuc toplumuyla ayni soydan geldikleri, atalannin Hz. Nuh'un oglu 
Yafes oldugu, bunlarla savasmadan kiyametin kopmayacagi belirtilmektedir. 

Turklere saldirmayi ve onlar dokunmadikga onlarla ugrasmayi yasaklayan diger hadisler de, 
Turklerin guglu ve sakinilmasi gereken bir toplum oldugu seklinde yorumlanabilir. Diger tarihi ve edebi 
kaynaklarda yer alan Turklere bu olumsuz bakisin, hadisler baglaminda olustugunu soylemek 
mumkundur. Ancak Turklerin zalim, gaddar, kan dokucu, barbar, hatta birbirlerini dahi yiyebilecek bir 
toplum olarak yansitilmasi dogru olmasa da, kaynaklarda yer alan birvakiadir. 
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Bu olumsuz bakisa ragmen, Arapga eski kaynaklarda Turkleri musbet goren ve oven ifadelere 
de rastlamak mumkundur. Ozellikle edebiyat kitaplannda yer alan ovgu siirlerde Turklerin guzellikleri 
ve kahramanhklan one gikanlmistir. Bir yandan Abbasi halifelerin yaninda islam ve muslumanlar 
adina yaptiklan mucadele Turklerin haklanndaki bu olumsuz kanaatin ortadan kalkmasini 
kolaylastinrken, diger yandan Cahiz, ibn Hassul ve diger Arap muellifler eserleriyle Turklerin 
faziletlerini anlatarak, onlar hakkinda Arap toplumunda muspet bir kanaat olusturmaya gahsmislardir. 
Turk alimlerin islam ilim ve medeniyetine yaptiklan buyuk katkilar da, ilk yuzyillarda, Turkler 
hakkindaki Araplarda olusan olumsuz kanaatlerin izolesinde onemli rol oynamistir. 

Arapga eski kaynaklarda yer alan Turkler hakkindaki muspet ya da menfi kanaatlerin bilinmesi, 
gegmisimizi ve gunumuzu daha iyi ve saghkli yorumlamaya imkan saglayacagindan onem 
arzetmektedir. Gunumuzde yapilmasi gereken, kaynaklarda yer alan bu olumsuz kanaatleri, ne gok 
one gikararak Turk Arap birlikteligini sarsmaya galismak, ne de higbir sey olmamis gibi konuyu 
tamamen olumlu ele alarak tarihte olanlan goz ardi etmektir. Yapilacak olan Turklerle Araplann uzun 
yillar ortak bir tarihi paylastiklanni, ayni dine mensup olduklanni ve birbiriyle ig ige olan bir cografyada 
yasadiklannm bilincini kaybetmeden, her iki toplumun yaranna olan gabalar harcamalandir. 

1 Araplann Turkler hakkindaki kanaatlerini ele alan gesitli Turkge gahsmalar yapilmistir. 
Konuyu daha gok tarihi ve cografi agidan ele alan bu galismalann eksik ve yetersiz oldugunu 
soylemek mumkundur. Bu konuda en yararh gahsmalari, Ramazan §esen yapmistir. Onun Turkler ve 
Araplar konusunu isleyen ve gahsmamizda yer yer atifta bulundugumuz gesitli kitap ve makaleleri 
mevcuttur. Yine §erafettin Yaltkaya ve Zekeriya Kitapgi'nin dipnotlarda isaret ettigimiz gesitli 
gahsmalari bulunmaktadir. 

2 ibn Hassul'un eseri igin bkz. ibn Hassul, Kitabu TafdTli'l-Etrak ala sairi'l-ecnad, (ter. ve nsr. 
§erafettin Yaltkaya), TTK Belleten, IV/14-15, (1940), Turkge tercume s. 1-51, Arapga metin s. 235- 
266. Nazif Danisman Yaltkaya'nin tercumesini elestirmistir. Bkz. Nazif Danisman, "Prof §erafettin 
Yaltkaya'nin Arapga'dan Tercume Ettigi Bir Eser", islam Turk Ansiklopedisi Mecmuasi, I/23, istanbul 
(1941), s. 3-4; a. mlf. "§erafettin Yaltkaya'nin Tercume Hatalan" a. e. , I/24 (1941), s. 3-4. 

3 Cahiz'in eseri igin bkz. el-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Fadailu'l-Etrak, Resailu'l- 
Cahiz, Kahire 1964, s. 76. ; ay. mlf, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Turklerin Faziletleri (Menakib 
Cund el-Hilafe ve Fadailu'l-Etrak), (gev. Ramazan §esen) 2. bsk., Ankara 1988, s. 85. 

4 Burada, bu bilgiler kaynak turlerine gore degil, konu bashklanna gore sunulacaktir. 
Kaynaklara gore bilgi aktaran gahsmalar arasinda Ramazan §esen'in islam Cografyacilanna Gore 
Turkler ve Turk Ulkeleri, Ankara 1998, ile Zekeriya Kitapgi'nin Hz Peygamberin Hadislerinde Turkler, 
adh gahsmalari dikkat gekmektedir. 

5 "utrukuhum/EgazKO%". 
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6 Cahiz, Ebu Osman Amr, Hilafeu Ordusunun Menkibeleri ve Turklerin Faziletleri, (ter. 
Ramazan §esen) 2. Bsk., Ankara 1988, s. 85. 

7 Bu ve konuyla ilgili diger hadisler igin bkz. Mahmud el-Kasgari, Divanu lugati't-Turk, (nsr. 
Kilisli Rifat) Matbaa-i Amire istanbul 1333, I, 293-295; (dig bsk. Cev. Besim Atalay) Ankara 1939, I, 
Giris, XVII-XVIII.) 

8 Taberi, Tarihu'l-umem ve'l-muluk, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1407, 1. Bsk. I, 124, 129, 
130.; Batih bazi kaynaklar Tevrat'ta adi gegen Yafes'in torunu Togharma"mn Turklerin atasi oldugunu 
belirmektedir. Bkz. J. V. Hammer'den naklen MEB. islam Ansiklopedisi, XII, -2, 142. Tevrat'taki konu 
ile ilgili yerler igin bkz. Tekvin 5/32, 6/10, 7/13, 10/1. 

9 el-KurtubT, Muhammed b. Ahmed EbT Bekr., el-Cami li ahkami'l-Kur'an, Daru's-§a'b, 
Kahire 1372, XI, 58. 

10 Tur ve Tura lafzinin etimolojisi ve Turk admin bu lafizdan turedigine dair Arapga kaynaklar 
igin bkz. el-HamevT, Yakut b. Abdullah. Mu'cemu'l-Buldan, Daru'l-Fikr, Beyrut trs., IV, 47; TaberT, 
Muhammed b. CerTr., Tarihu'l-umem ve'l-Muluk, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1407, I, 30-131, 227- 
228, 269, el-MakdisT, Mutahhar b. Tahir., el-Bid'u ve't-Tarih, Mektebetu's-Sekafati'd-Diniyye, Kahire 
trs. Ill, 146; es-§eybanT, Muhammed b. Abdulvahid, el-Kamil fi't-Tarih, (tah. Ebu'l-Fida Abdullah), 
Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1415/1995, I, 127. Z. V. Togan, "Turkler", MEB, iA. XII-2, 142; V. 
Minorsky, "Turan", MEB, iA XII-2, 109, 142;. 

1 1 Bu konudaki rivayetler ve Benu Kantura igin bkz. ibn Hazm ez-Zahiri, Cemheratu ensabi'l- 
Arab, (nsr. L. Provenal), Kahire 1948, V, 510; ibn anzur, Lisanu'l-Arab ve ZebTdT, Tacu'l-Arus, 
"Kantara" mad; ibn Habib, el-Muhabbar, Haydarabad 1942, s. 394; ibn Hassul, "Tafdilul-Etrak ala 
sairi'l-ecnad", (gev. Z. V. Togan) Belleten, IV, Ankara sy. 13 (1940) ilavesi, s. 35-38. 

12 ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, ez-ZebTdT, Tacu'l-Arus, Kantara/Kas mad. ibnu'l-EsTr, en- 
Nihaye, II, 279-280. 

13 AynT, Umdetu'l-Kari, VI, 652; Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya Huseyin b. Hazm, 
Tehzibu'l-esma ve'l-lugat, Daru'l-Fikr, Beyrut 1996. I, 115; el-MunavT, Muhammed Abdurrauf. Feyzu'l- 
kadTr serhi'l-cami'is-sagTr, Misir 1356, I, 117. AzimabadT, Muhammed §emsulhak, Avnu'l-ma'bud serhi 
sunen-i Ebi Davud, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1415. XI, 282. 

14 ibnu'l-ibrT, el-Muhtasar, Beyrut 1880, s. 23; Benu Kantura hakkmda Turkge kaynak olarak 
bkz. ismail Hami Danisment, Turklerle Hind Avrupalilann Mense Birligi, istanbul 1935, I, 150-154. 

15 Deylem, iran'in kuzeyinde GTIan eyaletinin bir bolumunu teskil eden, Hazar deniziyle 
Kazvin arasindaki daglik bolgenin ve bu bolgede yasayan kavmin adidir. Deylem hakkmda bkz. 
Ahmet Ates, "Deylem", MEB. islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, III, 567-572; Tahsin Yazici "Deylem", 
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Diyanet islam Ansiklopedisi, istanbul 1994, IX, 263-265. Hazarlar, Vl-X. yuzyillar arasmda Karadeniz 
He Kafkas daglannin kuzeyinde ve idli (Volga) nehri dolaylannda hukum suren Turk devletinin adidir. 
Genis bilgi igin bkz. Z. Velidi Togan, "Hazarlar" MEB. islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, V-1, 397- 
408; Ahmet Tasagil, "Hazarlar", Diyanet islam Ansiklopedisi, istanbul 1998, XVII, 116-119. 

16 Taberi, Tarih, I, 127 

17 i ibn Manzur, Muhammed b. Mukererm, Lisanu'l-Arab, Dar-Sadir Beyrut trs, X, 406, ibn 
Hasul, "Tafdilu'l-Etrak ala sairi'l-ecnad" Belleten, IV, sayi 14-15'e ilave. s. 30-32; el-Muberred, el- 
Kamil fi'l-edeb, (nsr. Z. Mubarek ve A. §akir), Kahire 1 937, s. 1 029. 

18 ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, X, 406, 

19 ZebTdT, Muhammed Murtaza, Tacu'l-arus min cevahiri'l-Kamus, Kahire 1306-1307, VIII, 
342. 

20 Z. Velidi Togan, "Turkler", MEB. islam Ansiklopedisi, istanbul 1988, XII-2, 142. 

21 el-KalkasandT, Ahmed b. AN, Subhu'l-a'sa ff sinaati'l-insa, (nsr. Yusuf AN Tavil), Daru'l-Fikr, 
Dimesk1987, 1. bsk., VII, 301. 

22 ibn Hisam, Kitabut-Tican, Haydarabad bsk. s. 80, 402. Zeki Velidi Togan, Umumi Turk 
Tarihine Giris, istanbul 1946, 155, 159, 166. iA, "Azarbeycan", II, 97-100. 

23 Taberi, Tarih, II, 243; aynca bkz. Togan, Turk Tarihi, 1 63, 1 65, 1 70. 

24 EI-MakdisT, Ahsenu't-Tekasim ft ma'rifeti'l-ekalim, (nsr. De Geoje), Leiden, 1877, s. 274- 
75, 283-85, 354; ibn Havkal, Suretu'l-Ard, 19-23, 327-332, 353, 387, 396, 414. 

25 Muhammed §emsulhak AbadT, Avnu'l-ma'bud serhi sunen-i Ebi Davud, Daru'l-Kutubi'l- 
ilmiyye, Beyrut 1415. XI, 268. 

26 AzimabadT, Avnu'l-ma'bud, IX, 136. 

27 Burada siirlerin turn tercumelerini vermek yerine one gikardiklan niteliklerden soz 
edilecek, ancak ilgilenenler igin Arapga metinleri verilecektir. 

28 Bu bolumler igin bkz. ibn Kays Abdullah b. Muhammed b, Ubeyd b. Sufyan, Kura'd-dayf 
(nsr, Abdullah b. Hamed el-Mansur), Daru Edvai's-Selef, Riyad 1997, V, 111-317. 

29 §erafettin Yaltkaya ibn Habbus (Asir Ef. Ktp nr. 949) ve Zamahseri (Asir Ef. Ktp nr. 330) 
gibi daha gok Arapga yazma divanlardaki Enustekin, Mubarek b. §ibl gibi Turkler hakkindaki ovgu 
siirlerini tercumeleriyle yayimlamistir. Yaltkaya, "Turklere Dair Arapga §iirler", Turkiyat Mecmuasi, V, 
istanbul (1936), 307-326. 
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30 ibn. Kays, Kura'd-dayf, V, 219. 

31 el-Hakim en-NTsaburT, Muhammed b. Abdullah, el-Mustedrek ala's-sahihayn, (nsr. 
Mustafa Abdulkadir Ata), Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1411/1990, 1. bsk. IV, 421. 

32 es-SubkT, Ebu Nasr Abdulvehhab, Tabakatu's-§afiiyyeti'l kubra, (nsr. Abdulfettah 
Muhammed el-Hulv), Hicr li't-Tibaa, el-CTze 1992, 2. bsk., I, 312. 

33 ibn Kays, Kura'd-dayf, IV, 485. 

34 el-HamevT, Takyuddin Ebu Bekr AN b. Muhammed., Hizanetu'l-edeb ve gayetu'l-erib, (nsr. 
Isam §uayb), Daru Mektebeti'l-Hilal, Beyrut 1986, 1. bsk. I, 280. 

35 es-SealibT, Ebu Mansur, Yetimetu'd-dahrfT mehasini ehli'l-es'ar, (nsr. Mufid M. Kumeyha), 
Beyrut 1403/1983, III, 223. 

36 HamevT, Hizane, I, 85. 

37 HamevT, Hizane, I, 80, II, 239. 

38 HamevT, Hizane, I, 80, II, 118, 169. 

39 Ebu'l-Vefa el-Uzayme, Divanu'l-Hamase, Beyrut trs. I, 359: 

40 el-UzaymT, Hamase, II, 391. 

41 Cahiz, Menahkib, 85. 

42 Cahiz, Fadailu'l-Etrak. 76. ; ay. mlf, Menakib, 85. el-Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr., el- 
Beyan ve't-TebyTn, (nsr. FevzT Utve), Daru Sa'b, Beyrut 1968, 1. bsk., I, 174. 

43 Cahiz, Menakib, 85. 

44 Cahiz, Menakib, 73. 

45 MunavT, Feyzu'l-kadTr, I, 117. 

46 MunavT, Feyzu'l-kadTr, I, 117. 

47 ez-Zamahsen, Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Musteksa fT emsali'l-Arab, Daru'l- 
Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1987, 2. bsk., I, 10; Cahiz, el-Ciddu ve'l-Hezel-Resailu Cahiz, (nsr. 
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